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In memoriam Dr. Gertrud Luckner

Am Morgen des 31. August 1995 ist kurz vor Vollendung ihres 95. Le-
bensjahres in Freiburg i. Br. Dr. Gertrud Luckner verstorben. Sie war
eine der groflen Wegbereiterinnen der christlich-jidischen Verstindi-
gung. Als Mitarbeiterin des Deutschen Caritasverbandes hat sie in der
Zeit der Nazi-Diktatur unzihligen verfolgten Juden geholfen. Nach dem
Krieg hat sie mit der Publikation des Freiburger Rundbriefs ein allseits
geachtetes Instrument der christlich-jiidischen Verstindigung geschaffen
(vgl. FrRu NF 1-1993/94, 1-8). Der Staat Israel, die Bundesrepublik
Deutschland, die Stadt Freiburg und eine Vielzahl gesellschaftlicher In-
stitutionen haben ithr Wirken mit hohen Auszeichnungen gewiirdigt.
Die Schriftleitung des Freiburger Rundbriefs ist tiberzeugt, daff Frau
Gertrud Luckner eine exemplarische Frau der Glaubigkeit und des Wi-
derstands gewesen ist. Sie hat von Anfang an die Gefahr des Nationalso-
zialismus gesehen und hat durch ihren Widerstand vielen unsicheren
Zeitgenossen die Augen gedffnet. Wir sind iiberzeugt, dafl Gertrud
Luckner im Bewuf3tsein vieler Juden und Christen weiterlebt. Deshalb
ermuntern wir junge Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler, Gertrud
Luckners Leben, das sich zwischen Untergrund, Konzentrationslager
und Herausgabe des Freiburger Rundbriefs abspielte, zu studieren und
die Ergebnisse zu publizieren, damit ihr Andenken nicht verlorengeht.
Gertrud Luckner kannte in der Nazizeit weder lange Theologien noch
detaillierte Kirchenriicksichten. Sie verpafite nicht das rechtzeitige Han-
deln zum Schutz der Juden. Deshalb iiberragte sie die meisten Denker
und Kirchenfihrer in der damaligen Verfolgungszeit.

Clemens Thoma

Aus der Predigt von Erzbischof Dr. Oskar Saier
beim Requiem fiir Fran Dr. Gertrud Luckner am 7. September 1995
im Miinster Unserer Lieben Frau in Freiburg

Hochbetagt und hochgeehrt zugleich ist Frau Dr. Gertrud Luckner ge-
storben. Der jetzigen jungen Generation ist sie in Freiburg, in Deutsch-
land, in Israel und in vielen Lindern als die tapfere Frau bekannt, die
zahlreichen Menschen, vor allem Juden, wihrend der Naziherrschaft das
Leben gerettet hat. Zu Recht hat ihr das héchstes Ansehen und viele Eh-
rungen eingetragen. Hier im Gottesdienst steht der Dank im Vorder-
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grund. Wir sagen Gott Dank, dafl er uns Frau Dr. Gertrud Luckner ge-
schenkt hat. Dieser Dank griindet in der Uberzeugung, daf} jedes Men-
schenleben zuerst und zuletzt Geschenk Gottes ist. Dann aber diirfen wir
fragen: Worin besteht das religiose Vermachtnis dieser Frau fir unsere
Generation und die kommenden Generationen. Da Frau Dr. Gertrud
Luckner aus christlichem Geist und vor allem aus dem Geist der Bibel
lebte, wird die Heilige Schrift uns dazu verhelfen, ihr Leben und Wirken
von innen her, von den Wurzeln her zu verstehen.

Eine erste Antwort gibt uns die Heimgegangene selber. Am 22. Septem-
ber 1985, zur Feier ihres 85. Geburtstages, trat sie gegen Schluff ans Red-
nerpult, dankte kurz und sagte unvermittelt: Das, was mich damals her-
ausforderte, ist anf mich zugekommen. Eigentlich finde ich, daf8 ich nichts
Besonderes getan habe. Fiir mich war diese Hilfstitigkeit eine mir zuge-
fallene selbstverstandliche Pflicht.” Ich war iiberrascht und tief beriihrt.
Was hatte doch diese Frau an Miihen des Reisens, an Bereitschaft zur
Hilfe, an Gefahren der Bespitzelung durch die Machthaber und an Lei-
den im Konzentrationslager Ravensbruick auf sich genommen! Und jetzt
sagte sie das — und die Art wie sie es sagte, zeigte, dafl es nicht gespielt
war. Lange ging mir ithr Wort nach. So kann — denke ich — nur jemand
sprechen, der ganz in Gott verankert und verwurzelt ist.

Der Prophet Jesaja kann uns helfen, diese Lebenshaltung zu verstehen.
Gott spricht durch den Mund des Propheten zu Israel: Ich habe dich bei
deinem Namen gerufen, du gehorst mir (Jes 43,1). Am Beginn steht die
gnadige Zuwendung Gottes. Er beginnt, er schenkt Leben, er erwihlt, er
tragt und erhilt es, von ihm ergehen Ruf und Sendung. Das haben Abra-
ham und die nachfolgenden Generationen immer wieder erlebt. Das er-
fihrt der Christ in der Taufe und immer wieder aufs neue in der Eucha-
ristie.

Aus diesen Quellen des Glaubens lebte die Heimgegangene. Wer aus
Gott lebt, der erfihrt in Stunden der Gefahr und der Not Gottes Schutz
auf eine ganz ungewohnliche Weise. Gott ist sein Bundesgenosse, sein
Helfer und Beschiitzer.

So klingen die Worte des Propheten aufmunternd, stirkend und in die
Zukunft weisend: Fiirchte dich nicht, denn ich habe dich ausgelost ...
Wenn du durch Wasser schreitest, bin ich bei dir ... Wenn du durchs Feuer
gehst, wirst du nicht versengt (43,2).

1) Frau Dr. Gertrud Luckners Ansprache: Freiburger Rundbrief 1985/86, 45.
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Dr. Gertrud Luckner Foto: KNA-Bild
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Frau Dr. Gertrud Luckner erfaflte schon 1933 die politische Situation mit
klarem Blick und spiirte, welche Gefahr den Juden in Deutschland
drohte. Sie riet und verhalf vielen Judinnen und Juden zur Flucht aus
Deutschland und rettete deren Leben. Viele Zeitzeugen berichten, wie
Frau Dr. Gertrud Luckner Bedrohungen und Lebensgefahren mit unge-
wohnlicher Tapferkeit ertrug und Vertretern der Nazidiktatur ins Ange-
sicht Widerstand leistete. Sie war dazu fihig, weil sie im Einsatz fir die
bedrohten Menschen sich von Gott berufen und beschitzt wufite. Uns
zeigt sie: Die Liebe zu Gott und zu den Menschen in Gefahr schenkt Frei-
heit und Tapferkeit. Gott selbst hilt sein Versprechen: Ich bin be: dir!
Thre Heimat, in der sie Verstindnis, Unterstiitzung und Hilfe erfuhr, war
der Deutsche Caritasverband. Noch wenige Tage vor ithrem Tod sagte sie
dem fritheren Prisidenten Georg Hiissler: ,,Es war doch schon bei Thnen
im Caritasverband.“ Wihrend der Zeit der Unterdriickung und des
2. Weltkrieges hielt der damalige Prisident Dr. Benedikt Kreuz ,,ihr den
Ricken frei“ und suchte mit allen Mitteln, sie zu schiitzen, damit sie ith-
ren Einsatz fiir die verfolgten Juden weiterfithren konnte. Nie vergaf} sie,
daf} der damalige Generalsekretir Kuno Joerger ihr immer Mut zusprach
und ihr Pakete in das Konzentrationslager sandte. Als einen grofien Hel-
fer betrachtete sie Erzbischof Conrad Grober. Am 22. September 1985
sagte sie: Ich danke Erzbischof Conrad Grober, in dessem speziellem Aunf-
trag ich auch seit 1941 tatig sein durfte, der sich mit seinem ganzen Einsatz
hinter mich stellte, sich nach meiner Verbaftung auf das tatkriftigste bei
den damaligen Behorden fiir mich eingesetzt hat und mir auch grofSzigig
finanzielle Mittel zur Weitergabe an jiidische Verfolgte zur Verfiigung
stellte.”

Nach all dem Erlittenen und auch nach dem erfolgreichen Einsatz fiir
Menschen in Not und Lebensgefahr wire es verstindlich gewesen, wenn
Frau Dr. Gertrud Luckner nach 1945 sich zurtckgezogen hitte, zumal
sie bis an ithr Lebensende an dem zu leiden hatte, was thr an Unmensch-
lichem im Konzentrationslager Ravensbriick zugefigt worden war. Sie
tat das Gegenteil. Zwar vom Durchlittenen gekennzeichnet, aber nicht
gebrochen, begann sie einen neuen Lebensabschnitt. Sie war davon tber-
zeugt, dafl es eine wirkliche Zukunft fiir die Menschheit nur geben kann,
wenn alle lernen, einander in ehrfiirchtiger Achtung zu begegnen. Aus
dieser Uberzeugung hat sich Frau Dr. Gertrud Luckner mit beispielhaf-

2) Ebd.
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tem personlichem Engagement in den Dienst der judisch-christlichen
Aussohnung gestellt. Als eines der Hauptinstrumente fiir Information,
Aufarbeitung der Geschichte und fir zukunftsorientierte Untersuchun-
gen aus jidischem und christlichem Geist griindete sie den Freiburger
Rundbrief.” Durch die Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils
»Nostra aetate“* wurden Arbeit und Bemiihungen von Frau Dr. Gertrud
Luckner voll bestitigt. Sie hat ihr ganzes aktives Leben hindurch das ge-
tan, was das Konzil im Jahre 1968 als Absicht ausspricht: Da das Christen
und Juden gemeinsame geistliche Erbe so reich ist, will die Heilige Synode
die gegenseitige Kenntnis und Achtung fordern, die vor allem die Frucht
biblischer und theologischer Studien sowie des briiderlichen Gespriches
ist.” Gegenseitige Kenntnis und Achtung, Studien und Gesprich zwi-
schen Juden und Christen - darin ist Frau Dr. Gertrud Luckner den
Deutschen und den Christen vorbildlich voraus- und vorangegangen. Sie
tat das, weil sie es als ihre Berufung verstand; sie konnte es, weil sie durch
ihren Lebenseinsatz glaubwiirdig war.

Aus der Ansprache von Dr. Georg Hiissler
auf dem Hauptfriedhof in Freiburg

Es geschieht wohl selten, dafl eine ganz grofie Idee in einem Menschen so
Wirklichkeit geworden ist, wie in Gertrud Luckner die Liebe zu den ver-
folgten Juden und, nachdem sie die eigene Verfolgung tiberlebt hatte, die
Mitwirkung in der gleichen Liebe an einem fundamental neuen Verhilt-
nis der Christen zu den Juden.

Als Kind und Jugendliche in England, Berlin und Ostpreufien aufge-
wachsen, hat Gertrud Luckner mit der ihr eigenen Sensibilitit die Greuel
des Ersten Weltkriegs und die Not der Nachkriegszeit erlebt. Diese Sen-
sibilitit fithrte sie wahrend ihres Studiums in Birmingham und Frankfurt
zunichst zum Quikertum, dem sie zeitlebens in Freundschaft verbunden
blieb. In Freiburg brachte sie beim Eintritt in die katholische Kirche diese
Empfindsamkeit mit. Diese galt bald besonders ihren jiidischen Mitstu-
denten. Innige Freundschaften und eine wachsende Kenntnis judischen
Lebens 6ffneten ithren Sinn dafiir, dafl ab 1933 die Juden in Deutschland
extrem gefahrdet waren und daf sie nicht tatenlos zusehen durfte. Dieses

3) Vgl. Oskar Saier, Ansprache: Freiburger Rundbrief 1985/86, 36.

4) Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen ,,No-
stra aetate® vom 28. Oktober 1965.

5) a.2.0. Nr. 4.
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Charisma brachte sie, erst als freie Mitarbeiterin und dann 1938 als Refe-
rentin, in die Zentrale des Caritasverbandes ein, also in eine Institution,
in der sie Menschen traf, die mit ihr dachten und deren Netzwerk tiber
das ganze Reichsgebiet sie zu nutzen wuflte.

Ein entscheidendes Datum war die Nacht vom 9. auf den 10. November
1938. Die Synagoge, wenige Schritte von der Zentrale entfernt, wurde in
Brand gesetzt. Gertrud Luckner war entsetzt — aber nicht gelihmt vor
Schrecken — und fuhr mit ihrem Fahrrad in die Wohnungen ihrer jiidi-
schen Freunde und Bekannten, um ihnen Adressen zu geben, wo sie Zu-
flucht finden konnten. Nun war ihre Berufung klar, der sie treu und kon-
sequent folgte bis zu ihrer Verhaftung am 24. Mirz 1943, in der Tasche
5000 Mark von Erzbischof Conrad Grober fiir die Berliner Juden, zu de-
nen sie unterwegs war. Es folgten Monate mit Verhéren im Konzentra-
tionslager Ravensbriick. Wenn ich sie richtig verstanden habe, hat sie sich
gegen diese Verhaftung nicht gestemmt, sondern sie bei ihren waghalsi-
gen Aktivititen im ganzen Reichsgebiet mit einbezogen. Sie sah darin
eine letzte Solidarisierung mit ihren judischen Freunden. Eigentlich
wollte sie nach Theresienstadt, wie sie iiber ihre Verhore berichtete:
»Dann wire ich mit meinen Leuten zusammen gewesen.“ Die Gestapo:
»Das wiirde Thnen so passen.*

Sie hat tiberlebt.

Nach Freiburg zuriickgekehrt, griindete und leitete sie das Referat Ver-
folgtenfiirsorge, durch das sie fir die nichsten zwei Jahrzehnte viel Wie-
dergutmachung leisten konnte. Zugleich begann eine grundlegende Neu-
besinnung tiber das Verhaltnis Christentum-Judentum. Ein Arbeitskreis
von Fachleuten entstand. Im August 1948 verdffentlichte sie den ersten
»Freiburger Rundbrief®, eine Zeitschrift zur christlich-jiidischen Begeg-
nung, die vom Mainzer Katholikentag als regelmiflige Dokumentation
und Publikation im selben Jahr bestatigt wurde.

Unermiidlich arbeitet sie auch nach dem Konzil weiter: Sie sammelt Do-
kumente, fithrt eine umfangreiche Korrespondenz, iibersetzt, publiziert,
fahrt nach Israel, pflegt Kontakte, finanziell unterstiitzt von der Deut-
schen Bischofskonferenz. Als das Referat im Caritasverband 1969 seine
Arbeit geleistet hat, schafft sich der Freiburger Rundbrief einen eigenen
Rechtstriger, dessen Motor und Seele sie bleibt. Mit 85 lassen die Krifte
langsam nach. Den 90. Geburtstag feiert sie noch umgeben von vielen
Freunden, liebevoll betreut von den barmherzigen Schwestern im Caro-
lushaus.
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Es war in ihr eine visionare Kraft, ohne die sie dieses Lebenswerk nicht
hatte bewiltigen konnen. Sie setzte auf Priorititen. Periphere Fragen —so
aufregend sie sein mochten — bertihrten sie nicht; diese zu verfolgen, hitte
ihr ja nur Kraft genommen fiir das Engagement fur ihre Prioritit. Und
daf} sie recht hatte, hat die Geschichte in diesen Jahrzehnten bewiesen.
Da hat man gern in Kauf genommen, dafl sie in ithrer Direktheit und Un-
geduld da und dort anstief3.

Der Deutsche Caritasverband dankt Gertrud Luckner dafir, dafl sie mit
ihrem Charisma auf ihn, eine Institution, die man mit Leben fillen muf3,
zukam, und der Freiburger Rundbrief, daf} sie ithn griindete und ihm
durch vier Jahrzehnte die wesentlichen Impulse gab.

Nun kann sie fiir alle Ewigkeit mit dem Propheten Jesaja Gott danken:
»Der Herr war bereit, mir zu helfen. Wir wollen singen und spielen im
Haus des Herrn, solange wir leben® (Jes 38,20).

Aus dem Nachruf von Prof. Dr. Ernst Ludwig Ebrlich, Basel,
aunf dem Hauptfriedhof in Freiburg

Zum Psalmwort (132,9): ,Deine Priester kleiden sich mit Gerechtigkeit®
sagt der Midrasch, die rabbinische Auslegung der Bibel: ,Dies sind die
Gerechten der Volker der Erde, die in dieser Welt Priester sind fiir den
Heiligen gelobt sei Er.“ ,Die Gerechten“ (zadike umot haolam) sind
identisch mit den ,Frommen der Vélker der Erde“ (chasside umot hao-
lam) und zeichnen sich durch ihre ethische Lebensweise aus. Die Wert-
schitzung fur die ,Frommen der Volker® ist bis heute lebendig. Mit einer
Medaille und dem Pflanzen eines Baumes werden jene in der Gedenk-
stitte Yad Vashem in Jerusalem geehrt, die unter eigener Lebensgefahr
judische Menschen wihrend der Zeit, als nicht wenige Deutsche sich an
dem Morden an Millionen von Menschen beteiligten, das Leben gerettet
haben. Gertrud Luckner gehort zu diesen Gerechten, in ihr zeigte sich
durch ihre Taten die wahre Frommigkeit, eine Priesterin fiir den Heiligen
gelobt sei Er. Es gibt verschiedene Arten, wie Christen, zumal Katholi-
ken, zu Juden und zum Judentum stehen kénnen, wie sie sich dazu ver-
halten. Sie vermégen etwa, wie der Apostel Paulus, im Judentum die
Wurzeln ihres eigenen Christseins zu erkennen. Sie haben verstanden,
um ein Wort Johannes Pauls II. zu verwenden, dafl das Alte und das
Neue Testament in einem Dialog innerhalb der Kirche stehen. Alle diese
theologischen Méglichkeiten waren Gertrud Luckner gewify bekannt,
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und sie gehorten zu ihrer religiosen Personlichkeit. Was sie jedoch wih-
rend des Krieges und nachher in Jahrzehnten ihres Lebens geleistet hat,
hatte noch andere Urspriinge, die sehr wohl auch mit Theologie zu tun
haben, die sie jedoch auf eine eigene Weise verwandelte. Gertrud Luck-
ner vermochte es gerade wegen ihrer Treue zur Kirche, sich dem judi-
schen Menschen ganz zuzuwenden, ohne in threm Proprium des Christ-
seins schwankend zu werden. Sie wandte sich dem jiidischen Menschen
aus einem Gefiihl geistiger Verbundenheit zu. Mit einer Sensibilitit oh-
negleichen und zugleich mit einem vehementen Kampfesmut trat sie fiir
Juden und damit auch fiir den Staat Israel ein, ohne Wenn und Aber, und
ohne die fatalen Hinterturchen, die sich manche offenlassen, weil
Freundschaft zu Juden und Judentum auch heute noch etwas undefinier-
bar Unheimliches hat. Gertrud Luckner ging es um die jidischen Men-
schen, ihr Leben und Uberleben. Wer mehr als zwei Jahre auf seinem
schwachen Riicken Zementsicke im KZ Ravensbriick geschleppt hat,
weif}, was Uberleben bedeutet. Sicher nicht erst im NS-KZ hat Gertrud
Luckner gelernt, was Solidaritat bedeutet. Solidaritit mit den Juden,
Freundschaft mit jidischen Menschen standen bei ihr an erster Stelle.
Es kamen alle die vielen Ehrungen, die ihr zuteil wurden. Daff sie eine
Gerechte unter den Volkern war, galt fiir den Staat Israel als Selbstver-
stindlichkeit. Die Ehrungen jedoch, die sie von nichtjidischer Seite er-
hielt, hat sie wahrlich auch verdient, tragen aber einen anderen Charak-
ter. Damit haben ihre deutschen Landsleute kundgetan, dafl es wenig-
stens diese eine — neben wenigen anderen — gewesen war, die das getan
hatte, was andere hitten tun miissen und eben nicht taten. Was Gertrud
Luckner besonders auszeichnete war ihr Pioniertum. Sie hatte fiir sich
das Zweite Vatikanische Konzil lingst schon vorweggenommen, weil sie
nicht in abstrakter Begrifflichkeit dachte, sondern sich den leidenden
Menschen zuwandte. Sie besafl dort, wo andere in Schuldgefithlen und
Siindenangst ertranken, eine Empfindsamkeit fiir das Leid der anderen,
in diesem Fall der Juden.

Gertrud Luckner war eine Personlichkeit eigener Prigung, aber sie hat
sich auch an Menschen orientiert, in denen sie etwas von Autoritit sah
oder die ihr Anregungen gaben. So hatte sie es nie vergessen, daf} Erzbi-
schof Grober nicht nur ihre Aktivitt schitzte, sondern sie sehr tatkriftig
und ganz konkret férderte. Eine freilich andere Autoritit war fiir sie der
Rabbiner Leo Baeck, mit dem sie bis zu dessen Deportation nach There-
sienstadt anfangs 1943 zusammenarbeitete. An ihm richtete sie sich auf,
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wenn andere ihr leider allzu oft Anlafl gaben, das Haupt zu verhiillen.
Leo Baeck war fiir sie die moralische Autoritit in dieser und auch in der
spiteren Zeit bis zu Baecks Ableben im Jahre 1956. Er hat ihr wahr-
scheinlich auch das Grundwissen iiber das Wesen des Judentums vermit-
telt, durch die Ausstrahlung seiner Personlichkeit und durch seine
Werke. In diesem Zusammenhang mufl freilich auch der allzu friih ver-
storbene Karl Thieme erwihnt werden, der eine treibende Kraft bei der
Gestaltung des Rundbriefs gewesen war.

Tausende von Religionslehrern und -lehrerinnen haben durch den Frei-
burger Rundbrief tiberhaupt zum ersten Male etwas Positives tiber Juden
und Judentum zur Kenntnis genommen, so daff er sich allmihlich zu ei-
ner Institution entwickelte, auf die dann auch viele Katholiken stolz wa-
ren, weil hier eben Pionierarbeit geleistet wurde. In dem groflartigen
Synodentext vom 22. November 1975 heifit es: ,, Wir sind das Land, des-
sen jiingste politische Geschichte von dem Versuch verfinstert ist, das jii-
dische Volk systematisch auszurotten. Und wir waren in dieser Zeit des
Nationalsozialismus, trotz beispielbaften Verbaltens einzelner Personen
und Gruppen, aufs Ganze gesehen doch eine kirchliche Gemeinschaft,
die zu sehr mit dem Riicken zum Schicksal dieses verfolgten jiidischen
Volkes weiterlebte, deren Blick sich zu stark von der Bedrohung ihrer ei-
genen Institutionen fixieren lieff und die zu den an Juden und Judentum
veriibten Verbrechen geschwiegen hat ...“ Das war die damalige Situa-
tion, und ohne Namensnennung findet sich hier auch Gertrud Luckner,
wenn vom ,beispielhaften Verhalten einzelner Personen® die Rede ist.
Thr Beispiel moge unser aller Weg erleuchten und Menschen — Juden und
Christen — zeigen, dafl man seiner eigenen Identitit treu bleiben kann und
gleichwohl mit dem, der anders ist, leiden und Gerechtigkeit in dieser
Welt iiben kann, um auch damit das Reich Gottes vorzubereiten. In einen
solchen Dienst hat sich Gertrud Luckner gestellt. IThr Andenken moge fir
alle von uns zum Segen sein.

Aus dem Dank von Dr. Rolf Béhme,
Oberbiirgermeister der Stadt Freiburg i. Br.

Die Stadt Freiburg und ihre Biirgerschaft trauern um ihre Ehrenbiirgerin.
Die nach ihr benannte Gertrud-Luckner-Gewerbeschule mit tiber 2000
Schiilerinnen und Schiilern iibermittelt ihre Anteilnahme und wird ihre
Namenspatronin in ehrendem Gedachtnis halten.
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Die Stadt Freiburg und ihre Biirgerschaft gedenken ihrer Ehrenbiirgerin
zum Todestag in besonderer Weise. Frau Dr. Gertrud Luckner war mit
Ehren iiberhiuft, aber sie fragte nicht nach ihnen. Thre Passion war die
Mitmenschlichkeit, ihre Botschaft der Frieden und die Vers6hnung, ihr
Leben ein Dienst an Menschen, die verfolgt, gedemiitigt, verhaftet, ver-
triecben und ermordet wurden. Die Bezeichnung ,Holocaust® gab es in
den 30er Jahren noch nicht, als sie selbstindig ihre personliche Hilfe fiir
Verfolgte und vor allem jidische Menschen aufnahm, aber der Holocaust
war ihr Kernthema, der Mittelpunkt ihres Lebens.

In dunkler Zeit, als fast alle verstummt waren und in Angst vor dem Re-
gime erstarrten, gab sie mutig und ganz allein ein personliches Zeugnis
davon, dafl selbst in dieser morderischen Lage solidarisches Handeln
moglich war und praktiziert wurde. Thr Leben ist uns zum Vorbild ge-
worden, vor allem fur die Jugend ist sie Ansporn und Leitfigur vorgeleb-
ter Solidaritit. Die Schule, die thren Namen trigt, will diese Botschaft
auch in Gegenwart und Zukunft weitergeben.

Der Fortbestand und die Unterstiitzung ihrer Ideen und Ziele wird fiir
unsere verstorbene Ehrenbiirgerin am wichtigsten sein. Und das wollen
wir heute geloben. Denn Toleranz und Solidaritit sind keine Werte, die
fir sich bestehen, sondern tiglich erkimpft werden miissen. Die Fragen
nach Frieden und Menschenverletzungen unmittelbar vor unserer Haus-
tire, die Schindung jidischer Friedhofe in unserer Nachbarschaft (Ihrin-
gen am Kaiserstuhl), die Integration auslandischer Mitbtirger in unserer
Gesellschaft anstelle von Brandschatzung, Verfolgung und Diskriminie-
rung — hier und bei vielen anderen Gelegenheiten kénnen wir zeigen, dafl
der Einsatz des Lebens unserer Ehrenbiirgerin nicht umsonst war. Auf
diese Weise ehren wir sie am meisten und gedenken ihrer fir alle Zu-
kunft.

So mége Frau Dr. Luckner als Mahnung immer in unserem Herzen und
Gedichtnis bleiben.

Sie bedarf nicht unseres Rihmens, aber wir bediirfen ihres Vorbildes.
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Das besondere Buch

Tempelkult und Tempelzerstérung (70 n. Chr.). Der Tempel von Jeru-
salem — eine offene Frage. Gedanken zur Festschrift fiir Clemens Thoma.
Judaica et Christiana 15, Bern 1995. 265 Seiten.

»Die hellste Leuchte der Welt ist erloschen. Das romische Imperium
wurde enthauptet. Mit dieser einzigen Stadt sind das ganze Universum
und die menschliche Kultur untergegangen.“ Was Hieronymus in seinem
Vorwort zum Kommentar zu Ezechiel voranstellt, macht klar: Mit dem
Untergang Roms ging nicht nur eine Stadt zugrunde, sondern eine ganze
Welt, eine Kultur. Obwohl der Tempel in Jerusalem nicht mit dem romi-
schen Imperium zu vergleichen ist, so war seine Zerstorung im Jahre 70
n. Chr. doch von dhnlicher Tragweite fiir das Judentum insgesamt und
fur das frithe Christentum: Da wurde mehr zerstort als ein prachtvolles
Gebéude aus Steinen. Der Tempel als wirtschaftliches, kulturelles und re-
ligioses Zentrum bildete das Riickgrat und den Kristallisationspunkt der
fir das Judentum zentralen Ideen: als der Ort, an dem Gott seinen Na-
men wohnen lafdt; der Ort, wo Himmel und Erde zusammenkommen,
wo Himmlische und Irdische gemeinsam feiern; der Ort auch, von dem
die Weisung ausgeht, die Stinden vergeben und Opfer dargebracht wer-
den. Die Zerstorung eines so symbolischen Ortes greift tief und fithrt zu
tiefgreifenden Anderungen, die nicht genug gewichtet werden kénnen.
Es wire indes falsch, bliebe der Blick nur auf die Zerstorung fixiert. Der
Tempel und alles was zu ihm gehorte, war seit der Zeit der Seleukiden-
herrschaft alles andere als unumstritten. Er war Gegenstand heftigster
Kontroversen. Diese Kontroversen steigerten seine Bedeutung. Grup-
pierungen, die sich gegen den Tempel und seinen Kult wandten, benutz-
ten die damit verbundenen Vorstellungen, um ihre eigene Glaubenshal-
tung und Lebensform zu legitimieren. Diese oppositionellen Gruppie-
rungen richteten ihre Vorstellungen am Ideal aus, was der Tempel und
der Kult eigentlich sein miifiten, was sie jedoch nicht waren. Deshalb be-
trachteten sie sich, wie z. B. die Gemeinde in Qumran, als lebendigen
Tempel, welcher die Voraussetzung bot fiir den endgtiltigen, von Gott zu
erbauenden Tempel.

Die Symbolik des Tempels war aber nicht nur produktiv fir die dem
Tempel und seinem Kult gegeniiber kritisch Eingestellten, sie bestimmte
auch die Identitit der verschiedenen Gruppierungen. Weder Pharisier,
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noch Sadduzier noch Zeloten lassen sich ohne den Blick auf den Tempel
beschreiben. Auch fir die in der Diaspora lebenden Juden war der Tem-
pel von entscheidender Bedeutung. Die riumliche Distanz zu ihm wirkte
sich in ihrer Lebensform aus. Die Katastrophe der Zerstdrung des Tem-
pels traf die verschiedenen Gruppierungen des Judentums daher sehr un-
terschiedlich. Sie 16ste aber auch neue Krifte aus zu der Bewiltigung der
Krise. Denn nach wie vor baue die Halakha auf einer durch den Tempel
begriindeten konzentrischen Heiligkeit auf. Damit greift der Tempel von
Jerusalem bis heute materialiter ins jiidische Leben ein.

Die Beschiftigung mit der Tempelzerstérung ist daher sehr zentral und
wichtig, auch im Hinblick auf das Christentum. Gelegenheit dazu bot
der 60. Geburtstag von Prof. Dr. Clemens Thoma, der sich seit Beginn
seiner wissenschaftlichen Laufbahn immer wieder mit diesem Thema
auseinandergesetzt hat. Freunde, Schiiler und Schiilerinnen feierten ihn
im Rahmen eines kleinen Symposiums, deren Beitrige nun schriftlich
vorliegen.

In seinem Artikel ,Christliches Beten angesichts der jiidischen Praxis®
geht Thomas Willi vor allem auf das Verhiltnis von Gebet und Kult in bi-
blischer Zeit ein. Opferhandlungen empfangen ihre Kraft durch das
Wort. Sie sind nicht durch sich allein wirkmichtig. Durch das lobprei-
sende Gebet wird das bereits Vorhandene auf das Ziel der Schépfung hin
transparent. Exemplarisch kommt dies im ,,Hore Israel“ zum Ausdruck.
Denn dadurch, daf§ Israel die Einzigkeit Gottes proklamiert, bekennt es
jetzt schon beispielhaft, was in Zukunft alle Vélker der Welt bekennen
werden: An jenem Tag wird der Name des Ewigen einzig sein (Sach
14,9). ,Ziel und Sinn der Weltenwende erweist sich als identisch mit der
Bestimmung Israels und mit dem Ziel seines Weges. Die Annahme der
Tora Gottes und die Anerkennung seines Willens, die Israel konstituiert,
wird auf Erden allgemein werden® (19). Damit wird auch deutlich, wes-
halb das Gebet und die Tora einen entscheidenden Einfluf gewinnen
konnten zur Bewiltigung der Krise, deren Hohepunkt die Tempelzersto-
rung war.

Der eschatologische Aspekt war dem Tempel schon zur Zeit seines Be-
standes eigen, wie Simone Rosenkranz mit threm Artikel ,Vom Paradies
zum Tempel zeigt. Sie behandelt die zwischentestamentliche Literatur,
in welcher die Paradiesvorstellungen mit der Zionsvorstellung und dem
Tempel zusammentfallen, das Paradies also zum (eschatologischen) Hei-
ligtum wird: ,Die Vorstellung des himmlischen Jerusalem entwickelte
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sich nicht erst als Folge der Zerstorung des irdischen Jerusalem ..., durch
die Verwiistung der irdischen Stadt mit dem Tempel erhielt die Vorstel-
lung des himmlischen Heiligtums jedoch eine neue, zusitzliche Aktuali-
tit“ (90). Wenn in der Folge die Rabbinen das Paradies mit dem eschato-
logischen Tempel in Verbindung brachten, konnten sie an alte, bereits
vor der Zerstérung vorhandene Vorstellungen ankntipfen. Diese Vorstel-
lungen wiederum wurden zum Teil in Auseinandersetzung mit grie-
chisch-hellenistischem Gedankengut und dessen Ubernahme geprigt.
Mit diesem letzten Aspekt befafit sich Wilhelm Wuellner in ,Der vor-
christliche Paulus und die Rhetorik“. Er zeigt, wie sehr die Rhetorik alle
Bereiche des Lebens geprigt hat. Die Rhetorik diente der jiidischen Iden-
titit, indem sie in das pharisiische Lehrhaus Einzug hielt und die Ele-
mentarschule prigte. Sie war in der Synagogenpredigt und den halakhi-
schen Kontroversen am Werk. Das aber heifit, daf} es durchaus eine ei-
genstiandige jidische Rhetorik gab und gibt.

Daf} die Tempelzerstdrung nicht nur fiir die Juden, sondern auch fiir die
Christen ein herausragendes Ereignis war, arbeitet Peter Dschulnigg
(»Die Zerstorung des Tempels in den synoptischen Evangelien®) heraus.
Dieses Ereignis wird von den Evangelisten unterschiedlich gewertet: Fin-
det sich bei Markus keine direkte Begriindung fiir die Zerstorung, so ver-
schiebt sich bei Matthius und Lukas die Perspektive: ,,Sie blicken auf die
Tempelzerstorung zurtick und werten dieses Geschehen auch als Aus-
druck der Strafe Gottes tiber sein Volk.“ Dies geschieht indes nicht in
triumphalistischer Weise, sondern aus Trauer und Schmerz ,und der
Verwundung der christlichen Gemeinde, dafl Israel insgesamt Jesus als
Messias nicht anerkannt hat“ (176). Fir Matthius dient das Verhalten Is-
raels als mahnendes Beispiel fiir die christliche Gemeinde.

Daf} diese Zurtickhaltung der Synoptiker nicht immer getibt wurde, zeigt
Rudolf Brindle in seinem Artikel ,Die Auswirkungen der Zerstérung
des Jerusalemer Tempels auf Johannes Chrysostomus und andere Kir-
chenviter®. Freilich geht es da nicht einfach um eine Schuldzuweisung
wie den Vorwurf des Antisemitismus, den man Chrysostomus machen
konnte, da solch pauschale Urteile wenig zur Bewiltigung der Vergan-
genheit beitragen. Das Judentum iibte mit seinen Festen und Feiern eine
solche Faszination auf die damaligen Christen aus, daff sich einzelne be-
schneiden lieflen. Die Situation wird noch erschwert durch die traumati-
sierende Erinnerung an die von Kaiser Julian vertretene Religionspolitik.
Johannes Chrysostomus wollte die ,Judaisierer® von ihrem Vorhaben
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abbringen. Er versuchte ,nachzuweisen, dafl der Gottesdienst der Juden
unzeitgemif ist und gegen das Gesetz geschieht® (233). Denn der Tempel
wurde durch Christus zerstort, daher ist das Opfer hinfillig. In immer
neuen Antithesen wertet Johannes Chrysostomus den Untergang des
Tempels als ein Indiz fiir die Wahrheit des christlichen Glaubens.

Wird bei Johannes Chrysostomus die Diskontinuitat betont, so kommt
eine andere, innerjiidische Diskontinuitit zum Ausdruck im Artikel ,Die
Pharisier vor und nach der Tempelzerstorung des Jahres 70 n. Chr.“ von
Jacob Neusner und Clemens Thoma. Denn bis in die frithen neunziger
Jahre unseres Jahrhunderts sprach man sehr gerne vom pharisiisch-rabbi-
nischen Judentum. Das wird nach diesem Artikel nicht mehr so einfach
sein. Wer die Pharisier waren, das ist allein schon unklar von der Wort-
bedeutung her, da der Begriff Pharisder sehr unterschiedlich gebraucht
werden kann. Aber auch die Quellen machen grofie Probleme: Darf das,
was als literarisches Phinomen gilt, auch schon als historisches Doku-
ment genommen werden? Gerade im Falle der Pharisier wird man sich
hiiten miissen, vorschnelle Aussagen zu machen. Als Pharisder nament-
lich bekannt sind nur vierzehn bis sechzehn Personen. Trotzdem spielten
die Pharisier eine entscheidende Rolle z. B. unter Johannes Hyrkan, der
der Flexibilitit ithrer Bibelauslegung bedurfte, so lange er noch nicht po-
litisch gefestigt war, um sie dann fallenzulassen und sich den konservati-
veren Sadduziern zuzuwenden. Die Pharisier wufiten sich der Tora ver-
pflichtet und zugleich auch Traditionen, die in ihrer Gruppe entstanden
waren. Sie vermochten ,das priesterliche Monopol der Kontrolle iiber
den Bibeltext und seine Aktualisierung im 2./1. Jh. den Tempelpriestern
zu entreiflen® (197). Im Strudel der Ereignisse, in deren Gefolge der
Tempel zerstort wurde, dirften sie eine schwankende Rolle gespielt ha-
ben und sich teilweise zu den fanatisch national-religidsen Kreisen ge-
schlagen haben. Das wiirde die Tatsache erkliren, weshalb in Javne sich
keine der fithrenden Persénlichkeiten als Pharisder bezeichnet hat. Die
rabbinische Neuorientierung in Javne liflt deutlich werden, welch tief-
greifende Transformation stattgefunden hatte: von der Sekte zu den
Fraktionen, neue Formen des Gottesdienstes, Gebetsreform, die miind-
liche Tora. Dazu waren alle Krifte notig. Es ist daher nicht richtig, nach
dem Jahre 70 n. Chr. von einem pharisiisch-rabbinischen Judentum zu
sprechen.

Der Tempel ist zerstdrt. Was aber ist mit seinem Wiederaufbau? Johann
Maier geht dieser Frage nach: ,Zwischen zweitem und drittem Tempel.
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Der Tempel mit seiner kosmologischen Symbolik stand aufgrund seiner
inneren Verfassung und seines festungsihnlichen Charakters auch im
Dienst der irdischen Macht, die verstirkt wurde durch die Wirren unter
Antiochus IV. (175-164). Dadurch verschmolzen religiose, politische
und militirische Funktionen so intensiv, ,,dafl von da an der Tempel eben
auch tber die religiosen Gesichtspunkte hinaus zu einem vorrangigen
Mittel und Symbol der Selbstbehauptung, ja der Selbstidentifizierung des
Judentums geworden ist“. Man betrachtete die Bindung Gottes an den
Tempel als derart intensiv, dafl man glaubte, der Tempel sei unzerstor-
bar. ,Eine Kultrestauration mit Wiederaufbau des Tempels war daher
[seit der Tempelzerstorung] stets mit dem Gedanken der Wiederein-
wohnung der Gottesgegenwart verbunden® (250). Dabei geht es immer
auch um das Verhaltnis Gott-Israel und das Verhiltnis von irdischer
Weltherrschaft und Gottesherrschaft. Unter Durchsetzung der Gottes-
herrschaft verstand man die Verwirklichung des Gotteswillens, wie er in
der Tora seinen Ausdruck fand. Da das Kultgesetz Teil der Tora ist,
konnte die Kultrestauration als ,,pars pro toto die volle Anwendung des
Gotteswillens signalisieren (251). Die Frage des Wiederaufbaus des
Tempels sowie der Gottesgegenwart wurde von den Rabbinen eschatolo-
gisiert. Utopische und realistische Gesichtspunkte, durch die eschatolo-
gische Hoffnung vereinigt, fallen auseinander: Denn wie soll ein solches
Unternehmen wie der Tempelbau realisiert werden kénnen, wenn nicht
eintrifft, was erwartet wird. Die Kultrestauration wurde zur Sache des
davidischen Messiaskonigs. In der Folge deutete das Judentum den Ver-
lust als gottverfugte Niederlage und als Strafe fiir die Siinden. Gott geht
als Schekhina mit den Israeliten in die Exile, und er wird sie dereinst auch
wieder heimfiihren. Allmahlich kamen mit dem Tempel verbundene
Symbole in Gebrauch, Feste wurden ausgestaltet, der Charakter der Ge-
meinschaft verindert und neu interpretiert. Dennoch entstehen immer
wieder Spannungen in Zusammenhang mit Stromungen, die sich die Er-
richtung des Tempels zum Ziel gesetzt haben.

Alles in allem bietet der Sammelband einen vielgestaltigen Einblick in
eine sehr komplexe Wirklichkeit, wie die Zerstérung des Tempels sie dar-
stellt. Es wird klar, dafl nicht alle dasselbe meinen, wenn sie vom Glei-
chen sprechen. Denn wenn die Juden von der Tempelzerstorung als
Folge ihrer Stinden sprechen, dann tont dies aus christlichem Mund sehr
viel anders. Und auch da gilt es noch einmal zu differenzieren: Zwischen
den Synoptikern und Johannes Chrysostomus sind ebenfalls Welten.
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Dem aufmerksamen Leser und der aufmerksamen Leserin des Bandes
wird auch auffallen, wie verschieden und unterschiedlich die jidischen
Gruppierungen sind, die sich mit dem Tempel auseinandersetzen. Das ist
positiv zu vermerken. Denn dadurch wird deutlich, dafl in der Diaspora
lebende Juden von der Tempelzerstérung anders betroffen waren als Ju-
den im Lande, weil sie andere Formen liturgischer Praxis entwickeln
muflten. Das diirfte vor allem fiir das Judentum von Bedeutung sein, mit
dem sich Johannes Chrysostomus konfrontiert sah. Aber wie sah dieses
Judentum genau aus. Was machte es so attraktiv? Wir wissen es nicht
mehr.
Wie ein Grundtenor zieht sich durch das ganze Buch die Uberzeugung,
daf} der Tempel kraft symbolischer Setzung weiterhin prigend bleibt.
Gott ist in der Mitte seines Volkes gegenwirtig. Die Deutung der Gegen-
wart Gottes inmitten seines Volkes hat durch die Zerstérung des Tempels
markante eigene Ziige bekommen. Das ist eine kulturelle Leistung von
sehr groflem Gewicht, die fiir ein judisch-christliches Gesprich fruchtbar
zu machen ist: Denn Juden wie Christen ringen um die Anwesenheit
Gottes, durch die das Antlitz der Erde verindert werden soll. Dariiber
hinaus koénnte dieses kulturelle Erbe auch allzu hitzige Versuche brem-
sen, in deren Brennpunkt die Wiedererrichtung des Tempels steht. Es be-
darf der genauen Kenntnis der Geschichte, damit nicht ein apokalypti-
sches Szenario der schlimmsten Art eintrifft.

Hanspeter Ernst
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Werte und Ziele im jlidischen Recht

Zeev W. Falk

Beide, biblischer Glaube und jiidisches Recht, sind ohne menschliche
Werte' nicht zu verstehen. Auch die Zehn Gebote sind nicht isoliert zu
verstehen, sie sind vielmehr Teil eines allgemeinen Konzepts. Sie sind die
Bedingungen des Bundes zwischen Gott und Israel, der auf gegenseiti-
gem Vertrauen und auf die Einhaltung eines Versprechens beruht.

Die zwei Versionen des Dekalogs geben ein Beispiel fiir die Koexistenz
von subjektiven Werten und objektivem Recht. Der soziale Grund fiir
den Sabbat steht neben dem metaphysischen,? was die multidimensionale
Bedeutung des offenbarten Rechts und die Rechtmifigkeit einer plurali-
stischen Interpretation beweist.

Wir kénnten weitere Beispiele aus der rabbinischen Tradition anftihren,
die die Rolle illustrieren, die menschliche Werte in der Interpretation des
Rechts spielen. Die Rabbinen unterteilten die Gebote in zwei Katego-
rien. Einige Regeln, so sagten sie, hitte der Mensch auch ohne Offenba-
rung entdecken konnen. Dazu zihlten sie Diebstahl, sexuelle Beziehun-
gen unter Blutsverwandten, Gétzendienst, Gotteslisterung und Tot-
schlag. Andere Normen hielt man im Gegensatz hierzu rationalem Den-
ken nicht zuginglich. Diese Normen unterlagen der Kritik von Nicht-
Glaubigen und Menschen mit einem Hang zum Bosen. Zu den Verboten
in dieser Kategorie rechnet man den Verzehr von Schweinefleisch wie
auch das Tragen von Kleidung aus gemischten Fasern sowie die positiven
Pflichten, dem Schwager den Schuh auszuziehen (Dtn 25,9) sowie Rein-
heits- und Sithneriten. Wenn jemand die Gultigkeit dieser Regeln in

1) ,Wert* wird hier definiert als Idee, Ziel oder Qualitit, die den Handlungen von In-
dividuen oder Gesellschaften Sinn und Richtung geben. Der Wert bezieht sich mehr
auf das Motiv als auf den duferen Akt, mehr auf das Ziel als auf die Mittel. Wenn wir
von rechtlichen Werten sprechen, so meinen wir den letzten Zweck einer gegebenen
Norm, das spirituelle wie auch das pidagogische Grundprinzip des Rechts und damit
seine moralische Rechtfertigung.

2) Dtn 5,15; Ex 20,11.
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Frage stellte, so war die einzige Antwort darauf ein Verweis auf die Of-
fenbarung.’

Beide Teile der Tora, ob der Grund den Menschen verstindlich ist oder
nicht, sollten vom Menschen befolgt werden, weil sie dem gottlichen
Willen entspringen und vielleicht den Menschen prifen, ob er sich tat-
sachlich Gott vollstindig unterwirft.

Doch so wie man den Verstand gebrauchen kann, um die Gebote auszu-
legen, so lafit sich auch die andere Tendenz im rabbinischen Denken
nachweisen, die die absolute Transzendenz des gottlichen Rechts, das
jenseits aller menschlichen Vernunft sei, betone.

Diese Haltung ist das dialektische Ergebnis des erwahnten Rationalis-
mus. Wenn die menschliche Vernunft nicht in der Lage war, alle Gebote
zu rechtfertigen, so konnte die logische Konsequenz Selektivitit und Per-
missivitt sein. Die Beachtung irrationaler Gesetze konnte also nur durch
eine totale Negation jeder rationalen Erklirung garantiert werden.
Andererseits war eine rationale Interpretation des Rechts bei einigen
Rabbinen ebenso verbreitet. So pflegte um die Mitte des 2. Jh. R. Shi-
meon b. Yohai nach Griinden fir die Interpretation verschiedener Ge-
bote zu suchen. Wenn der Text die Witwe von der Schuldpfandung aus-
nahm, so begrenzte er seine Anwendung allein auf arme Frauen, denn der
Glaubiger konnte ihren Ruf gefihrden, wenn er das Kleid der Witwe je-
den Abend zurtickgibe. Die Kleidung einer reichen Witwe konnte ande-
rerseits vom Gldubiger gepfindet werden, und sie brauchte nicht uber
Nacht zuriickgebracht zu werden.*

Sein Kollege, R. Juda b. Ila’1, weigerte sich, eine solche Unterscheidung
zu treffen, da es in der Schrift daftir keinen Anhalt gebe. Seiner Ansicht
nach nahm der Text alle Witwen von der Schuldeneintreibung aus, und
dieser Schutz kam ihnen ohne Riicksicht auf ihre Vermégensverhiltnisse

zu.s

Kriterien fiir das Verstandnis

Diese Kontroverse ist ein Beleg fiir die Subjektivitat der rationalen Inter-
pretation und der menschlichen Werte als Kriterien fiir das Verstindnis

3) Sifra zu Lev 18,4; vgl. E. E. Urbach: The Sages; Their Concepts and Beliefs, Jerusa-
lem 1975, Kap. 13.

4) Dtn 24,17; vgl. 24,13; bBM 115a.

5) Ebd.
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der Offenbarung. R. Judas Haltung wird mehr oder weniger von der heu-
tigen Orthodoxie vertreten, wihrend die Ansicht R. Shimeons als Richt-
schnur fir den modernen Liberalismus gelten kénnte.

Die Befurchtung, der Rationalismus untergrabe die Einhaltung der Ge-
bote, brachte einige Rabbinen dazu, jede Nachforschung nach Griinden
abzulehnen. Nach R. Isaac wird eine Person, die die ratio legis kennt,
ihre eigene Lage von der vom Gesetzgeber vorgesehenen abheben und
glauben, sie sei von dem Gesetz ausgenommen. Das Beispiel Konig Salo-
mons, des Weisesten der Weisen, sollte jedermann vor den Gefahren
warnen, die in der Suche nach rational erklirbaren Griinden liegen kon-
nen.®

Als ein Ausflufl der antirationalistischen Haltung kann auch die rabbini-
sche Praxis gesehen werden, die Griinde fir ein neues Gesetz ein Jahr
lang geheimzuhalten, um eine Diskussion und Kritik an der Neuerung zu
verhindern, bis sich die Menschen daran gewohnt hatten, die Regel zu
befolgen.”

Die stirkste Abwertung der Vernunft ist paradoxerweise die Terminolo-
gie einiger Rabbinen, die das Wort Vernunft im Sinne von biblischem Be-
weis gebrauchen. Eine Norm wird als ,,ohne Vernunft“ bezeichnet, nicht
weil sie dem Menschenverstand widerspricht, sondern weil sie keine Be-
griindung in der Bibel hat.® Ein verniinftiges Gesetz ergibt sich also aus
der Heiligen Schrift, wihrend eines, das nur auf rabbinischem Denken
beruht, nicht so genannt werden darf.

Diese Terminologie war offensichtlich Ausdruck einer Geringschitzung
der Vernunft durch die Autoren. Aber auch die Rabbinen, die diese Ter-
minologie benutzten, stellten nicht die Gultigkeit der ,Normen ohne
Vernunft“ in Frage, sondern sie klassifizierten sie als eine im Verhiltnis
zum Ubrigen Recht geringere Kategorie.

Die positive Rolle menschlicher Werte 1afit sich an einem anderen Begriff
der Interpretation nachweisen. Wenn eine Regel nicht durch Analogie
ausgeweitet werden darf, so wird sie ,,Innovation® genannt, was bedeu-
tet, dafl sie nicht unserer Erwartung entspricht, die auf einer verniinftigen
Interpretation basiert. Das biblische Verbot, Fleisch und Milch zu vermi-
schen, wurde z. B. als Innovation gegeniiber den tibrigen rituellen Spei-

6) bSan 21b, vgl. bPes 119a.
7) bAZ 35a.
8) bBB 144a, vgl. jKet 5,1 (29¢).
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sevorschriften betrachtet und darf nicht ausgedehnt werden.” Ahnlich
sollte bei Zeugen, deren Aussagen sich spater als falsch erweisen, nicht
jede Aussage zwischen der Falschaussage und ihrer Uberfithrung riick-
wirkend annulliert werden. Vielmehr sollte eine solche Aussage ungeach-
tet der spiteren Entwicklung giiltig bleiben. Die Regel der falschen Zeu-
gen wird zwar ausdriicklich im biblischen Text genannt, doch ist sie ex-
zeptionell und es besteht kein Grund, ihre Anwendung tiber das absolute
Mindestmaf hinaus auszudehnen. '

Begriindung und Gerechtigkeit

Wihrend das letzte Beispiel das negative Wirken der Auslegung illu-
striert, wobei eine bestimmte Interpretation ausgeschlossen ist, kann der
Zweck manchmal dazu dienen, eine positive Gesetzesregel abzuleiten.
Das hingt mit dem Wert der Gerechtigkeit, der auf dem Empfinden von
Recht und Unrecht beruht, zusammen. Zwar versucht jeder Rabbi in der
Regel, seine Argumentation auf die Quellen zu stiitzen, doch manchmal
wird eine Ansicht ohne eine solche Begriindung, nur nach dem Gerech-
tigkeitsgefuihl, vertreten.

Um einige Beispiele anzufithren, soll die Regel betrachtet werden, die in
moderner Terminologie als ungerechtfertigte Bereicherung bezeichnet
werden konnte. Sie [ifit sich in einer Reihe von Fillen nachweisen, die in
einem Absatz der Mischna erortert werden, und stiitzt dort die Ansichten
gewisser Rabbinen.

Der erste Fall betrifft die Teilzahlung einer Schuld. Der Schuldner hatte
den Schuldschein tber die volle Schuld bei einem Treuhinder hinterlegt
mit der Anweisung, den Schuldschein dem Gliubiger auszuhandigen,
wenn der Rest nicht bis zu einem gewissen Termin bezahlt wire. Nach R.
Juda b. Ila’1, um die Mitte des 2. Jh., sollte diese Vereinbarung nicht aus-
gefithrt werden, da es sich um eine Strafbestimmung handle.
Rechtsschutz wird hier gegen eine unbillig harte Vertragsklausel auf
Grund des Werts der Gerechtigkeit gewihrt.

In einem weiteren Fall befafit sich R. Juda b. Ila’i mit der Teilzahlung ei-
ner Schuld. Es erhebt sich die Frage, ob der urspriingliche Schuldschein
dem Schuldner zuriickgegeben und ein neuer Schuldschein tiber die Rest-
summe ausgestellt werden, oder ob der urspriingliche Schuldschein bei

9) bHul 108a.
10) bSan 27a.
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dem Glaubiger verbleiben und der Schuldner nur eine Empfangsbestiti-
gung uber seine Teilzahlung erhalten solle. R. Juda gibt der ersteren
Méglichkeit den Vorzug, denn in der letzteren lige eine Gefahr: ,Wenn
die Empfangsbestitigung tiber die Teilzahlung verlorengehen sollte, so
konnte der Gliubiger lachend etwas unrechtmiflig eintreiben.

Der Begriff spiegelt die Emporung wider, die der Rabbi angesichts der
Moglichkeit der unrechtmifligen Bereicherung empfand. Es war nicht
nur bedauerlich, wenn eine Person etwas nahm, das ihr nicht zustand,
sondern mehr noch, wenn sie sich iiber das gesamte Rechtssystem lustig
machen konnte. Nach R. Juda mufite eine Lésung gewihlt werden, die
eine solche Situation nicht entstehen lief}, und diese basiert auf einem
Werturteil und nicht auf der Tradition.

Im dritten Fall geht es um zwei Briider, einen reichen und einen armen,
die gemeinsam ein Badehaus und eine Olivenpresse geerbt haben. Der
arme Bruder mochte natiirlich, daff das Eigentum verpachtet und das
Einkommen daraus aufgeteilt wird, wihrend der reiche vorzieht, es fir
den personlichen Gebrauch zu behalten. Er schligt zynisch vor, der arme
Bruder solle sich Sklaven und Olivenbaume kaufen, so dafl sie beide das
Eigentum personlich nutzen kénnten. Dieses Argument wird verworfen,
denn, wie R. Isaac Alfassi im 11. Jahrhundert betonte, das wiirde bedeu-
ten, daf} der reiche Bruder ,lachend aus etwas den Nutzen ziehen wiirde,
das ihm nicht gehorte“."" Diese Begriindung, die dem Begriff der un-
rechtmafligen Bereicherung entspricht, ist von der Idee der Gerechtigkeit
abgeleitet. Sie griindet auf einem menschlichen Wert, ohne eines bibli-
schen Beweises zu bedurfen.

Dieselbe Begrindung wurde in einem Fall angewandt, wo eine be-
stimmte Menge Weizen, die dem Kliger gehorte, mit einer grofleren
Menge Weizen, die dem Beklagten gehorte, vermengt worden war. Nach
den Regeln des Beweises liegt die Beweislast bei dem Kliger, was heifit,
dafl er nicht beweisen kann, welcher Teil des gesamten Weizens ihm ge-
hort, und folglich den Prozef verlieren muf.

Das Problem wird mit der rhetorischen Frage gelost: ,Wie konnte der
Beklagte lachend den Weizen gebrauchen®, der dem Kliger gehorte?'?
Wieder wird der Rechtsschutz mit der Idee der Gerechtigkeit begriindet,
obwohl ein Gesetz genau das Gegenteil besagt.

11) mBB 10,5-7; Alfassi zu 10c.
12) bBesa 38b.
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Studinm und Interpretation

Wenn es auch eine Kontroverse geben konnte tiber die Zulissigkeit von
Werten und Vernunft als Quellen fiir das Recht, so sind sich doch alle e1-
nig in ihrer Bedeutung fir die Didaktik.

Die meisten Lehrer und Autoren aller Jahrhunderte haben sich dem
Recht auf dem Weg iiber die Vernunft genahert und die verschiedenen
Gesetze und Gebote des Judentums in einen allgemeinen Rahmen von
Grundwerten gestellt.

An der Akademie von R. Jannai zitierte man Psalm 1,3, worin der gute
Student mit einem Baum verglichen wird, der am Wasser gepflanztist. Er
sollte wie ein Schéfiling sein, der von einem Ort zum anderen verptlanzt
wird, nicht nur wie ein Simling, der immer in derselben Umgebung
wichst: ,Derjenige, der die Tora nur bei einem Lehrer studiert hat, wird
niemals erfolgreich sein.“"

Der Student entdeckt, wenn er einer Vielzahl von Methoden und Haltun-
gen ausgesetzt wird, schlieflich seinen eigenen Weg und wird personlich
engagiert. Das fordert seine intellektuelle Integritit ebenso wie das Er-
starken seiner Personlichkeit.

Ahnlich riet im 3. Jahrhundert R. Ami dem Studenten, das zu wihlen,
was ihm gefiele, denn man konne nur lernen, was man bejaht.'* Das ist
eine Art, die personliche Einstellung zu betonen, die fir das Studium der
Tora grundlegend ist.

Es versteht sich jedoch von selbst, dafl die Subjektivitit im Studium eben-
soviele Gefahren birgt wie in der Rechtsprechung. Die Folge kénnen
Zweifel und Relativismus sein, aber auch Inspiration und Engagement
konnen daraus entspringen: ,Die Tora ist der Baum des Lebens fiir jene,
die sie richtig nutzen, und ein Gift fiir jene, die sie falsch benutzen. <"
Aber sogar Fehler sind notwendig, damit man seinen eigenen Weg her-
ausfinden kann. So erklirte Rabba b. R. Hunna im 3. Jahrhundert, ein
Gesetzesirrtum sei eine gute Vorbereitung fiir ein besseres Verstindnis. '
Am Prozef} des Studiums und der Lehre kénnen wir nur teilnehmen,
wenn wir Stellung beziehen, unsere eigene Auffassung entwickeln,
Werturteile fillen und sogar Fehler machen.

13) bAZ 19a.

14) Ebd.

15) bShab 88b.

16) bGit 43a, unter Berufung auf Jes 3,6.
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Die verschiedenen Quellen zeigen, wie das menschliche Element eine
entscheidende Rolle beim Studium und bei der Interpretation des offen-
barten Rechts spielt. In diesem Sinne ist das Recht Israels nicht nur ein
Beispiel fur die Transzendenz von Gerechtigkeit und Recht, sondern
auch fiir die notwendige Partnerschaft von Gott und Mensch bei der Ver-
wirklichung des Konigreichs. Die Beziehung zwischen Gesetz und Wert
dhnelt der zwischen Mittel und Zweck. Eine Betrachtung der Rolle, die
Werte in der Interpretation des Rechts spielen, erfordert darum eine Kla-
rung der Denkmethode, insbesondere eine Unterscheidung zwischen be-
grifflicher und teleologischer Methode.

Die traditionelle Denkweise, die sowohl von jiidischen wie auch von an-
deren Juristen angewandt wird, ist die begriffliche. Wenn eine vorgege-
bene Norm auf die zu untersuchenden Gegebenheiten anzuwenden ist,
werden in der Regel die Rechtsbegriffe untersucht, um herauszufinden,
ob und wie die Norm auf diesen Fall zutrifft. Das jiidische Recht benutzt
oft eine scholastische Methode, indem es literarische Quellen heranzieht,
eine provisorische Lésung vorschligt, diese abhebt von Loésungen, die
aus anderen Quellen abzuleiten sind, mit diesen abstimmt und schliefflich
eine endgiiltige Losung erhilt.

Eine andere Denkmethode verfihrt teleologisch, wenn sie die Losung auf
die praktischen Ergebnisse und thre Funktion stiitzt. Der Jurist kann also
diese Methode benutzen, um herauszufinden, welche Lésung zu dem
giinstigsten Ergebnis fithrt.

Die teleologische Methode

Wie kann die teleologische Methode im judischen Recht angewandt wer-
den? Wir werden uns zuerst die Frage stellen, ob die Quellen eine solche
Denkweise kennen, und dann, welches die ethischen und theologischen
Implikationen dieser Denkweise sind.

Ganz offensichtlich wird jede Norm, die menschlicher Gesetzgebung zu-
geschrieben wird, als das Ergebnis utilitaristischen Denkens angesehen.
Um ein Beispiel zu zitieren: Hillel erlief} im 1. Jh. v.Z. den prosbul, wo-
mit der biblische Schuldenerlall in jedem siebenten Jahr abgeschafft
wurde: ,,Dies ist eine der Rechtsreformen von Hillel dem Alteren, der er-
kannte, daff Kredite wegen Verletzung der Warnung in Dtn 15,9 verwei-
gert wurden, und darum den prosbul erlief. “"

17) mShevi 10,3-4.
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In diesem Fall hatte der Vorsitzende des Sanhedrins Klagen erhalten, die
bewiesen, daf§ die Durchfithrung des biblischen Schuldenerlasses zu ei-
nem Einfrieren der Kredite gefiithrt hatte. Da das noch schlimmer war als
die zeitlich unbegrenzte Eintreibung von Schulden, zog Hillel eine Art
kybernetischen Schluff, indem er eine Formel, prosbul genannt, hinzu-
figte zu dem Vertrag, die es dem Glaubiger erlaubte, jederzeit die Schuld
einzutreiben.

Wihrend die teleologische Methode in der Gesetzgebung im erwihnten
Fall deutlich erkennbar ist, ist sie weniger offensichtlich in ad-hoc-Ent-
scheidungen beli religiésen Streitfallen. Doch ldfit sie sich auch dort fin-
den, wenn eine etablierte Praxis durch eine neue Richtlinie ersetzt wurde,
die der Realitit besser entsprach. Zwei Beispiele dafiir:

Obwohl die Pharisier auf die Reinheit ihrer Topferwaren bestanden und
nicht willens waren, sich hinsichtlich des Gebrauchs von Effgeschirr auf
Unwissende zu verlassen, wurde diese Regel in Jerusalem nicht in voller
Strenge angewandt. Die Rabbinen waren bereit, einer unwissenden Per-
son zu vertrauen. Der Grund fur diese liberale Haltung war utilitari-
stisch; wegen der Rauchentwicklung wurde in Jerusalem kein Brennofen
errichtet, so dafl man auf den Import der Tépferwaren angewiesen war. '*
Das zweite Beispiel: Wenn jemand Geld von den zweiten Zehnten aufler-
halb Jerusalems wechselte, um es in Jerusalem auszugeben, sollte er
Kleingeld ebenso wie Grofigeld in die Stadt bringen. Desgleichen sollte
er, wenn er in Jerusalem Geld wechselte, nicht alles Grofigeld in Klein-
geld einwechseln. Diese Ansicht der Hillel-Schule beruht auf der An-
nahme, die Bankiers von Jerusalem wiirden sonst den Tauschkurs des
Kleingelds erh6hen. Eine gemischte Geldmenge war daher von allgemei-
nem Vorteil. "

Manchmal wurden utilitaristische Uberlegungen als Beweis angefiihrt,
um eine bestimmte Meinung zu unterstiitzen, wobei die Gegner entwe-
der das teleologische Denken insgesamt ablehnten oder die Richtigkeit
der Schlufifolgerung in Frage stellten. Wir wollen hier zwei Beispiele an-
fihren: Etwa 70 n.Z. stritten die Pharisier und Sadduzier iiber die Haf-
tung des Herrn fir Schaden, die sein Sklave oder seine Tiere angerichtet
haben. Die Pharisier hielten die Haftung fiir Schiden, die Tiere verur-
sachten, fiir gerechtfertigt, da Tiere keinen eigenen Willen hitten. Wenn

18) mHag 3,5-7; R. Ovadiah von Bertinoro (15. Jh.) zu 10c.
19) mEd 1,9-10.
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der Herr auch fur Schaden haften musse, die der Sklave verursache, der
einen eigenen Willen habe, wiirde der Sklave jede Krinkung durch seinen
Herrn damit beantworten, dafy er irgend jemandes Getreidevorrite in
Brand stecke und seinen Herrn dafiir haftbar mache.*

Der Streit konnte nicht gewesen sein, ob ein rabbinischer Erlaf} die Haf-
tung des Herrn festgesetzt oder abgeschafft hatte, denn die Sadduzier an-
erkannten nur biblisches Recht. Wenn der Streit Sinn haben sollte, so
mufl sich die Antwort der Pharisier auf die richtige Interpretation bibli-
schen Rechts bezogen haben. Eine dhnliche Kontroverse bezieht sich auf
eine Erklirung von Rava (4. Jh.), worin er die Verhinderung durch ho-
here Gewalt bei einer bedingten Scheidungserklirung verwarf. Ange-
nommen, ein Mann habe seiner Frau bei seiner Abreise einen Schei-
dungsbrief Gberreicht, in dem festgelegt war, daf} die Scheidung rechts-
giltig werden solle, wenn er nicht innerhalb eines Monats zuriick-
komme. Rava entschied, daff die Scheidung giiltig werden sollte, sobald
die Bedingung (das Verstreichen des Monats ohne Riickkehr [d. Ubers.])
erfullt sei.

Dazu wurde in der Akademie die Frage aufgeworfen, warum man dem
Gatten im Falle seiner Verhinderung nicht erlauben sollte, seine Anstren-
gungen zu beweisen, die durch Gottes Handeln zunichte gemacht wor-
den seien. Hier ist eine der Antworten: ,,Rava stiitzt seine Ansicht auf ei-
nen logischen Grund, und zwar mit Blick auf gewissenhafte oder nicht
gewissenhafte Frauen: Um der gewissenhaften Frau willen mufl die
Scheidung fir giiltig erklirt werden, denn die gewissenhafte Frau glaubt
auch in Fillen, in denen es keine hohere Gewalt gibt, daff der Ehegatte an
der Riickkehr gehindert ist, und sie wird niemals wieder heiraten. Fiir die
nicht gewissenhafte Frau muf§ man die Scheidung ebenfalls fir giltig er-
kliren; denn sie wiirde sogar im Fall hoherer Gewalt behaupten, es habe
ithren Gatten nichts an der Riickkehr gehindert. Sie wiirde also erneut
heiraten, obwohl die Scheidung in Wirklichkeit gar nicht rechtsgiiltig
wire, und die Kinder, die sie von ithrem zweiten Mann bekime, wiren
Bastarde. «*!

Hier wird wiederum ein teleologischer Grund fiir eine Rechtsmeinung
angefiihrt, die ebensogut mit begrifflicher Argumentation oder der Inter-
pretation der Heiligen Schrift hitte begriindet werden kénnen. Jede

20) mYad 4,7.
21) bKet 2b.
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Spekulation tiber mogliches zukiinftiges Verhalten unterliegt der Kritik
durch entgegengesetzte Theorien.

Das demonstriert Ansichten, die auf der Wahl des geringeren Ubels bei
zwei moglichen Losungen beruhen. In jedem Fall ist es klar, daff die
ideale Norm anders wire, die tatsichliche Norm aber realistisch ist. Die
ideale Norm kann gleichgesetzt werden mit derjenigen, die durch begriff-
liches Denken abgeleitet werden kann, wihrend die realistische sich aus
utilitaristischen Uberlegungen ergibt. Von den zwei vorstellbaren L6-
sungen, die eine in streng moralischer Richtung und die andere in permus-
siver, wihlt der biblische Gesetzgeber die letztere. Man meint, er habe
die menschliche Schwiche in einer solchen Lage in Betracht gezogen und
die praktische Norm bevorzugt.

Ahnlich soll Kénig David die Nachkommen Konig Sauls stellvertretend
bestraft haben, gegen die Regel der individuellen Verantwortung, aber
wegen der besonders heiklen Situation. Die Gibeoniten hatten einen An-
spruch gegen Sauls Familie, der zu ihren Bedingungen erfiillt werden
muflte. Sie verlangten Blutrache an den Nachkommen des fritheren K6-
nigs, und ihre Forderung wurde erfiillt.” Die Rabbinen zitierten Dtn
24,16, wo es heift: ,,... Kinder (sollen) nicht um der Viter willen mit dem
Tode bestraft werden. Ein jeder soll (nur) wegen seiner (eigenen) Schuld
getotet werden.

Rabbi Johanan (3. Jh.) verwies darauf, daff die Gibeoniten Fremde in Is-
rael waren und daff die Israeliten darum besondere Anstrengungen ma-
chen mufiten, um die Achtung vor ihren Rechten zu demonstrieren, und
entgegnete folgendermaflen: ,Besser einen Buchstaben aus der Tora zu
tilgen als Gott in der Offentlichkeit zu entweihen. “*

Nach dieser Erklirung hielt Kénig David es fur notig, ein Exempel zu
statuieren, um einen auch den Fremden gebithrenden Schutz zu demon-
strieren. Seine Denkweise ist in diesem Fall teleologisch. Er hatte die Be-
griffe der strafrechtlichen Verantwortung aufler Kraft gesetzt, um andere
Belange, die wichtiger waren, zu befriedigen. Diese Interpretation der
Rabbinen geht natiirlich davon aus, daff David die personliche Verant-
wortung kannte und dafl er sie nicht ohne guten und idealen Grund mifi-
achtet hitte. Was wir auch iber diese Annahmen denken mégen, die Er-
klirung von R. Johanan zeigt die Legitimitit einer solchen Entscheidung
in seinem Kreis.

22) 2 Sam 21,1-14.
23) bYev 79a.
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Es kann eine Zeit kommen, zu der man sogar das Gesetz Gottes verletzen
mufl, um ein hoéheres Ziel zu erreichen, z. B. um zu verhindern, daff der
gottliche Name vor den Nationen entweiht wird.

Diese extreme Methode wird nicht nur angewandt, um eine moralisch
zweifelhafte Handlung zu rechtfertigen, sondern sogar zur Rechtferti-
gung der Verletzung eines ganz wesentlichen Gerechtigkeitsprinzips.
Von David wird gesagt, daff er sich auf eine Art raison d’état berufen
habe, um eine sonst illegale Handlung zu rechtfertigen.

Rabbi Johanan und sein Schwager Rabbi Shimeon b. Lagish haben die-
selbe Argumentationsweise auch bei anderen Gelegenheiten benutzt.
Man fragte sie z. B., warum sie Predigtbiicher benutzen, obwohl das
Miindliche Recht nicht aus Biichern gelehrt werden solle. Sie verwiesen
auf Psalm 119,126 und antworteten: ,,Es war besser, eine Regel der Tora
zu tibertreten, als zuzulassen, daf} die Tora von Israel vergessen wird. “**
Auch hier wurde die Verletzung einer Regel und die Notwendigkeit, zur
Heiligung Gottes zu handeln, gegeneinander abgewogen.”

Eine vergleichbare Haltung wurde dem Vorsitzenden der Akademie,
Rabbi Juda, zugeschrieben: Es sei ,besser, wenn ein Mitglied der Bruder-
schaft der Weisen sich in geringfiigiger Art verginge, als daff man eine un-
wissende Person eine schwere Verfehlung begehen lasse“.?® Wenn man
eine Handlung beurteilt, soll dies also nicht nur mit Rechtsbegriffen ge-
schehen, sondern es sollen auch die Auswirkungen auf die Realitit be-
riicksichtigt werden, was eine neue Dimension des Rechts einfithrt. Denn
ein Rechtsakt kann unerwiinscht werden, wenn man die Konsequenzen
bedenkt, und eine illegale Handlung aus denselben Griinden lobenswert.

Die logische Konsequenz ist die Verdnderlichkeit des Rechts je nach den
Bediirfnissen der Gesellschaft und der einzelnen. Jiidisches Recht ist nicht
ein metaphysisches und abstraktes System von Normen, sondern eine Le-
bensart, die anf den Menschen und eine sich verandernde Gesellschaft an-
gewandt werden muls.

Ulla lobte demgemaf! im 3. Jahrhundert die Hurerei der Tamar (Gen
38,14 ff.) in Anbetracht ihrer ehrenhaften Absicht.”” Was zihlt, ist also
nicht so sehr die Tat als die Absicht, obwohl natiirlich nicht der Zweck je-
des Mittel heiligt.

24) bTem 14b.

25) Raschi (Rabbi Solomon b. Isaac, 11. Jh.), zu 10c.
26) bE¢ 32b.

27) bNaz 23b.
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Das judische Denken scheint eine Mittelstellung zwischen der Kantschen
metaphysischen, formalen Ethik und den Systemen des Utilitarismus
einzunehmen. Der kategorische Imperativ ist unabhingig von Wert oder
Ziel des menschlichen Willens, ebenso verlangt das Gebot der Tora Er-
fullung ,,um seiner selbst willen“ ohne anderen Zweck.

Das judische Recht hat immer in einer pragmatischen, diesseitigen Art
gehandelt und die Befolgung der Gebote auch aus sachfremden Motiven
toleriert.

Das Recht selbst ist nach jidischem Denken heteronom, wihrend die
Absicht autonom ist. Der Mensch kann deshalb eine gegebene Regel der
Tora nicht neu formulieren, es sei denn auf dem legitimen Weg der Ge-
setzgebung. Aber der Mensch kann durch seine Absicht dem Gesetz ei-
nen personlichen Sinn geben und sogar in Ausnahmefillen sein Abwei-
chen vom Gesetz rechtfertigen.

Das Gesetz ist zwar gottlichen Ursprungs, doch ist es dem Menschen zur
Interpretation gegeben und muf} in einer Weise angewandt werden, die
den einzelnen und die Gesellschaft zu Gott fithrt. Die Gesetze umfassen
daher aufler den Begriffen eine Reihe von Werten und Zielen, die zu
Schlufifolgerungen fithren konnen, die von der tiblichen abstrakten Ent-
scheidung abweichen. Die wahre Herausforderung des jiidischen Rechts
liegt in der Spannung zwischen diesen Polen — dem gegebenen Recht und
dem finalen Wert—und der Mensch ist aufgerufen, diese beiden zur Syn-
these zu bringen.
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Wer ist ein ,Mamser“?

Die Liste von Jerusalem
Schalom Ben-Chorin

Israels Offentlichkeit ist mit Recht beunruhigt. In Jerusalem soll eine Li-
ste beim Oberrabbinat existieren, die viertausend Namen enthilt (andere
meinen sogar zehntausend) von Personen, die als Mamserim, Bastarde
gelten und daher als psulej Chithun, Eheuntihige. Die Liste wird streng
geheimgehalten. Ein Birger Israels, der beim Oberrabbinat angerufen
hat, um festzustellen, ob er auf dieser Liste erscheint, blieb ohne jede
Antwort.

Wenn aber junge Paare sich zur Eheschlieflung registrieren lassen, kann
plotzlich, wie aus heiterem Himmel, der Blitz des Bescheides kommen:
eheunfihig, da ein Partner als Mamser gilt.

Was ist nun ein Mamser? Das Kind einer verbotenen Ehe oder — und vor
allem — ein in Ehebruch der Frau gezeugtes Kind.

Diese Vorschriften sind eigentlich nur talmudischer Art, denn in der Bi-
bel wird der Begriff des Mamser als bekannt vorausgesetzt, so daf} es in
Dtn 23,3 einfach heifit: ,Kein Mamser (Bastard) soll in die Gemeinde des
Herrn kommen, bis ins zehnte Geschlecht.“ Der Begriff des Mamser
wird dabei nicht klar erklart.

Ein zweites Mal taucht der Begriff nur noch bei dem Propheten Sacharja
9,6 auf, wo von einem Mamser in Aschdod die Rede ist, offenbar einem
illegitimen Herrscher.

Die so notige Erklarung findet sich erst im Talmud, im Traktat Jebamoth
(Mischna Traktat Jebamoth 4,13 und in der Gemara des Babylonischen
Talmud, 49a ff., und im Jerusalemischen Talmud, Traktat Gittin 45).
Im Babylonischen Talmud ist hier eine sehr aktuell anmutende Bemer-
kung verzeichnet, Rabbi Simon Ben-Asai fand in Jerusalem eine Ge-
schlechterrolle, in der es heifit: M. ist ein Mamser von einer verheirateten
Frau.

Man sieht also, daf} es vor iber zweitausend Jahren bereits solche Ge-
heimlisten in Jerusalem gab. Es handelt sich um Kinder einer verheirate-
ten Frau, die von einem anderen Vater gezeugt sind.

Wie aber kommt es zu diesem Verdacht? Man muff da nattrlich zunichst
mit Denunziationen rechnen, und damit rechnet auch der Talmud und
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bedroht daher jeden, der falsche Angaben gemacht hat, mit der Geiflel-
strafe. Das sollte wohl heute auch wieder praktiziert werden.

Vor allem aber gibt es heute rein formelle Griinde zu diesem schwerwie-
genden Verdacht. Frauen, die im Holocaust ihre Manner verloren haben,
den Tod des Ermordeten aber nicht durch zwei giiltige Zeugen beglaubi-
gen konnen, gelten religionsgesetzlich als Agunoth (verlassene Frauen),
deren Wiederverheiratung halachisch (religionsgesetzlich) ungiltig
bleibt. Hat nun eine Frau aus einer solchen zweiten Ehe Kinder, so gelten
diese Ungliicklichen als Mamserim und diirfen nicht heiraten, bzw. nur
weitere Mamserim heiraten.

Der in Dtn gebrauchte Begriff ,Komme nicht in die Gemeinde des
Herrn“ wird im Sinne des Eheverbotes interpretiert, denn im {ibrigen ist
der Mamser nicht aus der Gemeinschaft Israels ausgeschlossen, er kann
zur Tora aufgerufen werden und sogar ein rabbinisches Amt bekleiden.
Kinder aus Mischehen fallen nicht unter diesen Begriff, sondern gelten als
Volljuden, wenn die Mutter eine Jidin ist. Ebenso fallen uneheliche Kin-
der nicht unter diesen Begriff. Nach talmudischer Auffassung wird in der
messianischen Zeit die Reinigung der Mamserim stattfinden, so daff es im
Reiche Gottes keine Bastarde mehr gibt.

All das sind Vorstellungen aus der hebriischen Antike, die kaum mehr in
der heutigen Demokratie Israels Geltung haben kénnen.

Es zeigt sich an diesem Beispiel auch wiederum, dafy Ben-Gurions scharfe
und klare Formulierung der Alternative Israels Giiltigkeit besitzt, Medi-
nath Chok o Medinath Halacha, Rechtsstaat oder Theokratie.

Das Mischgebilde der heutigen Situation in Israel ist unhaltbar. Zwei
ganz verschiedene Rechtssysteme prallen aufeinander und erschweren
das Leben der Biirger in oft untragbarer Weise.

Dieser Zusammenstof zeigt sich nun in der Bewertung der beiden hete-
rogenen Instanzen von Oberrabbinat und Oberstem Gericht, die nicht
zu gleichen Urteilen gelangen kénnen.

Die orthodoxen Fraktionen in der Knesseth wollen die letztgiiltige Auto-
ritit des Rabbinats gegentiber der Autoritit des Obersten Gerichtes
durchsetzen, wihrend die freisinnigen demokratischen Krifte sich fiir die
Autoritit des Obersten Gerichtes einsetzen.

Auch in diesem Falle kann letztlich nur durch die Trennung von Religion
und Staat Klarheit geschaffen werden.

Angesichts der heutigen, weitgehend unkontrollierten Einwanderung
aus den ehemaligen Staaten der Sowjetunion, aber auch aus Athiopien
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und anderen exotischen Landern, wird die Feststellung jidischer Legiti-
mitit der Einwanderer immer schwieriger, fithrt oft zu einer Umdrehung
der Niirnberger Gesetze der Nazi-Zeit. Wihrend man damals im Dritten
Reich eine ,arische Grofmutter nachweisen mufite, wird jetzt eine judi-
sche Groflmutter, oder zumindest ein judischer Groflvater, erforderlich,
um Einwanderung und weitere Einblirgerung zu gewihrleisten.

Die Gesichtspunkte des Rabbinats sind dabei andere als die des bisheri-
gen Rickkehrergesetzes, das keine klare Definition zuldfit und wahr-
scheinlich einer Neuformulierung bedarf.

Einerseits miissen wir uns davor hiiten, letztlich einem Rassismus zu ver-
fallen, andererseits aber miissen wir den Staat Israel vor einer heillosen
Uberfremdung schiitzen, wenn er seinen Charakter und seine Zielset-
zung der Sammlung des jidischen Volkes in seiner historischen Heimat
nicht verlieren soll.

Bei einer Konferenz von Parlamentariern mit den beiden Oberrabbinern,
Israel Meir Lau und Bakschi Doron, wies der letztere darauf hin, dafy im
abgelaufenen Jahre 1994 weit mehr Weihnachtsbaume als in den Vorjah-
ren verteilt wurden, christliche Feste wie Weihnachten und Neujahr ha-
ben sich in der Gesellschaft Israels in einer ungeahnten Weise eingebiir-
gert, was eben auf die verinderte Struktur der Bevolkerung hinweise.
Staat und Gesellschaft sind durch diesen Strukturwandel herausgefordert
und miissen versuchen, einer neuen Wirklichkeit gerechtzuwerden. Daf}
das nicht durch eine noch dazu geheimgehaltene rabbinische Jurisdiktion
geschehen kann, ist klar. Die neuen Wege liegen noch im Dunkel der Zu-
kunft und miissen mit geeinten Kriften gesucht und gefunden werden.
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Ehemalige Synagoge in Sulzburg

Ansprache bei der Feier am 6. Februar 1995

Erwin Teufel

Die Synagoge von Sulzburg mitten im ehemaligen badischen Residenz-
stadtchen des Markgrifler Landes ist ein architektonisches Kleinod. Sie
hat, geschiitzt vor allem durch ihre bauliche Umgebung, alle Barbareien
unserer schlimmsten Zeit iberstanden. Sie ist die einzige erhaltene Syn-
agoge Badens aus der Weinbrenner-Zeit und — neben Kippenheim —iiber-
haupt die einzige Synagoge im siidbadischen Raum, die von ihrer bauli-
chen Substanz her noch renovierungsfihig war. Jeder von uns weif}, dafl
nach jidischem Verstindnis eine ehemalige Synagoge, die nicht als Ge-
betshaus genutzt wird, keine Synagoge mehr ist.

Aber hier geht es um sehr viel mehr als um ein Baudenkmal von einiger
Bedeutung. Die Synagoge gibt bewegtes Zeugnis von der Geschichte
Sulzburgs, vom Landjudentum im siidbadischen Raum, von der jiidi-
schen Gemeinde hier im ehemaligen Residenzstidtchen.

Bis ins Mittelalter fithren die Spuren zuriick. Uber 400 Jahre lebten hier
Juden mit Christen zusammen unter wechselhaften Umstinden. Bis zum
Erlafl der Badischen Emanzipationsgesetze von 1861 in beschrinkter,
immer willkiiranfalliger Freiheit, aber sicherer als in der vorderéster-
reichischen Umgebung.

Sulzburg — ein Zufluchtsort und ein guter Boden jiidischen Lebens, das
hier aufblithte: mit eigener Gemeinde, eigenem Rabbinat, eigener Schule
und vielen Beitrigen jiidischer Biirger zum staatlichen Gemeinwesen.
Sulzburg, das war tiber Jahrhunderte fiir Juden etwas Besonderes, bei-
nahe ein heiliger Ort, ein ,kleines Jerusalem®, ein jiidisches Zuhause, oft
geduldet nur, aber mit festem Boden unter den Fiiflen, ohne Getto.
Der Anteil der jidischen Bevolkerung an der Gesamtbevolkerung war
ungewohnlich groff. Er betrug im vorigen Jahrhundert in den Jahren un-
mittelbar nach der Emanzipationsgesetzgebung ein knappes Drittel.
Der Beitrag der Juden zum Gemeinwesen reichte iiber ihren Lebenskreis,
iiber das ,Schretl im Stadtchen® hinaus. So mancher jiidischer Mitbiirger
machte seinen Weg anderswo in Deutschland oder aufRerhalb, soweit dies
die nichtjidische Umgebung zulief§ ...
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Ein herausragendes Zeugnis jiidischen Lebens durch die Jahrhunderte ist
diese Synagoge, aber sie ist auch Zeuge in der durch die christliche Um-
gebung den Juden auferlegten Beengungen und Beschrinkungen.
Auch wo Juden geduldet wurden, war es fiir Juden selten ein leichtes Le-
ben. Ein Wort aus dem Talmud sagt es symbolisch, aber deutlich:

»Fallt der Stein auf den Krug,

wehe dem Krug.

Fillt der Krug auf den Stein,

wehe dem Krug.

Was auch geschieht, wehe dem Krug.“
Baudenkmal, Wahrzeichen, vor allem aber Mahnmal ist diese Synagoge.
Sie zwingt uns, uns zu erinnern — und dies haben wir bitter nétig.
Die Machtergreifung der Nazis wurde zur groflen Zisur. Glaubte man
nach der Emanzipationsgesetzgebung, die alten Zeiten der Verunsiche-
rung, des An-den-Rand-Gedringt-Seins, des Stindenbockdaseins lingst
und endgiiltig hinter sich zu haben, so kannte der neue Rassenwahn
buchstiblich keine Grenzen mehr.
Die Gewdhnung aneinander, das friedliche Zusammenleben galt nicht
mehr. Die todbringende Propagandamaschinerie des Dritten Reiches be-
gann zu wirken, auch hier im Sidwesten, auch in Sulzburg. Verunglimp-
fungen, Gewaltandrohungen von Anfang an, Boykott jidischer Ge-
schifte — ,wegen Geschiftsriickgang® Geschift aufgegeben, so hief} es
damals oft.
Die Niirnberger Gesetze von 1935 zeichnen vor, was bald grausige Wirk-
lichkeit werden sollte: die Achtung der Juden, ihr Ausschluff aus dem
Gemeinwesen, schliefflich thre Vernichtung im Schatten des Krieges:
Volkermord, Aberkennung der Reichsbiirgerschaft, zwangsweise Ent-
lassung aus dem 6ffentlichen Dienst, Aberkennung der biirgerlichen Eh-
renrechte, Heiratsverbot mit ,, Ariern®.
Hinweise auf treue Dienste an Staat und Volk halfen nicht. Die Front-
kimpfer des Ersten Weltkriegs wurden zunichst noch geschont, aber nur
fur kurze Zeit. Daf} die meisten Juden so deutsch fithlten wie nichtjiidi-
sche Deutsche auch, ja, viele von ihnen entschieden national gesinnt wa-
ren, es half thnen nichts. ,Ich bin doch geborener Sulzburger und Deut-
scher®, machte der Bicker Siegfried Bloch geltend, als ihm die Geheime
Staatspolizei in Karlsruhe nach einem Besuch in Palistina eroffnete, er
habe sich als Emigrant zu betrachten und miisse innerhalb eines Viertel-
jahres Deutschland verlassen. Auch deutsche Gesinnung half nicht mehr,
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mochten die Verdienste noch so offenkundig und bedeutsam sein. Dabei
hatten nur noch diejenigen ein Uberleben, die rechtzeitig emigrierten.
Trotzdem konnten selbst viele Juden nicht glauben, daf§ kommen wiirde,
was dann geschah. Es iiberstieg einfach menschliches Vorstellungsver-
mogen.

Reichspogromnacht: Plinderung judischer Geschafte, Zerstdrung judi-
schen Eigentums, Brandschatzung der Synagogen, ,Schutzhaft®. Beginn
brutaler Ausrottung jidischen Lebens in ganz Deutschland.
Biurokratisch genau wird vom Biirgermeister, dem Bezirksamt Millheim
auf Anforderung Rechenschaft gegeben: drei jidische Geschifte zerstort,
13 Privatwohnungen zerstort, Mobel zerstort. — Und auf die Frage, ob es
Selbstmorde gegeben habe: ,Leider keine.

Trotzdem schrieben noch am 11. Dezember 1939 die letzten in Sulzburg
verbliebenen Juden, sie wollten der Aufforderung des Oberrats der Isra-
eliten Badens nicht folgen und ihre Gemeinde nicht auflésen. Und den
Reichsstatthalter lieflen sie wissen, sie wollten als deutsche Biirger in ih-
rer Heimat bleiben; sie wollten bei ihrer Synagoge und ihren Toten aus-
harren.

Dann aber, am 22. Oktober 1940, noch fast 1 1/2 Jahre vor der bertichtig-
ten Wannsee-Konferenz, die Deportation der letzten 27 jidischen Ein-
wohner Sulzburgs mit rund 6.500 Juden aus ganz Baden, aus der Pfalz
und dem Saarland in das beriichtigte Pyrendenlager Gurs. Fiir die meisten
fuhrte der Weg von dort weiter iber Drancy in die Vernichtungslager im
Osten. Nur wenige fanden den Weg in die Emigration und konnten — in
ungesicherter Freiheit — die Nazibarbarei tiberleben.

Das Leben der judischen Gemeinde von Sulzburg endete wie das vieler
judischer Gemeinden aus Deutschland und aus den anderen mitteleuro-
pdischen Lindern in Auschwitz ...

Bundesprisident Roman Herzog schrieb in das Gedenkbuch in Ausch-
witz: ,Hier 6ffnen die Toten den Lebenden die Augen.®

Dieser Satz bedeutet gewifl zuvorderst und ungeschminkt: In den Ver-
nichtungslagern der Nazis wird sichtbar, was Menschen Menschen antun
kénnen. Was dort geschehen ist, bleibt unbegreiflich in seiner konkreten
Einmaligkeit, aber es 6ffnet den Blick vor allem auf uns selbst.
Deswegen sche ich darin auch eine Einladung, zuriickzublicken auf das,
was dem Holocaust vorausging. Es ist eine Aufforderung zurtickzublik-
ken auf das, was vorher geschah und zum Holocaust fithrte, was diesen
erst moglich machte. Das geschieht nicht, um uns tuber die Erlebnisgene-
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ration von damals zu erheben, sondern um aus den Erfahrungen, die wir
kennen, die die Erlebnisgeneration aber erst machte, zu lernen.

In der Antwort auf die schriftliche Anfrage des Bezirksamtes Miillheim
an den damaligen Biirgermeister von Sulzburg nach den Untaten in der
Reichspogromnacht, wie die Bevolkerung die ,,Strafmafinahmen® aufge-
nommen habe, hief} es: ,Zu einem groflen Teil mit Begeisterung.“
Dieses mufite so nicht zutreffen; die Feststellung galt wohl auch der Be-
ruhigung der Behorden durch Mitldufer.

Aber man lief} es geschehen, sah weg. Widerstand rihrte sich sparlich
einzeln, im einen oder anderen Fall auch unter den dem Regime ergebe-
nen Funktioniren, aber ein 6ffentlicher Aufschrei ist daraus nicht gewor-
den: nicht gegen die Anwendung der Niirnberger Gesetze, nicht, als in
der Reichspogromnacht die Synagogen brannten, erst recht nicht, als die
Deportationszige rollten.

Einzelne halfen und riskierten dabei die eigene Freiheit.

Aber offentlich — Schweigen: Die Generalitit begehrte nicht auf, das Biir-
gertum rihrte sich nicht, die Kirchen schwiegen. Und die Universititen
waren die ersten, die rein geschiftsmifig reagierten, als judische Univer-
sitaitskollegen in Unehren entlassen und mit Vorlesungsverbot belegt
wurden. Das Schicksal Edmund Husserls in Freiburg ist ein besonders
bezeichnendes Beispiel dafiir.

Wie kam das alles?

Wolfgang Heidenreich sprach — ebenfalls hier in der Synagoge — 1990 aus
Anlafl der Deportation von 1940 vom ,abgewandten Gesicht der Chri-
stenheit“. Die katholischen Bischofe haben in einem Gedenkwort zum
Holocaust geschrieben: ,Unbekannt ist die Zahl derer, die beim Ver-
schwinden ihrer jidischen Nachbarn entsetzt waren und doch nicht die
Kraft zum sichtbaren Protest fanden; diejenigen, die bis zum Einsatz ih-
res Lebens halfen, blieben oft allein. Es bedriickt uns heute schwer, daff
es nur zu Einzelinitiativen fur verfolgte Juden gekommen ist und daff es
selbst bei den Pogromen vom November 1938 keinen 6ffentlichen und
ausdriicklichen Protest gegeben hat.

Ein redliches Wort zu spiter Stunde. Es beantwortet aber nicht die Frage,
warum das so war. Das Beispiel des Kardinals von Galen hat gezeigt, daf§
Protest selbst im Dritten Reich etwas bewirkte, wo die Machthaber
Riickwirkungen im Volk befiirchteten. Gegen die Totung geistig Behin-
derter gab es diesen offentlichen Protest mit Echo im Volk und - be-
grenzter — Wirkung auf die Machthaber.
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Gegen die Verbrechen an den Juden gab es diesen Protest nicht. Durch
Jahrhunderte verfemt, galten sie offenbar auch aktuell noch als Fremde,
als eigentlich nicht zugehorig. Es ging um mehr als um die Frage, wer ist
Dein Nichster? Der Jude, auch wenn er Nachbar war, wurde offenbar
selten dazugerechnet.

Aber verhalten wir uns besser, wenn Notstinde ausbrechen oder wenn
Auslinder vor brutaler Gewalt in Schutz zu nehmen sind? Uns droht
keine Todesstrafe und kein Konzentrationslager — hochstens Streit mit
Uneinsichtigen.

In der zentralen Gedenkstitte des judischen Volkes fir die Opfer des
Holocaust, Yad Vashem, setzt man nur ganz unsicher seinen Schritt, mit
Schaudern und Entsetzen iber das, was Menschen anderen Menschen an-
tun konnen und angetan haben.

Es gibt dort nur einen Ort der Hoffnung, die ,Strafle der Gerechten®.
Fir jeden Menschen, der sich menschlich verhalten und wihrend der
Nazi-Barbarei einem Juden das Leben gerettet hat, wurde dort ein Baum
gepflanzt. Zeichen dafiir, wie Menschen anderen Menschen geholfen ha-
ben.

Es findet sich an dieser ,,Strafle der Gerechten® auch ein Baum des Lebens
und ein Namensschild von Gertrud Luckner aus Freiburg. Sie hat in un-
serer Heimat ein Beispiel gegeben fiir viele. Und sie war nicht allein.
Hat Gott unserem Volk eine Zukunft geschenkt um dieser Gerechten
willen?

Die Vereinten Nationen haben fir 1995 ein Jahr der Toleranz ausgerufen
— ein hochst ehrenwertes Unterfangen, bedenkt man das Umsichgreifen
fundamentalistischer, extremistischer und da und dort auch antisemiti-
scher Borniertheit.

Toleranz ist eine Tugend. Sie gehdrt zur Grundausstattung eines jeden
Demokraten. Aber der Umgang damit ist nicht frei von Zweideutigkei-
ten.

Toleranz kann heiflen: den anderen ertragen, gewihren lassen, aber
nichts gemein haben mit ihm; thn dulden und darauf achten, dat man sich
bei der Wahrnehmung von Interessen nicht in die Quere kommt und
Uberzeugungen den Interessen nicht schaden.

Auf diesem Wege riickt Toleranz in die Nihe von Gleichgiiltigkeit.
Theodor Fontane: ,Ignorieren ist noch keine Toleranz. “ Nur allzu gerne
verstecken wir Gleichgultigkeit hinter der Toleranz und machen daraus
ein zivilisatorisches Feigenblatt.
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Der Rassenwahn der Nazis konnte wirken, weil Wille und Uberzeugung
fehlten, sich zu wehren. Der andere, der Jude, war ja nur geduldet.
Wirkliche Toleranz ist etwas anderes: Interesse, Aufgeschlossenheit,
Verstindnis, Einfithlung, mit Herz und Verstand dem Wesen und dem
Anliegen des anderen begegnen; und tberall zuerst den Menschen sehen
und erst dann den Christen, den Juden, den Muslim, den Tiirken, den
Italiener oder Polen.

Es ist mir darum zu tun, daf} die ehemalige Synagoge, soweit sie nicht ih-
rem Ursprungssinn als Gotteshaus zugefihrt werden kann, zu einer
Stitte der Begegnung zwischen Juden und Christen, zwischen den hier
lebenden Deutschen und der jidischen Diaspora aus aller Welt wird.
Und ich mochte in meiner Hoffnung noch einen Schritt weiter gehen: Ju-
den selbst sollten hier in Sulzburg, wie an vielen anderen Orten unseres
Landes, wieder ein Zuhause finden.

Rund eine halbe Million Juden lebten bis zur Machtergreifung Hitlers in
Deutschland. Heute sind es erst wieder knapp zehn Prozent davon.
Wir miissen wieder von vorne anfangen, uns neu kennen und verstehen
lernen. Dies schaffen wir nicht auf Distanz und nicht tiber das Medium
theoretischer Kenntnisse, sondern nur im Zusammenleben unter Men-
schen und Burgern. Daf} solches Zusammenleben zwischen Juden und
nichtjiidischen Deutschen an vielen Orten Deutschlands wieder moglich
wird und daff Sulzburg dafiir zu einem Beispiel werden kann, ist mein
Wunsch.
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Neue Wege des Verstiandnisses zwischen
Juden und Christen

Der katholische Bischof Joachim Reinelt, Dresden, und der evangelische
Bischof Volker KrefS, Dresden, haben am 5. April 1995 das folgende ge-

meinsame Wort verfafst:

Juden in aller Welt begehen jahrlich den Gedenktag an die Vernichtung
der Juden in Europa am 27. Nisan, dem Yom Ha Shoah. Er fillt in diesem
Jahr nach unserem Kalender auf den 27. April, kurz bevor wir am 8. Mai
des Kriegsendes gedenken.

Der jidische Gedenktag soll auch fiir uns Christen Anlaf} sein, der sechs
Millionen Juden, darunter eine Million Kinder, die in den Jahren 1933 bis
1945 durch das nationalsozialistische Deutschland ermordet worden
sind, zu gedenken und neue Wege des Verstindnisses zwischen Juden
und Christen und zum Staat Israel zu gehen.

Vor 50 Jahren 6ffneten sich nach der Befreiung durch alliierte Streitkrifte
die Tore der Vernichtungslager. Das Ende des Krieges brachte den Ge-
fangenen die Freiheit. Fiir die Uberlebenden war unfafibar, was sie erlebt
hatten. Jetzt war vor aller Augen, was viele nicht fiir moglich hielten: Bil-
der der Verbrennungséfen und der Massengriber. Doch erst nach und
nach sind einige Christen der Frage nachgegangen, welche Schuld sie
selbst auf sich geladen haben, indem sie an dem Haf} gegen Juden durch
ithr Schweigen, aber auch durch ihr Handeln teilhatten. Die alte Frage
»Wo ist dein Bruder Abel?“ ist an uns Christen gerichtet. Seit Jahrhun-
derten sind Juden als , Gottesmorder®, die am Tod Jesu Christi schuldig
geworden seien, immer wieder verachtet, verfolgt und vertrieben wor-
den. Das hat den Weg nach Auschwitz geebnet. Die Erinnerung deckt
auf, wozu Menschen fihig sind.

Christen haben in den Juden nicht ihre dlteren geistlichen Geschwister er-
kannt, sondern ihr Anderssein verurteilt. Wir sollten heute dankbar un-
sere gemeinsamen geistlichen Wurzeln erkennen. Von Israel haben wir
die Zehn Gebote gelernt, die das Leben schiitzen. Mit den Juden beten
wir die Psalmen. Wie sie finden wir in den Worten der Propheten Orien-
tierung fiir das Zusammenleben und neue Hoffnung. Wir werden be-
reichert, wenn wir im Unterricht und bei anderen Zusammenkiinften uns
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mit jidischem Leben und jidischer Frommigkeit vertraut machen. Wo es
moglich ist, sollten wir die Verbindung zu jiidischen Gemeinden suchen.

Auch heute, 50 Jahre nach Kriegsende, wird uns die Frage gestellt: ,Wo
ist dein Bruder Abel?“ Auch in diesen Tagen diirfen wir alte und neue
Schuld nicht verdringen. Die Erinnerung mahnt uns, zu Unrecht nicht

zu schweigen, andere nicht auszugrenzen und zu einem menschenwiirdi-
gen Leben fir alle beizutragen.

aus: ,Die Kirche“ vom 14. April 1995

In diesem Heft haben geschrieben:

Abl, Ruth, war Leitende Redakteurin der Zeitschrift ,,Frau und Mutter®.

Ben-Chorin, Schalom, ist judischer Gelehrter, Religionsphilosoph,
Germanist, Theologe und Schriftsteller. Er lebt in Jerusalem.

Ernst, Dr. theol. Hanspeter, ist mit Simon Lauer zusammen Mitheraus-
geber der Festschrift fir Clemens Thoma und Verfasser von ,Die
Schekhina in rabbinischen Gleichnissen® (vgl. FrRu 4/1995, 276-277).

Falk, Dr. Ze’ev W., ist Professor an der Rechtswissenschaftlichen Fakul-
tat der Hebriischen Universitit in Jerusalem.

Teufel, Erwin, ist Ministerprasident des Landes Baden-Wirttemberg.

Thoma, Dr. Clemens, ist Professor fiir Judaistik in Luzern und Haupt-
schriftleiter des Freiburger Rundbriefs Neue Folge.

FrRu NF 1/1996 39



Biicherschau

Leo Baeck Institute, Year Book. 38 (1993). Published for the Institute
by Secker & Warburg, London.

Das Jahrbuch enthilt vier grofle Abschnitte:
»Die deutschen Juden im Zeitalter der Emanzipation®;
Osterreich: ,Die judische Frage und Verfolgung®;
»Die nationalsozialistische Frage: Verschiedene Aspekte“ und schliefilich
»Die ,Displaced Persons‘ und Immigranten®.
Der vorliegende Band verdankt sein Entstehen John Grenville und Julius
Carlebach.
Die Absicht der Herausgeber ist es, die Thematik der Ausgabe zu ver-
breitern, um auf diese Weise die ganze Geschichte der deutschsprechen-
den Judenheit vom Mittelalter bis zur Moderne zu umfassen.
Es besteht kein Zweifel dartiber, daf} diese Publikation die wichtigste auf
diesem Gebiet seit Jahrzehnten darstellt.
Sehr zu begriiffen ist auch, dafl die Abschnitte iber die Zeitgeschichte
nunmehr einen breiteren Raum als frither einnehmen.
Hier werden ganz neue Aspekte behandelt, etwa das jidische Kranken-
haus in Berlin, das teilweise in den letzten Kriegsjahren auch ein Konzen-
trationslager war, ferner das Schicksal der rund 300 Juden aus Danemark,
die nicht mehr nach Schweden fliehen konnten und nach Theresienstadt
deportiert wurden. In diesem Zusammenhang kommt die zwielichtige
Rolle des deutschen Zivilchefs Werner Best zum Ausdruck. Der Artikel
bringt viel neues Material und ist eine wertvolle Erginzung zu der bereits
vorhandenen Literatur, insbesondere was den Komplex Theresienstadt
betrifft. Vielleicht kénnte dem noch hinzugefiigt werden, dafl kaum ein
Dine sich nach der Flucht bzw. Deportation der Juden an jiidischem Fi-
gentum vergriffen hat. Nur wenige Wohnungen wurden gepliindert oder
Liden usurpiert.
So ist dieser Band durchaus den vorausgegangenen wiirdig, und wir hof-
fen auf viele Nachfolger.

Ernst Ludwig Ehrlich
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Schalom Ben-Chorin, Michael Langer, Die Tranen des Hiob. Bilder von
Hans-Giinther Kaufmann. Tyrolia-Verlag, Innsbruck-Wien 1994. 84
Seiten mit 20 meist zweiseitigen farbigen Abbildungen.

Bildbinde sind beliebte Reprisentationsgeschenke. Eignet sich das
Drama des Hiob, die Theodizee-Frage nach dem Leiden Unschuldiger,
die Gotteserscheinung im Wettersturm dafiir? Warum nicht auch solch
ein ernsthaftes Geschenk fur sich und andere?

Der christliche Theologe Michael Langer fiihrt behutsam griindlich in die
Schichten des jede Zeit erregenden Werkes ein, von der Wette des ,,Got-
tessohnes Satan mit Gott bis zu den Hiob-Fragen der Gegenwart. ,,Der
geduldige Hiob“ stand noch als unanfechtbare Uberschrift in meiner
Schulbibel. Und er ist doch einer, der die ,weisen® Reden der Freunde
tiber Leiden als Strafe fiir Schuld oder als padagogische Priifung nicht an-
nimmt, sondern seine Klagen, Vorwiirfe, sein Warum gegen Gott schleu-
dert und ihn doch als Erl6ser erwartet: den ihm unverstindlichen leben-
digen Gott.

Der des Hebriischen unkundige Leser wird aufmerksam gemacht, dafl
Gott, den Hiob zuvor nur mit den kanaanaischen Gottesnamen El und
Schaddai (der Allmichtige) nannte, dann, als er selber auftritt mit seinem
personlichen Zusage-Namen aus Exodus 3,14.

Dem Leser des Hiob-Buches mag die wortgewaltig dichterische Vorstel-
lung seiner Schopfung wie eine groflartige Imponiergebirde Gottes er-
scheinen. Wesentlich aber ist die Offenbarung, dafl Gott auch Herr der
Chaosmichte ist, hier vertreten durch die mythischen Tiere Behemot (auf
dem Land) und Leviathan (im Wasser). Die Begegnung mit Gott gibt
Hiob - auch dem Menschen heute — keine Antwort auf sein Warum, son-
dern die Erkenntnis Gottes, was in der Bibel nicht nur eine Einsicht des
Verstandes, erst recht kein Bescheidwissen tiber Gott ist, sondern das Er-
griffenwerden von einer Person, hier eine Ahnung des Mit-Leidens Got-
tes, das dann in Jesus leibhaftig wird.

Der weise Jude Schalom Ben-Chorin fiithrt in die Tiefe der judischen
Hiob-Tradition. Der heutige Mensch fragt beim unverschuldeten Leiden
nach dem Dasein Gottes. Hiob prozessiert gegen Gott, der Richter,
Zeuge und Anwalt ist. Hiob weif}, dafl Zorn, Priifung, Gerechtigkeit,
Verteidigung, Begnadigung nur eine Quelle haben. Ben-Chorin zitiert
den mittelalterlich-spanischen Dichter Salomo Ibn Gabirol: ,,Und suchst
du meine Stunde, flieh ich von dir zu dir.
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Juden kennen keine Theodizee. Gott ist kein Gegenstand der Diskus-
sion, sondern Partner des Dialogs, der das Menschenleben in Leid und
Freude ist. ,Der Gott Hiobs ist kein Gott der Philosophen, sondern die
dunkle Urmichtigkeit, die wir spiiren, ohne sie erkliren oder intellektu-
ell reflektieren zu kénnen® wie die klugen Reden der Freunde Hiobs, die
meinen, das Mysterium aufhellen zu kénnen. Das Buch Hiob ist nicht
Historie, sondern Lehrerzihlung hochsten Ranges. Und so endet Scha-
lom Ben-Chorin mit dem Talmud: Hiob hat nie gelebt — und fithrt wei-
ter: ,,Gerade deshalb lebte und lebt er, solange Menschen leben und lei-
den.
Hiob als Bildband: nicht mit gezeichneten, gemalten, plastischen Dar-
stellungen Hiobs und seiner Geschichte, sondern mit fotografischer
Kunst. Der so geniale wie ehrfiichtige Hans-Gunther Kaufmann konnte
aus seinen Augen-Entdeckungen aus aller Welt, Natur-Landschafts- Auf-
nahmen schopfen: Einsamkeit, Steine und Sand, alte Biume, dramati-
scher Himmel, jiidische Grabsteine, gefallene Blatter, Kreuze, junger
Trieb aus verletzter Natur, Meeresbrandung, steinige Wege, Frost, Ne-
belwald — schon, erschreckend, trostend, verheiflend.

Elisabet Plinnecke

Jonathan Ben Nachum, Die Beichte des Andrés Gonzalles. Originalaus-
gabe: Widui. Zmora Bitan Publishers, Tel Aviv. Ubersetzt von Miriam
Magall. Diederichs-Verlag, Miinchen 1994. 285 Seiten.

Prozeflakten des Inquisitionstribunals in Toledo wurden von einem Hi-
storiker der Hebriischen Universitit Jerusalem gefunden und veroffent-
licht. Der mit diesem Historiker befreundete Nachum legte diesen Pro-
zef}, den die Akten bezeugen, seinem Roman zugrunde, und die Tatsa-
chen sind wirklich romanhaft.

Der Sohn eines ,converso®, d. h. eines getauften Juden, wird Priester.
Sein Vater, ein angesehener Arzt am Hofe, kommt bei einem Zusammen-
stoff der Juden mit den fanatisierten Altchristen ums Leben, das Kind
Andrés wird in einem Kloster erzogen und dann Priester in einem Dorf.
Andrés weif}, dafl er von Juden abstammt, sein Grofivater hat seine Mut-
ter verstofien, liest mit Hingabe hauptsichlich die Hebriische Bibel, al-
lerdings auf lateinisch, denn Hebriisch, die ,Heilige Sprache’, hat er nicht
gelernt. Eines Tages trifft er mit getauften Juden zusammen, die im gehei-
men aber noch nach ihrer angestammten Religion leben, wobei er ein un-
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erklarliches Zusammengehorigkeitsgetithl verspiirt und sich noch dazu
gleich in die schone Tochter des Hauses verliebt. Sie heiraten nach judi-
schem Ritus, haben ein Kind zusammen. Nach auflen ist Andrés weiter
Priester, seine Frau lebt als Haushilterin bei ihm. Das war damals nichts
Auflergewohnliches. Das Kind allerdings wird von seinen jidischen
Grofleltern in einem anderen Dorf aufgezogen, weil es judisch sein und
bleiben sollte. Die Eltern gaben sich als Onkel und Tante aus.
Die Liebe Andrés’ zu seiner Frau Isabella ist groff und tief. Als er schlief3-
lich seinem Sohn entdecken will, dafl er sein Vater und Isabella seine
Mutter ist, beichtet er ein letztes Mal seinem alten Lehrer, den er sehr
verehrt und zu dem er Vertrauen hat. Doch die Inquisition hort die
Beichte im Verborgenen mit und Andrés und Isabella enden auf dem
Scheiterhaufen.
Die Kenntnis des katholischen Lebens in Spanien am Ende des 15. Jahr-
hunderts ist beeindruckend, das Einfihlungsvermégen ins Dilemma ei-
nes katholischen Priesters, der im geheimen mit einer Judin verheiratet
ist, nicht weniger.
Die Auslegungen der Bibel, nicht nur der Hebriischen, zeugen von gro-
flem Wissen und Verstindnis, unterbrechen aber den Fluff manchmal
zum Nachteil der Geschichte.
Nachum selber ist Nachfahre eines sephardischen spanischen Juden und
lebt jetzt nach langen Jahren als Lehrer in einem Kibbuz als freier Schrift-
steller in Tel Aviv.

Eva Auf der Maur

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Verabredungen mit Mannern. Erzih-
lungen. pendo-verlag, Ziirich 1994. 157 Seiten.

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Literaturkritikerin, hauptsichlich mit
deutsch-jiidischer Literatur befafit, beschreibt auf berithrende Art ihre
»Verabredungen mit Mannern®.

Sie ist eine wirklich emanzipierte Frau, die sich nicht scheut, Erotik in der
Begegnung mit dem anderen Geschlecht nicht nur zuzugeben, sondern
auch als Bereicherung zu bejahen.

Sie ruht so sicher in ihrer Femininitit, daf} sie weder Unterdriickung
noch Minderwertigkeitsgefithle spurt.

Hat sie dies aus ihrer Beschiftigung mit der jidischen Literatur erfahren?
Fiir die judische Weltsicht ist ja das diesseitige Leben, also die Akzeptanz
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der Schépfung mit der Dualitit des Mannlichen und Weiblichen, so wie
sie Gott geschaffen hat, die Grundlage, und also hat die Erotik nichts mit
Gefahr und Stinde zu tun. Eros kiimmert sich nicht ums Alter und ist bei-
leibe nicht immer mit Sexualitit verbunden. Es ist eine Kraft sui generis,
wie uns die Autorin Uiberzeugend zeigt.

Thre Verabredungen hat sie mit katholischen Abten und Ménchen, dem
Holocaust entronnenen jidischen Dichtern, Malern, Schriftstellern, ei-
nem jungen ungarischen Ingenieur, einem ihrer ehemaligen schweizeri-
schen Schiiler und einem jungen Tunesier wihrend einer kurzen Bahn-
fahrt. Immer spielt die Zuneigung, das Hingezogensein, die Uberein-
stimmung der Seelen die wichtigste Rolle bei den Gesprachen und Begeg-
nungen.

Die gleiche seelische Schwingung der Sensibilitit, der Toleranz und des
Einfithlungsvermogens tragt dazu bei, daff wir die Geschichten, die sich
durch diese ,,Verabredungen® in Beatrice Eichmanns Erinnerung einstel-
len, mit grofler Spannung und Anteilnahme miterleben.

Vermeint sie doch eine miannliche Bedrohung oder Machismo wahrzu-
nehmen, so wie es wohl jeder Frau von Jugend auf beigebracht wurde,
dann iiberlafit sie sich trotzdem dem Vertrauen auf ihr eigenes Gefiithl der
Offenheit und gleichwertigen Femininitat. Sie wird nie enttiuscht.

Die Autorin erzihltihren alten Freunden und dem Gefihrten fiir ein paar
Stunden im Zug von ihrer eigenen Familie, der geliebten, nun senilen
Mutter, ithrem verehrten lustigen, gescheiten Vater, ihren jugendlichen
Geliebten, von Vittorio, der thr Halt und ithre Zuflucht vor der oft be-
angstigenden Welt geworden ist. Sie hort aber auch genau zu, was ihr er-
zahlt wird von Widerstand, Lebenswegen und Liebe. Sie weif}, dafl es die
Liebe ist, die sie alle verbindet in Verstindnis und Gleichklang, sie, die
christlich-jidische Heidin, wie sie sich einmal nennt, und die mit ihr ver-
abredeten Minner aus so verschiedenen Weltwinkeln.

Nur weil sie absolut liebt, kann sie auch teilhaben an der Trauer um ein
verlorenes Leben und verlorene Liebe und an der Dankbarkeit fiir Neu-
gewonnenes.

Von groflem Reiz ist jeweils auch die Beschreibung der Landschaften,
Héuser und Interieurs, die in ganz knappen Worten sehr farbig und leb-
haft vor uns hingestellt sind.

Unter all den Biichern emanzipierter Frauen ragt dieses kleine Buch mit
seiner vollkommenen Ehrlichkeit ohne kontraproduktive Abwehr gegen
die bose Mannerwelt heraus und gibt Zeugnis von wahrer Toleranz und
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Zusammengehorigkeit aller Menschen guten Willens und fihig zur
Liebe.
Eva Auf der Maur

Joset Foschepoth, Im Schatten der Vergangenheit. Die Anfinge der
Gesellschaften fiir Christlich-Judische Zusammenarbeit. Sammlung Van-
denhoeck. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1993. 250 Seiten. 25
Abb.

Foschepoth, mehrere Jahre Generalsekretir des Koordinierungsrats der
Gesellschaften fiir Christlich-Jidische Zusammenarbeit in der Bundesre-
publik, hat keine Ruhmesgeschichte der Gesellschaften von den Anfin-
gen bis zur Mitte der 50er Jahre geschrieben, sondern die mithevolle
Chronik eines mithsamen Wegs mit allen suchenden Details. Aber gerade
durch diese Details der Schwierigkeiten, Irrwege, Mifiverstindnisse,
Fehler, Illusionen, Differenzen, Krisen, Diskussionen wird die Ge-
schichte lebendig und bedenkenswert: Zuerst die Sprachlosigkeit zwi-
schen Juden und Christen, die Initiative der Amerikaner im Rahmen ih-
res Umerziehungsprogramms fiir die Deutschen. Erst langsam die Er-
kenntnis und Einsicht der Deutschen. Aber dann das Wirken entschiede-
ner Griindungsmitglieder fiir das politische Bewufitsein: Alfred Mayer,
Franz B6hm, Edwin Redslob, Karl Thieme, Georg Heymann, Erich
Liith, Gertrud Luckner.

Eines der wesentlichsten Ereignisse in der frithen Geschichte der Gesell-
schaften war die Arbeitstagung fiir Geistliche und Religionslehrer vom 6.
bis 8. Mai 1950 in Bad Schwalbach unter Leitung des damaligen Religio-
sen Beraters des Koordinierungsrats Karl Thieme unter dem Thema ,,Er-
arbeitung von Material, um im Religionsunterricht die Stellung der Chri-
sten zum judischen Menschen zu behandeln“. Es entstanden die ,, Thesen
christlicher Lehrverkiindigung im Hinblick auf umlaufende Irrtimer
iber das Gottesvolk des Alten Bundes®.

»Schon die Praambel®, schreibt Foschepoth, ,,war ein bemerkenswertes
Zeugnis, das sich in Sprache und Inhalt grundlegend von damals iiblichen
Stellungnahmen auch aus Reihen der Gesellschaften und des Koordinie-
rungsrats unterschied. Der Massenmord an den Juden, das Versagen der
Christen, die religiosen Wurzeln des Antisemitismus, die Verbundenheit
des alten mit dem neuen Gottesvolk und die daraus resultierende Verant-
wortung der Christen, jeden neuen Antisemitismus zu bekimpfen, wur-
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den ohne Umschweife beim Namen genannt.“ Wortlich weiter in der
Praambel: ,,Unter den Christen haben zwar einzelne den Verfolgten tap-
fer geholfen, die grofle Mehrzahl aber hat gegeniiber dieser unerhérten
Herausforderung des barmherzigen Gottes durch die Verfolger schmah-
lich versagt ... Darum gilt es, allen christlichen Verkiindigern und Leh-
rern in Kirche und Schule zu zeigen, wie unlosbar wir als Volk des Neuen
Bundes mit dem Alten Gottesvolk verbunden sind.
In den acht Thesen dann vor allem: derselbe Gott im Alten und im Neuen
Testament. Wo Christen nicht an diesen einzigen Gott glauben, beken-
nen sie einen falschen Gott. Jesus war Jude. Juden und Christen stehen
unter dem gleichen Gebot der Liebe zu Gott und zum Nichsten. Und:
»Es ist vor allem unbiblisch und unchristlich, die Passion Christi, der wir
unser Heil verdanken, einseitig im Lichte einer Schuld historisch be-
stimmter Menschen oder eines bestimmten Einzelvolkes zu sehen und
darzustellen. “
Die Schwalbacher Thesen haben 1950 — endlich — klar ausgesprochen,
was 15 Jahre spiter das Zweite Vatikanische Konzil in der Erklarung
»Nostra aetate“ formulierte, 25 Jahre spiter die 1. EKD-Studie ,,Christen
und Juden®, 30 Jahre spiter die Erklirung der deutschen katholischen Bi-
schofe ,,Uber das Verhiltnis der Kirche zum Judentum®, 35 Jahre spater
die Vatikanische Kommission fir die religiésen Beziehungen zum Juden-
tum mit ihren Hinweisen fiir eine richtige Darstellung von Juden und Ju-
dentum in der Predigt und der Katechese der katholischen Kirche.
Elisabet Pliinnecke

Hubertus Halbfas, Religionen der Welt: Judentum — Glaube, Ge-
schichte, Gegenwart. 32 Dias mit Begleitheft. Patmos Verlag, Diissel-
dorf 1994. 72 Seiten.

Wahrlich, es ist nicht nur schwer, sondern unméglich, den Glauben, die
Geschichte und die Gegenwart des Judentums auf 64 Seiten und in 32
Dias darzustellen. Halbfas selbst weist daher im Vorwort darauf hin, daf}
die Begrenzung auf 32 Dias zu einer strengen Verdichtung zwingt. Au-
ferdem mufite er zu seinem eigenen Bedauern auf viele Aspekte verzich-
ten. Nach dem Lesen der Texte, die je Bild in Quellentexte, geschichtli-
che Einordnung und Bildinterpretation aufgeteilt sind, und nach der
Sichtung des 32. Bildes stellt sich daher auch die Frage, warum Halbfas
genau diese Aspekte ausgewihlt hat und warum andere nicht. Warum
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zum Beispiel beginnt er diese Einfithrung in das Judentum mit dem so oft
miflbrauchten Klischee des ,Ewigen Juden®, des ruhelos umherziehen-
den Ahasverus. Meiner Meinung nach hitte Halbfas sich dieses erste Dia
gerade wegen der strengen Begrenzung sparen und dafiir einen anderen,
wichtigeren Aspekt aufgreifen konnen. Der biblische Start der Segnung
Abrahams als ersten Quellentext wire ein guter Anhaltspunkt gewesen.
Trotz dieses ungliicklichen Einstiegs sind jedoch einige bemerkenswerte
Aspekte hervorzuheben. Halbfas’ Ziel ist es, Verstindnis und Verstindi-
gung zwischen Christentum und Judentum herzustellen. So schreibt er
dann auch ausdriicklich: ,,Ohne Judentum kann sich das Christentum
niemals selbst verstehen und noch weniger in seiner tiefsten Wahrheit
einholen.“ Eine solche Aussage ist auch am Ende des 20. Jahrhunderts
noch keine Selbstverstindlichkeit. Zum Thema ,Judenverfolgung® wih-
rend der NS-Zeit findet sich ein weiterer bemerkenswerter Satz: ,Die
Mehrzahl der Deutschen und auch die Kirchen nahmen zu der 6ffentli-
chen Diffamierung und Entrechtung der Juden nicht Stellung. Mit ihrem
Schweigen und ihrer Gleichgtltigkeit demonstrierten sie die Unfihigkeit,
die Existenz jiidischen Lebens zu achten und zu schiitzen, geschweige
denn zu lieben.“ Bedenkt man, daf§ diese Darstellung des Judentums fiir
die Schule und Erwachsenenbildung gedacht ist, so erhalten solche Aus-
sagen einen noch hoheren Stellenwert. Trotz mancher Mangel, vor allem
in der Auswahl der Bildmotive und so mancher Quellentexte, ist zu hof-
fen, dafl diese 32 Dias mit Begleitheft oft in Schule und Erwachsenenbil-
dung verwendet werden und so zur Vertiefung des jidisch-christlichen

Dialogs beitragen.
Herbert Winklehner

Hans Jonas, Gedanken iiber Gott. Drei Versuche. Suhrkamp-Verlag,
Frankfurt/M. 1994, 107 Seiten.

Das Nachdenken tiber Gott oder den Urgrund unseres Seins hat die Men-
schen seit Tausenden von Jahren beschiftigt. Sie kamen zu sehr unter-
schiedlichen Vermutungen und sogar zu , Beweisen®, was gar nicht mog-
lich ist, da etwas nicht Falsifizierbares nicht bewiesen werden kann, und
wie wollte man die Transzendenz beweisen? Ein Wissen ist also unmég-
lich. Das eben legt Hans Jonas in seinen Drei Versuchen dar. Und doch.
Auch ohne Wissen kann nicht nur der Glaube bestehen, sondern auch
eine begriindete Vermutung. Jonas weiff, daff sein Abschweifen in theo-
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logische Gefilde von seiner Philosophenzunft scheel angesehen wird —
von den ziinftigen Theologen ohnehin. Die Frage nach Gott lief§ ihn aber
ein Lebenlang nicht ruhen, daher unternimmt er es am Ende seines langen
Weges, seine personliche GewifSheit eines Hochsten, eines Schopfers zu
bezeugen und die Grinde dafir darzulegen.

Ganz besonders muf} einem Juden nach Auschwitz diese Frage auf der
Seele brennen. Wie konnte der von Juden und Christen als allmachtig,
allgiitig und allweise beschriebene und geglaubte Gott zulassen, was in
Auschwitz geschah? Die Juden waren von Anbeginn bis Auschwitz si-
cher, dafl die jeweiligen Verfolgungen und Pogrome die Strafe Gottes fir
den Ungehorsam ihres Volkes gegen Gott waren. Aber Auschwitz hatte
eine andere Dimension, diese Vernichtung konnte nicht mehr auf irgend-
welchen Ungehorsam zuriickgefihrt werden, Auschwitz war absolut
sinnlos, es traf Schuldige, Unschuldige, Kinder, Gldubige und Unglau-
bige, es war die Vernichtung um der Vernichtung willen.

Wie ist nun so Sinnloses und Ungeheuerliches mit der Allmacht und All-
giite Gottes zu vereinbaren? Jonas bietet uns eine einsichtige, vollig unor-
thodoxe Erklirung an: Gott ist nicht all-michtig, er konnte nicht eingrei-
fen und das Bose verhindern, weil Gott sich seiner Allmacht freiwillig —
aus Liebe? — bei der Schopfung begeben hat, um den Menschen damit fiir
sich selber die Freiheit zu geben. Logisch und ausfithrlich erklirt Jonas
das Wesen der Macht. Macht muf§ einer anderen Macht gegeniiber ste-
hen, um michtig wirken zu kénnen, genau wie im Physikalischen Kraft
eine Gegenkraft braucht, um nicht leer und damit unwirksam zu sein.
Ohne Widerstand, auf die Macht stoflt, kann sie nicht Macht ausiiben.
Und weil Gott eben nicht all-michtig ist, leidet er unter dem Bésen, das
die Menschen sich und seiner Schépfung antun. Schon in der hebriischen
Bibel gibt es Beispiele, in denen Gott leidet und sich sorgt. Aber —es gibt
die Sechsunddreiflig Gerechten unter den Vélkern, die in einem dufler-
sten Maf} den in den Menschen auch vorhandenen Willen zum Guten le-
ben und damit beweisen, daf} die Freiheit, die der Schopfer seinen Ge-
schopfen geschenkt hat, so gebraucht werden kann, dafl Gott nicht leiden
mufl. Wire Gott allmichtig, wie konnte er das Bése zulassen und fiir uns
Menschen, seine Geschopfe, noch verstindlich sein? Ein absolut unver-
standlicher Gott ist unannehmbar. Ein unverstehbarer Gott, der all-
michtig ist und trotzdem das Bose duldet, das er aufheben kénnte in sei-
ner Allmacht, erweist sich fiir Jonas als absurd. Fiir alle, die die Gebote
und die von den Propheten erfahrenen Offenbarungen als von Gott kom-
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mend glauben, ist die wenigstens teilweise Verstehbarkeit Gottes zwin-
gend.

Fiir Jonas, und er begriindet es, soweit das Wesen Gottes iiberhaupt be-
grindet werden kann, ist Gott wohl ewig, aber nicht ewig gleich und un-
veranderlich, er ist ein Werdender, der durch die Verinderung seiner sich
stindig verindernden Schépfung affiziert wird und sich selbst verindert,
also ,wird®. Er hat sich seiner All-macht und Unverletzlichkeit begeben,
also miissen wir Ihm nun geben, weil er uns die Freiheit zum Guten und
nicht nur zum Bésen gegeben hat.

Ich mochte das kleine Buch allen, die an der Absurditit von Auschwitz
leiden und verzweifeln, sehr empfehlen. Diese Versuche und Uberlegun-
gen eines Philosophen sind tréstlich, wenn auch gar nicht orthodox. Gott
ist auf keinen Fall beweisbar, und jedermann ist gefordert und berechtigt,
sich mit Thm auseinanderzusetzen, was heute nach Auschwitz noch
schwieriger ist als zu Zeiten von Aristoteles, Descartes, Spinoza oder
welchen Philosophen und Theologen auch immer. Noch dazu in einer
Sprache, die trotz des philosophischen/theologischen Inhalts so leicht
und schon zu lesen ist, nicht nur fiir Eingeweihte, sondern fiir dich und

mich. Ein Lichtblick in der Finsternis unseres Glaubens.
Eva Auf der Maur

Uriel Macias Kapon, Elena Romero Castello, Die Juden in Europa. Ge-
schichte und Vermichtnis aus zwei Jahrtausenden. Original: Los judios
de Europa. Ubersetzt aus dem Spanischen von Gina Beitscher. Wilhelm
Heyne Verlag, Miinchen 1994. 240 Seiten.

Woher kommen eigentlich die Juden in den Lindern Europas, was ist
eine Menora, ist ein Rabbi ein Priester? Das wissen natiirlich Juden, aber
Nichtjuden wissen es meistens nicht oder nur ungefihr.

Die beiden Wissenschaftler Elena Romero Castell6 und Uriel Macias Ka-
pon haben es unternommen, ein Buch herauszubringen, das auf solche
Fragen Antwort gibt; keine trockene schulmeisterliche Belehrung, son-
dern interessant und informativ, reich illustriert und sehr sorgfiltig in
Druck und Bildwiedergabe.

In Abschnitte aufgeteilt erfihrt man, d. h. vor allem eben nichtjiidische
Leser, woher die Juden in Europa urspriinglich kamen, warum und wie
lange sie schon da sind. Faszinierend, aufs Wesentliche ausgerichtet. Eine
lebendige Abfolge der Ereignisse entrollt sich: Die Zerstreuung der Juden
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nach der Zerstérung des Tempels in Jerusalem im Jahr 70 der christlichen
Zeitrechnung fithrt einen Teil des Volkes, auf der Suche nach neuen
Heimstitten, tiber Afrika nach dem Sepharad (hebriische Bezeichnung
fiir Spanien) und spiter weiter nach Norden und Osten. Wihrend ihrer
erzwungenen Wanderschaft gab es lange Zeiten, in denen Kirche und
christliche Hofe ,,ihre® Juden schiitzten und achteten. Das friedliche Zu-
sammenleben war ungemein fruchtbar fiir beide Seiten — fiir die Juden al-
lerdings immer in Abhingigkeit und auf dem unsicheren Grund der oft
jah verweigerten Duldung und Geneigtheit der Beschiitzer. So ist man
immer wieder erschiittert und entsetzt iiber die bald 2000jihrige un-
menschliche Verfolgung und den abgrundtiefen, aus Neid und Mifigunst
geborenen Haf} gegen die Juden tiberall, wo sie sich ansiedelten und se-
gensreich wirkten.

Die meist groffformatigen, sehr bedachtsam ausgewihlten Bilder berei-
chern und vertiefen den Text. Die Auslese dieser Bilder ist hochst ge-
schickt und aufschlufireich. Die Autoren haben sich grofie Mithe genom-
men, in Bibliotheken und Museen nicht nur Einschligiges, sondern auch
wenig Bekanntes und Seltenes zu suchen. Darstellungen der iltesten
Zeugnisse bis zu den modernen, die meisten von hohem kiinstlerischen
Wert.

Der mittlere Teil des Buches ist den jiidischen Riten und Gebriuchen und
dem familiiren Leben gewidmet. Viele Kultgegenstinde und Dinge des
Haushalts werden auf den Bildern vorgestellt und im begleitenden Text
und den Bildlegenden anschaulich erliutert.

Die Passage tiber die judische Literatur seit der Antike Gber die judio-
spanische, chassidische, jiddische bis zur heutigen hebraisch-israelischen
stellt den Schwerpunkt des Bandes dar, weil hier auf die Bedeutung des
jidischen Beitrags zur Philosophie der Welt hingewiesen wird. Literatur
ist fiir das Volk des Buches das genuine Mittel, seine Uberlieferung und
sein Wissen weiterzugeben und damit sein Fortbestehen zu gewihrlei-
sten. Ein letztes Kapitel befafit sich mit der Bereicherung des modernen
Theaters und der Musik, vor allem jedoch des Films durch die Kreativitit
der Juden. Hier erwarten den Leser einige Uberraschungen: Namen von
weltbekannten Schauspielern und Regisseuren, z. B. Paul Newman,
Claire Bloom, Simone Signoret, Peter Sellers, Alexander Korda und viele
mehr. Es wiirde zu weit fithren, alle die berithmten jiidischen Maler und
Bildhauer, Komponisten und Interpreten, die im Buch genannt sind, auf-
zufiihren, die uns in Museen und Konzerte locken.
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Ein am Schluf} beigefiigtes Glossar und Namensregister erweist sich als
sehr hilfreich fir die Orientierung.

Die abstammungsmiflige Verbundenheit der beiden judisch-iberischen
" Verfasser bedingt die Verbundenheit und die nachhaltige Betonung des
Ranges, den sie den Sephardim, den Juden der Iberischen Halbinsel, bei-
messen. Sie heben die dort betriebene Wissenschaft und Kunst hervor,
die eigene Sprache und Riten, die fiir alle niitzliche friedliche Integration
in der muslimisch-christlichen Gesellschaft bis zum Ende des 15. Jahr-
hunderts, dem Beginn der Inquisition.

Das Buch, an interessierte Laien gerichtet, aber auf soliden wissenschaft-
lichen Grundlagen beruhend, fithrt diesen Laien wieder sehr schmerzlich
vor Augen, welcher Verlust der Judenhafl der Welt durch die Jahrhun-
derte, und ganz besonders in unserem, durch den Antisemitismus und die
Schoa entstanden ist. Ohne viele Worte, blof durch den Hinweis, was al-

les nicht mehr vorhanden ist.
Eva Auf der Maur

Ruth Kluger, Weiter leben. Eine Jugend. Deutscher Taschenbuch Ver-
lag, Miinchen 1994. 284 Seiten.

Eines ist dieses Buch sicherlich nicht: ,erschiitternd“! Wenn man nam-
lich bis Seite 201 gelesen hat, wird jeder Rezensent von der Autorin selbst
darauf aufmerksam gemacht: Thre Erinnerungen an ihr Leben als judi-
sches Kind in Wien, als Zwolf- und Dreizehnjihrige in Theresienstadt,
Auschwitz, Christianstadt, und als Uberlebende in Straubing, New York
und Géttingen sollen von den Rezensenten keinestfalls das fir solche Bu-
cher verlockende Adjektiv ,erschiitternd® erhalten. Wie soll dieser Be-
richt der Germanistik-Professorin an der University of California in Ir-
vine, den sie 1989 zu schreiben begann, nachdem sie ein Fahrradfahrer
niederfuhr und sie eine Kopfverletzung auskurierte, dann bezeichnet
werden? Ist es die schonungslose Abrechnung der Tochter mit dem gro-
ben Fehlverhalten der Mutter oder den , vergasten Verwandten® in einer
»vertraut hinterfotzigen Kindersprache“? Die Kritik einer Feministin,
die nicht an Gott, sondern an Gespenster glaubt, am frauenfeindlichen
Judentum? Die vehemente Mifdbilligung jeder Form eines ,modernen
KZ-Tourismus® oder einer verkitschten ,, KZ-Sentimentalitat® als faden-
scheiniger Ablenkungsversuch der Tater? Oder die geharnischte Kritik
an den britischen und amerikanischen Befreiern mit ihrem Opfer-Voyeu-
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rismus und der halbherzigen Entnazifizierung? Nichts von alledem und
doch wieder all das, verfalt in einer literarisch subtilen Form, durchsetzt
mit eigenen, zum Teil noch im KZ verfafiten Gedichten. Ruth Kliger
selbst schreibt: ,Fiir wen schreib ich das hier eigentlich? Also bestimmt
schreib ich es nicht fiir Juden, denn das tite ich gewiff nicht in einer Spra-
che, die zwar damals, als ich ein Kind war, von so vielen Juden gespro-
chen, gelesen und geliebt wurde, daff sie manchen als die judische Sprache
schlechthin galt, die aber heute nur noch sehr wenige Juden gut beherr-
schen. Also schreib ich es fiir die, die nicht mit den Tatern und nicht mit
den Opfern fithlen wollen oder kénnen, und fir die, die es fiir psychisch
ungesund halten, zuviel von den Untaten der Menschen zu lesen und zu
horen? Ich schreibe es fur die, die finden, daff ich eine Fremdheit aus-
strahle, die uniiberwindlich ist? Anders gesagt, ich schreib es fiir Deut-
sche.“ Und sie schreibt tatsichlich schonungslos, offen, klar und deut-
lich, ohne Sentimentalititen oder Selbstmitleid. Um so brutaler werden
die Grausamkeiten ans Tageslicht beférdert. Thr Wunsch an die Leser am
Ende ihrer Erinnerungen moge in Erfullung gehen: ,Mdge es gut bei
Euch ankommen.“

Herbert Winklehner

Abraham P. Kustermann, Dieter R. Bauer (Hg.), Judisches Leben im
Bodenseeraum. Zur Geschichte des alemannischen Judentums mit The-

sen zum christlich-judischen Gesprich. Schwabenverlag, Ostfildern
1994. 299 Seiten.

Die vorliegende Aufsatzsammlung geht der Geschichte und Kultur jiidi-
schen Lebens im Bodenseeraum nach. Der Band ist die Dokumentation
der Sommerakademie der Akademie der Ditzese Rottenburg-Stuttgart,
die 1993 im Tagungshaus Weingarten stattgefunden hat, und vereinigt
zwoOlf Beitrdge zu den Themen Geschichte/Kulturgeschichte, Kunst,
Verfolgung und christlich-jidisches Gesprich. Die ersten beiden Auf-
sitze (19-36; 37-58) bicten einen eher summarischen Uberblick iiber die
Geschichte des ,alemannischen Judentums® im Mittelalter (Karl-Heinz
Burmeister) und iiber die der jiidischen Dérfer nérdlich des Bodensees in
der Neuzeit (Paul Sauer). Exemplarisch zeichnet Ernst Schill die Ge-
schichte der jidischen Gemeinde Laupheim nach (59-89). Besonders
spannend sind diejenigen Beitrige, die das alltigliche jidische Leben am
Bodensee zum Thema haben. So verfolgt etwa der Beitrag Gisela Ro-
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mings (91-108) die Folgen der beginnenden Emanzipation der Juden im
19. Jahrhundert am Beispiel der Hegaugemeinden Gailingen, Randegg,
Wangen und Worblingen: Durch die Angleichung der judischen Reli-
gionsgemeinschaft an die christlichen Kirchen veranderte sich die Stel-
lung der Rabbiner, denen die Jurisdiktion tiber ihre Gemeinde entzogen
wurde und denen in den Synagogenriten ein durchaus selbstbewufites
Gegentiber erwuchs, wie es die Konflikte innerhalb der Gemeinde Gai-
lingen zeigen. Informativ ist auch der Einblick in den jidischen Schulbe-
trieb dieser Gemeinde. Erginzt wird dieser Blick auf die Hegauer Ge-
meinden durch den Aufsatz Abraham P. Kustermanns (133-155), der der
strukturellen Seite dieses Wandels nachgeht und den Prozef der ,Kon-
fessionalisierung® des baden-wiirttembergischen Judentums beleuchtet:
Nach 1828 wurde der Status der Rabbiner den christlichen Geistlichen
angepafit und deren Ausbildung neu geregelt: Ab jetzt geniigte die tradi-
tionelle jiidische Ausbildung nicht mehr. Kinftige mosaische Geistliche,
denen ja die sittliche Erziehung jidischer Staatsbiirger oblag, hatten auch
an der Universitit zu studieren und vor einer staatlichen Behorde ein
Staatsexamen abzulegen. Wie tief und abrupt der Wandel war, mag dar-
aus ermessen werden, dafd sich 1834 samtliche der 51 amtierenden Rabbi-
ner dieser Prifung unterziehen mufiten und 45 davon entlassen wurden,
weil sie durchgefallen waren. Die Schweizer Verhiltnisse beleuchtet Uri
R. Kaufmann anhand des Endinger Pidagogen und Politikers Marcus
Getsch Dreifus (109-132).

Kunst und Kultur des jidischen Lebens am Bodensee kommen anhand
eines Portrits (Manfred Bosch) und eines Textes des Wangener Dichters
Jacob Picard, des Jidischen Museums in Hohenems (Eva Grabherr) und
eines Uberblicks tiber jiidische Architektur und Baukunst in der Boden-
seeregion (Joachim Hahn) zur Sprache. Es ist bei der Lektiire dieses Tei-
les besonders erschiitternd, wie wenig von dieser Kultur die Reichspo-
gromnacht und die Nachkriegszeit tiberlebt hat.

Der ,regionale Teil“ findet seinen Abschluff im Bericht tiber das Schick-
sal der Konstanzer Gemeinde im Tausendjahrigen Reich, das Erhard R.
Wiehn anhand von Interviews mit Zeitzeugen nachzeichnet (213-237).
Das Ende des Bandes bilden zwei Beitrige zum judisch-christlichen Dia-
log: Der eine stammt vom katholischen Theologen Rupert Feneberg
(241-279) und zeichnet anhand ausgewihlter Dokumente die Entwick-
lung der Haltung der Kirchen gegentiber dem Judentum seit 1945 nach.
Von einem anfinglichen Unverstandnis weiter kirchlicher Kreise beider
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Konfessionen verlief diese Entwicklung iiber ein neues Interesse am Ju-
dentum und eine theologische Neubewertung des Judentums (Stichwort:
der nie gekiindigte Bund) zu einem verinderten Blick auf die eigene Iden-
titit. Wesentlich pessimistischer fillt dagegen der Beitrag des Landesrab-
biners Joel Berger aus (281-296), fiir den es aus geschichtlichen, politi-
schen und theologischen Griinden schlicht keinen Dialog gibt und zu ge-
ben braucht. Wichtiger ist fiir ihn eine jiidisch-christliche Solidaritit und
gegenseitige Toleranz. Mich hat diese polemisch pointierte Absage an
jeglichen jiidisch-christlichen Dialog allerdings etwas ratlos zurtickgelas-
sen: Es wire hier nachzufragen, ob beide Theologen dasselbe meinen,
wenn sie von ,,Dialog* sprechen, ob gegenseitige Toleranz wirklich mog-
lich ist, ohne sich mit dem anderen auseinanderzusetzen oder ob es einer
Religionsgemeinschaft nicht vielleicht doch f6rderlich ist, etwas tiber die
eigenen Grenzen zu schauen.
Insgesamt bietet der vorliegende Band ein facettenreiches Bild einer im
allgemeinen wenig beachteten Kultur im Stdwesten Deutschlands. Die
Organisatoren haben fiir ihre Sommerakademie und die daraus hervorge-
gangene Publikation kompetente Mitwirkende gewinnen kénnen und ein
hohes Niveau damit erreicht. Bei einzelnen Beitrigen hitte eine kapitel-
weise Gliederung die Ubersicht erleichtert, die meisten sind jedoch infor-
mativ und sehr gut lesbar. Erwachsenenbildung in diesem Rahmen, das
macht die Publikation deutlich, ist zu einem unverzichtbaren Teil unseres
Bildungswesens geworden und kann einen wichtigen Beitrag zur Identi-
tatsstiftung in einer immer vielschichtiger werdenden Welt leisten.
Hans A. Rapp

Leben ist mehr. Das Lebenswissen der Religionen und die Frage nach
dem Sinn des Lebens. Einfithrungen von Anand Nayak, Detlef Kan-
towsky, Albert H. Friedlander, Dietmar Mieth, Ursula Spuler-Stege-
mann. Vorwort von Carl Friedrich von Weizsacker. Mit einem Nach-
wort herausgegeben von Rudolf Walter. Herder/Spektrum Band 4360.
Freiburg 1995. 320 Seiten.

Die Welt riickt zusammen. Fremdes kommt nah. Die grofien Religionen
sind nicht mehr auf Stammregionen mit nur wechselnden Ausdehnungen
begrenzt. Allem Fremden gehen immer noch beingstigende, vergiftende
Vorurteile voraus. Nicht jedermann kann und will sich mit religionswis-
senschaftlicher Fachliteratur kundig machen. Dieses Taschenbuch bietet
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genieflbare Hilfe an, zumal es, wie der Titel verspricht, mehr vom Her-
zen, Leben, Lebenswissen der Religionen als vom Skelett und der Haut
erzihlen will. So gleich das Vorwort: schlicht, persénlich, autobiogra-
phisch, Bekenntnis von Carl Friedrich von Weizsacker, aus fritheren und
noch unveroffentlichten Texten.
Hinduismus, Buddhismus, Judentum, Christentum, Islam werden auf je
sechs Seiten Einleitung in ithrem Wesen vorgestellt. Fiir die Autoren eine
Forderung. Beim Islam z. B. wohl eher zu bewiltigen als bei der Vielge-
staltigkeit des Hinduismus. Anand Nayak, in Indien geboren, nach dem
Studium der Lehren des Buddhismus, Hinduismus, Christentums in
Frankreich in Katholischer Theologie und Religionswissenschaft promo-
viert, jetzt Religionswissenschaftler an den Universititen Fribourg und
Neuchitel, gelingt es. Er nur als Beispiel genannt; auch die anderen Au-
toren der Einfihrungen von dhnlicher Vielseitigkeit, Kompetenz, mit
Engagement.
Das lebendige Herz der Religionen sollen dann die Zeugnisse, Bekennt-
nisse mit allen Nuancen horbar machen. Wihrend beim Hinduismus die
alten heiligen Schriften erklingen, aber auch Rabindranath Tagores Ge-
dichte, Sri Ramakrishna, Swami Vivekananda, schliefflich Mahatma
Gandhi, auch beim Buddhismus Texte der Frithzeit stehen, ehe Lehrer
der Gegenwart, auch der Dalai Lama, zur Befreiung aus dem Gefingnis
des Geistes, der Befreiung vom inneren Druck des Ego, der Begegnung
mit dem unverhillten Dasein hinfithren, bricht im Kapitel Judentum
nach Jakob J. Petuchowskis Wahl aus den Schitzen rabbinischer Deutun-
gen, Geschichten, in denen auch der lebensweise Witz spielt, bei Albert
Friedlander, Werner Weinberg, Elie Wiesel die Frage nach dem Gott in
Bergen-Belsen auf. Herz des Christentums ist die gott-menschliche
Nihe, Gott ist Mensch geworden. Die Folgen fir das Leben, die Fulle
des Lebens entfalten wohlbekannte Autoren: Zahrnt, Zink, Solle, Martin
Luther King, Matthew Fox, Drewermann, Karl Rahner. Die Beitrage der
Islam-Autoren enthalten die Mahnung, ihre Religion, die allerdings auch
ein Gesellschaftssystem ist, nicht unbesehen total mit furchterregendem
Fundamentalismus gleichzusetzen. Vielleicht koénnten kleinglaubige
Christen von der Unverzagtheit der moralischen Forderungen des Islam
und seiner Zuversicht auf eine heile Welt sich anregen lassen.

Elisabet Plinnecke
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Verena Lenzen, Jidisches Leben und Sterben im Namen Gottes. Kid-
dusch Ha-Schem. Verlag R. Piper, Miinchen 1995. 278 Seiten.

Verena Lenzen, Jahrgang 1957, ist heute, nach ihrer Habilitation im Jahre
1994 an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Bonn,
die erste Frau im Fach Moraltheologie im deutschen Sprachraum.

Das vorliegende Buch iiber Kiddusch Ha-Schem, die Heiligung des gott-
lichen Namens im Judentum, stellt ihre Habilitationsschrift dar und er-
weist die Verfasserin als Giberaus kenntnisreich auf sehr verschiedenen
Gebieten.

Verena Lenzen studierte Katholische Theologie, Philosophie, Germani-
stik und Judaistik an den Universititen Bonn und Kéln.

Bereits in ihrer Dissertation (1987) befafite sie sich mit dem Phinomen
des Freitodes, und dieses Thema hat sie nicht mehr losgelassen. In der
vorliegenden bedeutenden Studie wurde nun der Schritt vom Freitod
zum Martyrium vollzogen, das im Judentum unter dem Begriff , Kid-
dusch Ha-Schem® kulminiert.

Verena Lenzen weist aber nach, daf} dies eine Einschrinkung des Begrif-
fes bedeutet, der sich eigentlich auf die ganze Heiligung des Lebens und
des Todes bezieht.

In ihrem autobiographisch gehaltenen Vorwort erzihlt die Verfasserin,
wie sie als Kind eine Heilige werden wollte und schliefilich eine wissen-
schaftliche Chronistin des Heiligen wurde.

Sie beginnt ihre Studien tiber die Heiligung des gottlichen Namens mit ei-
ner Analyse des Begriffes Kiddusch Ha-Schem und geht auf die herme-
neutischen Bedenken ein, die sich solcher Definition entgegenstellen, da
der Begriff eigentlich kein biblischer, sondern nachbiblischer ist.

Im folgenden Abschnitt wird die Entwicklung des Begriffes geschichts-
theologisch untersucht.

Der Weg fuhrt von der Akeda, der Bindung Isaaks (Gen 22), zum Mi-
drasch (Gen Rabba) zu den Makkabierbiichern, in welchen zum ersten
Mal der Gedanke des Martyriums im Judentum anklingt.

Verena Lenzen zeigt hier auflerordentlich vielseitige Kenntnisse. In der
Sprachanalyse erweist sie sich als Hebraistin, wobei allerdings die sehr
komplizierte Transkription hebriischer Worter die Lektiire erschwert.
Es ist leichter, solche Zitate in hebriischer Schreibweise zu lesen. Wer
nicht Hebriisch versteht, wird die Transkription auch nicht verstehen.
Bei der Behandlung der Bindung Isaaks fiigt sie einen kunsthistorischen
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Exkurs ein, der die Darstellung dieser prigenden Szene, von frithen Mo-
saiken liber die meisterliche, mehrfache Behandlung des Stoffes durch
Rembrandt, bis zu Chagall und Kadischmann interpretiert, wobei sie
sich auch als Kunsthistorikerin legitimiert.

Vom Martyrium in den Makkabaerbiichern fithrt der Weg zur Martyrio-
logie der Kreuzziige, die in ergreifenden Klagegesingen des judischen
Mittelalters heraufbeschworen werden.

Aber es bleibt natiirlich nicht bei der Geschichte vergangener Zeiten und
Unzeiten, sondern nun wird die jingste Vergangenheit, der Holocaust,
die Vernichtung von Millionen Juden in den Unheilsjahren 1933 bis 1945
durch die Deutschen und ihre Helfershelfer, sichtbar. Verena Lenzen zi-
tiert hier Augenzeugen des unfaflbaren Geschehens.

Im Geleitwort habe ich darauf hingewiesen, daf§ Hitler den Juden sogar
die Wiirde des Martyriums genommen hat. Verena Lenzen aber zeigt,
wie zahllose Juden bewuf3t ihre Ermordung in den Vernichtungslagern
zu einer Demonstration des Kiddusch Ha-Schem gestalteten, indem sie
mit dem ,,Schma Jisrael“ auf den Lippen und dem Gesang der eschatolo-
gischen Hoffnung: , Ich glaube an das Kommen des Messias“ in das Gas
gingen. Sie schildert tief ergreifende Einzelfalle, immer wieder das Zeug-
nis der Uberlebenden oder den Nachlaff der Geopferten zitierend.
Weiterhin erliutert Verena Lenzen nun die Wandlung des Begriffes der
Heiligung des gottlichen Namens in und durch die Schoa, den Holo-
caust.

In Sprache und Schweigen spiirt die Autorin Zeugnissen der Schoa nach
und konfrontiert das Problem der Theodizee, des Zidduk Hadin, der
Rechtfertigung Gottes, angesichts solcher Katastrophe, dem Problem der
Anthropodizee, der Rechtfertigung des Menschen angesichts der voll-
kommenen Unmenschlichkeit. Wer ist schuldig? Gott oder der Mensch
selbst; Gott, der dem Menschen die Freiheit zur Untat gewihrt, oder der
Mensch, der die Freiheit zur Untat miffbraucht? Ewige Fragen, die nie
voll beantwortet werden konnen.

Den Abschluf} des Buches bildet das Kapitel ,,Von der Botschaft des Be-
griffs, Moraltheologische Gedanken“ zum Kiddusch Ha-Schem. Die
Verfasserin wird sich voll bewuflt, daff man eine Geschichte, die mit Blut
geschrieben ist, nicht mit schwarzer Tinte aufzeichnen kann, denn der
Blick der Toten von Auschwitz liflt jedes Wort erstarren.

Der Verfasserin war daran gelegen, den ,hebriischen und jidischen
Schriften in ihrem inneren Gefille zu folgen und nicht vorab die Wahr-
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nehmung durch systematische Begriffe und moderne moraltheologische
Kontroversen zu verstellen®.
Noch einmal betont die Autorin, dafl Kiddusch Ha-Schem die Heiligung
des ganzen judischen Lebens meint und nur in Extremfallen den Marty-
rertod. Der Begriff, so konnte man sagen, darf nicht in eine Todesmystik
verengt werden, sondern fiihrt in das gelebte Leben des Juden, im Be-
wufltsein seiner Zeugenschaft fiir Gott.
Mit dem grofien katholischen Theologen Romano Guardini bekennt sich
Verena Lenzen zur Kollektivverantwortung des deutschen Volkes und
der Kirche gegeniiber dem ungeheuerlichen Geschehen des Holocaust.
So wird ihr Buch ein Dokument echter Solidaritat mit Israel, dessen Geist
und Geschichtsschicksal sie tief empfunden hat.

Schalom Ben-Chorin

Arnost Lustig, Finsternis wirft keine Schatten. Originalausgabe: Tma
nema stin. Ubersetzt aus dem Tschechischen von Peter Ambros. Luch-
terhand-Literaturverlag, Miinchen 1994. 254 Seiten.

Zwei jiudischen Jungen, Dany und Many, gelingt die Flucht aus einem
Hiftlingstransportzug. So dhnlich wie ihre Namen sind sie auch als Per-
sonen, darum werden sie im Buch auch meistens nur der Erste und der
Zweite genannt. Das lange Lagerleben im KZ hat ihre Individualitit bei-
nahe vollig aufgehoben. Sie schleppen sich nach gegliicktem Absprung
aus dem Zug wihrend eines amerikanischen Fliegerangriffs irgendwo in
Siiddeutschland — der Transport geht nach Dachau — durch den Wald,
hungrig, durstig, ausgemergelt, aber mit unbindigem Lebenswillen. Den
hat das Grauen in Auschwitz nicht ausléschen kénnen. Sie haben erlebt,
dafl ihre Eltern und Geschwister ,,durch den Schornstein gejagt* wurden,
haben Erschieffungen und jegliche Gemeinheit der ,Herrenmenschen®
erfahren, aber ebenso die Niedertracht und den blanken Egoismus der
Hiftlinge. Sie selber waren froh um die heiffle Wand der Verbrennungs-
ofen, an der sie sich wiarmten, und mitleidlos, wenn einer der Hiftlinge,
der gemein und egoistischer als unbedingt nétig zum Uberleben, ,durch
den Schornstein® mufite. Toten und Getotetwerden war fiir sie der Alltag
geworden. Sie waren auch selber dazu bereit —wenn, ja wenn sie es hitten
tun kénnen. Doch als es lebensrettend gewesen wire, da konnten sie es
eben doch nicht tun, so wenig wie sich gegenseitig im Stich lassen, als der
eine Fieber hat und der andere die Gangrine im Fufl. ,Man“ tut so etwas
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einfach nicht, und auch, weil man zu zweit mehr bei sich selbst ist als al-
lein.

Sie sprechen wenig miteinander, es gehen ithnen nur viele Gedanken an
ihr fritheres Leben als Kinder in Prag und an ihre Lagerzeit durch den
Kopf, auch, was sie ,nachher® in Prag tun werden.

Die Flucht durch den kalten, verregneten Wald ist beklemmend einténig
beschrieben und die Hiugel, die Biume, der glitschige Boden so eindring-
lich, dafy man sie in den eigenen Handen und Fiiflen spiirt. Arnost Lustig
gibt seine eigene Erfahrung wieder, denn auch er ist 1945 aus Buchenwald
geflohen.

In einem imaginaren Nachkriegsgesprich mit einem Midchen, das er vor
der Deportation in Prag kannte, sagt Many auf die Frage, warum sie, die
Juden, die nicht umgebracht haben, die sie umbrachten, daff das eben nie-
mand seiner kleinen Schwester beigebracht habe, daf} sich jedoch die Be-
sten der Erwachsenen wohl gewehrt hitten. ,Fiir sie war der Widerstand
ihr erstes und ihr letztes Recht, aber auch ihr Gewissen, und mit dem Ge-
wissen ist es wie mit dem Herzen: du kannst nicht ein Stiick davon her-
ausschneiden und erwarten, dafl der Rest so funktioniert wie vorher das
ganze Herz:*

Die kurze und doch unendlich lange Flucht endet mit der kaltblitigen,
feigen Erschiefung der beiden Jungen von hinten durch wehrunfihige
Dorfgreise, die ihr Dorf von Juden, Zigeunern und anderem Gesindel
freihalten wollen. Die beiden Jungen gehen, sich gegenseitig stiitzend wie
bisher, nackt und hinkend bis in den Tod.

Die Monotonie der Erzihlung hat eine fast hypnotische Wirkung, man
kann das Buch so wenig aus der Hand legen wie einen Roman voll ,ac-
tion“, der einen bis zum Ende in Spannung hilt. Hier ist es die Hand-
lungslosigkeit, die einen ansaugt und gefangennimmt bis zuletzt.

Eines ist schade. Der Ubersetzer unterliegt, wie die meisten seiner Zunft,
dem Irrtum, den Slang der Originalsprache in norddeutschem Jargon
wiederzugeben. Das ist storend, denn einmal sind die beiden Jungen Pra-
ger und dann ist es fiir Nicht-Norddeutsche immer unangenehm, dieser
Art Schnoddrigkeit zu begegnen. Die Ubersetzung ist im iibrigen so
schon und dem Inhalt so gemaf}, daf} es unverstandlich ist, dafl dieser

Fauxpas vom Lektor nicht ausgemerzt wurde.
Eva Auf der Maur
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Arno Lustiger, Zum Kampf auf Leben und Tod. Vom Widerstand der
Juden 1933-1945. Kiepenheuer & Witsch Verlag, K6ln 1994. 628 Seiten.

Eine Uberzeugung auszurotten ist schwer, besonders wenn es eine be-
queme ist. Dieser Aufgabe widmet Arno Lustiger sein Leben, und hof-
fentlich mit Erfolg. Es geht um die hartnickige Meinung, dafl sich die Ju-
den demiitig wie Schafe zur Schlachtbank fiihren lieflen. Dies war aber
gar nicht so, und natiirlich wuflte ,man® von einzelnen, die Widerstand
geleistet hatten in den KZ oder der Résistance in verschiedenen Lindern,
aber das wurde eben als die Ausnahme von der Regel hingestellt. Dieses
Wissen war nie wirklich relevant geworden, und tiberdies pafite die Le-
gende von den demiitigen oder gar servilen Schafen viel besser zum vor-
gefafiten — noch immer existierenden — Antisemitismus. Nicht einmal die
Heldenhaftigkeit und der Kampfgeist, die die Israelis in threm eigenen
Land in den Kriegen bewiesen haben, dnderte viel an diesem Vorurteil.

Es ist unverstindlich, was die Vertreter der jidischen Widerstandslosig-
keitsvermutung eigentlich erwarteten. Sollten die wenigen, bereits ent-
machteten, ihrer finanziellen und biirgerlichen Méglichkeiten beraubten
Juden einem Heer von bestgeriisteten Mordern eine Not-wendende Nie-
derlage bereitet haben, wo es doch der gesamten Heere der Alliierten des
funfjihrigen Krieges bedurfte, um ihrer Herr zu werden.

Arno Lustiger hat es nun unternommen, alle die unzihligen Kimpfer und
Kimpferinnen der Vergessenheit zu entreiflen und ihre Geschichte zu er-
zihlen und zu dokumentieren. Viele, sehr viele werden anonym bleiben,
denn unter den damaligen Zustinden wurden keine Archive angelegt, es
wurde gekdmpft und gestorben, oft namenlos.

Eine heterogene Gesellschaft kommt da zusammen: Universitatsprofes-
soren, Hausfrauen, Handlanger, Gymnasiasten, erwachsen vor der Zeit,
Musiker, Handwerker, Kommunisten, Orthodoxe, Biirgerliche, und,
und, und. Alle nur mit dem einen Wunsch, zu kimpfen bis zum Tod fiir
die Freiheit und Wiirde des jiidischen Volkes und dem Nazifeind so viel
und so schwer zu schaden, wie und wo nur immer méglich.

Weit iiber 100 Namen und Kurzbiographien, geordnet nach Lindern,
Konzentrationslagern, Gettos, in alliierten Armeen, als Spione fiir diese
sind in dem Buch zusammengedringt, unterbrochen von Ausziigen aus
Verhoren, Aufzeichnungen und amtlichen Dokumenten der Nazis, die
auf die Widerstandsaktionen Bezug nehmen und damit, sicher unbeab-
sichtigt, Zeugnis davon geben, wie schwer es diese ,, Terroristen® den SS-
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Leuten und Aufsehern gemacht haben. Die fiir die Geschichtsforschung
unentbehrliche Sammlung ist ein wiirdiges Denkmal und eine bleibende
Ehrung der fast Vergessenen, Helden des jiidischen Widerstands gegen
die Hollenhunde der Nazis.

Arno Lustiger, selber ein Uberlebender aus Auschwitz und Buchenwald,
weify, wovon er schreibt. Es ist nicht nur duflerst wichtig, sondern es ist
auch faszinierend zu erfahren, wie die einzelnen Kimpfer lebten und
starben. Eva Auf der Maur

Gevinom von Medem (Hg.), Axel von dem Bussche. Mit einer Einlei-
tung von Richard von Weizsicker. v. Hase & Koehler Verlag, Mainz
1994. 282 Seiten.

Im Sommer 1942 stand Axel von dem Bussche bei Dubno in der Ukraine
vor einer rechteckigen Grube. ,Vor der Grube standen nackte Men-
schen. Minner, Frauen, Greise und Kinder. Sie standen hintereinander,
in einer ganz normalen Schlange, in der man nach Milch oder Brot an-
steht. Die Schlange war an die 600 Meter lang. Am Rand der Grube saf§
ein SS-Mann. Er lief} die Beine herabhingen und hielt eine Maschinenpi-
stole in den Hinden. Er gab ein Zeichen, und die Schlange riickte vor.
Die Menschen stiegen die in die Erde gegrabenen Stufen hinunter und
legten sich in der Grube hin, einer neben den anderen, das Gesicht nach
unten. Der SS-Mann gab Feuer, winkte gleich darauf, und die Schlange
riickte vor. Die Menschen stiegen in die Grube und legten sich auf die
Korper, die schon dort lagen. Ein Feuerstof}, der nichste Wink. Die
Schlange riickte vor ...“

Den 24jihrigen, hochdekorierten, mehrfach verwundeten Offizier, vi-
terlicherseits niedersichsischem, mutterlicherseits dinischem altem Adel
entstammend, fithrt das in Dubno Erfahrene zu dem Entschlufl, Hitler
umzubringen. Fast zwei Meter grof}, blond, blaudugig, eignete er sich als
»>Mannequin®, um dem Tyrannen und mit ihm Géring und Himmler
neue, dem russischen Winter besser wehrende Uniformen vorzufiithren.
Dabei wollte Axel von dem Bussche sich und die drei zu Tode sprengen
mit einer unter der Kleidung versteckten englischen Granate. Der Zug,
auf dem die Uniformen zum Transport in die Wolfsschanze verladen wa-
ren, brannte aber bei alliiertem Bombenangriff aus. Bussche mufite zur
Front zuriick, verlor ein Bein; er konnte nicht mehr als Attentiter die-
nen.
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In den restlichen 50 Jahren seines Lebens qualten ihn Phantomschmerzen
am amputierten Bein. Und nie verlieff ihn die Frage, ob der giiltigere Wi-
derstand nicht der gewesen wire: sich der Uniform zu entledigen und
sich in die schweigende ,,Schlange® zu fugen.
An seine Stelle trat der ebenfalls schwer versehrte Claus von Stauffen-
berg. Dessen Erhebungsversuch scheiterte am 20. Juli 1944. — Uber den
Inneren Widerstand gegen Hitler liegt eine uniibersehbare Bibliothek
vor. Neues, darunter dieses Gedenkbuch, erschien im Umfeld des 50.
Jahrestages des ,,20. Juli“. Inmitten dieser Fiille wird der Band seine Be-
deutung bewahren. Vierundzwanzig Autoren wirdigen Axel von dem
Bussche. Richard von Weizsicker (Regimentskamerad und Freund) ist
einer von ihnen; auflerdem: Hanna Krall, Rolf Pauls (erster deutscher
Botschafter in Israel), Marion Grifin Dénhoff, Claus Jacoby, Jan Reifen-
berg und andere. Sie bezeugen Axel von dem Bussche als menschlichen
und nach ,Dubno® tatbereiten Widerstindler. Zum Zeitpunkt, da wir
das juristische Verbot der ,, Auschwitz-Liige“ legitimieren, da wir ,,iibel-
zeitiger Historisierung wehren missen, ist das Buch eine Notwendig-
keit. Den Inneren Widerstand gegen Hitler zahlte Churchill ,zum Edel-
sten, was die Geschichte aller Volker je gekannt hat*. Wer das Buch
nimmt und liest, wird das Urteil bestitigen, aus ihm sich bestarkt finden.
Otto Kopp

Jacob Neusner, Judaism without Christianity. An Introduction to the
System of the Mishnah. Ktav, Hoboken 1991. xxi, 138 Seiten.

Das vorliegende Buch gibt einen guten Uberblick iiber die um 200 n.
Chr. abgeschlossene Mischna. Der Verfasser zeigt, wie die Juden sich
nach den Katastrophen von 70 und 135 eingerichtet haben. Die Mischna
bietet einem durch Katastrophen verstdrten Volk eine Moglichkeit, nach
Abschluf der heiligen Schrift weiterzuleben, wobei hier ein dialektisches
Problem vorliegt. Einerseits bezieht sie sich auf die hebriische Bibel, an-
dererseits fihrt sie sie weiter, geht tiber sie hinaus, ohne ihre Autoritiit in
Frage zu stellen. Das Buch bietet daher eine lebendig geschriebene Einlei-
tung in das Wesen der Mischna und ist, wie vom Verfasser nicht anders zu
erwarten, anregend geschrieben. Eine deutsche Ubersetzung wire sicher
recht nutzlich.

Ernst Ludwig Ehrlich
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Edith Sauerbier (Hg.), Auf der Suche nach einer neuen Christologie:
Von Jesus, dem Juden, erzihlen. Hedwig-Dransfeld-Haus, Bendorf
1994. 103 Seiten.

Ein hochst aufregendes Bandchen in bescheidenem Gewande, diese ,,Do-
kumentation der 1. Theologischen Sommerwoche 1993“ im Hedwig-
Dransfeld-Haus Bendorf. Das dem judisch-christlichen Dialog, auch
dem Gesprich mit dem Islam, seit langem verpflichtete Haus wollte ein-
mal gezielt der Frage nachgehen: ,Was bedeutet es firr die christliche
Theologie, daf christlicher Glaube seine Wurzeln im Judentum findet?“
Die fiir das Unternehmen Verantwortlichen stellten fest: ,Das Christen-
tum hat nicht nur durch die Einverleibung unterschiedlicher religicser
Traditionen, sondern immer auch durch die Enteignung des Judentums
seine Identitit aufgebaut.“ Erinnert wird an das Wort der ihr Jidisch-
Sein nie verleugnenden katholischen Theologin und Ordensfrau Char-
lotte Klein (1914-1984) (vgl. FrRu NF 2/1995, 141). ,Es kann sein, daf}
die Vorstellungen der Christen von Jesus zu absolut sind, sogar im Neuen
Testament, und die Christen miissen vielleicht ithre Christuslehre tiber-
denken und die Titel, die sie Jesus verlichen haben, qualifizieren.“ — Erin-
nert wird auch an das , Wort der Deutschen Bischofe von 1980° ,,Wer Je-
sus Christus begegnet, begegnet dem Judentum.

Beim Neutestamentler Peter Fiedler geht es darum, anhand der neutesta-
mentlichen Zeugnisse die Entstehung der Jesusbewegung einerseits, den
Ablésungsprozeff vom Judentum andererseits einsehbar zu machen; von
der spiteren heidenchristlichen Vereinnahmung Jesu zuriickzufragen
nach der Tora-treuen Lebensweise und Verkiindigung des Juden Jesus
von Nazaret.

Der Dogmatiker Karl-Heinz Minz stellt fest, ,,dafl die Frage nach dem
Verhaltnis Jesu zur Tora kein akademisches Glasperlenspiel ist“. Antiju-
daismus definiert er als ,,Vorurteile, die durch stereotypes Denken iiber-
liefert werden und belegt das an markanten Beispielen. Durch verzer-
renden Blick werde ,,die heilsmittlerisch-sakramentale Funktion der Tora
als Gnade® unerwiahnt gelassen bzw. radikal umgedeutet. Minz weist
nach, dafl solche (Fehl-)Deutungen weder jiingsten lehramtlichen Aussa-
gen noch der chalkedonensischen Formel ,,wahrer Gott und wahrer
Mensch® gerecht werden.

Der evangelische Systematiker Martin Stohr entfaltet seine Gedanken
»Wie die entstehenden Gemeinden zum Glauben an Jesus, den Christus
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kamen® in sechs Thesen. Seine Grundeinsicht: , Eine einzige gute Nach-
richt durchzieht die ganze Bibel.“ Jedoch sind durch ,unterschiedliche
Auslegungstraditionen und Wirkungsgeschichten zwei unterschiedliche
Fortsetzungsgeschichten im nachbiblischen Judentum und im nachbibli-
schen Christentum“ entstanden. Die Einzigartigkeit des bleibend Auf-
einanderbezogenseins von Juden und Christen macht er vor allem fest an
der gemeinsamen Perspektive der Geschichte, am gemeinsamen Glau-
ben, dafl Gott seine Welt nicht aufgibt, an der in Bildern ausgedriickten
gemeinsamen Hoffnung auf Vollendung.

,Die Uberwindung des Antijudaismus als Aufgabe der Kirchen® verbin-
det die Sionsschwester Katherine Wolff zunichst mit dem Aufarbeiten
z. B. des Negativbildes ,Pharisier” oder der sogenannten ,,Schuld® aller
Juden — damals und heute — am Tod Jesu, der Entgegensetzung von ,Ge-
setz und Evangelium®, ,altes’ und ,neues® oder ,wahres‘ Israel. Weiter
sieht sie einen wichtigen Schritt darin, ,das Judentum in dem kennenzu-
lernen, was von seinem eigenen Selbstverstindnis her wesentlich ist“ —
wozu uns sogar ein vatikanisches Dokument auffordert. Aus der fortbe-
stehenden Heilsbedeutung des Judentums seien Konsequenzen fir das
Theologisieren wie fir die Praxis der Kirchen und Christen zu ziehen.
Der in Israel lebende katholische Theologe Wilhelm Bruners macht an
der Gleichniserzahlung von ilterem und jingerem Bruder (Lk 15,11-32)
deutlich, ,,wie heute christliche Frauen und Minner Jesus, den Juden fei-
ern kénnen®, und zwar ,rettend und lebenserweckend®.

Der umfangreichste, vielleicht iberraschendste und spannendste Beitrag,
auch was die Art der theologischen Rede betrifft, stammt von Hans
Ucko, einem Pastor der Schwedischen Kirche, der beim Okumenischen
Rat der Kirchen in Genf arbeitet und als Kenner asiatischer Theologie
gilt: ,,Christus durch die Brille der anderen betrachten.” Da steht z. B.
der Satz: ,Es scheint legitim geworden zu sein, im Namen der Offenba-
rung die Bewegungsfreiheit und die Aktionsfreiheit Gottes zu begren-
zen.“ Es geht ihm um die Anerkenntnis von Gottes erlosendem Wirken
in Menschen anderer religioser Traditionen, ohne sie zu ,anonymen
Christen® zu machen!

Ruth Ahl
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Elisabeth Sommer-Lefkovits, Ihr seid auch hier in dieser Héolle? Erinne-
rungen an die unheilvollen Zeiten 1944-1945. Chronos Verlag, Ziirich
1994. 112 Seiten.

Eine judische Apothekerin aus Presov, Slowakien, erinnert sich an die
Zeit ihrer Verfolgung, ihrer Verstecke vor der Gestapo, ihrer Deporta-
tion nach Ravensbriick und Bergen-Belsen und ihrer Befreiung von der
britischen Armee. Der Grofiteil ithrer Familienangehdrigen erlebte die
Rettung nicht mehr, darunter ihr Mann, ihre Mutter, ihr iltester Sohn.
»Ich habe erkannt, dafl es richtig ist, diese Zeilen zu hinterlassen®,
schreibt die Autorin. Dann folgt die Begruindung: ,,Es gibt sechs Millio-
nen Menschen, die keine Aussage machen konnten, um so mehr miissen
es die Uberlebenden tun. Es gibt Menschen, politische Gruppierungen,
die den Holocaust leugnen. Jeder der Uberlebenden, der schweigt, lifit
zu, daf} die Leugner gehdrt werden.“ Diese Erinnerungen sind daher
nicht irgendein weiteres Buch in der Fulle an schriftlichen Aufzeichnun-
gen der Uberlebenden, es ist vielmehr ein weiteres, ungeheuer wertvolles
Dokument, daff das Schweigen bricht, das Vergessen aufhilt und den
Leugnern und Liignern von heute ein Zeugnis der damaligen Ereignisse
entgegenstellt. In diesen Erinnerungen wird nicht nur die Brutalitit und
Menschenverachtung der nationalsozialistischen Massentotungsmaschi-
nerie am jiidischen Volk deutlich, sondern auch die vielen kleinen und
groffen Hilfen, die Menschen trotz eigener Lebensgefahr geleistet haben.
Wie etwa jene alte, namenlose Frau, die in einem Kérbchen versteckt
warme Milch und Brot brachte. ,,Das war fir uns unfaflbar®, erinnert
sich die Autorin. ,Milch und weiches Brot! Das bedeutete uns damals
riesig viel, nicht nur fiir unseren knurrenden Magen, sondern auch fiir
unsere Seele war das eine Geste der Hoffnung zum Uberleben. “ Der Au-
torin ist es ein besonderes Anliegen, in ihren Erinnerungen gerade auch
diesen Menschen ein Andenken zu setzen. So schreibt sie in threm Dan-
keswort: ,Die Beschreibung der firchterlichen Untaten will ich aber
nicht ohne einen speziellen Dank beenden. Er gilt den zahlreichen unbe-
kannten kleinen Menschen, die mit ihren winzigen, aber damals gefahrli-
chen Wohltaten unseren Glauben, dafl Menschlichkeit und Anstand
nicht vollig ausgestorben waren, bekriftigen. Wir diirfen der Autorin
dankbar sein, daf} sie die Kraft gefunden hat, ihre Erinnerungen nicht nur

aufzuzeichnen, sondern auch zu veroffentlichen.
Herbert Winklehner
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Wege finden — Briicken bauen. Festschrift. 20jihriges Bestehen der
Deutsch-Israelischen Gesellschaft Arbeitsgemeinschaft Kassel und 30.
Jahrestag der Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwischen dem Staat
Israel und der Bundesrepublik Deutschland. DIG-AG, Lilienweg 5,
34128 Kassel 1995. 96 Seiten.

Die Festschrift ist in zwei Teile gegliedert. Im ersten Teil werden tiber-
wiegend lokale Aktivititen vorgestellt oder kommentiert, u. a. Riick-
blick auf 20 Jahre DIG. Kontakte zwischen Kassel und Israel/Ramat
Gan, die sich nach dem Massaker an israelischen Sportlern bei der Olym-
piade 1972 in Miinchen entwickelten. Ein Bericht iiber die ,Museums-
padagogik als lebendige Geschichte® zeigte beispielhafte Méglichkeiten,
mit Kindern die judische Religion kennenzulernen sowie Kinder, Ju-
gendliche und Erwachsene auf je eigene Weise mit der Judenverfolgung in
der Nazizeit zu konfrontieren, aber auch emotional anzusprechen. In der
Riickblende wird gezeigt, wie erstaunlich zahlreich die , Aktivititen in
der Region“ waren.

Der zweite Teil ist den 30 Jahren diplomatische Beziehungen zwischen
Israel und der Bundesrepublik Deutschland gewidmet. Dazu gehort ein
geschichtlicher Rickblick (Hans Krollmann), Israel als Staat (Giinter
Raacke) sowie je ein Beitrag iiber den Friedensprozefl im Nahen Osten
(Frank-Matthias Mann) und die Frage ,,Hat der Frieden in Jerusalem eine
Chance? Eine Darstellung aus arabischer Sicht® (Ibrahim Hasan).

bl

Judischer Kalender 1995/96 (5756). 13. Jahrgang. Olbaum-Verlag,
Augsburg, 288 Seiten.

Der Judische Kalender ist mit seinen rund 350 Beitrigen, Biographien
und Gedenktagen ein wichtiger Begleiter durch das Jahr. Er beginnt mit
dem Judischen Neujahrsfest 5756, das in diesem Jahr (1995) auf den 25.
September fillt. Er ist ein ergiebiges Jahrbuch voller Ernsthaftigkeit und
Witz tir alle politisch und kulturell interessierten Menschen — fiir Nicht-
juden ebenso wie fiir Juden. Er kommentiert aktuelle Geschehnisse, be-
richtet iiber historische Ereignisse und Zusammenhinge und ist voller in-
teressanter Literaturausziige und Zitate.
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Berichte

Altenwobnbeim Gertrud Luckner
in Nahariya/lsrael

Das Altenheim, das Christen eine Heimat bietet, die Juden gerettet ha-
ben, geht in sein zwanzigstes Jahr, und wir sind dankbar, daf} sie hier ein
Zuhause gefunden haben.

In diesem Jahr starb unsere berithmteste Bewohnerin, Gertrude Babi-
linska, im Alter von 93 Jahren, von denen sie neun Jahre im Gertrud-
Luckner-Haus lebte. Sie kam mit einem geretteten jiidischen Kind mit
der ,,Exodus® nach Haifa und konnten nicht an Land gehen; erst nach der
Staatsgriindung kamen sie ein zweites Mal und lieflen sich in Tel Aviv
nieder.

Wir haben eine lange Warteliste, aber wenn ein Zimmer frei wird, heif3t es
hiufig: ,Jetzt noch nicht“. Leere Zimmer kénnen wir uns jedoch nicht
leisten. Um den Charakter des Hauses zu wahren, kénnen wir aber auch
‘keine zahlenden Bewohner nehmen. Zum ersten Mal kam die Tochter ei-
ner ehemaligen Bewohnerin zu uns. Auch die zweite Generation hat
noch einen Anspruch auf einen Heimplatz. Mit einem staatlichen Zu-
schuf} und einer grofiztigigen Spende anlafilich eines Geburtstags konn-
ten wir Kiiche und Speisesaal renovieren. Dank der guten Zusammenar-
beit der Handwerker dauerte der Umbau drei Wochen, und wir iiber-
schritten den Kostenvoranschlag nicht, was hier etwas heiflen will. Als
nichstes sollen die Badezimmer renoviert werden, die noch im Urzu-
stand von 1976 sind.

Durch den Neubau gegentiber ist uns die Brise vom Meer abgeschnitten.
Es ist warm im Haus und die Bewohner klagen, daf} sie keine Luft be-
kommen. Sie wiren sogar bereit, die Luftkiihlanlage in den Zimmern zu
bezahlen, was nicht billig ist. Mit der Anschaffung der grofien Waschma-
schine ist unsere Stromkapazitit an der Grenze. Der Kostenvoranschlag
des Elektrizititswerks fiir die Leitungen bis zum Tor: 15.000 NIS =
7.500 DM, hinzu kommen noch die Leitungen zu den Zimmern. Solche
Ausgaben kénnen wir aus den laufenden Kosten nicht bestreiten, und
wenn wir staatliche Zuwendungen bekommen, missen wir auch 50 %
Eigenkapital nachweisen, das wir nicht haben. So ist fiirs erste nicht
daran zu denken. Tagsiiber konnen sich die Bewohner im Speisesaal auf-
halten, der mit einer Spende der ,Jerusalem Post* luftgekiihlt ist, und
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nachts miissen sie sich damit trosten, dafl es vielleicht im niachsten Som-
mer besser ist.

Die Erweiterung des Gertrud-Luckner-Hauses um Seniorenwohnungen
ist vorlaufig gestrandet.

Nabhariya, 22. August 1995 Elisheva Hemker

Thre Spende fir das Gertrud-Luckner-Altenheim in Nahariya konnen Sie
mit dem Vermerk ,Altersheim Israel tiiberweisen auf das Konto des
Deutschen Caritasverbandes bei der

Sparkasse Freiburg: BLZ 680 501 01, Konto-Nr. 2 001 571. Es war der
Wunsch der verstorbenen Dr. Gertrud Luckner (vgl. S. 1-10), anstelle
von Krinzen eine Spende fiir Nahariya zu geben.

Buber/Rosenzweifs Verdeutschung der Schrift —

was bedeutete sie damals —was bedeutet sie heute?

Notizen von einem Studientag

Vor siebzig Jahren, 1925, begann Martin Buber (1878-1965), in Zusam-
menarbeit mit seinem Freund Franz Rosenzweig (1886-1929), die He-
briische Bibel ins Deutsche zu tibertragen. Bereits vor dem Ersten Welt-
krieg setzte Buber sich mit biblischen Themen auseinander. Bald dachte
er an eine ,, Verdeutschung der Schrift” in heutiger (das heifit seinerzeiti-
ger) Sprache. Es wurde ihm klar, dafl ein solches Unterfangen nicht von
thm allein zu bewiltigen war. Spitestens seit 1923 war er mit Franz Ro-
senzweig wegen Ubersetzungsfragen im Gesprich. Rosenzweig hatte ur-
spriinglich nur eine Revision der Luther-Bibel fiir moglich und erlaubt
angesehen. Das versuchten sie zuerst — aber es ergab nur ,,Trimmer® (so
Professor Talmon, Jerusalem); aus dieser Erkenntnis entwickelten sie ihre
Methode. Buber strebte an, daff die Benutzer seiner ,,Verdeutschung
zum hebriischen Urtext hingefithrt werden sollten. Bei den Adressaten
war vornehmlich an das assimilierte, dem Hebriischen weitgehend ent-
fremdete deutsche Judentum gedacht. Als sich Lambert Schneider zum
Verlegen bereitfand, konnte 1925 der erste Band erscheinen.

In der Zusammenarbeit ibernahm Rosenzweig die ,Rolle der griindli-
chen Muse, Diotima und Xanthippe in einer Person®. Bis einen Tag vor
Rosenzweigs Tod waren sie beim 53. Kapitel des Jesaja-Buches ange-
langt. Danach arbeitete Buber auf der gemeinsamen Basis allein weiter.
Ausgangspunkt war der masoretische Text, den sie als unhinterfragbare
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Einheit ansahen. Der fir das Judentum stets grundlegenden Einheit des
Textes trugen Buber und Rosenzweig auch insofern Rechnung, als sie
Leitworte, wenn irgend moglich, immer mit dem gleichen deutschen
Ausdruck wiedergaben und so Zusammenhinge erkennbar werden lie-
len. Durch Atem-Einheiten, zugleich Sinn-Einheiten, je auf einer
»Atemzeile® gedruckt (Kolometrie), zeigten sie, daf} ,,die Schrift“ eigent-
lich ,,gesprochen® gehort.

Buber widmete in diesen Jahren viel Zeit den erwachsenenbildnerischen
Aktivititen fur das verunsicherte deutsche Judentum. 1938 verlief} er als
60jahriger sein Haus in Heppenheim an der Bergstrafle, wo er seit 1916
mit seiner Familie gewohnt hatte, und ging nach Jerusalem. Dort wurde
ihm ein Lehrstuhl fiir ,,Soziologie und Kultur® (nicht fir Bibelstudien!)
angeboten. Umsiedlung und Trennung vom deutschen Judentum brach-
ten auch ithm eine Krise. Er hatte zwar weiterhin ,Horer®, aber nicht im
eigentlichen Sinne ,,Schiiler. Auch in dieser Zeit arbeitete er an der ,,Ver-
deutschung® weiter. Als im Februar 1961 das Werk abgeschlossen war,
sprach Gershom Scholem bei einer Feierstunde folgende nachdenkliche
Worte:

»Als Rosenzweig und Sie sich an dieses Unternehmen machten, gab es ein
deutsches Judentum, in dem Ihr Werk eine lebendige Wirkung, eine Auf-
riittelung und Hinfithrung zum Original bewirken sollte ... Fiir wen wird
diese Ubersetzung nun bestimmt sein, in welchem Medium wird sie wir-
ken? Historisch gesehen ist sie nicht mehr ein Gastgeschenk der Juden an
die Deutschen, sondern — und es féllt mir nicht leicht, das zu sagen — das
Grabmal einer in unsagbarem Grauen erloschenen Beziehung. Die Ju-
den, fiir die Sie iibersetzt haben, gibt es nicht mehr. Die Kinder derer, die
diesem Grauen entronnen sind, werden nicht mehr Deutsch lesen. Die
deutsche Sprache selber hat sich in dieser Generation tief verwandelt ...
Was die Deutschen mit Threr Ubersetzung anfangen werden, wer ver-
mochte sich vermessen, es zu sagen?*

Diese vor 34 Jahren gesprochenen Worte gaben einem Studientag den Ti-
tel ,,Grabmal der deutsch-jiidischen Kultur oder Geschenk der Juden an
die Deutschen?“, der aus Anlaf} der 30. Wiederkehr des Todestages von
Martin Buber (13. Juni 1965) vom Martin-Buber-Haus in Heppenheim
als Sitz des Internationalen Rates der Christen und Juden zusammen mit
weiteren Institutionen veranstaltet wurde und iiber hundert Teilnehmer
versammelte. Die Hauptreferate hielten Prof. Dr. Shemaryahu Talmon,
Jerusalem, zu ,Martin Bubers Werk an der Hebriischen Bibel“ und Prof.
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Dr. Willy Schottroff, Frankturt, zu ,Die Bedeutung der Verdeutschung
der Schrift von Buber-Rosenzweig fiir die christliche Theologie“. Eine
Podiumsdiskussion aller Referenten iiber ,Die gegenwirtige Bedeutung
der Verdeutschung der Schrift von Buber und Rosenzweig® beschlof} den
Studienteil.

Dr. Daniel Krochmalnik, Heidelberg, sprach zum Thema ,Martin Buber
und das Neue Denken®. Er charakterisierte Buber als Philosophen, My-
stiker, Erzihler, Ubersetzer — eigentlich jedoch als ,Propheten’, der vor
die Wahl von ,,wirklichem Leben® und ,,Scheinleben® stellt. Als ,religio-
ser Mensch® wollte Buber zur religiésen Unmittelbarkeit fithren. Nietz-
sches ,Bleibt der Erde treu® war auch ein Motto der prophetischen Phi-
losophie Bubers in Nachfolge seines Lehrers Georg Simmel und im Kon-

text der gesamten Lebensphilosophie der ersten Jahrzehnte unseres Jahr-
hunderts. Fast gleichzeitig mit Denkern wie Franz Rosenzweig, Ferdi-

nand Ebner, Gabriel Marcel und anderen habe Buber das ,Neue Denken®
konzipiert, das im Gegensatz zum monologisch angelegten , Alten Den-
ken® dialogisch angelegt war, Sprachdenken, Gesprich. 1923 erschien
Bubers programmatische Grundschrift ,,Ich und Du®, die er in spiteren
Traktaten interpretiert, variiert, erweitert hat.

Sein dialogisches Denken prigte auch seine Arbeit mit der Bibel, die fiir
ithn Gesprich, Dialog war — Zwiesprache mit dem Namenlosen. Profes-
sor Talmon, der noch selbst bei Buber gehort hat, lief die Tragik einer ge-
wissen Einsamkeit dieses Mannes durchschimmern, der in sich Jerusalem
und Athen verband. Er nannte ithn den grofiten jiidischen Lehrer der
Christenheit.

Professor Schottroff berichtete, dafl die christlichen Fachleute damals die
ersten Binde der ,Verdeutschung® wenig freundlich aufnahmen — es pafite
nicht in ithre Schubladen. Dem damals wie auch heute noch zu hérenden
Vorwurf einer exzentrisch-expressionistisch-archaisierenden Sprache
hielt er entgegen, dafl Buber/Rosenzweig bewufit verfremdeten, bewufit
hebriische Eigenheiten beibehielten, ,das Deutsche umfremdeten
(Prof. Licharz), damit ganz neu gehdrt werden konnte. Die urspriingli-
che ,,Gesprochenheit“ der Schrift sollte wieder erfahrbar werden.

Die Bedeutung fir christliche Leser und ihre Theologie heute sah Schott-
roff zum Beispiel in einer Sensibilisierung fiir die Unaussprechbarkeit des
Gottesnamens. In der theologischen Konsequenz dieser Unaussprech-
barkeit, dieser Namenlosigkeit, liege, dafl es keine Aufspaltung geben
kann und darf zwischen einem jiidischen Gott und einem christlichen
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Gott — jenem Rache und Gewalt, diesem Liebe und Gnade zuteilend.
Eine weitere wichtige Konsequenz: Diese jiidische Ubertragung habe fiir
Christen die Wirkung eines freigelegten Palimpsests: Die von ihnen als
Altes Testament bezeichneten Schriften kénnen sie hier in einer Version
kennenlernen, die vor jeder christlichen Vereinnahmung liegt. Ein Bei-
spiel: Luther (und auch noch die Einheitsiibersetzung) tibersetzen Ijob
19,25 ,,Ich weiff, mein Erloser lebt“; bei Buber/Rosenzweig steht ,mein
Ausloser”. Solches Rickgingigmachen christlicher Aneignung ist auch
an anderen Stellen nachzuweisen. Am Buberschen Text konnen Christen
und Juden gemeinsam einer Unwahrheit begegnen.

Fazit: Auch wenn sich vieles, z. B. die deutsche Sprache, nicht im Sinne
Bubers weiterentwickelt hat, so bleibe sein Werk doch eine Spitzenlei-
stung deutsch-judischer Kultur. Moglich war das, weil es zwischen Mo-
ses Mendelssohn und Franz Rosenzweig fiir rund 150 Jahre eine bli-
hende deutsch-jiidische Kultur gab. Um dem niherzukommen, kénnten
Juden und Christen ein gemeinsames Lehrhaus einrichten — eine Institu-
tion, gegen die Buber keine Vorbehalte hegte —, denn am Lernen fithrt
kein Weg vorbei, um schopferisch weiterzukommen.

Ruth Ahl

Aus Rabins Rede in Jad Mordechai
(Kibbuz ehemaliger Gettokdmpfer)
am 28. April 1995

Die Leute von Jad Mordechai haben gezeigt, daff der Kampfgeist der
Gettokampfer in dieser schwierigen Schlacht fir die Entstehung des Staa-
tes Israel zum Beispiel wurde.

Die Gettokiampfer kimpften in den Gettos von Polen, um die Nazis zu
besiegen und um die schrecklichste Vernichtungsmaschine der Geschich-
te zu stoppen. Sie kimpften auf den Dichern und in den Abwasser-
kanilen — obwohl sie niemals eine Chance hatten. Trotzdem blieben sie
siegreich.

In der Geschichte der Menschheit haben die Gettokimpfer einen festen
Platz in der Erinnerung der Nation gefunden, als Bewahrer der brennen-
den Glut der nationalen Ehre. Diese Ehre war das Vermichtnis von tau-
send Jahren jidischer Geschichte in den Landern Europas, das in Flam-
men aufging — und sie haben nicht verloren.

FrRu NF 1/1996 74 |



Funfzig Jahre spater wollen wir immer noch nicht glauben, was gesche-
hen ist. Unser Verstand fafit es nicht. Unsere Herzen sind aufgewthlt.
Aber wir haben keinen Wunsch nach Rache.

Wir haben uns aus der schrecklichen Tragodie des Holocaust erhoben —
und wir gehen vorwirts. Das Heldentum der Gettokidmpfer war der Eck-
stein fur die Entstehung des Staates Israel. Wir gehen vorwirts, vom sel-
ben Ort aus, von derselben letzten Stunde, in der sechs Millionen Juden
und viele andere umgekommen sind. Wir stehen fiir die Hoffnungen und
die letzten Triume der sechs Millionen — die nicht mehr sind ...

Die Uberlebenden des Holocaust verlassen das Land der Lebenden. Sie
gehen von uns, hier in Israel und in der Diaspora, sie, die durch den
Schrecken und das Feuer gegangen sind, sie, die gelitten haben, die sahen,
hérten, die Zeugnis abzulegen wuflten, sie, die zu erzahlen wufdten.
Und auf der anderen Seite, wihrend sie threm Tod entgegengehen, erhe-
ben die torichten Leugner des Holocaust thre Kopfe, sagen, so etwas
hitte es nie gegeben, es sei erfunden, die Geschichten seien tbertrieben,
Lager und Ofen habe es nicht gegeben. Dazu bleibt uns nur zu sagen: Die
Nazis nahmen den Juden ihr Leben — und die Holocaust-Leugner versu-
chen nun, den sechs Millionen ithren Tod zu nehmen.

Die Zeit tut ithre Arbeit. In einigen Jahren, einem Jahrzehnt oder viel-
leicht zwei wird es niemand mehr geben, der noch tber die Schrecken
sprechen kann. Ich sehe eine Verpflichtung darin, den Uberlebenden des
Holocaust eine Verantwortung aufzuerlegen, heute, morgen, gestern, in
Israel und in der Diaspora, eine nationale Verpflichtung, eine historische
Verpflichtung — namlich zu sprechen, aufzudecken, zu erzihlen, nichts
zu verbergen, nicht stumm zu bleiben. Zeugnis abzulegen, miindlich,
schriftlich oder durch Fotografien, um es fiir die Geschichte des jiidi-
schen Volkes zu bewahren, fiir zukiinftige Generationen, denen schwer-
fallen wird, es zu glauben. Jeder, der Zeuge des Holocaust gewesen ist,
jeder Uberlebende muf} aussagen, mufl erzahlen — damit wir mehr wis-
sen, damit wir es noch wissen. bl

Zentrum zur Erforschung des ,wahren Islam*

Scheich Rajai Abdo hat in Zusammenarbeit mit der ITA (Israel Interfaith
Association) ein Zentrum zur Erforschung des ,,wahren Islam“ eroffnet.
Das Ziel ist, durch Weiterbildung Muslimen und Nicht-Muslimen zu
helfen, den ,,wahren Islam® zu verstehen. Das Zentrum erkennt die Not-
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wendigkeit, junge Muslime, aber auch Imame, die gegen Juden feindselig
eingestellt sind, zum ,,wahren Islam*“ zu fiihren.

Als ,wahrer Islam“ wird bezeichnet, was im Koran als Frieden (Sure
2,208) genannt wird.

Folgende Punkte werden zur Erreichung des Zieles angewandt:

1. Das Zentrum wird Vortrige anbieten, durch die der ,, wahre Islam® in
islamischen und nicht-islamischen Schulen, in den autonomen Gebieten,
in Israel und in der ganzen Welt gelehrt wird.

2. Das Zentrum wird in Zeitungen und Zeitschriften Artikel zu verschie-
denen Themen, die die tolerante und nicht-gewalttitige Seite des Islam il-
lustrieren, veroffentlichen.

3. Das Zentrum wird sich bemiihen, junge Menschen in den Schulen zu
erreichen, und zwar in Zusammenarbeit mit Schulen und akademischen
Institutionen wie dem Van-Leer-Institut in Jerusalem, um sie zum ,,wah-
ren Islam® heranzubilden.

4. Das Zentrum verpflichtet sich, fir eine gewisse wirtschaftliche Unter-
stitzung solcher Imame und Gelehrter zu sorgen, die den ,,wahren Is-
lam® zu lehren gewillt sind.

5. Das Zentrum wird an islamischen und interreligiosen Konferenzen
teilnehmen, um seine Kontakte zu erweitern mit dem Ziel breit angeleg-
ter Kooperation bei der Aufgabe, die Menschen dieser Welt zum ,, wah-
ren Islam® zu erziehen.

6. Das Zentrum wird regelmiflig Dialoge fithren mit Fihrungspersén-
lichkeiten der monotheistischen Religionen sowie mit muslimischen und
judischen Fuhrungspersonlichkeiten im besonderen.

7. Das Zentrum wird Erholungs- und Bildungsprogramme fiir jidische
Jugendliche und Erwachsene anbieten, zunichst in Jericho und spiter in
anderen Teilen der autonomen Gebiete, um die alte Harmonie und
Freundschaft, die einst in der (gar nicht so fernen) Vergangenheit existier-
ten, wiederzubeleben.

8. Das Zentrum wird anerkannte Gelehrte nach Jericho einladen, um
tber den ,wahren Islam® zu sprechen. Es wird aber auch Gelehrte der
beiden anderen monotheistischen Religionen einladen, um iiber das
»wahre Judentum® und tber das ,wahre Christentum® zu sprechen.
Diese Vortrige werden offentlich sein.

9. Das Zentrum wird stindigen Kontakt zu anderen islamischen Zentren
in der Welt halten, um sich auszutauschen und von den Erfahrungen der
anderen zu profitieren.
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10. Das Zentrum wird die Gesetze und Winsche der Palistinensischen
Nationalen Autonomie und der Regierungen Israels und Jordaniens re-
spektieren und ihnen folgen. bl

Der Streit um den Besuch Kardinal Lustigers

Kardinal Jean-Marie Lustigers Besuch (vgl. FrRu NF 4/1995, 257-266)
hatte ein vielfiltiges Echo in der Offentlichkeit und in den Medien, noch
bevor er iberhaupt den Boden von Tel Aviv betreten hatte. Als einer der
schirfsten Gegner des Besuchs tat sich Oberrabbiner Israel Meir Lau her-
vor, der in seiner Freitagspredigt die Tel Aviver Universitit aufforderte,
die Einladung riickgingig zu machen, da Lustiger als getaufter Jude kein
gutes Beispiel fiir die israelische Jugend sein konne, wie mit dem Holo-
caust umzugehen sei. Lustiger symbolisiere ,die geistige Vernichtung®
des Judentums, sagte Lau, sie fihre ,wie die physische Vernichtung zur
,Endlésung* des jiidischen Problems*.

Lustiger, der wie Lau als Jugendlicher den Holocaust erlebt hat, ist mit 14
Jahren im Zweiten Weltkrieg zum Christentum tibergetreten. Der Sturm
der Entriistung entziindete sich besonders daran, daf} der Kardinal als
Gast oder sogar als Sprecher zur Eréffnungsversammlung des ,Jom ha-
Schoa“ eingeladen worden sein sollte. Spater stellte sich heraus, dafl eine
Einladung zum Podium nie ergangen war.

Lustiger sprach auf dem Symposium der Universitit Tel Aviv. In dem
sehr personlich gehaltenen Vortrag sagte er, der Holocaust sei die tiefste
Stufe des Bosen, die jemals in der Welt erreicht worden sei. An ihrer
Durchfithrung hitte die ganze Welt, darunter auch die katholische Kir-
che, mitgewirkt, und sei es auch nur durch Wegsehen oder Schweigen.
Eine angemessene Strafe Gottes dafiir wire die Vernichtung der Welt ge-
wesen. Aber schon in der Sintflut-Geschichte der Bibel habe Gott ange-
kiindigt, daf er die Welt nicht noch einmal vernichten wolle.

In der gemeinsamen Verantwortung fiir die Welt heute mifiten Kirche
und Synagoge zusammenarbeiten. Es wire ein Irrtum der Kirche gewe-
sen, die Synagoge enterben und ihr die Bibel wegnehmen zu wollen,
ebenso miisse aber auch das Judentum anerkennen, dafl die Botschaft der
Bibel durch die Kirche in der ganzen Welt verbreitet worden sei. So sei es
auch fiir das Judentum heute an der Zeit, die Kirche als Partner und nicht
als Gotzendiener oder Eroberer anzusehen. Es kime heute nicht darauf
an zu fragen: ,,Was ist gut fiir das Judentum?“, sondern: , Was ist gut fiir
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die ganze Welt?“ Es kénne keine Trennung mehr zwischen dem Heil der

Juden und dem Heil der ganzen Welt geben.
bl

Junge Israelis lernen Deutsch
bei deutschen Gasteltern

In der niedersichsischen Kleinstadt Stade waren sechs junge Israelis (16
bzw. 17 Jahre alt) im Rahmen eines Schiileraustausches bei Gasteltern fiir
einen Monat untergebracht. Sie besuchten in Stade das deutsche Gymna-
sium. Das Erlernen der deutschen Sprache wird ihnen sicher auch spiter
berufliche Vorteile bringen.

Untergebracht waren sie bei Familien, die gleichaltrige Jugendliche ha-
ben, damit die jungen Israelis Kontakte finden kdnnen und Gelegenheit
hatten, die deutsche Sprache zu sprechen.

Die Idee dazu entstand vor ca. einem halben Jahr, als Carola Ammon, die
Leiterin des Goethe-Instituts in Tel Aviv, zu einem Vortrag von der
Deutsch-Israelischen Gesellschaft in Stade eingeladen war.

Deutsch als Muttersprache von ehemaligen Einwanderern spielt nur noch
eine untergeordnete Rolle in Israel. Fir die junge Generation ist Deutsch
weniger belastet als fiir die dltere Generation und sie gehen unbefangen
mit der deutschen Sprache um.

Seit fiinf Jahren gibt es in Israel auch an einigen Gymnasien Deutschun-

terricht, zum Teil als zweite (Wahl-)Pflichtsprache.
bl
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Notizen

Rabbinerin in Deutschland

Die erste Rabbinerin nach 1945 in
Deutschland ist die aus der Schweiz
stammende Bea Wyler. Sie ist zustan-
dig fir die nicht-orthodoxen jiidi-
schen Gemeinden Oldenburg und
Braunschweig. Nach ihrer Titigkeit
als agrarwissenschaftliche Journali-
stin studierte sie, angeregt durch ei-
nen Israelaufenthalt, in London und
New York. Im Mai 1995 wurde die
44jahrige ordiniert. Frau Wylers Be-
rufung hat zu Auseinandersetzungen
mit orthodoxen Juden gefithrt, weil
kein orthodoxer Jude an einem von
einer Frau geleiteten Gottesdienst
teilnehmen kann. Sie vertritt die Mei-
nung, daf auch Frauen und Midchen
ab dem 12. Lebensjahr zum Minjan
zahlen.

Erste jidische Familie aus der GUS
in Brandenburg eingebiirgert

Der aus der Ukraine immigrierte Arzt
Alexander Kogan hat als erster zu-
sammen mit seiner Frau und seinen
beiden Kindern die deutsche Staats-
angehorigkeit in Brandenburg erhal-
ten. Seit 1991 lebt die Familie in Pots-
dam, nachdem sie 1989 die Ukraine
verlassen hatte. Kogan ist Vorsitzen-
der der judischen Landesgemeinde
Brandenburg, die mit seiner Hilfe neu
gegrindet worden war. Im Land
Brandenburg gibt es keine judische
Synagoge. Die jiidische Gemeinde
soll jedoch ein ehemaliges Kirchen-
grundstiick erhalten, auf dem eine
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Synagoge und ein Gemeindezentrum
entstehen sollen.

Antijidische Schriften

Martin Luthers

Die Delegierten der evangelisch-lu-
therischen Kirche in Kanada haben
auf ithrer Nationalversammlung anti-
judische Schriften Martin Luthers
verworfen. In einer Erklirung an die
judischen Gemeinden in Kanada wird
der Antisemitismus als dem Evange-
lium und der zentralen Lehre zu-
widerlaufend verurteilt und ,als Ver-
letzung unserer Hoffnung und unse-
rer Berufung® abgelehnt.

Judenmission in Israel?

Wie die Allgemeine Judische Wo-
chenzeitung vom 24. August 1995 be-
richtet, erhalten Einwanderer in Is-
rael, die aus der GUS und Athiopien
kommen, von christlichen Missiona-
ren finanzielle Unterstitzung, wenn
sie am christlichen Gottesdienst und
an der religiosen Unterweisung teil-
nehmen. Das konnen monatlich bis
zu umgerechnet ca. 800,- DM sein.
Die Empfinger leben vermutlich
tiberwiegend in einer schwierigen fi-
nanziellen Lage.

Juden und Christen in Rufiland

Bei einem Treffen des Internationalen
Rates der Christen und Juden in Bu-
dapest wurde bekannt, dafl in Ruff-
land eine Gesellschaft fiir christlich-
judische Zusammenarbeit gegriindet
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werden soll, deren Ziel es ist, Vorur-
teile und zum Teil auch Mifiverstind-
nisse zu iiberwinden. In Moskau, St.
Petersburg und einigen anderen Stid-
ten sind bereits die ersten Gesellschaf-
ten entstanden.

Gegen Sterbehilfe

In Israel haben sich vier orthodoxe
Rabbiner gegen jegliche Art von Ster-
behilfe, auch bei Todkranken, ausge-
sprochen. Kdunstliche Ernihrung,
Blutransfusionen und Medikamente
sind zu verabreichen, auch wenn es
sich nach Ansicht der Arzte um tod-
kranke Patienten handelt, die keine
Chance der Heilung haben. Nachdem
es in letzter Zeit wiederholt zu Kon-
flikten zwischen Arzten und ortho-
dox-jiidischen Familien gekommen
war, wurden die Rabbiner um eine re-
ligionsrechtliche Entscheidung gebe-
ten.

Neuer Bischof von Baalbek
Mounged El-Hachem ist von Papst
Johannes Paul II. zum neuen maroni-
tischen Bischof von Baalbek im Liba-
non ernannt worden, nachdem die
Synode der maronitischen Kirche ihn
im Juni gewahlt hatte. Von 1966 bis
1970 war er verantwortlich fir das
arabische Programm bei Radio Vati-
kan.

Das Auge des Jahrhunderts

So wurde Alfred Eisenstaedt genannt,
der im August dieses Jahres im Alter
von 96 Jahren in Oakluffs, Massachu-
setts, USA, gestorben ist. Er war der
letzte der Pioniergeneration des Foto-
journalismus. Ein Berliner Jude, der
in der Nihe von Danzig als Sohn ei-
nes Kaufmanns geboren wurde. In
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den zwanziger Jahren begann er in
Berlin seinen Aufstieg als professio-
neller Bildreporter, nachdem er zuvor
als Amateur gearbeitet hatte. Seine
Aufnahmen reichen von Hollywood
bis in die Politik. Bekannt ist sein
Portrit von Goebbels, 1933 bei einer
Volkerbundtagung in Genf aufge-
nommen, in dem das Bése und Hin-
terhiltige wie wohl sonst kaum fest-
gehalten wurde. 1935 wurde er einer
der wichtigsten Mitarbeiter bei der
neu gegrundeten Zeitschrift ,Life®,
tur die etwa 2000 Bildreportagen ent-
standen.

G. B. Fischer gestorben

Am 17. September 1995 ist im Alter
von 98 Jahren der Verleger Gottfried
Bermann Fischer in seiner Villa bei
Camaiore gestorben. Als Sohn eines
Arztes wurde er 1897 in Gleiwitz
(Oberschlesien) geboren. Sein Vater
war Stadtverordneter und Vorsteher
der judischen Gemeinde. Gottfried
Bermann studierte Medizin. Als
Chirurg lernte er in einem Streich-
quartett Brigitte Fischer, die Tochter
des judischen Verlegers Samuel Fi-
scher, kennen. Kurz vor der Heirat
1925 trat G. Bermann in den S. Fi-
scher Verlag ein und tbernahm 1932
dessen Leitung. Er mufite emigrieren,
und er hielt den Verlag trotz schwieri-
ger Bedingungen im Ausland am Le-
ben. In Deutschland wurde der Ver-
lag von Peter Suhrkamp geleitet. Eine
Zusammenfihrung der Verlage war
thm nach 1945 leider nicht gelungen.

Franz Werfel
Vor 50 Jahren starb im amerikani-
schen Exil Franz Werfel, ein inzwi-
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schen fast vergessener Dichter und
Lyriker des Expressionismus. Er
wurde als Sohn eines vermdgenden
Lederfabrikanten 1890 in Prag gebo-
ren. Als Jude verehrte er den Katholi-
zismus. Das erklirt die Thematik
einiger seiner bekannten Werke. Er
heiratete 1929 die Witwe Gustav
Mahlers und Ex-Frau Walter Gro-
pius’, nachdem sie thm vorher das
Versprechen abgenommen hatte, aus
der israelitischen Kultusgemeinde
auszutreten. Die Nazis verbrannten
seine Blicher. Er selbst mufite
Deutschland verlassen und floh uber
die Schweiz, Frankreich, Spanien und
Portugal in die USA.

Straflen und Plitze nach Oskar
Schindler benannt

Abraham Zuckermann, Stadtebauer
in den USA, verdankt Oskar Schind-
ler sein Uberleben in der Nazizeit.
Aus Dankbarkeit hat er veranlafit,
dafl im US-Bundesstaat New Jersey
21 Plitze, Straflen und Wege nach
Oskar Schindler benannt wurden.

Hannah Arendt

Am 4. Dezember jahrt sich zum 20.
Mal der Todestag der Soziologin und
Politologin Hannah Arendt. Sie
wurde am 14. Oktober 1906 in Han-
nover geboren und starb am 4. De-
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zember 1975 in New York. 1933 emi-
grierte sie nach Frankreich, 1940 in
die USA. Seit 1959 war sie Professo-
rin in Princeton NJ. Einige threr Ver-
offentlichungen sind: Rahel Varnha-

gen, Eichmann in Jerusalem, Men in
Dark Times, Vom Leben des Geistes.

Hedwig-Burgheim-Medaille 1995
Die Auszeichnung wird im Gedenken
an die in Auschwitz ermordete Pad-
agogin Hedwig Burgheim verliehen.
In diesem Jahr wurde Thea Altaras
mit der Medaille ausgezeichnet. Mit
ithrer Dokumentation ,,Synagogen in
Hessen — was geschah seit 1945?¢, die
1988 erschienen ist, hat Thea Altaras
einen wichtigen Beitrag zur Erfor-
schung der Geschichte des hessischen
Landjudentums erarbeitet.

Das Fenster-Halonot

ist der Name einer neuen israelisch-
arabischen Kinderzeitschrift. Chefre-
dakteure sind die Jiidin Ruti Azmon
und der Araber Alia Abu Schamis.
Die Beitrige werden zum Teil von
Kindern geliefert, die auch zum Re-
daktionsteam gehoren. Mit der Zeit-
schrift mochten die Herausgeber ei-
nen Beitrag zur Verstindigung und
damit zum Frieden leisten. Politik
wird in dieser Zeitschrift nicht be-
rucksichtigt.
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Leser-Echo

Dr. Otto Kopp, Kriens (Luzern), schreibt zur Rezension von Michael
Wolffsohns Buch ,Verwirrtes Dentschland?“ (FrRu 4/1995, 293-296) von
Andreas Angerstorfer:

... Herr Angerstorfer betreibt hier Politik, angeblich im Namen des jii-
disch-christlichen Dialogs.

Den Nato-Doppelbeschlufl umschreibt er als Wille, die damalige BRD
mit Raketen vollzupflastern. So kann aber nicht mit diesem , kleineren
Ubel®, dessen Einsatz leider notwendig geworden war, umgegangen
werden. Dafl diese Nachriistung Osteuropa Freiheit und Menschen-
rechte brachte, dafiir gibt es einen authentischen Zeugen: Michael Gor-
batschow!

Der Tapferkeit, mit der Michael Wolffsohn seinen schmalen Weg geht,
sei hier Dank gezollt.

Akademie der Diézese Rottenburg-Stuttgart

Tagungshaus Stuttgart-Hohenheim
70599 Stuttgart, Paracelsusstrafie 91

27.-28. Dezember 1995
~Freuet euch mit Jerusalem® (Jes 66,10)
Symbolik und Wirklichkeit der Stadt

Heilige Stadt dreier Religionen, Schauplatz der Auseinandersetzungen unter christli-
chen Kirchen. Hauptstadt Israels und Streitpunkt zwischen Israelis und Palistinen-
sern — Jerusalem feiert im nichsten Jahr seine dreitausendjihrige Geschichte. Die Ta-
gung stellt Facetten der Stadt in Vergangenheit und Gegenwart vor.
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Yitzhak Rabin — ein Mord und seine Ursachen

Die Hand gehorcht der Seele

Mord ist kein physischer Vorgang

Clemens Thoma

Im Jahre 1840, als sich Frankreich wieder einmal zum Krieg gegen Eng-
land riistete, schrieb der Dichter Heinrich Heine (1797-1856): ,,Das Eisen
der Bajonette totet nicht, sondern die Hand, und diese gehorcht der
Seele“." Dies lafit sich mit Schaudern auf die Ermordung des israelischen
Ministerprasidenten Yitzhak Rabin am 4. November 1995 anwenden.
Unmittelbar nach der Tat und bei Verhoren sagte der Morder: ,,Ich tat es,
um den Friedensprozef§ zu stoppen ... Wir mussen kaltbliitig sein ... Wenn
man im Krieg totet, ist dies ein erlaubter Akt ... Ihr glaubt an den Frieden,
ich glaube an Gott ... Ich lasse mich darin nicht erschiittern ...“ Ein Uber-
zeugungstiter also! Er richtete seine Mordwaffe gegen den Ministerprési-
denten, weil ihn seine Seele, die offensichtlich mit biblischen und halakhi-
schen Zitaten gefiillt ist, dazu aufgepeitscht hatte.

Mit der groflen Mehrheit des israelischen Volkes und der Juden und Jii-
dinnen in der ganzen Welt sind wir von Trauer und Bestiirzung tiber die-
sen Mord erfiillt. Wir wiirden aber unsere Uberzeugungen, die wir von
Gertrud Luckner? tiberkommen haben, verraten, wenn wir nicht zusam-
men mit vielen jiidischen und nichtjiidischen Denkern, Politikern und
Journalisten — Frauen und Minnern — den Finger auf die schmerzende
Wunde legen wiirden, unter der das jiidische Volk derzeit leidet, und die
der Mord neu aufgerissen hat. Der Herd dieser Wunde befindet sich in der
Seele des jiidischen Volkes, das sich seit biblischen Zeiten mit Gott, Tora
und Land Israel verbunden weif}. Viele aus dem Volk kénnen es nicht ver-
stehen, wenn Verhandlungen gefithrt werden, die einen Teilverzicht des
Landes Israel mit sich bringen. Es ist, als wiirde ihnen etwas von ihrer
Seele ausgerissen.

1) Heinrich Heines simtliche Werke, hg. v. Ernst Elster, Leipzig o. J., 221.
2) vgl. FrRu NF 1/1993-94, 1-8 und 1/1996, 1-10.
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1. Einige jiidische Stimmen

Der neue Grand Rabbin von Genf, Marc-Raphael Guedj, wurde vor
kurzem gefragt, was man angesichts der Ermordung von Yitzhak Rabin
bei der Erziehung von jungen religiésen Zionisten und Zionistinnen in Is-
rael und in der jiidischen Diaspora neu iiberdenken miisse. Seine Ant-
wort: ,Es scheint mir, dafl die Schiiler des Rav Kook’, und besonders jene
seines Sohnes Zwi Jehuda Kook, ihre ganze Tora auf eine Ideologie ge-
griindet haben. Sie haben ein messianisches Gedanken-System geschaf-
fen, in dem die Territorien und die Ausdehnung des Landes einen hohen
Rang einnehmen und zum Schwerpunkt der ganzen Tora werden. Von
dem Moment an, wo man eine Ideologie konstruiert, ist man nicht mehr
weit von Gewaltanwendung entfernt. Wir Juden waren stets hochst kri-
tisch beziiglich Idolatrien* in der Auflenwelt. Wir miissen aber ebenso
wachsam sein beziiglich Ideologien innerbalb des Judentums. Es geht da-
bei nicht um beschuldigende Kahlschlige ... Wir mtissen aber aufpassen,
dafl unser Bezug zum Land Israel nicht zur Idolatrie und dafl die Tora
nicht zur Ideologie wird. Daher miissen wir den Diskurs mit bestimmten
Kreisen des religiosen Zionismus erdffnen — dies ist von fundamentaler
Wichtigkeit.“

In der Zeitschrift , The New Yorker® vom 20. November 1995 wird von
David Remnick ein breites Spektrum geistig-religioser Voraussetzungen
des Mordes an Rabin ausgefaltet und es kommen auch Stimmen zu Wort,
die eine radikale jiidische Neubesinnung fordern. Am Anfang steht die
den Mérder und sein geistiges Umfeld betreffende These: ,,Die Rhetorik
des Morders war ein Echo auf die Rhetorik gewisser rabbinischer Lehrer,
die ihre Ansichten in jidischen Presseorganen deponiert hatten. Sie war
auch ein Echo auf Sprechchore und Plakate, die von messianischem Eifer
durchpulst waren und sich so zur Sprache der Gewalt pervertiert haben.®
Dann wird ein New Yorker Rabbi zitiert, der Rabin als ,,Uberlieferer®
(moser) bezeichnet hatte, der die Juden gleichsam den Kreuzfahrern

3) Rav Abraham Isaac Kook (1865-1935): erster aschkenasischer Oberrabbiner in Israel,
wichtigste Griindergestalt und Bedenker des gesetzestreuen religios-zionistischen Ju-
dentums. Er formulierte den Satz, wonach die Riickkehr ins Land Israel ,,der Beginn
der gottlichen Erlosung® (*atchalta di-ge’ulla) ist.

4) Vergotzungen, Gotzendienst, Bilderverehrung.

5) Zitiert aus der page francaise 5 der ,,Jiidischen Rundschau® (Basel) Nr. 48 vom 30. Nov.
1995;
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iiberliefere. David Remnick berichtet ferner, dafy nach Rabins Tod in der
New Yorker Yeshiva-Universitit eine intensive 6ffentliche Besinnung
einsetzte. Der Universititsprasident Norman Lamm machte darauf auf-
merksam, daff verschiedene Yeshiva-Absolventen in threr Kritik an Rabin
viel zu weit gegangen waren. Baruch Goldstein, der 29 betende Muslime
in der Hebroner Abraham Moschee im Jahre 1994 ermordet hatte, war
Student der Yeshiva-Universitit gewesen.’ ,,Es ist hochste Zeit“ - so Nor-
man Lamm —, ,die Zusammenhinge zwischen Rhetorik und Aktion zu
untersuchen ... Jetzt, da der Morder und sein Opfer Juden waren, ist es
klar, daf der Morder als ein Glied einer grofleren Verschworung gehan-
delt hat.“ Um die Dringlichkeit einer geistig-religiosen Neuorientierung
zu unterstreichen, zitierte Lamm das biblische Buch der Sprichworter:
,Tod und Leben sind in der Hand der Zunge* (18,21).

Arthur Hertzberg, ein prominenter liberaler Rabbi von New Jersey, ist
laut ,,The New Yorker” der Auffassung, derzeit werde im Judentum die
Sprechweise einer intensiven Priifung unterzogen: ,Wihrend achtzehn
Jahrhunderten konnten wir ohne weiteres sagen, dieses oder jenes sei hu-
rerisch und widergottlich. Solche Ausdriicke hatten keine Konsequenzen
und leisteten keiner Ermordung Vorschub. Was aber in letzter Zeit ge-
schehen ist, ist dem dhnlich, was zwischen 66-70 unserer Zeitrechnung
passiert ist. In diesen vier Jahren vor der Tempelzerstorung ermordeten
die Zeloten die Gemafligten. Dies waren Zeichen des nahenden Unter-
ganges. Danach hatten wir keine Waffen mehr und konnten uns ohne viel
Verantwortung einer ungehemmten Rhetorik hingeben.“ Etwa seit dem
Jahre 70 unserer Zeitrechnung hofften die von irdischer Macht ausge-
schlossenen Juden — so Hertzberg — auf groffe messianische Ereignisse, die
das verwundete Volk wiederherstellen wiirden. ,,Wenn sich aber heute je-
mand in ein messianisches Denken hineinbegibt, dann befindet er sich auf
einem gegnerischen Pol gegeniiber dem demokratischen Denken. Wer Is-
rael als eine weltliche Demokratie versteht mit einer helfenden Rolle fiir
das Judentum, der kann die Entscheidungen der israelischen Regierung
verstehen. Wer aber Israel als eine erste Phase des messianischen Zeitalters
und eines messianischen Dramas versteht, fiir den sind die Entscheidun-
gen einer demokratischen Regierung nicht akzeptabel.“ Nach Hertzberg
handelten Rabin, Peres und Arafat mit thren Bemithungen um Frieden
und Kompromifl im Sinne wahrer Religiositit, dies sei aber kaum verstan-

6) Vgl. FrRu NF 3 (1993/94), 161-165.
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den worden. Wer um Frieden ringt, handelt im Geiste der Tora, auch
wenn er nicht observant ist. Hertzberg fahrt fort: ,, Ich teile die messiani-
schen Erwartungen verschiedener orthodoxer und chassidischer Kreise
nicht. Wenn ein Messias zu kommen hitte, dann hatte er in die nazisti-
schen Todeslager kommen miissen. Ein Messias, der nicht in Auschwitz
war, hat auch im Eastern Parkway (New York) und in der West Bank
nichts zu suchen. Unsere Politik kann sich nur auf die menschliche Ver-
nunft stiitzen.“

2. Abnliche Erfabrungen

Es ist ziemlich dasselbe, ob gesagt wird, die Seele, die Gesinnung, die Rhe-
torik oder die Zunge konne zur Voraussetzung eines Mordes werden.
Keine bose Tat ist ein rein physischer Ablauf. Jede Tat ist innerlich vor-
ausgeplant und hat ihre geistig-seelisch-emotionalen Antriebe. Zuerst
kommt die Theorie, dann erst die Praxis, und es kann gut sein, daf§ die
Idee auf ihrem Weg zur Realisierung aufler Kontrolle gerit ... Die UNO-
Resolution 1510 aus dem Jahre 1960 verlangt, daf} alle Erscheinungsfor-
men rassistischer, religioser oder ethnischer Herabsetzung als Menschen-
rechtsverletzung zu verurteilen und in die Gesetzgebung der
Mitgliedsstaaten aufzunehmen sind.” In allen demokratischen Staaten ist
den Verantwortlichen heute klar, daff Rassismus, Antisemitismus, Frem-
denfeindlichkeit, Verachtung der Religiositit, Neonazitum etc. ein steter,
kaum wegzubringender Bodensatz ist, aus dem alle mogliche Verbrechen
hervorgehen: Brandstiftung, Grabschinderei, Terroranschlage, Attentate
usw. Ein Mensch kann leicht in derlei Verbrechen hineinschlittern, wenn
er nicht rechtzeitig erkennt, daf er sich in einer theoretischen Sackgasse
befindet und wenn er nicht die Kraft zum Widerstand gegen sich selber
aufbringt.

Im Falle der Judenfeindschaft wurde im christlichen Bereich allzulange
straflich daran vorbeigesehen, dafl der Weg hin zum Mord bei einer
christlich drapierten Ideologie bzw. in einer vergifteten Seele beginnt. Es
wurde nicht beachtet, dafl den Predigern, Katecheten und Seelsorgern ge-
nau auf den Mund geschaut werden miifite. Ist ihre Rhetorik von Juden-
feindschaft geprigt? Fithrt sie zum Tod oder zum Leben? Ein treffendes
Beispiel ist der Kirchenvater Johannes Chrysostomus (349-407). Er war

7) vgl. FrRu NF 1/1995, 1-5
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ein eifriger und frommer Presbyter in Antiochien, wo auch viele Juden
lebten. Er meinte, einen verderblichen Einfluff der jiidischen Mitbiirger
auf seine christlichen Schiflein festgestellt zu haben. Dem wollte er mit
brillanter Rhetorik abhelfen. Je spitzer er seine Attacken gegen die Juden
formulierte und je derbere Bilder er aus der Bibel beizog, desto sicherer
war er der Zustimmung seiner Bewunderer. Das krasseste Beispiel seiner
verderbenbringenden Redekunst lieferte er in seiner ersten Rede gegen

die Juden:

»1ch habe gesagt, daf$ eine Synagoge nicht besser als ein Theater ist und
fiibre das Zeugnis des Propheten an ... Was sagt denn der Prophet? ,Du be-
kamst die Stirn einer Dirne, zeigtest keine Scham vor niemandem* (Jer
3,3). Wo aber eine Hure stebt, ist auch der Ort ein Hurenhaus. Ja, mebr
noch: Nicht ein Hurenhaus und Theater ist die Synagoge, sondern eine
Réuberboble und ein Unterschlupf fiir wilde Tiere. Es heifst namlich: ,Eine
Hydanenhobhle ist mir ener Haus geworden® (Jer 7,11). Nicht einfach eine
Héhle eines Tieres, sondern eines unreinen Tieres.

Hier werden von einem Prediger des 4. Jh. Spuren gelegt, auf denen spiter
die Verderber des jiidischen Volkes schreiten konnten. Die judenfeindli-
chen Vergleiche aus dem Tierreich und dem Rotlicht-Milieu werden von
Johannes ohne Umsetzungsprozefl aus der Bibel genommen und in eine
ganz andere Situation hineingepflanzt. Damit wird die Heilige Schrift
zum Grundbuch der Feindschaft zwischen Griechen und Juden, der Pre-
diger wird zum Fundamentalisten und die Auswege zu Verstindnis und
Versohnung werden verbaut. Die Aussagen des Johannes und deren Wir-
kungsgeschichte zeigen ferner, daf} religioses Empfinden in der Mitte der
menschlichen Seele eingelagert ist. Damit gehort die Pflege und Reiner-
haltung der religiésen Anlage und des religiosen Wissens zu den wichtig-
sten Praventiv-Maflnahmen gegen Haf}, Feindschaft, Intoleranz, Ver-
leumdung und Mord. Dies hat die Ermordung Rabins auch dem
judischen Volk schmerzhaft vor Augen gefithrt. Die Christinnen und
Christen haben diese Erfahrung schon frither machen miissen. Sie konnen
daher hoffentlich Verstindnis fiir die schmerzlichen innerjiidischen Aus-
einandersetzungen nach Rabins Tod aufbringen.

8) Zit. nach Johannes Chrysostomus, Acht Reden gegen Juden. Stuttgart 1995, 87. Vgl. in
diesem Heft 97-99.
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3. Land oder Leben?

»In zu vielen Schulen der religiosen Zionisten wird der Wert des Landes
Israel mebr betont als der Wert des Lebens. Die Lehrer heben die jiidi-
schen Lehren tiber die Bewahrung der Souverinitit des Landes Israel
mehr hervor als die Lehren, wonach jemand, der das Blut eines andern
Menschen vergiefit, das Abbild Gottes in der Welt zerstort.“ Dieses Urteil
fillte Thomas L. Friedman am 16. November in der New York Times.
Nach Friedman kénnen Bibel und Talmud aus sich allein das heute gefor-
derte moralisch-ethische Verhalten nicht voll bestimmen. Beide heiligen
Werke sind auf heutige Lehrer und auf die heutige gesellschaftliche Situa-
tion angewiesen, sonst kommen sie nicht zum Leuchten. Um die Tora
giiltig fiir die heutige Zeit zu aktualisieren, gentigt ein fundamentalisti-
sches Bibelverstindnis in keiner Weise. Die heutige Denk- und Seinslage
ist nicht mehr theokratisch, sondern demokratisch. Die Bibeldeutungen
missen sich dem anpassen. Dies ist mit Hilfe des Geistes Gottes moglich,
wie Paulus sagt (1 Kor 2,13). Jede religiose Bibelinterpretation mufl sich
fragen, welches die Hauptanliegen der Bibel sind und wie diese heute zum
Tragen gebracht werden konnen. Die Hauptanliegen der Hebréischen Bi-
bel sind eindeutig auf den Frieden unter den Menschen gerichtet und
nicht auf Krieg, auf Vers6hnung und Verzeihung und nicht auf Verurtei-
lung und Herabsetzung.

Im altesten israelitischen Glaubenslied, dem Siegeslied am Schilfmeer,
heifit es: ,... Adonai ist ein Kriegsheld, Adonai ist sein Name* (Ex 15,3).
Diese Gottesbenennung war durch die Umstinde bestimmt: Die aus
Agypten flichenden Israeliten hatten das Heer Pharaos im Riicken und
das Meer vor sich. Adonai rettete sie aus den Klauen des Pharao und vor
den Schliinden des Meeres. Er erwies sich so als Retter aus Tyrannei und
Lebensgefahr. Daher konnte er als Kriegsheld bezeichnet werden. Aber
bereits in biblischer Zeit wurden die Umstinde dieser Bezeichnung ver-
gessen. Um religiose Kriegsideologien wegschieben zu kénnen, bezeich-
neten spatere Texte Gott nicht mehr als Krieger, sondern als den, der alles
Kriegstreiben abschafft: ,Er schafft Kriege ab bis an die Grenzen der
Erde. Er zerbricht die Bogen und zersplittert die Speere. Die Schwerter
verbrennt er im Feuer® (Ps 46,10; ahnlich Hos 2,20; Jes 54,2 f.; Sach 9,9 {;
Jdt9,7; 16,2). Der Frieden ist also ein grofieres Gut als der Besitz des Lan-
des. Dieser Friede kann im israelischen Territorium allein noch nicht ge-
deihen. Er mufl sich vielmehr vom Modellfall Israel aus auf alle Lander
auf der ganzen Erde ausdehnen (vgl. Jes 60,2 £.).
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Wer sich tiber die Friedenspolitik der weltlichen Regierung Rabin ent-
setzt hat, kann vielleicht in den ,realpolitischen® Worten des Propheten
Jesaja eine Beruhigung finden:

An jenem Tag wird eine StrafSe von Agypten nach Assur fiibren, so dafs die
Assyrer nach Agypten und die Agypter nach Assur ziehen konnen. Agyp-
ten wird zusammen mit Assur dem Herrn dienen. An jenem Tag wird Is-
rael als dritter dem Bund von Agypten und Assur beitreten, zum Segen fiir
die ganze Erde. Denn der Herr der Heere wird sie segnen und sagen: Ge-
segnet ist Agypten, mein Volk, und Assur, das Werk meiner Hinde, und Is-
rael, mein Erbbesitz“ (Jes 19,23-25).

Der dgyptische Prisident Anwar al Sadat hat diese Passage bei seinem Be-
such in Jerusalem im Jahre 1977 zitiert. Er wurde 1981 wegen des Frie-
densschlusses mit Israel von einem Moslem ermordet. Yitzhak Rabin ist
14 Jahre spater unter den Kugeln seines jiidischen Morders gestorben. Sa-
dat und Rabin waren Helden des Friedens und handelten im Geiste der
Tora, die den endgtltigen Frieden in Israel und zwischen den Volkern
will.

Lebensnerv jidischer Ethik getroffen
Roland Gradwohl

Die Unantastbarkeit, die ,Heiligkeit“ menschlichen Lebens besitzt im
Judentum hochste Prioritit. Zu den Grundsatzungen der Tora zahlt der
Gottesbefehl: ,Morde nicht!“ (2 Mose 20,13; 5 Mose 5,17). ,,Auf nichts
hat die Tora mehr geachtet als auf das Blutvergieflen” (Maimonides, Hil-
khot rozeach, I,4). Der Grund steht 1 Mose 9,6: ,,denn im Bild Gottes
schuf Er den Menschen®. Wer einem anderen das Leben raubt, vergreift
sich am Schopfer. ,Er hat Seine Gestalt gleichsam vermindert®, lehrt
Rabbi Akiba (BerR 34,14).

Auf Mord steht im Prinzip die Todesstrafe: ,Nehmt kein Sithnegeld fiir
das Leben eines Morders, der todesschuldig ist. Er soll hingerichtet wer-
den“ (4 Mose 35,31). Wenn freilich bereits in talmudischer Zeit Todesur-
teile eine Seltenheit waren, so beruht dies im Willen der Weisen, jeglichen
Justizirrtum auszuschlieflen. Schon geringfligigste Widerspriiche in den
Aussagen der zwei erforderlichen Zeugen oder eine liickenhafte Verwar-
nung vor dem Verbrechen wirkten sich zugunsten des Morders aus. Die
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Hinrichtung entfiel. Hatte jemand jedoch ohne Zeugen gemordet, blieb
er in Haft und wurde ,bei knappem Brot und diirftigem Wasser® gehal-
ten, so dafd die Unterernihrung zu seinem Tod fiihrte (mSan 9,5; bSan 81b;
Maimonides, Hilkhot rozeach 4,8).

Die Kugeln, die der Mérder Yigal Amir gegen Yitzhak Rabin abfeuerte,
16schten nicht nur das Leben eines Menschen aus, sie trafen zugleich den
Lebensnerv jiidischer Ethik. Durch seine Schreckenstat hat Amir die
»Gestalt des Schopfers vermindert. Daf sein Opfer der Ministerprisi-
dent Isracls gewesen ist, gibt dem Verbrechen eine zusitzliche Dimen-
sion. Amir, der pseudoreligiose Talmud- und Jurastudent an der Bar Ilan
Universitit, ist ein ,Rebell gegen die Herrschaft®, iiber den das Religions-
gesetz verfligt: ,Wer gegen einen Konig rebelliert, ist todesschuldig®
(bSan 49a; Hilkhot melakhim 3,8).

Wir aber, Juden in Israel und Juden in aller Welt, die wir das Verbrechen
nicht verhindert haben, die wir zu wenig unternahmen, um der Prolifera-
tion von Gewalt und Rechtsbruch zu steuern, miissen uns heute fragen,
ob wir nicht mitschuldig sind. Wenn im frithen Israel ein Ermordeter ge-
funden wurde, dessen Morder nicht bekannt war, so ging man nicht zur
Tagesordnung iiber. Es war die Pflicht der Behérden der Stadt, die am
nichsten lag zur Fundstelle des Toten, ithre Hinde iiber dem Blut eines
zuvor getoteten Kalbes zu waschen und zu bekennen: ,,Unsere Hande ha-
ben dieses Blut nicht vergossen, und unsere Augen haben nichts gesehen.
Verzeih deinem Volk Israel, das du befreit hast, Ewiger, und gib nicht Blut
eines Unschuldigen in die Mitte deines Volkes Israel!“ (5 Mose 21,7 £.).
Konnte es uns aber denn in den Sinn kommen, dafl die Alten des Ge-
richtshofs Blutvergieler sind?, fragt der Talmud (mSot 9,6; bSot 45b; Ra-
schi z.St.). Und er interpretiert: ,,Gemeint ist vielmehr: Wir haben ihn
(den Toten; nach ySot 9,6: den Morder) nicht ohne Speise verabschiedet,
nachdem er zu uns gekommen war; wir haben ihn nicht gesehen und ohne
Begleitung ziehen lassen.“ Sind wir nicht in einer vergleichbar ahnlichen
Situation wie die Verantwortlichen jener Stadt? Doch konnen wir unsere
Hinde in Unschuld waschen?

Die Warnschrift war an der Wand. Seit Wochen rechnete der Geheim-
dienst mit der Moglichkeit, daff ein irregefithrter Fanatiker ein Attentat
gegen die politische Fithrung versuchen konnte. Doch was geschah? Wie
reagierte die Bevolkerung, als die Hetze ,Rabin ist ein Morder!“, ,Rabin
ist ein Verriter!“, ,Die Kampagne des politischen Mordes“ (Minister
Jossi Sarid) weiterging? ,Das sind rechtsradikale Splittergruppen®, hief$
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es jeweils. Und die Politiker des rechten Lagers, das sich so gerne als ,,das
nationale Lager” zu bezeichnen pflegt, lieflen es geschehen, dafl an einer
ithrer Massenkundgebungen — einer Demonstration auf dem Kikar Zion
in Jerusalem — Posters erschienen, die Rabin in der Uniform eines SS-Of-
fiziers zeigten. Erst im nachhinein haben sie diese Posters mifbilligt. Sind
sie ,unschuldig am vergossenen Blut“?

Sind wir unschuldig, wenn das Grab des Massenmorders Baruch Gold-
stein in Hebron zur Pilgerstitte umfunktioniert wird? Wenn der Platz
beim Grab mit Marmorplatten umgeben, in der Nihe eine Torarolle pla-
zlert wird, damit dort Gottesdienste stattfinden konnen?

Sind wir unschuldig, wenn Rabbiner und Schriftkundige den Mythos von
der ,Heiligkeit des vollumfinglichen Landes Israel“ (erez Jisrael hasch-
tema) kolportieren und die Integritit des ,,Volkes Israel“ minder achten
als das ,Land Israel“? Sind wir unschuldig, wenn Rabbiner und Schrift-
kundige — nicht nur in Judda und Samaria, sondern auch in den USA! —
Yitzhak Rabin delegitimieren, dehumanisieren, indem sie ihn als ,,Bose-
wicht“ (rascha) und ,,Auslieferer” (moser) — Auslieferer von Juden an den
Feind (Maimonides, Hilkhot chowel umasik, VIII,9f.) - bezeichnen? Und
wie klein ist der Schritt, bis dann ein Fanatiker zur Waffe greift, um diesen
srascha® physisch zu liquidieren?

Sind wir unschuldig, wenn Religion und Politik verquickt werden und die
Tora zum politischen Instrument degradiert wird?

Sind wir unschuldig, wenn der Schalom, der Friede, der immer nur durch
einen Kompromif} zu erreichen ist, weniger gilt als Erez Israel ,,in bibli-
schen Grenzen“? Wenn jedes Kind mit Leichtigkeit herauszufinden ver-
mag, dafl jene Grenzen flieffend und nicht definiert sind.

Sind wir unschuldig, wenn wir nicht tagtéglich auf die Barrikaden gingen,
um der Erosion der Mitmenschlichkeit zu begegnen?

Wir sind es nicht, und wir bekennen es. Wir sind mitschuldig, mitverant-
wortlich. Wer einen Mord nicht verhindert, den er zu verhindern vermag,
wer einen Verfolger nicht rechtzeitig zur Strecke bringt, vergeht sich ge-
gen die religiose Satzung. Maimonides (Hilkhot rozeach, 1,14) stellt un-
mif§verstandlich fest: ,,Jeder, der retten kann und nicht rettet, tibertritt das
Verbot in 3 Mose 19,16: ,Bleib nicht stehen beim Blut deines Nichsten®.
Wir haben nichts oder zu wenig unternommen, um der Gewalt die Stirne
zu bieten. Wir alle, die wenigen mit Zivilcourage und die schweigende
Mehrheit. Und jetzt stehen wir vor einem Scherbenhaufen, wir, die Juden
in Israel, die Juden in der Diaspora. Doch es ist nicht zu spit, um ,das
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Ubel aus unserer Mitte zu tilgen® (5 Mose 13,6). Entschlossen gilt es, den
antidemokratischen Kriften, die Israels Staatsgesetz abzuschaffen su-
chen, einen Riegel vorzuschieben. Etwa jenen Leuten, die wihrend eines
kulturellen Abends in der Stadt Ariel (Samaria) klatschten, als sie die
Nachricht vom Mord erfuhren, oder jenen, die in der Siedlung Tapuach
,Hallel“, das jiidische Lobgebet, sprachen, um ihrer Freude Ausdruck zu
verlethen. Oder auch jenen, die als Anhinger Meir Kahanes in Brooklyn
Geld ,fiir unseren Helden und Gefangenen Yigal Amir® sammeln (Tages-
zeitung Jediot Acharonot, 7. November 1995). Zum anderen werden, so
ist zu hoffen, Israels Polizei und der Sicherheitsdienst ihre Autgaben er-
fiillen, und inskiinftig Politiker und andere Personlichkeiten des offent-
lichen Lebens vor der Mérderkugel zu schiitzen wissen.

Doch es gentigt nicht. Eltern, Lehrer und Erzieher miissen die wahren,
echten Werte des Judentums weitergeben, damit die Drachenbrut religio-
sen und nationalistischen Fanatismus keine Chance hat.

Vom Hardliner zum Friedensmacher
Gisela Dachs

Es war nicht Yitzhak Rabins Art, von sich zu sprechen. Uber das Privatle-
ben des langjihrigen Generalstabschefs und Ministerprisidenten wufite
die Offentlichkeit deshalb so gut wie gar nichts. Um so erstaunter lausch-
ten die Fernsehzuschauer, als seine Tochter Dalia wenige Wochen nach
dem Mord von ihren Erinnerungen an ihn als Familienvater erzihlte: Das
gemeinsame Frithsttck sei ein unverzichtbarer Bestandteil des Tagesab-
laufs gewesen; jahrelang hatte Yitzhak Rabin sie jeden Morgen zur Schule
gefahren; er kam auch mit, wenn eines der Kinder zu einer Kontrollunter-
suchung ins Krankenhaus mufite — seine Frau Leah mochte da nicht so
gerne mit dabei sein. Sicher habe ihr Vater nicht immer viel Zeit fiir die Fa-
milie gehabt, riumte die Rechtsanwiltin ein, aber er sei trotzdem fiir alle
dagewesen, liebevoll und fiirsorglich.

In dieser Rolle hatten ihn nur ganz wenige gekannt. Yitzhak Rabin sei
»ein gefithlvoller Mensch gewesen, fast besessen von dem Drang, seine
Gefiihle zu verbergen®, schrieb Amos Oz. Erst nach seinem Tod wurde
diese Facette seiner Personlichkeit publik. Yitzhak Rabin wurde posthum
zum Vater der Nation. Da waren die ungezahlten Teenager, die mit rotge-
weinten Augen tagelang am Tatort, vor der Privatwohnung in Ramat Aviv
oder seinem Amitssitz in Jerusalem hockten und Kerzen anziindeten.
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Stellvertretend fiir diese junge Generation hatte Rabins Enkeltochter Noa
in ihrer ganz personlichen Trauerrede die Welt zu Trinen gertihrt, als sie
»nicht vom Frieden, sondern von meinem Grofivater reden wollte. Aber
auch viele der Alteren entdeckten erst nach seinem Tod, wie sehr ihnen
Rabin in Wirklichkeit ans Herz gewachsen war.

Der Mann, der manchmal eher wie ein verkappter Autist denn als ein
weltgewandter Politiker wirkte, war ihnen zur Identifikationsfigur ge-
worden. Durch seine erst zogerliche Anniherung an den Friedensprozef$
und die dann entschiedene Durchsetzung personifizierte Rabin wie kein
anderer den inneren Konflikt zwischen Furcht und Hoffnung, den im
Grunde alle Israelis in sich tragen. Er hatte den Wandel selbst durchge-
macht — vom Hardliner, der den Palastinensern wahrend der Intifida ,,die
Knochen brechen® wollte, zum Friedensmacher, der Yassir Arafat die
Hand reichte.

Zudem war Yitzhak Rabin Israels erster im Lande geborener Ministerpra-
sident. Er galt als typischer Sabre, so genannt nach der legendiren Kak-
tusfrucht: auflen stachelig und innen siifl. In seiner Biographie verkor-
perte er die Entwicklung des jungen Staates.

Er wurde am 1. Mirz 1923 als erster Sohn einer Arbeiterpionierfamilie in
Jerusalem geboren, seine Kindheit verbrachte er im damals noch sehr klei-
nen, provinziellen Tel Aviv. Seine Mutter, eine engagierte Sozialistin, hatte
nicht viel Zeit, sich um den Sohn zu kiimmern. Sie starb, als er vierzehn
Jahre alt war. Sein Vater, der in der Elektrizititsgesellschaft arbeitete, war
ebenfalls in der Arbeiterbewegung tatig.

Seine Studienjahre verbrachte Rabin in der Landwirtschaftsschule Kado-
ori in Untergalilda, wo er seinen spiteren Kommandanten Jigal Allon
kennenlernte. Die besondere Freundschaft, die beide verband, sollte bis
zum Tod Allons, 1981, halten.

Nach dem Abschluff seiner Ausbildung trat Rabin der Elitetruppe des
Haganah-Untergrunds, der Palmach, als Freiwilliger bei und begann dort
seine militarische Laufbahn. Bei den vielen schweren Kimpfen 1948 zur
Befreiung Jerusalems von seiner Belagerung war der 26jihrige bereits
Kommandant einer Brigade. Im Alter von 42 Jahren wurde er einer der
jingsten Generalstabschefs. Er befehligte den Sechstagekrieg 1967, aus
dem Israel so siegreich hervorging. Als Rabin 1968 seine Militirkarriere
beendete, sollte er fiir hohere Parteiamter vorbereitet werden. So zumin-
dest sahen es die Alteren der Arbeiterpartei, darunter Golda Meir und
Levi Eschkol, vor.
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Yitzhak Rabin wurde zum Botschafter Israels in Washington ernannt. Er
kehrte 1973 nach Jerusalem zurtick und wurde in der Arbeiterpartei aktiv.
Bei den Wahlen in der Knesset im Dezember 1973 wurde er als Abgeord-
neter gewahlt und in der von Golda Meir gebildeten Regierung zum Ar-
beitsminister ernannt. Der Jom-Kippur-Krieg fithrte zum Riicktritt der
Ministerprisidentin, um ihre Nachfolge bewarben sich Yitzhak Rabin
und Shimon Peres. Yitzhak Rabin, den die alte Garde unterstiitzte, ge-
wann mit einer knappen Mehrheit. 1974 sprach die Knesset einer neuen
Regierung unter Rabin das Vertrauen aus.

Bei den Wahlen 1977 kam der Likud erstmals an die Macht, und die Ar-
beiterpartei, die mit ihrem Spitzenkandidaten Peres angetreten war,
mufite eine schwere Niederlage einstecken. Wihrend dieser siebenjihri-
gen Oppositionszeit wurde die Rivalitit zwischen Yitzhak Rabin und
Shimon Peres immer schlimmer. In der Regierung der nationalen Einheit
wurde Rabin 1984 bis 1990 Verteidigungsminister. Seine Ministerprasi-
denten hieflen Shimon Peres und Yitzhak Shamir.

Bei den nationalen Vorwahlen der israelischen Arbeiterpartei wurde Yitz-
hak Rabin im Februar 1992 zu ihrem Vorsitzenden gewihlt. Ihn hatten
diesmal selbst Shimon Peres’ treueste Anhinger unterstiitzt. Denn sie
wufiten: Nur ein kriegserprobter General wie Rabin wiirde die notwen-
dige Glaubwiirdigkeit ausstrahlen, um zu gewinnen. Rabin triumphierte,
und ein Jahr spiter kam es dann zum Durchbruch im Nahost-Friedens-
prozef}, der nach dem Golfkrieg in Madrid begonnen hatte.

Nach dem Osloer Abkommen mit der PLO im September 1993 unter-
zeichnete Yitzhak Rabin ein Jahr spater den Friedensvertrag mit dem Ko-
nigreich Jordanien. Im Dezember 1994 wurde ihm gemeinsam mit Shi-
mon Peres und Yassir Arafat der Friedensnobelpreis verlichen. Wenige
Wochen bevor ihn die tédlichen Kugeln trafen, konnte er noch das israe-
lisch-palistinensische Interimsabkommen Oslo 2 unterschreiben. Nach
dem Abkommen ,,Gaza/Jericho zuerst“ bereitet es den Weg fiir eine pali-
stinensische Autonomie in der West Bank. Die Verhandlungen tiber eine
Dauerlosung sollen im kommenden Mai beginnen.

Auf Shimon Peres allein lastet nun die Verantwortung, die er seit dem
Osloer Abkommen gemeinsam mit Rabin geschultert hatte. Aus den ein-
stigen Rivalen waren in den vergangenen zwei Jahren Freunde geworden.
Als es darum ging, den Weg zum Frieden zu ebnen, schienen personliche
Querelen plotzlich nicht mehr wichtig. Daf sie einander zuletzt wirklich
nahestanden, war am Abend des Attentates, am 4. November 1995 in Tel
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Aviv, deutlich geworden. Selten hatte man sie in so vertrauter Einigkeit er-
lebt. Arm in Arm stand der sonst so zuriickhaltende Yitzhak Rabin mit
Shimon Peres auf der Rednerbiihne, die Menge jubelte thnen zu.

Nie habe er den Ministerprisidenten gliicklicher und geloster gesehen,
sagte spiter Shimon Peres, der den ganzen Abend neben thm geblieben
war. Nach so vielen feindseligen Demonstrationen waren die hunderttau-
send Menschen, die sich in Tel Aviv versammelt hatten, um seine Politik
zu unterstiitzen, in Rabins Augen eine Art Vertrauensvotum des Volkes.
Sogar zum Mitsingen hatte er sich erstmals iiberreden lassen. ,Schir
Haschalom® hieff das Lied — das Lied vom Frieden. Dann wurde er von
dem rechtsradikalen Yigal Amir erschossen.

Rabins gewaltsamer Tod hat Israel verandert. Zu dem Schock und der tie-
fen Trauer iiber den Verlust kam die traumatische Erkenntnis: Der Mor-
der stammte aus den eigenen Reihen, er war ,.einer von uns®. So hatte das
Attentat auf die brutalste Weise die gesellschaftliche Kluft offengelegt, die
seit Beginn des Friedensprozesses immer grofier zu werden drohte. Der
25jihrige Student der religidsen Bar Ilan Universitit hatte das vermeintli-
che Tabu gebrochen, wonach Juden nicht auf Juden schieflen. Vielleicht
hatten Rabins Sicherheitsleute auch deshalb versagt, weil sie sich nicht
vorstellen konnten, irgend jemand wiirde diesen Konsens aufkiindigen.
Die Tragédie hatte mit einem Mal jene Solidaritit wieder entstehen lassen,
die fiir Israel in der ersten Phase seiner Existenz charakteristisch war.
Aber so wie die nach dem Mord eilig tiberklebten Hetzplakate gegen Ra-
bin an manchen Stellen vom Winterregen wieder sichtbar gemacht wur-
den, sind inzwischen auch die alten gegnerischen Positionen wieder auf-
getaucht. Ein Politiker wie Shimon Peres wird es deshalb auf Dauer nicht
leicht haben, den Friedensprozefl voranzutreiben und gleichzeitig ver-
sohnen zu wollen. Er war von den Rechten immer schon noch mehr ge-
haflt worden als Yitzhak Rabin. In deren Reihen halten ihn viele fir den
Mann, der Rabin in den Friedensprozefl hineingetrieben und ihn zu im-
mer mehr Kompromissen gedringt hatte.

Tatsichlich war Shimon Peres von Anfang an die treibende Kraft im
nahostlichen Friedensprozef. Er, nicht Rabin, gilt als der wahre Architekt
des Osloer Abkommens. Peres entwickelte damals auch als erster das
Konzept ,,Gaza/Jericho zuerst®, er hatte begriffen, daff man den Palésti-
nensern mehr als nur Gaza anbieten miifite, wenn ein Durchbruch erzielt
werden sollte. Um zu vermeiden, dafl diese Idee als israelisches Produkt
galt, soufflierte er sie den Agyptern, wohl wissend, daf} sie am Ende als
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paldstinensische Forderung auf den Verhandlungstisch kommen wiirde.
Aber der Architekt brauchte den Bauherrn Rabin. Die beiden hatten die
Rollen klug aufgeteilt. Yitzhak Rabin iibernahm den Part des harten Un-
terhindlers, Shimon Peres den des verstindnisvollen Diplomaten: ,der
Bése und der Gute®. Peres mufl nun beides sein. Viele trauen thm das
nicht zu. Dem groffen Auflenpolitiker haftet in Israel das Image eines ar-
roganten Intellektuellen an. Wo seine Freunde in ihm einen begabten Vi-
siondr sehen, halten seine Gegner ihn fiir einen gefahrlichen Traumtinzer,
fiir unzuverlissig, zu kompromiflbereit den Arabern gegeniiber, zu links.
Die Ermordung Rabins hat die politischen Gegner des Friedensprozesses
seither kleinlauter werden lassen. Sie sehen sich dem Vorwurf ausgesetzt,
mit ihren Demonstrationen jenes Meinungsklima erzeugt zu haben, das
den Morder zu seiner Tat angestachelt hat.

Shimon Peres hat versprochen, dort weiterzumachen, wo Yitzhak Rabin
aufgehort hat. Rabins Plane bis zu den nichsten Wahlen im Herbst laute-
ten: Konsolidierung des Friedens mit den Paldstinensern, Fortschritte in
den Verhandlungen mit Syrien, aber keinen Durchbruch. Sein Nachfolger
hat nun auflenpolitisch einen schnelleren Rhythmus an den Tag gelegt.
Das zeigen die Verhandlungen mit Syrien, die mit amerikanischer Hilfe
wieder in Gang gebracht wurden. Von Yitzhak Rabin, der vor allem in
strategischen Kategorien dachte, hatten die Syrer nicht viel gehalten. Mi-
nisterprasident Shimon Peres wurde sogar 6ffentlich gelobt. Thm ist die
arabische Welt auch vertrauter. Schlieflich hatte Shimon Peres in vielen
langen Stunden das Oslo-2-Abkommen mit Yassir Arafat unter Dach und
Fach gebracht.

Er hoffe, daff Rabins Tod den Friedensprozef nicht beeinflussen wiirde,
hatte Arafat mit zitternden Worten am Abend des Attentats erklart. We-
nige Tage spiter versicherte ihm der amtierende Ministerprisident Shi-
mon Peres am Telefon, daf} Israel sich an die festgelegten Termine halten
wiirde. Aber die Tatsache, daff Rabin von einem Israeli umgebracht
wurde, kénnte dennoch die bisherigen Verhandlungspositionen beein-
flussen. So hatten die Palistinenser in der Vergangenheit oft skeptisch den
Verdacht geiufiert, der israelische Verweis auf die eigenen Extremisten sei
bloff taktisches Spiel, um Kompromisse zu umgehen. Nun hat der Mord
bewiesen, dafl nicht nur Arafat, sondern auch die israelische Regierung
ihre Opposition im Auge behalten muf$. Shimon Peres wird — trotz allem
Aufwind fiir den Friedensprozef — Realpolitik betreiben miissen. Sein
Volk ist gespalten wie noch nie. In einer Umfrage befanden 61 Prozent der
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befragten sikularen Israelis und 62 Prozent der religiésen Zionisten, dafl
die Ermordung Rabins die Kluft zwischen thnen nur noch vergréfiert hat.
» Was fiir ein Israel wollen wir? Wollen wir eine demokratische, offene
Gesellschaft oder eine Theokratie?“ Die Frage ist nicht neu, sondern blof§
dringlicher geworden. All diejenigen, die sich Israel in Zukunft als ein
mehr oder weniger normales Land vorstellen, verweisen auf die Anfange
des Zionismus, der urspringlich sakular und sogar antiklerikal ausgerich-
tet war. Theodor Herzl wollte einen sicheren Zufluchtsort fiir Juden in ih-
rer alten Heimat schaffen. Bei der Griindung der zionistischen Bewegung
vor knapp hundert Jahren hatte der Wiener Journalist einen liberalen Staat
vor Augen, in dem Juden die Mehrheit bilden. Nach der Staatsgriindung
1948 iibernahmen religiése Juden die zionistische Idee. Sie kimpften als
Soldaten und zeichneten sich aus durch den Willen, thren Glauben mit
dem Leben in einer modernen Gesellschaft zu verbinden. Thr Symbol war
die gestrickte Kippa, die heute fiir viele sikulare Israelis zum Stigma ge-
worden ist.

Der Aufstieg dieser religiésen Zionisten hatte nach dem Sechstagekrieg
begonnen. Die Eroberung der West Bank galt ihnen als Gotteszeichen,
keine sikulare Regierung diirfe Land aufgeben, das den Kindern Israels
versprochen wurde. Das Abkommen mit den Paldstinensern hat das Ende
dieser bestimmten Form von religiésem Zionismus eingeleitet. Und Shi-
mon Peres’ Formel lautet heute mehr denn je: Land gegen Frieden.
Yitzhak Rabin hat ein politisches Testament hinterlassen, das zur Fort-
fithrung des Friedensprozesses verpflichtet. Die lange Gasteliste auf sei-
ner Beerdigung zeigte, dafl er in seiner letzten Amtszeit viel erreicht hatte:
einstige Erzfeinde waren als Freunde gekommen. Derselbe Friedenspro-
zef} aber, der den dufleren gemeinsamen Feind geschwicht hat, 1ifit die
vorhandenen inneren Briiche stirker an die Oberfliche treten. Der Ge-
gensatz zwischen fanatischen Siedlern und denjenigen, die fiir territoriale
Kompromisse eintreten, ist nur einer von vielen. Es geht genauso um den
Streit zwischen religiésen und sidkularen Israelis, zwischen orientalischen
Juden und Ashkenasim, zwischen Armen und Reichen.

Das junge Land Israel befindet sich an der Schwelle zu einem schwierigen
Alter. Die Entwicklung ist offen: Schlimmstenfalls kénnte die Ermor-
dung Rabins den Beginn einer Desintegration der israelischen Gesell-
schaft bedeuten; im giinstigen Fall wird er zu lebhaften Debatten fithren
und den Sinn fiir eine gemeinsame Identitit der Juden in Israel wiederbe-
leben.
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Das besondere Buch

Johannes Chrysostomus, Acht Reden gegen Juden. Eingeleitet und er-
lautert von Rudolf Brandle, tibersetzt von Verena Jegher-Bucher. Biblio-
thek der griechischen Literatur Bd. 41. Anton Hiersemann, Stuttgart
1995. xi1, 316 Seiten, ISBN 3-7772-9525-6.

Der frisch ordinierte Presbyter Johannes Chrysostomus (ca. 350-407) sah
sich 386/87 in Antiochien vor ein seelsorgerliches Problem bzw. vor eine
duflerst harte religiose Konkurrenzsituation gestellt. Mit Hilfe einer
schlagfertigen Rhetorik wollte er damit fertig werden. In seinem antio-
chenischen Seelsorgebereich lebten etwa 15 % Juden und 40 % Christen;
der Rest war noch hellenistisch-heidnisch (51). Viele seiner Christen tru-
gen seiner Meinung nach eine schwere Krankheit und Siinde in sich: Sie
judaisierten, bzw. sie gingen an Sabbaten, jiidischen Fast- und Festtagen
in die Synagoge und waren von den dortigen Gottesdiensten und Predig-
ten angetan. Noch schlimmer schien ihm, daf} die Judaisierer dies als et-
was Gottgefilliges betrachteten. In seiner zweiten Rede ruft Johannes den
christlichen Minnern zu: ,Wenn euch die Zeit zur Versammlung in die
Kirche ruft, weckt ihr eure gleichgiiltigen Frauen nicht. Wenn aber der
Teufel sie zu den Trompeten ruft und sie aufmerken und auf den Ruf
horen, dann haltet ihr sie nicht zurlick, sondern seht dartiber hinweg, daf§
sie sich in die Fehler des Unglaubens verstricken und zur Ziigellosigkeit
wegschleppen lassen. Denn Hurenweiber, Lustknaben und der ganze
Haufen dieser liederlichen Tanzer pflegt dort zusammenzulaufen. Doch
was rede ich von unziichtigen Dingen, die dort geschehen? Hast du nicht
Angst, daf} deine Frau einen Dimon erwischt?* (108). Wie Anm. 118, S.
237, angibt, wird hier nicht deutlich, ob Johannes von den Synagogen-
gottesdiensten spricht oder von anderen judischen Festlichkeiten, die mit
Tinzen verbunden waren. Fiir ithn war nicht entscheidend, ob ein Christ
oder eine Christin in die Synagoge ging oder in sonst einen jiidischen Ein-
flulbereich. ,,Zwischen Theater und Synagoge gibt es nimlich keinen
Unterschied“, meint er trocken (87). Er verurteilt das Judaisieren, in wel-
cher Form auch immer, als eine Todstinde. Solche Christen haben seiner
Meinung nach ,.ein strengeres Urteil verdient, als die Juden allesamt ... Je-
den einzelnen, der an dieser Krankheit leidet, werde ich fragen: Bist du ein
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Christ? Warum machst du so eifrig bei den Juden mit? So bist du ein Jude?
Warum belastigst du dann die Kirche? ... Wie glaubst nun du, der du zu je-
ner gesetzwidrigen Lebensweise tiberlaufst, heil davonzukommen ... Was
vermischst du Unvermischbares? Jene haben Christus gekreuzigt, den du
anbetest ... Was laufst du zu jenen, den Moérdern, der du sagst, du betest
den Gekreuzigten an?“ (129).

Solche und noch viel grauenhaftere Sitze belegen, daf$ hier ein hochfah-
render Redner mit spitzer, diffamierender Rhetorik am Werk ist. Seine
Nachbeter hitten diese Rhetorik durchschauen sollen, dann hitten sie
seine Worte nicht als Evangelium des Judenhasses benutzen kénnen. Jo-
hannes nennt die Juden pauschal ,Hunde und geile Hengste (58; 135),
Fresser und Sdufer (86), unkultivierte und unzeitgemifle Leute (36; 43;
103), fiir ihn haben sie ein Antlitz wie Huren® (58). Aus Hos 4,16 liest er
heraus, daf} sie ,geeignet zur Schlachtung® sind (60). Thre Seelen sind von
Dimonen bewohnt und auch ithre Wohnorte und Synagogen sind von
Dimonen beherrscht (109). Vor allem aber sind sie Christusmorder (95 u.
a.). Er fragt pathetisch: ,Schaudert’s dich nicht, wegzugehen und mitzu-
machen mit denjenigen, die das Blut Christi vergossen haben, und dann
zu kommen und beim heiligen Mahl mitzumachen und mitzukosten vom
kostbaren Blut?“ (109).

Die Synagoge mit ihrer Liturgie ist fiir ihn schlimmer als eine Herberge
mit Diebes- und Riubergesindel; sie ist ein Unterschlupf fiir Dimonen
(88; 90), eine Grube des Verderbens (91), der Gottlosigkeit und der Got-
teslasterung (95), ein Hurenhaus, eine Riuberhohle, ein Ort des Gotzen-
dienstes und ein Sitz unreiner Tiere (88). Die grobianistische Sprache des
Johannes richtet sich zwar hauptsichlich gegen die Juden und ihre Got-
tesverehrung. Aber auch Christen werden schlagkriftig beschimpft: Be-
stimmte Christen seien ,Esel. Gewisse Monche ,fressen mehr als Ele-
fanten und sind grofle Sdufer” (55).

Die Edition der ,,Acht Reden gegen Juden® ist aus mehreren Griinden ein
sehr gutes und verdienstvolles Werk. Die beiden Autoren, Prof. Dr. Ru-
dolf Brindle und Dr. Verena Jegher-Bucher, legen eine philologisch ex-
akte Ubersetzung vor. Alle Nachkontrollen seitens des Rezensenten ha-
ben keinerlei Beanstandungen zutage gefordert. Zu loben ist auch die von
Brindle besorgte Einleitung mit biographischen und kulturgeschichtli-
chen Angaben (1-79) und die 441 Anmerkungen, hinter denen eine vor-
sichtige theologische und historische Urteilskraft steckt. Auch iiber die
geistige Entwicklungsgeschichte des ,,Goldmundes® Johannes wird gut
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referiert, und zwar unter Zuhilfenahme anderer Werke und Anspriiche
des Johannes und anderer damaliger Rhetoriker und Prediger. So erfihrt
man z. B., dafl Johannes bei seiner Interpretation von Rém 9-11 ,an der
bleibenden Erwihlung Israels festhielt und daff er am Ende seines schwe-
ren Lebens zu sagen wagte: ,Vordem liebten mich nur die Meinen, jetzt
aber ehren mich auch die Juden‘“ (76).

Die umsichtig kommentierte Ubersetzung der acht Reden eréffnet ver-
schiedene Wege fiir die Forschung. Die vielen polemisch verzeichneten
Hinweise auf die Synagogengottesdienste in der Weltstadt Antiochien
stellen uns erneut vor die Frage, welche Form von Judentum in Antio-
chien vorhanden war. Offensichtlich war es kein rabbinisiertes, sondern
ein irgendwie hellenistisch gebliebenes Judentum. Der grofie gesellschaft-
liche und religiose Einflufl dieses Judentums zeigt ferner, daff es damals
zwischen den christlichen und den jidischen Volksschichten trotz und
gegen alle Polemik des Johannes einen religiosen und gesellschaftlichen
Austausch gab. Das Judentum und seine Liturgie waren und blieben fiir
viele miindige Christen attraktiv. Tragik und Stindhaftigkeit der christli-
chen Judenfeindschaft werden durch solche Beobachtungen zwar nicht
vermindert. Der von Brindle und Jegher aufgezeigte Kontext der Reden
des Johannes zeigt aber, dafl es keinen liickenlosen Antijudaismus in der
Spatantike gegeben hat. Man muf sich also auch da vor Pauschalurteilen
hiiten. Clemens Thoma

Sie haben Ihr Leben aufs Spiel gesetzt, um das Leben fiir die kom- |
mende Generation anf eine friedliche Basis zu stellen. Auf eine fiir |
einen Politiker ungewohnliche Weise haben Sie entschlossen geban-
| delt und Weitsicht bewiesen. Auch deshalb sind Sie fiir mich als Ju-
. gendlicher ein einmaliges Vorbild. Mége Ihre Vision nicht durch
' drei Schiisse zerstort werden. In tiefer Verehrung ...

. Eintrag in das Kondolenzbuch in der Botschaft des Staates Israel in
Bonn (zum Tod von Yitzhak Rabin)

i —
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Du sollst nicht morden’

Schalom Ben-Chorin

Ich werde oft provokativ gefragt, wieso es in Israel eine allgemeine Wehr-
pflicht gibt, obwohl das mosaische Gesetz doch vorschreibt: ,,Du sollst
nicht morden.”

In allen jiidischen Ubersetzungen, von Mendelssohn bis Buber/Rosen-
zweig, heiflt es ,morden®, nicht ,,toten”.

Der hier gebrauchte hebriische Ausdruck ,Lo thirzach“ bedeutet
,morde nicht“ und kommt von dem hebriischen Wort ,Rezach®, Mord.
Das biblische Recht kennt durchaus Fille, in welchen das Toten gestattet,
ja sogar geboten ist. Die Todesstrafe, selbst fiir kultische Vergehen, ist der
Bibel nicht fremd, und der Krieg kann zum Zwecke der Verteidigung, ja
in besonderen Fillen auch zur Eroberung (des Landes der Verheiflung),
zur heiligen Pflicht werden. Der heutige Mensch hat hier sicher seine er-
heblichen Schwierigkeiten mit dem Text.

Der Staat Israel hat die Todesstrafe praktisch aufgehoben. Sie wurde be-
kanntlich nur einmal, im Falle Eichmann, vollzogen.

Das Gebot im Dekalog spricht eindeutig vom Mord und unterscheidet
diesen vom unbeabsichtigten Totschlag (Dtn 19,6 ff.). Das althebriische
Recht sah fiir den unbeabsichtigten Totschlag, oder besser gesagt fiir die
Totung durch Unfall, drei Freistidte vor, in welchen der Verursacher ei-
nes solchen Unfalls vor der Blutrache gesichert sein sollte.

Wir empfinden heute besonders deutlich die oft feine Demarkationslinie
zwischen Mord und fahrldssiger Totung. Es gibt aber Grenzfille, die uns
das an sich so klare Gebot immer wieder zum Problem machen. Gehort
der Selbstmord unter das Gebot ,Du sollst nicht morden®? Die offiziel-
len Religionen haben es so gedeutet und den Selbstmord als Todsiinde
verdammt. Im Judentum sind ganz bestimmte Ausnahmefille vorgese-
hen, in denen der Mensch sogar verpflichtet ist, sein Leben zu opfern:
wird der Jude zum Goétzendienst gezwungen oder auch zur Annahme ei-

1) Der Beitrag wurde vor dem Mord an Israels Ministerprasidenten Yitzhak Rabin ge-
schrieben.
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ner anderen Religion, so mufl er das Martyrium vorziehen. Wer zum
Mord gezwungen werden soll, mufl das eigene Leben opfern, und schlief-
lich ist der Fall vorgesehen, dafl Menschen zur Blutschande genotigt wur-
den. Auch in diesem Falle ist der Freitod geboten. Fiir diese extreme Si-
tuation werden im Talmud Beispiele angeftihrt, die aus der Epoche der
Zerstorung Jerusalems durch die R6mer stammen.

Die Grundfrage, um die es geht, ist die Miindigkeit des Menschen. Ist der
Mensch Herr tiber sein eigenes Leben und seinen eigenen Tod?

Endlich ist die Frage, ob Abtreibung, die Vernichtung noch ungeborenen
Lebens, unter dieses Gebot fillt, iiberaus strittig. Das rabbinische Recht
und das Recht der katholischen Kirche gehen hier auseinander. Die Ha-
lacha (das jiidische Religionsgesetz) statuiert im Falle einer Geburt, die
nach Ansicht der Arzte zum Tode der Mutter fithren miifite, sogar die T6-
tung der Leibesfrucht, wobei auf den talmudischen Grundsatz zuriickge-
griffen wird: ,, Wenn dich einer umbringen will, komme thm zuvor und er-
schlage ihn.“ Das Recht der katholischen Kirche fordert hingegen die
Geburt unter Preisgabe der Mutter, da Gott immer noch die Moglichkeit
hat, auch das Leben der Mutter zu erhalten.

Vor allem aber ist die Verantwortung der Staatsménner unter das Gebot
,Du sollst nicht morden® zu stellen. Wo der Friede nicht als das hochste
Gebot in der Politik erkannt wird, steht das Leben unzidhliger Menschen
auf dem Spiel. Die Regierung Israels hat ihrem unbeugsamen Friedens-
willen klaren Ausdruck gegeben. Es wird aber schwer, ihn durchzuhalten,
wenn auf der anderen, der moslemischen Seite, der Mord unter dem Rufe
»Allah akbar® (Gott ist grof}) gleichsam zur Tugend erklirt wird. Diese
Inkongruenz stellt eine harte Geduldsprobe dar, die es durchzuhalten gilt.
Der Friedenswille enthebt uns nicht der Wehrpflicht, denn die Existenz
unseres Staates und das Lebensrecht des jiidischen Volkes in seiner histo-
rischen Heimat kann nur durch Selbstverteidigung gesichert werden.

Es ist sehr schwer, hier immer jeweils die richtige Entscheidung zu tref-
fen. Sie kann nur gefunden werden im Sinne Albert Schweitzers ,Ehr-
furcht vor dem Leben, vor dem eigenen Leben und dem des Mitmen-
schen. Die Forderung bleibt: Du sollst nicht morden, aber es kann nicht
die willkiirliche Erweiterung in ein ,,Du sollst nicht téten® zur letztgiilti-
gen Maxime erhoben werden.

Die Armee Israels hat sich ,Zwa Hagana le-Israel“, Verteidigungsarmee
Israels, genannt, und solange sie dies bleibt, ist sie legitim.

FrRu NF 2/96 101



Heute von Gott sprechen

Marc Tanenbaum Lecture, Budapest 1995
Internationaler Rat der Juden und Christen

Martin Stohr

L

Im November 1793 wurde in Paris Gott fiir abgesetzt erklart. Allein der
Vernunft wurden die Altire geweiht. War die Grofle der Menschen und
Groflartigkeit der Menschenrechte nur durch die Verkleinerung oder gar
die Eliminierung Gottes zu haben? Ein halbes Jahr spiter (8. Mai 1794)
wurde die Absetzung Gottes widerrufen und wieder ein ,hochstes We-
sen” zu verehren befohlen. Offensichtlich war die geistige Schwerelosig-
keit nicht gut auszuhalten. Die neue Autoritit auf Erden suchte ein
bifichen Autoritit im Himmel. Also sollte eine Art gottliches Leichtge-
wicht fiir eine gewisse Legitimation dessen sorgen, was auf Erden ge-
schieht.

Was hier eine revolutionire Regierung befahl, wurde und wird bis heute
von vielen Menschen immer wieder inszeniert: der Verzicht auf ein
»hochstes Wesen® oder der Wunsch nach ,Religion light“. Dafiir gibt es
einen phantastischen Markt, jetzt auch in den vom Kommunismus befrei-
ten Lindern. Das Angebot ist riesengroff. Es ist besonders beliebt, wenn
es die verletzte Seele des einzelnen Menschen streichelt oder das ange-
schlagene Selbstwertgetiihl stabilisiert.

Neben dem religiosen Markt gibt es eine wachsende Zahl von Menschen,
vor allem in den Industrielindern, die gedankenlos oder gedankenvoll
ohne ein ,hochstes Wesen® ihr Leben gestalten. Gott scheint die Selbst-
entfaltung zu behindern. Die Sikularisierung ist die Schwester der Reli-
giositit. Beide sind in hochentwickelten und in primitiven Formen zu fin-
den. Beide zeichnen sich dadurch aus, daff sie die Frage nach den
biblischen Erfahrungen und Geboten, nach Recht und Gerechtigkeit gar
nicht oder nur in privatistischer Verengung stellen. Frieden, Befreiung
und die Gottebenbildlichkeit, also die Wiirde gerade der anderen Men-
schen, werden oft an den Rand eines solchen Lebens, sei es religios oder
sei es sikular, geschoben. Die sogenannte Postmoderne lehnt sich mit
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Recht gegen jede vorgeschriebene Verbindlichkeit und gegen jede fremde
Autoritdt auf. Zugleich schafft sie dadurch eine Beliebigkeit, die ihrerseits
Gleichgiiltigkeit verbreitet. Dabei wissen wir, dafl die Todesursache vieler
Menschen die Gleichgiiltigkeit anderer Menschen ist. Diese ist eine
grofiere Macht als die Gewalt der bosen Menschen. Deren Aktivitit lebt
von der Passivitit der anderen. Vielleicht wandert die Religion auf die
Spielwiese der Esoterik aus wie die Kunst auf den Markt des Kommerzes
umsiedelt. Dann steht die Frage im Vordergrund, was der Mensch hat und
nicht was er ist.

Hier hat die Religionskritik von Voltaire, Feuerbach und Marx noch im-
mer recht. Hier schafft sich der Mensch ,,Gott nach seinem Bilde®“. Hier
wird Religion zum ,,Opium des Volkes* (Tranquilizer), das hilft, die Lei-
den der Welt zu ertragen oder vor ihnen in einen Rausch zu fliehen. Heute
trifft die Religionskritik nicht blof§ die Religionen, sondern auch Weltan-
schauungen, politische oder 6konomische Ideologien und die vielen Un-
terhaltungs- und Lebensstrategien der Frau und des Mannes auf der
Strafle, die vor allem von den elektronischen Medien fast total geliefert
werden.

Die Religionskritik der Aufklirung sekundiert der theologisch begriinde-
ten Religionskritik, die Luther unter Riickgriff auf die biblischen Prophe-
ten und auf Jesus so formulierte: ,Der Mensch will selber Gott sein statt
Gott Gott sein zu lassen® —in allen Dimensionen des Lebens.

77

Damit wir es uns aber nicht zu leicht machen, will ich auf einige Positio-
nen hinweisen, die von Gott sagen, daf} sie ihn nicht horen oder dafl sie
ihn nicht mehr benétigen, um mit dem Leben fertig zu werden.

1. Ich nenne zuerst die legitime Moglichkeit der Wissenschaften, ihre
Grenzen stindig zu tiberschreiten. Die grandiosen Erfolge z. B. der gene-
tischen Forschung verfithren einige Menschen dazu, von der ,,Autopoie-
sis“, der Selbstproduktion des Menschen und seiner Welt, zu sprechen.
Alle lebenden Systeme sind ,autopoietische Systeme“. Autopoiesis ist
eine Entfaltung der Autonomie des Lebens. Auch die Ethik wird sich in
diesem Evolutionsprozefl des Erkennens und der Weltgestaltung von
selbst entwickeln (Humberto Maturana und Francisco Varela: Autopoie-
tische Systeme, 1985). Damit ist die Konsequenz aus der These des No-
belpreistrigers Jacques Monod (Zufall und Notwendigkeit, 1975) gezo-
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gen, daf} die Struktur des Organismus ,.eine klare und uneingeschrinkte
Selbstbestimmung beweist, die eine quasi totale Freiheit gegentiber dufle-
ren Kriften und Bedingungen erschliefit“. Der Atomphysiker Werner
Heisenberg formulierte denselben Sachverhalt schon frither so: ,Zum er-
sten Mal in der Geschichte der Menschheit steht der Mensch tiberall nur
sich selbst gegentiber.”

Die Religionen als vorwissenschaftliche Praktiken der Welterklirung und
Weltgestaltung haben ausgedient; vor allem ihre ,primitivste Form®, die
sjudisch-christliche®. Dieser ,alte Bund“ muf$ aufgelost werden zugun-
sten einer Ethik, die sich dem Erkennen und Wissen verdankt (Jacques
Monod).

Ich zitiere diese These deswegen, weil ich nicht méchte, dafl wir uns tiber
die Sakularisierung, gerade im Bereich der Naturwissenschaften und So-
zialwissenschaften, tduschen; genausowenig wie wir uns iiber die vielen
Formen der Religiositat tiuschen diirfen, die die Welt sich selbst tiberlafit
und dabei aufs schonste nur fiir sich selber bliiht.

Beide verstehen die vielfiltigen klassischen Traditionen der Religionen
nicht mehr. Sie erwarten von ihnen auch nichts mehr.

2. Gegen eine Diffamierung der Nichtgldubigen, der Atheisten ist an Al-
bert Camus zu erinnern: , Kann man ohne Gott ein Heiliger sein? Das ist
das einzige wirkliche Problem, dafl ich heute kenne.“ Der Mensch lebt
ohne Gott in einer Welt, die gekennzeichnet ist durch eine ,zartliche
Gleichgiiltigkeit“. Camus sieht in radikaler Ehrlichkeit, welche Folgen
aus der Einsamkeit des Menschen erwachsen. ,,Zu den Verbrechen des Ir-
rationalen werden die Verbrechen der Vernunft kommen®, wenn der
Mensch weitergeht zum ,Reich des Menschen®. Er ist leidenschaftlich
daran interessiert, dafl, wenn Gott schweigt, wenn die Weltordnung
~gleichgiiltig ist”, es Menschen gibt, die sich wenigstens um die leidenden
Menschen kiimmern und mit allen Mitteln gegen die Macht des Todes
kimpfen (Die Pest). Camus spricht (1948), nach der Schoa und nach dem
Krieg, die Christen und Humanisten an: ,,Wir konnen es vielleicht nicht
verhindern, daf} diese Schopfung eine Welt ist, in der Kinder gefoltert
werden. Aber wir konnen die Zahl der gefolterten Kinder verringern.
Und wenn Sie uns nicht dabei helfen, wer soll uns dann helfen?“ Wenn, so
wendet er sich an die Christen, wenn das Christentum sich ,endgiiltig die
Tugend der Auflehnung und Empérung entreifien lifit, die ihm vor langer
Zeit eigen war ..., dann werden die Christen leben und das Christentum
wird sterben®.
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Es war Nicolai Berdjajew, der darauf hinwies, daff die ,Quelle dieses
Atheismus das Mitleid mit den Menschen ist®.

3. Der Berliner Theologe Friedrich Daniel Schleiermacher fragte auf dem
Hoéhepunkt der Aufklirung, ob die Zukunft denn so weitergehe, daf das
Christentum mit der Barbarei und die Wissenschaft mit dem Unglauben
gehen werde? Dahinter stand seine Sorge, dafl die Christen es sich zu ein-
fach machen. Sie reden dann nur von Gott, wenn sie sich in feste Dogmen
oder hinter der Gewalt der Gesellschaft versteckt haben. Heute wissen
wir seit Auschwitz, daff auch die Wissenschaften zu Komplizen der Bar-
barei werden konnten. Alle konnten sie tun, wofiir sie bezahlt oder wozu
sie verfithrt oder kommandiert wurden. Sie verhielten sich nicht anders
als alle Institutionen in meinem Land. Der Verrat am Menschen war na-
hezu perfekt. Auschwitz steht fiir eine singulire Barbarei. Sie hat ihre
kriftigen Wurzeln in der Vornazizeit, auch in der langen Tradition der
christlichen Judenverachtung. Barbarei breitet sich in dem Maf3e aus, wie
darauf verzichtet wird, die Schlisselfragen der Philosophie und des Glau-
bens zu stellen: ,, Was kann ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich hof-
fen? Was ist der Mensch?“ (Immanuel Kant). Wenn Menschen, ihre Ge-
sellschaften, Biirokratien und Wissenschaften diese Fragen vergessen zu
beantworten, wird die Menschlichkeit vergessen.

Dann wird die Geschichte oder Gott gefragt: Wie konntest du so etwas
zulassen? Dann bekommt Gott den Abschied und nicht die Unmensch-
lichkeit der Menschen. Dann wird gesagt, Gott sei in Auschwitz gestor-
ben (Richard Rubenstein). Auf diesen ,, Tod Gottes“ hatte vor tiber 100
Jahren schon Friedrich Nietzsche hingewiesen: ,, Wir haben ihn getotet —
ihr und ich! Wir alle sind seine Morder ... Was taten wir, als wir die Erde
von der Sonne losketteten? Wohin bewegt sie sich nun? Wohin bewegen
wir uns? ... Irren wir nicht durch ein unendliches Nichts? ... Ist es nicht
kilter geworden? Kommt nicht immerfort die Nacht und mehr Nacht? ...
Gott ist tot. Gott bleibt tot. Und wir haben ihn getétet! ... Ist nicht die
Grofle dieser Tat zu grofd fiir uns? Miissen wir nicht selbst zu Géttern
werden, um nur ihrer (dieser Tat) wiirdig zu erscheinen?“

4. Der Marxismus-Leninismus baute darauf, dafl die Menschwerdung des
Menschen nur durch die Verinderung der Verhiltnisse zu erreichen sei.
Die Avantgarde des Proletariats, die kommunistische Partei, habe das
Recht, mit Gewalt nachzuhelfen. Sie habe Einsicht in den Geschichtsab-
lauf. Zu ihrem Gliick sollten die Menschen gezwungen werden. Das
fithrte dazu, dafl es sehr bald Ober- und Untermenschen gab.
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Als Martin Buber und Paul Tillich 1928 einen grofien Kreis von religiésen
Sozialisten nach Heppenheim einluden, analysierten sie den Stalinismus
in der Sowjetunion. Es fehlte dort, so Buber und Tillich, jede Partizipa-
tion der Menschen an der Geschichte. Sie hitten das Recht, von unten
nach oben aus den Dérfern, Stidten und Betrieben ihre Gesellschaft de-
mokratisch zu bauen. Statt dessen gab es den Zentralismus der Partei, die
den Staat total beherrschte. Der zweite Kritikpunkt war: Die Wirtschaft
war nicht menschengerecht, sondern nach ihren eigenen Gesetzen organi-
siert. Wie kann sie da den Menschen dienen?

Das Schlimme am Marxismus ist nicht sein Materialismus — die materiel-
len Bediirfnisse werden von den Religionen allzuoft vernachlissigt —, son-
dern sein Idealismus. Dieser iibersieht die Wirklichkeit, die Wiirde und
den Sinn des menschlichen Lebens. Er macht sich ein Bild vom Menschen,
einem Ebenbild Gottes. Er ist nur das Ensemble der gesellschaftlichen Be-
diirfnisse und Bedingungen. Solange die soziale Frage weltweit ungelost
ist (und sie ist ungeldst), werden Menschen (nichtreligiés oder religios)

Verinderungen ihrer schlimmen Lebensverhiltnisse fordern und versu-
chen. Und das zu Recht.

JLL

Die Menschen auf dem Markt der Religiositit oder der Sikularisierung le-
ben praktisch ,etsi Deus non daretur®, als ob es Gott nicht gibe. Diese
Formel hatte der Jurist und Theologe Hugo Grotius (1583-1645) geprigt,
als er ein Volkerrecht zu entwickeln versuchte, das nicht nur die christli-
chen Nationen binden sollte, sondern auch die ,Heiden®, denen der bi-
blische Gott unbekannt war. Recht war fiir Grotius eine notwendige
Ordnung fiir Gottes Schopfung. In ihm wird Gottes Willen umgesetzt.

Im Gefingnis der Nazis schreibt Dietrich Bonhoeffer 1944 seine aufre-
genden Briefe. Er ist enttduscht, dafl die Kirchen ebenso wie Deutschland
jammerlich versagten. Sie wollten einfach nur ,die nackte Selbsterhal-
tung® und nicht ,die Herstellung des Rechtes“. Was aber ist fiir ihn
Recht? Er gibt die Antwort: ,Ist nicht die Gerechtigkeit und das Reich
Gottes auf Erden der Mittelpunkt von allem ... und nicht eine individuali-
stische Heilslehre? Nicht um das Jenseits, sondern um diese Welt, wie sie
geschaffen, erhalten, in Gesetze gefafit, versohnt und erneuert wird, geht
es doch.“ In einem spiteren Brief (18. Juli 1944) denkt er weiter: ,Wir
konnen nicht redlich sein, ohne zu erkennen, daff wir in der Welt leben

106 FrRu NF 2/96



miissen —,etsi Deus non daretur’. Und eben das erkennen wir — vor Gott! “
Er kritisiert eine Auffassung des Glaubens, die ihn zur Therapie religidser
Probleme verkommen lifit. Der grofie Fehler besteht darin: ,Man ver-
sucht der miindig gewordenen Welt zu beweisen, daf§ sie ohne den Vor-
mund ,Gott* nicht leben kénne. Wenn man aber in weltlichen Fragen
schon kapituliert hat, so bleiben doch immer die sogenannten ,letzten
Fragen‘ - Tod, Schuld -, auf die nur ,Gott‘ eine Antwort geben kann und
um derentwillen man Gott und die Kirche und den Pfarrer brauche. Wir
leben also gewissermaflen von den sogenannten letzten Fragen der Men-
schen. Wie aber, wenn auch sie ,ohne Gott‘ beantwortet werden? ... ,Gott’
als Arbeitshypothese, als Liickenbtiffer fiir unsere Verlegenheit ist tiber-
flissig geworden.“

In einer Bilanz nach 10 Jahren Naziherrschaft schreibt Bonhoeffer, daf§
die Dummbheit kein intellektuelles, sondern ein moralisches Defizit sei.
Wieviele Akademiker aller Fakultiten — auch der Theologie — haben den
Nationalsozialismus unterstiitzt. ,Die Macht der einen braucht die
Dummbeit der anderen.” Gegen diese Dummbheit hilft keine Information,
sondern nur wirkliche Befreiung. Und dann zitiert er Psalm 111,10, daff
»die Furcht Gottes der Anfang der Weisheit“ sei. Diese Befreiung befreit
den Menschen zu einem ,,verantwortlichen Leben vor Gott“. Das ist die
einzige wirkliche Uberwindung der Dummbheit. Und Befreiung ist nicht
nur ein geistiger Prozef}. Im Gefiangnis liest er immer mehr im Ersten Te-
stament. Er wendet sich gegen eine weitverbreitete Praxis des Christen-
tums, den Glauben zu spiritualisieren und das ewige Leben ins Jenseits zu
verlagern. Er erinnert an Israels Befreiung aus Agypten und Babylon, um
deutlich zu machen, dafl es um ,geschichtliche Erlosung® geht, um Be-
freiungen ,diesseits der Todesgrenze“. ,Israel wird aus Agypten erlost,
damit es als Volk Gottes auf Erden vor Gott leben kann.“ Die Berufung
der Kirche versteht er analog. Er erinnert an die christliche Auferste-
hungshoffnung, die den Menschen ,,an sein Leben auf der Erde verweist*.

IV.

Heute von Gott zu sprechen heifit auch tber die Menschen nachzuden-
ken, die von Gott schweigen und tiber das Schweigen Gottes nachzuden-
ken. Wird das nicht vergessen, kann ich den Versuch machen, einige Ge-
danken zu skizzieren, wie heute von Gott zu sprechen ist.
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1. Es ist eine Stimme in der Welt, eine Stimme unter vielen Stimmen.
Manchmal wird sie totgeschrien. Aber sie ist unverwechselbar, weil sie
sich selbst vorstellt — im Bund mit Israel und, so glaube ich als Christ, in
dem Juden Jesus von Nazaret, der nichts anderes wollte und will, als was
Gott will: ,,... daf8 allen Menschen geholfen wird und sie zur Erkenntnis
der Wahrheit kommen® (1 Tim 2,4). Hier ist nicht die Rede von einer
theoretischen Wahrheit, sondern von einer Wahrheit, ,die zum Licht
fithrt, wenn sie getan wird“ (Joh 3,21). Es ist eine Wahrheit voller Auf-
klirung zum Leben. Es ist die Stimme des einen Gottes, von dem die Bibel
berichtet. So verschieden wir sie horen — es ist keine beliebige Stimme. Sie
wartet auf eine Antwort. Auch menschliches Schweigen ist eine Antwort.
Das Ritual der Religionen gibt manchmal keine Antwort. Denn: ,Gott
erkennen heifdt, den Elenden und Armen zu ihrem Recht zu verhelfen®
(Jer 22,16). ,Dieu parle bien de Dieu® (B. Pascal).

Nach Auschwitz muf} die Antwort in der Richtung gesucht werden, dafl
Recht und Gerechtigkeit, menschliche Wiirde und Frieden auf Erden so
praktiziert werden, daff Auschwitz nie und nirgendwo wieder vorbereitet
wird. Es gilt Elie Wiesels Satz: ,,Ich kann Jude sein mit Gott oder gegen
Gott, aber nicht ohne Gott.“ Die Freiheit, auch zum Widerspruch, ver-
dankt sich Gortt.

2. Sigmund Freud hat darauf hingewiesen, daff der Mensch der Neuzeit
drei tiefe Krinkungen erfahren hat. Von Kopernikus lernte er, dafl er und
seine Erde nicht im Mittelpunkt des Kosmos leben; von Darwin, daff er
ein Glied in der Kette der Evolution ist, und von Sigmund Freud, daf§ er
nicht einmal Herr im eigenen Haus der Seele ist. (Inzwischen hat der
Mensch weitere Krankungen erfahren.)

Es sind also nicht die Wissenschaften und ihre Erkenntnisse, die den Men-
schen einmalig und wertvoll machen. Sie kdnnen ihm auch den Eindruck
der Wertlosigkeit vermitteln. Der Wert des Menschen beruht darin, dafl er
ein singulires Ebenbild des singuliren Gottes ist und zugleich, daff er der
Mitarbeiter dieses Gottes in der Geschichte ist. Er trigt die Hoffnung auf
einen ,neuen Himmel und eine neue Erde®. Der Status quo ist noch nicht
die definitive Wahrheit. Es gibt eine Verantwortung fiir die Geschichte
und fiir das menschliche Leben und Zusammenleben.

3. Heute von Gott zu sprechen heifit von seiner Schopfung zu sprechen.
Es ist ezne Schopfung. Sie zerfillt nicht in eine Weltgeschichte und eine
Heilsgeschichte. Es gibt keine religiésen Probleme. Es gibt Fragen, die
alle Menschen haben. Lebensanfang und Lebensende, Schuld und Leid,
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Erzichung und Wachstum, Reichtum und Armut, Gewalt und Hafi, Krieg
und Frieden, Krankheit und Tod, Liebe und Vertrauen, Eigentum und
Macht, Sexismus und Rassismus, Wissen und Dummbheit. Wie lerne ich
und wo lerne ich damit umzugehen? Alle Religionen haben auf diese Fra-
gen der Realitit praktische und reflektierte Antworten zu geben. Tun sie
das nicht, machen sie sich selbst zu Esoterik oder zu Opium.

Uber die Antwort verfiigen aber nicht nur ein paar Zentralen. Antwort
mit seinem Leben zu geben ist die Chance und die Wiirde eines jeden
Menschen. Hier einen streitbaren Diskurs zu fiithren, hat mit dem Wider-
stand einer Gesellschaft zu rechnen, deren Subsysteme und Menschen oft
mehr an Unterhaltung und Selbstbehauptung interessiert sind.

4. Die Welt ist zerstorbar. Die Menschen sind verletzlich. Sie sind verfiihr-
bar zur Unmenschlichkeit. Sie schauen gern zu. Es passiert sehr viel. Ich
bin dabei, ohne dabeizusein. Die Rolle, Opium des Volkes zu sein, ist
lingst auf die Medien tibergegangen (Neill Postman).

Heute von Gott zu sprechen heifdt, sich damit nicht abzufinden. Eine an-
dere Perspektive auf die Realititen ist immer neu zu suchen. Franz Kafka
notierte: ,Die Welt kann nur von der Stelle aus fiir gut angesehen werden,
von der aus sie geschaffen wurde; denn nur dort wurde gesagt: Und siche,
sie war gut — und nur von dort aus kann sie verurteilt und zerstort wer-
den.”

Menschen haben nicht das Recht, die Welt zu zerstoren oder sie zur
Selbstzerstorung zu verurteilen. Sie sind an den Ort gerufen, wo die
Stimme zu héren ist, die ein Konzept von ttkkun olam mitgeteilt wird. Ju-
den und Christen haben Gottes Stimme im Ohr: Alles Geschaffene ist
gut. Aber weder diirfen Menschen und Dinge noch Strukturen wie Gott
verehrt werden. Die strikte Unterscheidung von Schopfer und Geschopf
konstituiert menschliche Freiheit und Verantwortung. Die Menschen ar-
beiten dafiir, daf} die Kreatur gut wird, wo sie nicht gut ist. Und das ist sie
an vielen Stellen nicht. So danken sie dem Schopfer und Vollender der
Welt. So geben sie ihm die Ehre. Das ist in den Katechismen der Reforma-
tionszeit die Antwort auf die Frage nach dem Sinn des Lebens: Gott die
Ehre geben.

5. Heute von Gott zu reden heiflt, die souverine Stimme Gottes freizuhal-
ten von unseren Interessen. Sie darf auch nicht mit irgendwelchen Welt-
anschauungen (Ideologien) identifiziert oder verwechselt werden. Sie
spricht in der schriftlichen Offenbarung wie in der miindlichen Offenba-
rung des jidischen Volkes. Aber der Tenach hat zwei Fortsetzungsge-
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schichten: Fiir die Juden die miindliche Otffenbarung im Talmud und Mi-
drasch. Fiir die Christen im Neuen Testament. Es berichtet von Jesus, der
den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs den Volkern bekanntmacht.

In beiden Traditionen stehen die Tiiren zur Welt offen. In beiden Tradi-
tionen findet ein leidenschaftliches Gesprich dariiber statt, was der Wille
Gottes heute sei. Dieses Gesprich, intern wie im Dialog mit anderen, ist
fir Christen orientiert an dem Gebet aus der jiidischen Tradition, dem Va-
ter Unser. Dessen drei Bitten am Anfang heiffen: Dein Name werde gehei-
ligt. Dein Reich komme. Dein Wille geschehe — wie im Himmel so auf Er-
den. Es ist nicht unsere Sorge, daf} Gottes Wille im Himmel geschehe,
wohl aber, daff er auf der Erde geschieht. Und das hat zutiefst mit dem
biblischen Gottesverstindnis zu tun: ,Denn so spricht der Hohe und Er-
habene, der ewig thront und dessen Name ist ,der Heilige: In der Hohe
und als Heiliger throne ich #nd bei den Zerschlagenen und Demiitigen,
daf} ich den Geist der Gebeugten belebe und das Herz der Zerschlagenen
erquicke® (Jes 57,15). Von diesem Gott sprechen wir. Und wir sprechen
von ihm nur, weil er uns, ja seine ganze Kreatur anspricht. Wo er Gehor
findet, schafft er einen Geist, der Menschen denen nahestehen liflt, die
»unten® sind und die die Nihe dessen suchen, der ,,in der Hohe“ lebt ge-
nauso wie unten.

Martin Buber erzihlte einmal, dafl Ben Gurion ihn gefragt habe: ,,Profes-
sor Buber, warum glauben Sie eigentlich an Gott?* Buber antwortete:
,»Wenn es ein Gott wire, von dem man reden kann, dann wiirde ich auch
nicht glauben. Weil es aber ein Gott ist, z« dem man reden kann, darum
glaube ich an ihn.“ ;

Die Zeit ist gekommen, in der ein engagierter religioser Dialog anf-
horen mufS, Feuer zu legen, und mit dem Pflanzen von Biumen zu
beginnen bhat.

Rabbiner David Rosen
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Die erste judisch-christliche Zeitschrift

,Die Kreatur“

Elizabeth Petuchowski

»Die Kreatur® war eine Vierteljahresschrift, die von 1926 bis 1930 bei
Lambert Schneider, Berlin, erschienen (Neudruck 1969, Nendeln, Liech-
tenstein) und von Martin Buber zusammen mit Joseph Wittig, einem Ka-
tholiken, und Viktor von Weizsicker, einem Protestanten, herausgegeben
worden ist. Die Herausgeber bemiihten sich, damalige politische und so-
ziale Probleme im Sinne ihrer jeweiligen Religion der Lésung niherzu-
bringen, so dafl diese Zeitschrift einen Ansatz zu einer jiidisch-christli-
chen Begegnung darstellt.

Nikolaj Berdjajew und Franz Rosenzweig, Dolf Sternberger und Eugen
Rosenstock, Hans Ehrenberg und Rudolf Ehrenberg, Walter Benjamin,
Margarete Susman und Florens Christian Rang zihlten zu den Mitarbei-
tern der ,Kreatur”. Die erste Nummer der ,Kreatur® enthilt zwei
Beitrige von Franz Rosenzweig: eine Probe (Band 1/245-246) aus seinem
angekiindigten Band mit kommentierten Ubersetzungen von Gedichten
des mittelalterlichen hebriischen Dichters Jehuda Halevi (um 1080-1145)
und einen Ende 1925 verfafiten Aufsatz, ,,Die Schrift und das Wort. Zur
neuen Bibeliibersetzung® (I/124-130). Hier bespricht Rosenzweig das
Verhingnis des Wortes, das doch urspriinglich ein gesprochenes war, zu
Schrift zu werden. Er erklirt, wie diese Tatsache bestimmend ist fiir die
Bibeliibersetzung, an der er damals gemeinsam mit Martin Buber arbei-
TELE:

Bekanntlich ist diese Bibeliibersetzung, die uns hier nicht beschiftigen
kann, eine auflerordentliche. Bedeutend war, daf eine neue Bibeliiberset-
zung erscheinen sollte und dafl ein Jude, Martin Buber, vom christlichen
Verleger Lambert Schneider aufgefordert wurde, sie zu unternehmen
(Buber zog Franz Rosenzweig hinzu). Vier Jahrzehnte spater mifibilligte
Gershom Scholem dieses Unternehmen, da es eine tiefgriindige Beschifti-
gung mit der deutschen Sprache bedeutet hatte. Obgleich Scholem seiner-
zeit den beiden Ubersetzern wertvolle Hinweise gesandt hatte, wie aus
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der Korrespondenz hervorgeht (z. B. Buber Briefwechsel aus sieben Jahr-
zehnten [1973] Band II, 375-376), so dachte er spiter anders. Im Jahre
1963, als Buber die Bibeliibersetzung in Jerusalem abgeschlossen hatte
(Franz Rosenzweig war am 10. Dezember 1929 gestorben), verwarf Scho-
lem die Tendenz dieser Arbeit: ,Es lag ein utopisches Element in Threm
Unterfangen,“' sagte er zu Buber, ,die Bibel auf unvergleichliche Weise
ins Deutsche zu iibersetzen.“ Es war, meint Scholem, ,ein Gastgeschenk
der Juden an Deutschland®.

Dann warf er die Frage auf: ,, Was die Deutschen mit Ihrer Ubersetzung
anfangen werden, wer machte sich vermessen, es zu sagen? ... Der leben-
dige Laut, auf den Sie die deutsche Sprache angesprochen haben, ist fiir das
Gefiibl von vielen von uns verhallt. Werden sich die finden, die ihn anf-
nehmené“ (215)

Mit den ausschlaggebenden Worten ,der lebendige Laut“ bezieht sich
Scholem eben auf dieses von Rosenzweig in der ,Kreatur erklirte Be-
streben der beiden Ubersetzer, ihre neue deutschsprachige Bibel dem ge-
sprochenen Wort nahezubringen.

Rosenzweigs lebhaft witziger Geist zeigt sich in seiner Charakterisierung
dieses seines eigenen Aufsatzes iiber das Wesentliche der neuen Bibel-
tbersetzung in der ersten Nummer der ,Kreatur®. Er nennt ihn den ,bei-
liegenden Waschzettel in einem Brief vom 3. Januar 1926 an Rabbiner Ja-
kob Horovitz (Rosenzweig, Briefe [1935], 553).

Meines Wissens wird selten hervorgehoben — in deutschen Kreisen, weil
es seine Tiefsinnigkeit in Frage stellen wiirde, in amerikanischen Kreisen,
weil sich das Verstindnis fiir die Anhaltspunkte nicht vermitteln lifit -,
dafl Rosenzweig einen forschen Humor hatte, der in seinen Briefen herr-
lich zum Ausdruck kommt. So, z. B., wird Rosenzweigs Hauptwerk ,,Der
Stern der Erlosung” (1921) oft erwahnt, doch selten gelesen, was der Au-
tor schon damals selbst wuflte. So schrieb er am 11. Mirz 1925 dariiber an
seinen Vetter Hans Ehrenberg: ,,Es hat mich bei den Juden berithmt ge-
macht und mir die Wirkung auf die Juden nicht verlegt. Beides, weil sie es
nicht gelesen haben. Ich staune immer aufs neue, wie unbekannt es bei sei-
nen Lesern ist. Alle Welt meint, es sei eine Mahnung zum koscheren Es-
sen“ (Rosenzweig, Briefe, 529).

Rosenzweig, seit 1922 gelihmt, zwei Jahre nachdem er in Frankfurt das
Lehrhaus erétfnet (17. Oktober 1920) hatte, liefert praktische Vorschlige

1) ,An einem denkwiirdigen Tage®, Judaica 207-215, hier 214.
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fiir ,Die Kreatur®, Buber ermutigend und seine Mitarbeit anbietend (z. B.
Rosenzweig, Briefe, 540, 19. Juni 1925). Er duflert sich auch tiber Joseph
Wittig, den katholischen Mitherausgeber der ,,Kreatur®: ,,Wittigs Brief ist
von einer herrlichen Kindhaftigkeit. Und die verdankt er ja wohl wirklich
seiner Kirche und der mit ihr gegebenen Nétigung und Gewohnung stin-
dig dem Wort verordneter Menschen zu gehorchen, als wenn es das Wort
Gottes wire, oder bekanntlich ja besser. (Denn Gott kann man zunichst
immer noch mal wieder entwischen, aber Menschen wohnen um die
Ecke.)“ (Rosenzweig an Buber, Rosenzweig, Briefe, 545, 2. August
1925).

Joseph Wittig schrieb an Buber, als Rosenzweig starb: [Die in der ,Krea-
tur® gelesene Todesnachricht] , legt sich nun wie ein grauer, schwerer
Kummer anf meine Seele, immer schwerer, immer schwerer ... ,Was wird
nun mit unsé‘ Ich meine nicht, mit Ihnen und mit mir, sondern mit uns,
wie wir in diesem einen Worte als eine Einheit dargestellt werden ... Die
Zeitschrift ist in sich vollendet, wie ein mehrbindiges Buch in sich vollen-
det ist“ (Buber Briefwechsel, 11, 374, Nr. 339, 18. April 1930).

Wittig trauerte ehrlich tiber den Tod Rosenzweigs und auch iiber das Ver-
stummen der , Kreatur®, die mit dieser Nummer ihr Erscheinen einstellte.
Von biographischem Interesse ist, daff Victor von Weizsicker, der prote-
stantische Mitherausgeber der ,Kreatur®, es war, der im November oder
Dezember des Jahres 1921 Rosenzweigs Krankheit diagnostizierte.”
Ebenfalls der letzte Beitrag der letzten Nummer der ,Kreatur® enthilt
Texte von Rosenzweig und ist tiberschrieben: ,,Aus Franz Rosenzweigs
Nachlafl.“ Posthum verétfentlicht werden Gedanken, die Rosenzweig in
Aufzeichnungen, in Briefen an seine Freunde wie auch in seinem ,,Stern
der Erlésung” behandelt hat. Buber hat die Auswahl getroffen. Rosen-
zweig hatte sich wihrend des Weltkrieges im Schiitzengraben mit der ji-
dischen Auserwahltheit befaflt, gerade zu einer Zeit, in der — wie Rosen-
zweig es ausdrickt — ,Auserwahltheit Farbereagenz aller Nationalitit
Uberhaupt geworden ist“. Jiidische Auserwihltheit bleibe selbst unter
diesen Umstinden einzigartig. ,,Sie hat an metaphysischer Schwere nichts
verloren, obwohl der Gehalt (der Atavismus war ihr stets nur Symbol, der
Messianismus allein Inhalt) jetzt Allgemeingut geworden ist; denn noch
immer ist (und wird es immer bleiben) sie die einzige sichtbar wirkliche
Verkorperung des erreichten Ziels der Einheit (des ,Einen Volks auf Er-

2) Nahum Glatzer, Franz Rosenzweig: His Life and Thought (*1961), 106.
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den‘, wie es sich selbst im Sabbatgebet’ nennt), wihrend die Vélker nur
auf dem Wege zu diesem zu erreichenden Ziel sind und sein miissen, wenn
es je wirklich erreicht werden soll.“

In diesem von Buber zur Veréffentlichung in der , Kreatur® ausgesuchten
Feldpostbrief Rosenzweigs erkennen wir eine Ahnlichkeit mit Bestand-
teilen von Bubers Idee von , Wirklichkeit“, einer leitenden Idee in der
»Kreatur“. Diese Vokabel hatte jedoch bei Buber zu jener Zeit nicht die
im 20. Jahrhundert allgemein verstandene Bedeutung; sondern die Bedeu-
tung, die Buber geltend machte, war zuriickzuftihren auf eine iltere im
Sinne von ,,Verwirklichung®, nimlich Verwirklichung des Wortes Gottes
und seiner Propheten. Buber besagt mit dieser Vokabel, die er schon zwei
Jahrzehnte vor der ,Kreatur®, auch in seinem Biichlein ,Daniel“ (1913)
angewandt hatte, daf} gesellschaftliche und soziale Zukunftsideale bibli-
scher, insbesondere prophetischer Herkunft sind.* Von daher ist zu ver-
stehen, was Buber mit der ,Kreatur” anstrebte. Theologie sollte es nicht
sein, nicht einmal Religion im tiblich frommen Sinn, sondern verwirk-
lichte Religion — was er als , Wirklichkeit“ bezeichnete. Das Ziel, das er
mit der , Kreatur® in Verbundenheit mit Protestanten und Katholiken zu
erreichen strebte, war ein utopisches.

Rosenzweig umzeichnet die jiidische Idee der Auserwihltheit priziser,
indem er eine ihm wichtige Eigenart hervorhebt:

Denn die jiidische Idee der Auserwihltheit ... entdeckt ihre ,,Herkunft®
erst als sie ihre , Bestimmung® erfahren hat (,,Kreatur I11/428).

In Rosenzweigs Uberlegungen zur jiidischen Auserwihltheit also, in der
zutiefst jidischen Verbindung zwischen Herkunft und Bestimmung er-
kennen wir eine ansitzliche Linie zu seiner Idee tiber Offenbarung und
Erlésung. Wir erkennen ihre Verwandtschaft zur vorwirtsblickenden,
wenn nicht gar utopischen Ausrichtung der ,Kreatur, die die Unter-
schiede zwischen den Religionen nicht verwischte, sondern gemeinsamen
Zielen entgegensah.

Rosenzweig weist auf einen Unterschied zwischen christlichem und jiidi-
schem Glauben anhand einer Antwort an Eugen Rosenstock, der von
Moriah und Golgatha gesprochen hatte. Was auf dem Moriah geschah, er-
klirt Rosenzweig, war nicht die Bereitschaft, etwas, nimlich einen Sohn,

3) Eigentlich zitiert das Gebet 1 Chr 17,21 [EP].
4) Vermutlich reagierte Rosenzweig mit dem zitierten Satz auf Bubers ,,Daniel, indem
er die leitenden Gedanken darin voraussetzte und von ihnen ausging.
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zu opfern, sondern den Sohn der Verheiflung — deren Inhalt unméoglich
wiirde durch dieses Opfer. Es ist das prototypische Opfer nicht der eige-
nen Individualitit (Golgatha), sondern der ... Existenz des ,,Sohnes und
aller kiinftigen S6hne®. Rosenzweig umschreibt dies weiter: Agamemnon
opfert ,etwas, was er hat,“ Abraham ist bereit, alles, was er sein konnte,
zu opfern (,Kreatur® 111/430).

Martin Buber, der hauptsichlich als Religionswissenschaftler und Ge-
schichtenerzahler bekannt ist, war die treibende Kraft der ,,Kreatur®. Die
Tatsache, daff er die Herausgabe der seit 1916 erschienenen Monatsschrift
»Der Jude® im Jahre 1922 an Ernst Simon tibertrug, zwei Jahre ehe sie zu
erscheinen aufhorte, hat seinen Grund sicherlich darin, daf} Buber sich
mehr und mehr dem jiidisch-christlichen Dialog zuwandte. Heute kann
man sich schwer vorstellen, wieviel Hoffnung und guter Glaube unter
den deutschen Juden herrschte, nicht nur bei Buber. Ein Beispiel fiir den
Unterschied zwischen Auffassungen von damals und heute befindet sich
in einem Dankbrief vom 19. Juni 1932 von Rabbiner Hugo Hahn, Essen,
an Martin Buber, anlifllich der Ubersendung eines Exemplars vom ,,K6-
nigtum Gottes“: ,Das Werk ist nach meiner Uberzeugung dazu geschaf-
fen, eine neue Bibelgeneration zu erziehen® (Buber Briefwechsel, I1, 439).
Wie Rosenzweig und Buber sah auch Hahn im Jahr 1932 einer Bibelgene-
ration entgegen, darunter die Juden Deutschlands.”

Buber sah in der Religion nicht vergangene Geschichte, sondern etwas,
das heute vor sich geht.® Das ist das Jiidische an ihm: die religiose Aus-
richtung fithrt zur Tat. ,Die Kreatur® war in genau diesem Sinne als eine
Tat zum Zusammenbringen der Religionen gedacht und dazu bestimmt,
zu wohliiberlegten Taten anzuspornen. Ob ein praktisches Ergebnis da-
bei herauskam? War auch dieses, manchmal teils politische Unternehmen
fehl am Platz, wie Scholem es von der Bibeliibersetzung meinte?

Gustav Landauer riet Buber im Zusammenhang mit ,Daniel“: ,,Sie miis-
sen also noch fiir einige Konkretheit, Anschaulichkeit, Lebendigkeit sor-
gen“ (Buber Briefwechsel, I, 308, 10. August 1912, Nr. 183). Am 9. Sep-
tember 1912 (ebenda, 311, Nr. 185) schrieb Landauer: ,,Sie sollten sich
nicht begntigen, kunstvoll aber gelassen die Resultate in Ihrem Innern zu
beschauen und aus Threr Seele abzuschreiben, Sie miifiten uns stirker, le-

5) Es sei gesagt, dafl sich der im Deutschen so wortmachtige Buber — nach dem Bericht
von Gershom Scholem — bis an sein Lebensende als einen polnischen Juden identifi-
zierte (Scholem, ,Martin Bubers Auffassung des Judentums®, Judaica I [1970], 138).

6) Nahum N. Glatzer, , The Frankfort Lehrhaus®“, LBIYB 1 (1956), 105-122, hier 112.
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bendiger zwingen.“ Landauer weist hin auf Bubers Motive, besonders auf
seine Beschiftigung als Erzieher. Buber selbst schrieb im Mai 1922: ,Fiir
die Universitit habe ich nur mifiiges Interesse, fiir die Schule in jedem
Dorf ein lebhaftes.*

In ihrem biographischen Abriff zum dreibindigen Briefwechsel Bubers,
den Grete Schaeder herausgab, kritisiert sie Bubers Naivitat in politischen
Dingen (Buber Briefwechsel, I, 67). Im Riickblick mag man Buber ,,Nai-
vitit in politischen Fragen® vorhalten konnen. Selbst ,Die Kreatur®
kénnte als ein Ausliufer dieses Bestrebens betrachtet werden.

Hier sei nur angedeutet, dafl sich z. B. Hermann Levin Goldschmidt mit
Aspekten von Bubers Wirklichkeitsauffassung auseinandersetzt,” sie als
,biblisch verwurzelt“ erkennt und in diesem Zusammenhang auch Bu-
bers Herausgabe der Zeitschrift ,,Die Kreatur® als eine denkwiirdige Tat
anerkennt.

Ein Thema, das in der ,Kreatur® von vielen Mitarbeitern und immer wie-
der besprochen wird, ist Erzichung. Ernst Simon (1899-1988)° lieferte
den Beitrag ,,Das Werturteil im Geschichtsunterricht® (,, Kreatur® I1/442-
454). Dieser Artikel bespricht Situationen, die Ahnlichkeit haben mit der
Lage der deutschen Lehrer in den fiinfziger und sechziger Jahren unseres
Jahrhunderts. Er handelt von Einstellungen, die eine Generation von der
anderen iibernommen hat und abschiitteln mochte. Er fragt, wieweit das
einem Lehrer moglich ist. Er setzt sich auseinander mit der ,Ptlicht zur
Wahl“, nimlich politisch Stellung zu nehmen und wie sich das auf ,die
Geschopfe Gottes (= Kreatur) auswirkt, sowohl auf Zeitgenossen als
auch auf die jiingere Generation.

,Da sitzen Proletarierkinder neben Beamtenkindern, solche, die zum er-
stenmal in ihrer Familie ,hohere Schiiler® sind, neben Sprofilingen aus al-
ten Gelehrtenfamilien, neue Reiche neben Verarmten, Katholiken neben
Protestanten, Juden neben Freidenkern. Alle haben sie zu Hause eine Zei-
tung ,ihrer Richtung’, nicht alle lesen darin, aber alle héren die dort iibli-
chen Werturteile, Vergleiche, Riickbeziehungen. Und wenn sich auch bei
vielen die eigene Einstellung als ein trotziger Gegensatz zur elterlichen
duflern mag, so hat dann zwar die elterliche in dieser gegensitzlichen
Form gewirkt, aber eben doch gewirkt® (443-444).

7) In W. P. Eckert, H. L. Goldschmidt, L. Wachinger, Martin Bubers Ringen um Wirk-
lichkeit (1977), 14-15.

8) Freund Bubers seit Mitarbeitam ,Juden®. Seit 1936 in Jerusalem. Lehrte Pidagogik an
der Hebriischen Universitat.
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Auch Walter Benjamin wurde um einen Beitrag fir ,,Die Kreatur® ange-
schrieben. Aus einem Brief von Benjamin geht hervor, worum Buber ihn
gebeten haben mag, zumindest: welche Wiinsche oder Anweisungen er
dieser Aufforderung beifiigte. So schreibt Benjamin: ,Eines kann ich Th-
nen aufs Bestimmteste zusagen — das Negative: alle Theorie wird meiner
Darstellung fernbleiben. Das Kreatiirliche gerade dadurch sprechen zu
lassen, wird mir, wie ich hoffe, gelingen® (23. Februar 1927, Buber Brief-
wechsel II, 280). Benjamins Artikel ,Moskau® erschien in der ,,Kreatur®
I1/71-101.

Im folgenden Band der ,Kreatur® (I11/118-136) erschien ein weiterer Ar-
tikel tiber Ruflland, , Die Verwirklichung des Menschen im Russen® von
Karl Notzel, ein eher feuilletonistischer Beitrag, der auf Vertrautheit mit
Rufiland beruht und auch verallgemeinert. Notzel war 1870 in Moskau
geboren, ausgebildet als Chemiker. Er lebte in Pasing bei Miinchen als
Schriftsteller, verfafite soziologische Werke und Blicher zur russischen
Literatur- und Kulturgeschichte, u. a. ,Das heutige Ruf$land. Eine Ein-
tihrung an der Hand von Tolstojs Leben und Werken® in 2 Binden, 1915-
1918, ,Einfihrung in den russischen Roman® 1920 und ,,Das Leben Do-
stojewskis“ 1925.

Eine ansprechende Erscheinung in der ,Kreatur® ist der Dichter Alfons
Paquet.” Er sagt von sich, er gehdre dem Menschenschlag an, ,,dem Stidte
bleibender, wichtiger als Staaten sind“. Er war viel gereist, auch in Sibirien
und in der Mandschurei, in Nordamerika, China und Palistina. Seine Rei-
seberichte erschienen in der ,Frankfurter Zeitung®. Beide Eltern waren
sfromme Baptisten“. Wie Hanns Martin Elster in seiner Einleitung zu der
dreibandigen Ausgabe der ,Gesammelten Werke“ (1970) erklirt: ,Er
wuchs in einer so echten und reinen Religiositit auf, in einem seelisch und
gemiithaft durchbluteten Christsein, dafl er diese Verwurzelung seines
geistigen Seins niemals verlieren oder gar unterdriicken konnte® (Vor-
wort, 6). Die Art von Paquets Gedichten mutet veraltet an, was er sagt,
klingt wie von heute.

Paquet ist es, der den Nachruf auf Florens Christian Rang (1864-1924) in
der , Kreatur® verfafite (,,Florens“, 1/131-134). Rang war es gewesen, dem
die Idee fiir ein Organ wie ,,Die Kreatur® urspriinglich gekommen war.
Hugo von Hofmannsthal, ein Freund Rangs, schrieb an Buber iiber die-
sen Artikel, vielleicht teils ironisch? ,,Auch Paquets gute einfache Worte

9) 1881 Wiesbaden — 1944 Frankfurt. Starb im Luftschutzkeller an Herzkrankheit.
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(welche Wohltat jede deutsche Aufierung, die sich von Ubertreibung
freihilt!) las ich mit ernstem Gefiihl“ (Buber Briefwechsel, II, 275, Nr.
234,19.12.1926).

Paquet stellte Rang als einen Mann vor, ,,der Jurist, Philosoph, Theologe
in einem und daher jedes fast ohne Grenzen war und neben dem Gelehr-
ten zugleich ein Praktiker von eminenter Erfahrung® (131). Sein Vater
war katholisch, seine Mutter evangelisch. Rang war ehrenamtlicher
Schiedsrichter in Wetzlar gewesen. ,Seine geschriebene Sprache ist
schwierig wegen der Energie und Reinheit der Flexion® (131). Im Alter
von 31 Jahren entschied sich Rang, der mit 22 Jahren Doctor juris gewor-
den war, Theologie zu studieren, um Pfarrer zu werden. Acht Jahre spiter,
nachdem er als Pfarrer amtiert hatte, erkannte er, daf} seine Arbeit an-
derswo lag. Er siedelte mit Frau und vier Kindern nach Bonn tiber und
setzte Florens vor seinen Namen, ,wie in einem Jubel des Erblithens®
(133). Er studierte nun Philosophie und bereitete seine Wiederanstellung
als Verwaltungsbeamter vor. In Koblenz arbeitete er als Regierungsrat,
Direktor des Oberversicherungsamtes. Artikel von ihm erschienen
posthum in jedem der drei Jahrginge der ,Kreatur®.

Hugo von Hofmannsthal war begeistert von Rangs ,,Das Reich® (,,Krea-
tur 1/104-123) und erkundigte sich: ,Ist denn seit diesem ersten kein
weiteres Heft der ,Kreatur® erschienen? (Buber Briefwechsel, II, 275).
Hofmannsthal schildert Rang in einer Rede tiber ,,Das Schrifttum als gei-
stiger Raum der Nation® (vgl. Schaeder, Buber Briefwechsel, I, 85 ff.).
Uber Rangs ,Glaube, Liebe und Arbeitsamkeit: Ein Brief an Walther
Rathenau® in ,Kreatur® I1/34-70 schreibt Benjamin an Martin Buber am
26. Juli 1927 (Buber Briefwechsel, IT, 286, Nr. 245): ,Dieser Brief ist eines
der konzentriertesten Bekenntnisse, die ich von ihm kenne.“° Buber
widmet sein ,,Konigtum Gottes“ ,den Freunden, die mir geholfen haben
die Schrift zu lesen, Florens Christian Rang und Franz Rosenzweig®.
Wie menschlich ansprechend Rang gewesen sein mag, tiberzeugend so-
wohl durch seine Einfachheit wie auch seine Wucht, geht hervor aus ei-
nem Exzerpt, ,Intuition. Aus nachgelassenen autobiographischen Auf-
zeichnungen® in ,,Kreatur® 1/367-369.

Schliefilich soll der Beitrag eines weiteren Autors vorgestellt werden:
Eduard Strauss (1876-1952), Religionswissenschaftler, von Beruf Bioche-
miker, Mitarbeiter am Freien Judischen Lehrhaus in Frankfurt. Er gab am

10) Rang zu Kommunismus, vgl. ,,Kreatur® I11/61.
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Lehrhaus Vorlesungen iiber Neues Testament, Buddhismus und Mysti-
zismus in den Religionen der Welt. Fiir den ersten Jahrgang der ,Kreatur®
lieferte Eduard Strauss eine sich tiber drei Nummern erstreckende Studie
iber Franziskus von Assisi (214-229, 336-360, 468-484). Sie mag aus ur-
spriinglichen Vorlesungen am Lehrhaus bestanden haben.

»Wer saget denn ihr, dafl ich sei? So fragt Jesus von Nazaret seine Jiinger.”
Dies sind die cinleitenden Sitze dieser einfithlsamen Studie. Der Autor
iiberzeugt seine Leser/Hérer gleich von seiner Vertrautheit mit der christ-
lichen Bibel. Er steht aber gewissen Aspekten der historischen Kirche kri-
tisch gegentiber (z. B. 216). Mit Sympathie weifd er von der ,,iiberirdischen
Erscheinung® des Franziskus zu erzihlen (338) und vom Sakrament des
Altars zu berichten (338). Die Studie endet mit der Wiederholung des an-
fanglichen Satzes, um darzulegen, dafl die Person des Franziskus einen
neuen Schwerpunkt des Heils setzt. Nicht lediglich der Orient ist dazu
bestimmt. Uber die Kreuzziige schreibt er, dafl sie ,,mehr und mehr ihren
urspriinglichen Antrieb* verlieren, denn sie haben den Osten nicht ge-
wonnen. Der ,,Orient des Heils“ scheine ,nach Europa verlegt, in die
Landschaft Umbrien®. , Er [Franziskus] ist das Zeichen des Erwachens
der christlichen Seelen in der westlichen Welt.“ ,,Der Raum der christli-
chen Okumene und das Eigenleben der europdischen Menschen, ihrer
Sprachen und Werke, ihrer Nationen und Personlichkeiten hebt in thm
an” (484).

Daf} Eduard Strauss als Jude der christlichen Okumene entgegensah, ist
bemerkenswert und rechtfertigt die Aufnahme dieses Aufsatzes in ,Die
Kreatur®, die dem Christentum wie auch dem Judentum gewidmet war.
Der jidische Autor wuflte, daf§ sich Franz von Assisi nicht zum Judentum
auferte: ,Sogar von seinem Aufenthalt an geheiligten Stitten [auf seiner
- Ostfahrt] schweigt die Legende, wie sie von Beziehungen zu dem Einen
Volk des Anfangs, in bedeutsamer Nichtentsprechung schweigt® (483).
Interessant ist, dafl auch der jiidische Dichter Paul Celan (1920-1970) von
Franziskus fasziniert war.

Ein Brief Bubers an Eduard Strauss iiber Franziskus (Buber Briefwechsel,
I1, 251, 16. April 1926, Nr. 211) bezeugt ebenfalls Verstindnis sowohl fiir
Franziskus wie iiberhaupt fiir das Phianomen der anfinglich Ketzeri-
schen, der unbequemen Geisttrager innerhalb der Kirche.

Strauss ist voller Hoffnung fiir eine friedliche Koexistenz verschiedener
Vélker in dem christlichen Europa, das die Legenden um Franziskus seit
Jahrhunderten feiert. Vielleicht sollte auch fiir Strauss gelten, was oben
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iiber Buber gesagt wurde: im nachhinein kann ihm die Zuversichtsberech-
tigung nicht abgesprochen werden. Nicht er irrte, sondern die Machte des
Bosen, die seine Hoffnungen Liigen straften, denen es gelang, aus welchen
Griinden auch immer, verheerende Siege zu feiern.

,Die Kreatur® war eine Reaktion auf damalige soziale Zustinde. Sie
wollte Anderungen férdern, und zwar positive, wenn man bedenkt, wel-
che Formen die Reaktion annehmen kann. ,Die Kreatur® bot kein partei-
liches Programm, das alle Mitarbeiter unterschrieben. Man konnte sich
fragen, ob die Tatsache, daff so viel Hoffnung verfriht war, gegen das Un-
ternechmen als solches oder gegen die Herausgeber in Anschlag gebracht
werden darf. Es ist fair und notwendig, dieses Unternehmen nicht nur im
Riickblick, sondern auch in seiner eigenen Zeit zu bewerten. Es fragt sich,
ob ,Die Kreatur® mit dem Zukunftsglauben und der ehrlichen Ermunte-
rung zu gemeinschaftlicher Verbesserung der gemeinsam erlebten Welt
auf der negativen Seite gebucht werden diirfen, weil sie damals nicht ge-
langen.

In diesem Heft haben geschrieben:

Ben-Chorin, Schalom, ist jiidischer Gelehrter, Religionsphilosoph, Ger-
manist, Theologe und Schriftsteller. Er lebt in Jerusalem.

Dachs, Gisela, Journalistin, ist Korrespondentin der Wochenzeitung ,,Die
Zeit“ in Jerusalem.

Gradwobl, Roland, Rabbiner, war Chefkorrespondent des Israelitischen
Wochenblattes fiir die Schweiz, lebt in Jerusalem.

Petuchowski, Elizabeth, Dozentin fiir Germanistik an der Universitit in
Chicago, wohnt in Cincinnati/USA.

Stohr, Martin, ist Professor fiir Systematische Theologie an der Univer-
sitat-Gesamthochschule Siegen.

Thoma, Clemens, ist Professor fiir Judaistik in Luzern und Hauptschrift-
leiter des Freiburger Rundbriefs Neue Folge.
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Blicherschau

Gila Almagor, Auf dem Hiigel unter dem Maulbeerbaum. Carl Hanser
Verlag, Miinchen-Wien 1994. 144 Seiten.

1953, in Erez Israel, in der Nihe von Tel Aviv, in einem Kinderdorf. Wai-
senkinder, Uberlebende der Schoa. Dort auf dem Hiigel unter dem Maul-
beerbaum treffen sie sich, um ihre Freuden und Angste zum Ausdruck zu
bringen, ihr Schweigen zu brechen, ihre Erinnerungen aufzufrischen. Die
meisten Kinder wissen, dafd ihre Eltern tot sind, ermordet in den Konzen-
trationslagern Nazi-Deutschlands. Viele Kinder leben in der hoffnungs-
losen und bangen Ungewif$heit, ob nicht morgen die Nachricht kommt,
dafl man doch noch irgendwo auf der Welt verstreut irgendwelche le-
bende Verwandte gefunden hat oder wenigstens einen eindeutigen Nach-
weis, dafy die gesamte Verwandtschaft ausgerottet wurde, damit man nun
endgtltig sicher weif, daf§ man allein auf der Welt ist.

Der Roman erzihlt von diesen Waisenkindern, von Aviha, Jole, Jurek,
Mira, Alex, Mischa, Chawi. Nach dem physischen Uberleben der NS-
Zeit und der Flucht nach Israel geht es nun um das seelische Uberleben an
einem neuen Ort, in einer neuen Zeit, mit einer vollig neuen Familie. Und
es geht um Erinnerung, das zentrale Anliegen der gesamten Schoa-Litera-
tur. Ein Kind wird sich unter dem Maulbeerbaum bewufit, daff sein Leben
nur dann einen Sinn bekommen wird, wenn es das Grab seines Vaters fin-
det, von dem es iiberhaupt keine Erinnerung mehr hat. Das Kind findet
das Grab in einem jiidischen Friedhof in Haifa. Der Vater hat die Schoa
tiberlebt, ist aber gleich nach der Ankunft in Israel gestorben. Auf das
Grab des Vaters stellt das Kind einen Blumenstock: Vergiffmeinnicht aus
Holland. Ein anderes Kind hat vollig vergessen, wer es selbst ist. Es kennt
nicht einmal seinen richtigen Namen. Das Trauma der Schoa hat seine Er-
innerungen blockiert. Bis es sich plotzlich an die blauen Augen seiner
Mutter erinnert. Der Schleier des Vergessens reifit auf. Sein Name, seine
Eltern, sein Bruder, sein Haus fallen ihm wieder ein. Endlich kann sich das
Kind auf die Suche nach iiberlebenden Verwandten machen.

Gila Almagor, israelische Schauspielerin und Schriftstellerin, ist es in die-
sem Buch beeindruckend gelungen, den Schock der Schoa anhand von Er-
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lebnissen in einem Kinderdorf darzustellen, Erlebnisse, die aus der Erin-
nerung aufsteigen. Eine zentrale Aussage des Buches lautet daher: ,Ich
weil} es nicht. Ich erinnere mich an nichts. Ich weifl nicht, wer meine El-
tern waren und wie sie aussahen. Auch nicht, wo ich vor dem Krieg und
wihrend des Krieges war und wie ich am Leben geblieben bin, ich erin-
nere mich an nichts. Manchmal versuche ich mich zu erinnern, aber ich
kann es nicht. Ich erinnere mich an nichts, an gar nichts. Als hitte man mir
die Erinnerung weggenommen und mir wire sonst nichts geblieben.“
Herbert Winklehner

Rafael Frick, Constanze Fuhrmann-Husson, Claudia Ochler, Die Juden
- das von Gott erwihlte Volk. IRP-Unterrichtshilfen fiir den RU an
Hauptschulen (Klasse 7, Lehrplaneinheit 4). IRP, Habsburger Strafle 107,
79104 Freiburg, 1995. 36 Seiten.

Unterrichtshilfen zum Thema Judentum miissen sich am heutigen Stand
des christlich-jiidischen Dialogs bzw. der christlich-theologischen Sicht
des Judentums messen lassen. Die vorliegende Materialsammlung — vor-
wiegend Kopiervorlagen fiir die Hand der Schiiler — wird diesem An-
spruch weitgehend gerecht: :

— Anstelle gingiger, das Judentum abwertender Klischees werden gemein-
same Glaubensinhalte von Juden und Christen benannt (M 24), darunter
(neben Selbstverstindlichkeiten wie Altes Testament, 10 Gebote, Aufer-
stehungshoffnung, Glauben an den einen Gott) auch die Sicht des Men-
schen als Ebenbild Gottes, das Warten auf den Messias (!) und die Uber-
zeugung, ,,daf} Gottesliebe ohne Nichstenliebe nicht moglich ist*.

— Die Darstellung des (grafisch geschickt gestalteten) judischen und
christlichen Festkalenders (M 10, 11) vermittelt ein vergleichendes Ver-
stindnis von Festinhalten, ohne der Gefahr der Harmonisierung zu erlie-
gen.

— Die Geschichte des jiidischen Volkes endet nicht mit der Tempelzer-
storung, sondern reicht — unter Einbeziehung des millionenfachen Juden-
mords und des Staates Israel - bis in die Gegenwart. Zeitgendssisches Ju-
dentum begegnet in (fiktiven) Gesprichen, Fotos, einem Brief aus
Jerusalem (M 22, wobei allerdings die Hausnummer rechts — in Israel:
links! — vom Straflennamen plaziert ist) und mehreren Erkundungsauftri-
gen an die Schiiler (Klassenfahrt, Bibliotheksgang, Spurensuche nach ,ji-
dischem Leben vor der eigenen Haustiir“, Namensforschung).
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Die Unterrichtshilfe ist inhaltlich wie padagogisch gelungen, bietet aber
mit Riicksicht auf den Adressatenkreis nur eine — weitgehend auf Stich-
worte beschrinkte — Minimalinformation. Das bedingt Unterlassungen,
deren mogliche Folgen an zwei Beispielen deutlich werden:
1. So erfreulich die Erwihnung der Wiederherstellung des jiidischen Staa-
tes ist, so drgerlich ist das Verschweigen des UNO-Teilungsbeschlusses
von 1947. Die Nichterwihnung dieser Rechtsgrundlage und die mehrfa-
che Betonung, dafl die Staatsgriindung ,,gegen den Willen der arabischen
Nachbarn® erfolgte (M 2, 3, 4), begiinstigt den Eindruck, der ,stindige
Kriegszustand mit den arabischen Nachbarstaaten® sei die logische Folge
eines judischen Willkiirakts.
2. Der Titel der Unterrichtseinheit wird nicht thematisiert. Das noch im-
mer verbreitete Mif§verstindnis, Juden fiihlten sich als ,etwas Besseres®,
macht jedoch eine Information dariiber, wie Juden ihre Erwihlung verste-
hen, unverzichtbar.
Die Erfahrung zeigt, daf Lehrer mit dem Ausgleich solcher Informati-
onsdefizite tiberfordert sind. Sollen die positiven Ansitze der Autoren
und Autorinnen nicht durch Unkenntnis zunichte gemacht werden, ist
(iber das Quellenverzeichnis hinaus) ein Hinweis auf vertiefende Litera-
tur dringend erforderlich.

Hildegard Gollinger

Albert H. Friedlander, Das Ende der Nacht. Jiidische und christliche
Denker nach dem Holocaust. Christian Kaiser/Giitersloher Verlagshaus
1995. 336 Seiten.

Albert Friedlander (geb. 1927 in Berlin) eroffnet ein grofles Gespriach mit
den jiidischen und christlichen Denkern nach dem Holocaust. Thm geht es
dabei nicht primér um eine historische Darstellung vieler Positionen, so
sehr das Buch auch unter diesem Aspekt den Leser gut informiert. Erst
recht finden wir hier keine Systematik jiidischer Lehre nach der Schoa
oder eine ausgearbeitete jidische ,, Theologie nach Auschwitz“ - ein Ter-
minus, den er nicht besonders schitzt. Er stellt sich hier mit grofler inne-
rer Bewegung den letzten Fragen iiber Gott und den Menschen, tiber das
Leiden und die Bosheit, iiber Verzweiflung und Hoffnung. Diese Fragen
geht er von verschiedenen Seiten an. Er umkreist und wiederholt sie und
findet in dieser suchenden Fragebewegung wichtige Einsichten.
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Fine der wichtigsten Metaphern des Buches, die an ungezihlten Stellen
vom Anfang bis zum Schluf} wiederkehrt, ist die von den ,Reitern in die
Morgendimmerung®. Gleich am Anfang tauchen sie auf. , Wir hetzen
heute durch eine verdiisterte Welt und haben kauwm mehr Zeit, Unterwei-
sung zu geben oder zu empfangen. Aber vor unseren Augen zeichnet sich
die Silhounette einer kleinen Schar von Menschen ab, die ich die ,Reiter in
die Morgendiammerung‘ nennen michte: Menschen, die aus der Finsternis
kommen und sie nicht vergessen haben, und die doch wissen, dafs sie vor-
wirts gehen miissen, auf die Morgendammerung zu, deren matten Schein
ste vor sich haben“ (12). Was diese einzelnen Reiter zu sagen haben, inter-
essiert ihn mehr als alle Fertigprodukte und Traktate der Religion. Und
darum beginnt er hier zu erzihlen: , Ich erzible hier von meiner eigenen
Reise, als einer, der einen, oder vielmehr viele Lehrer gefunden hat. Da ist
mein geistiger Mentor und Freund, George Steiner. Da ist mein Rabbiner,
Leo Baeck. Mein Rebbe, Elie Wiesel. Und dann sind da die vielen Kolle-
gen, mit denen ich ein Stiick des Weges gegangen bin, von Eugene Boro-
witz und Stephen Schwarzschild bis bin zu Zweiflern und Skeptikern, von
denen ich noch immer viel lerne. Ich bin eine standige Enttanschung fiir
sie alle, weil ich mich keinem von ibnen ganz verschreibe, unter den
Schutz seines Systems krieche und beschliefSe, dafS ich jetzt meinen sicheren
Hafen gefunden habe. Ich kann das einfach nicht, und ich kann es anch
niemandem empfeblen. Es ist meine Hoffnung, dafs sich noch viele dem
kleinen Trupp der ,Reiter in die Morgendimmerung anschliefSen, denn
ich habe das Gefiihl, dafs sie in die richtige Richtung reiten® (13).

Und dann erzihlt er unermiidlich von den sinnenhaften und geistigen Be-
gegnungen dieser Reise aus der Dunkelheit in die Morgenréte. Dabei
trifft er im Buch zuerst auf das traditionelle Judentum, das nach Ausch-
witz auf der Suche nach Antworten ist. Er setzt sich auseinander mit Yitz-
chok Hutner, Michael Wyschogrod, Immanuel Jakobovits, Eliezer Ber-
kovits und Iring ,Yiz‘* Greenberg. Er beschreibt das orthodoxe Denken,
das in der Schoa eine Strafe Gottes fiir die Stinden Israels sieht, und stellt
sich dem modifizierten Versuch, das jiidische Leiden als Stellvertretung
fiir die Bosheit der Menschen zu verstehen. Fiir Friedlander ist dieses
Denken bei dem Bemiihen, die Lehren der Vergangenheit auf die Gegen-
wart anzuwenden, gescheitert. Friedlander befragt auch progressive und
radikale jiidische Denker wie Ignaz Maybaum, Dow Marmur, Simon
Wiesenthal, Eugene Borowitz, Stephen Schwarzschild, Eugen Taubler.
Hier findet er Anregungen, die er in sein Denken und Empfinden aufneh-
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men kann. Vor allem ist es Leo Baeck, der ihn beeinflufdt hat und der ihm
Vorbild wurde. , Leo Baeck war fiir mich von Anfang an die zentrale Ge-
stalt, die mein Verstandnis vom Judentum entscheidend beeinflufSte. Als
kleiner Junge durfte ich bei besonderen Gelegenheiten mit in die Synagoge
in der FasanenstrafSe in Berlin, wo ich Worten lauschte, die ich nicht ver-
stand. Hoch oben auf der Kanzel hielt Rabbiner Leo Baeck eines seiner
JZwiegesprache mit Gott', wie manche Mitglieder des Gemeinderates
seine Predigt zu bezeichnen pflegten. Dem konnte ich nur beipflichten —
was nicht heifsen soll, dafs ich nicht tief beeindruckt war. Viel spater, nach
dem Krieg, kam Leo Baeck dann als Lebrer ans Hebrew Union College.
Und ich stellte fest, daf$ da ein Mann war, der die tiefste Finsternis, das
Konzentrationslager, iiberlebt und dabei seinen Glanben und eine Heiter-
keit bewahrt hatte, die prigend fiir mein Leben werden sollten. Damals
hatte ich das Bild von den ,Reitern in die Morgendimmerung‘ noch gar
nicht bewufSt entwickelt, und doch war mir klar, daf} ich bier einem Boten
begegnet war, einem klassischen Lebrer des Judentums, der uns aus der
Finsternis ins Licht fiihren konnte® (137). Im Zusammenhang mit Baeck
bildet sich Friedlanders eigene theologische und ethische Grundeinstel-
lung: ,, Man hat Baeck vorgeworfen, dafs er in Theresienstadt den christli-
chen Hiftlingen ebenso seelsorgerischen Rat und Beistand leistete wie den
Juden. Vielleicht ist gerade das die Lebre, die unsere Zeit am dringendsten
braucht: Je treuer wir unserem eigenen Glanben sind, desto bereitwilliger
konnen wir unserem Niichsten die Hand entgegenstrecken — das ist der
Weg, der ins Licht fiihrt“ (144). In der groflen Auseinandersetzung mit der
Schoa zeigt sich ihm oft, dafl die groffe Herausforderung immer noch
Zeugen hervorbrachte, die Mut und Menschlichkeit bewiesen. Erschiit-
ternd und voll tiefer Weisheit sind die halachischen Entscheidungen der
Rabbinen in den Todeslagern. Mit allen Fragen, die gestellt wurden, mit
allen Antworten, die versucht wurden, mit allen Einstellungen, die gelebt
wurden, setzt sich der Autor verstindnisvoll und kritisch zugleich ausein-
ander. Er wehrt sich gegen den Vorschlag, daf§ der Holocaust den theolo-
gischen Sinn gehabt haben kénne, zum Staat Israel zu fithren (68).

Die These vom leidenden Gott oder vom Gott, dem die Allmacht abzu-
sprechen ist, kann er sich nicht zu eigen machen. Er findet die jiidischen
Traditionen hilfreicher, in denen Gott selbst trauert. Viele Juden konnten
nur deshalb Trost finden, weil sie Gott weinen horten.

Lehrreich ist die Auseinandersetzung Friedlanders mit jidischen Wissen-
schaftlern, Denkern und Schriftstellern wie Lucy Dawidowicz, Richard
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Rubenstein, Viktor Emil Frankl, Bruno Bettelheim, Eugene Heimler,
Emil Fackenheim, Elie Wiesel und vielen anderen. Erste Hinweise findet
man auch zu Emmanuel Lévinas. Enttduschend knapp und darum nicht
ergiebig sind dagegen die Ausfithrungen zu Hans Jonas. Eine Stellung-
nahme Friedlanders gerade zu diesem wichtigen Philosophen und seiner
Schrift ,Der Gottesbegriff nach Auschwitz“ hitte sehr interessiert. Auch
die das Judentum provozierenden Thesen von Yeschayahu Leibowitz
werden nicht diskutiert.

Beeindruckend ist seine Hochachtung fiir evangelische Christen wie Mar-
tin Niemoller, der Widerstand leistete, und Dietrich Bonhoeffer, der er-
mordet wurde. Sie haben zu einem positiven Verstiandnis des Judentums
schon in einer Zeit gefunden, als ihre Kirche noch kaum Sinn dafiir zeigte.
Respektvoll wird auf Kurt Gerstein hingewiesen, der als Katholik in die
SS eintrat, um Einblick in das entsetzliche Verbrechen zu bekommen,
aber keinen Glauben fand, als er kirchlichen Stellen davon Mitteilung
machte. Dankbar werden die Begegnungen mit Johann Baptist Metz und
Dorothee Sélle erwihnt. Leider ist aber im ganzen Buch und vor allem in
dem Abschnitt tiber ,Die Christen und die Schoa® das katholische
Bemiihen um ein Neuverstindnis des Judentums seit dem 2. Vatikani-
schen Konzil bis hin zu Papst Johannes Paul II. nur sporadisch bertick-
sichtigt. In einem sehr umfangreichen Teil untersucht Friedlander die Ho-
locaust-Rezeption in Amerika, Deutschland, Frankreich, Italien und
Israel.

Voll Bewegung nimmt man zur Kenntnis, wie er auf die Welt der Dichter
hinweist, die eine andere Sprache gefunden haben als die Theologen und
Philosophen, Historiker und Psychologen. Die Auswahl und Deutung
einzelner Gedichte von Paul Celan, Nelly Sachs und Erich Fried gehort
zu den besonders gelungenen Partien des Buches.

Am Schlufl fafi¢ Friedlander seine Odyssee unter dem Leitmotiv des
ganzen Buches noch einmal als ,,Meine Reise in die Morgendimmerung®
zusammen. Das Buch, das wahrlich das Dunkel der Gegenwart kennt,
schliefft mit den zuversichtlichen Sitzen: ,,Ich werde in meiner Reise Er-
fullung finden, auch wenn ich nicht ans Ziel komme. So vieles geschieht
schon auf dem Weg, so viele Begegnungen warten auf uns. Viele ,Reiter in
die Morgendimmerung’, von denen wir lernen, sind ebenfalls nicht ans
Ziel gekommen, doch sie sandten ihre Botschaft voraus aus der Finsternis,
dem Licht entgegen. Es ist wichtig, daf§ ihre Stimmen vernommen wer-
den. Wir, die Erinnerer, werden ihr Leben bewahren und die Finsternis
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beklagen, die sie zerstorte. Wir werden uns aber auch die Freude nicht
nehmen lassen an dem Guten, das Bestand hat* (322).
Werner Trutwin

Waltraud Herbstrith (Hg.), Erinnere dich — vergif} es nicht. Edith Stein -
christlich-jidische Perspektiven. Ploger Verlag, Annweiler/Essen 1990.
265 Seiten, 26 Abb.

Nach der Seligsprechung der Edith Stein hat ihre kenntnisreiche Biogra-
phin Sr. Waltraud Herbstrith im Karmel in Tiibingen dieses Buch zusam-
mengestellt, vor allem aus jiidischen und christlichen Stimmen zu dieser
Seligsprechung der Christin, die wegen ihres Judentums ermordet wurde.
Anerkennende und ablehnende Meinungen, oft kurzschliissig oder ver-
kiirzt, kannte man aus den Medien. Hier liest man besonnen begriindete
Bekenntnisse. Am nichsten gehen die Beitrige der Angehorigen der Fa-
milie Stein, der wenigen, die der Schoa entronnen sind. Sie schreiben of-
fen, gerecht, Rede und Haltung des Papstes, der Kardinile bei und nach
der Feier anerkennend, auch dankbar, daf die verstreute Familie hier zu-
sammenkam. Dazu dann Stellungnahmen von engagierten Juden und
Christen. ,,So nicht®, sagt der von Benediktinern erzogene, mit Karl
Rahner befreundete jldische Philosophieprofessor Friedrich Georg
Friedmann klar unterscheidend: Edith Stein ist nicht als christliche Mar-
tyrerin, sondern als verfolgte Judin gestorben. Ernst Ludwig Ehrlich
wendet sich ebenso klar gegen die Bezeichnung Holocaust und gegen eine
Holocaust-Ganzopfer-Siihnopfer-Mystifizierung: ,Die Juden wollen
keine Brandopfer bringen.“ Es widerspricht rabbinisch-judischer Tradi-
tion nach Genesis 22, der Nicht-Opferung Isaaks, der eindriicklichsten
Polemik gegen Menschenopfer. Auch Edith Stein, sagt er, wollte nicht
sterben, sondern bemiihte sich um die Ausreise in die Schweiz. Auch sie
fiel der Schoa zum Opfer.
Das Buch bietet noch mehr als die redliche Auseinandersetzung um die
Seligsprechung: Zeugnisse von Menschen, die als Schiilerinnen, Kollegen,
Freunde lange Zeit oder nur kurz Edith Stein begegnet sind. Ein vielfarbi-
ges Mosaik einer bemerkenswerten Frau.

Elisabet Pliinnecke
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Armin Hermann, Einstein. Der Weltweise und sein Jahrhundert. Eine
Biographie. Piper, Miinchen ?1995. 640 Seiten.

Bei aller Verehrung fiir das Genie Albert Einstein stellt sich beim Lesen
des Untertitels die Frage: Wer ist ein (der!) Weltweiser?

Eine Biographie iiber einen solch bedeutenden Physiker wie Albert Ein-
stein, der als der Newton oder als der Kopernikus unseres Jahrhunderts
bezeichnet wird, kénnte fiir Nichtfachleute schwer zu lesen sein. Doch
anders diese Biographie, die nicht versucht, eine Einfihrung in die Relati-
vititstheorie (der mit dem Namen Einstein verbreitete Begriff) zu geben,
wohl aber das Geniale der Relativititstheorie, der Gravitationstheorie
und anderer von Einstein entwickelten mathematischen und physikali-
schen Formeln. Von daher also auch gut und leicht zu lesen.

Doch auch das Leben Albert Einsteins, so wie es hier gezeichnet ist, ist
faszinierend: seine frithzeitig erkennbare Begabung fiir die theoretische
Physik, die auch nicht durch die dafiir nicht gerade forderliche Arbeit bei
einer Ziiricher Behorde beeintrichtigt werden konnte, seine Berufung an
das Kaiser-Wilhelm-Institut (spiter umbenannt in Max-Planck-Institut)
nach Berlin sowie die dazwischenliegenden und folgenden Berufungen an
verschiedene Universititen bis zuletzt nach Princeton in den USA. Der
Antisemitismus, den er immer wieder gerade in Deutschland zu spiiren
bekam, veranlafite ihn, rechtzeitig Nazideutschland zu verlassen. Im
Dritten Reich wurde er als der jiidischste aller Juden bezeichnet und seine
Theorien nicht gewiirdigt, sondern als jiidische Phantastereien abgetan
oder als Plagiat bezeichnet.

Einstein hat sich schon friih eigene Standpunkte in der Politik erworben
und vertreten. Mit seinen pazifistischen Ideen stand er im Gegensatz zu
dem ihm gewogenen Max Planck und zu manch anderen Grofien seiner
Zeit. Der Bau und der Einsatz der Atombombe brachte ihn in Konflikte;
denn durch seine Relativititstheorie wurde der Bau der Atombombe erst
moglich.

Wenig gliicklich erging es ihm mit seinen beiden Frauen und den Kindern.
Vermutlich fithlte er sich durch die Nihe und Bindung eingeengt, obwohl
er beides suchte. Er liebte eine geniale Unordnung und legte nicht beson-
deren Wert auf sein AufSeres. Dagegen lebte er im Kreis von Freunden auf.
Bis an sein Lebensende half er Menschen in der Verfolgung und in Not,
stellte Empfehlungsschreiben aus, um ihnen eine Stelle zu vermitteln,
auch wenn er die Qualifikationen der Hilfesuchenden nicht kannte.
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Ein lesenswertes Buch, das Einblick in das Leben eines vielseitigen, hu-
morvollen, schlagfertigen und zielstrebigen Menschen unseres Jahrhun-
derts gibt.

Ursula Blum

Teddy Kollek, Jerusalem und ich. Memoiren. In Zusammenarbeit mit
Dov Goldstein. Mit einem Vorwort von Yitzhak Rabin. Aus dem Hebrai-
schen von Vera Loos und Naomi Nir-Bleimling. S. Fischer Verlag, Frank-
furt/M. 1995. 432 Seiten, 32 Seiten Abbildungen.

Ohne den Vorwurf der Anmaflung diirfte kein anderer als Teddy Kollek
diesen Titel wihlen: ,Jerusalem und ich“. Es ist schon so: Man hitte
Teddy Kollek, der mehr als 28 Jahre lang Biirgermeister von Jerusalem
war, erfinden miissen, wire er nicht schon am Werk. So klang es, und so
klingt es aus Jerusalem und von weither aus der Welt.

Er war die Seele dieser Stadt, der Mittelpunkt ihrer Menschen. Keiner litt
oder lachte wie er mit dieser Stadt iiber diese Stadt, keiner gestaltete sie
mehr. Er darf sie seine Stadt nennen.

Wer das Gliick hatte, mit diesem selbstlosen, gebildeten, urteilssicheren
Biirgermeister sich zu unterhalten, gar mit ihm — stets ohne Sicherheitsbe-
amte und ,admiradores” — durch Jerusalem zu spazieren, wem er dabei
Augen und Sinne 6ffnete — er lieff die Steine sprechen und malte Bilder aus
Geschichte und Geschichtchen — wer so begliickt wurde, erfuhr: Jerusa-
lem ist seine Stadt. Dariiber schreibt er nun.

»Ich durchquere die Stadt — und das Herz geht mir auf.“ — ,Jerusalem
mufl man mit eigenen Beinen erkunden und nicht mit Papieren, Statisti-
ken, Protokollen und umstindlichen Gutachten.” — ,,Mit Geduld, ohne
Zorn und ohne die Biirger wegen ihrer Ablehnung zu verurteilen, aber
mit Hartnickigkeit und Ausdauer, ist es mir gelungen, die Herzen der
Biirger ... zu 6ffnen.”

Premier Rabin lobte Teddy Kollek mit diesen Worten: ,, Dein Wunsch war
es immer, ein Netz von Beziehungen zu schaffen, das Briicken des Ver-
standnisses zwischen den verschiedensten Bevolkerungsgruppen Jerusa-
lems schlagen sollte, zwischen ultra-orthodoxen und nichtreligiosen Ju-
den, zwischen Einwanderern aus den unterschiedlichsten Diaspora-
Lindern, zwischen Aschkenasim und Sephardim, zwischen Juden und
Moslems, zwischen Juden und Christen. Dieser bunte Regenbogen kultu-
reller, geistiger und religidser Gegensitze, das ist Dein Jerusalem.“
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Prizise und konkret, auch mit Witz und Hintersinn, erzihlt Teddy Kollek
aus seinem politischen Leben, verschweigt nicht seine Stirken und
Schwichen, geiffelt den politischen Betrieb, belegt seine Meinung. Aus
seiner Erfahrung ruft er aller Welt diese Einsicht zu: ,,Bei uns, nicht bei
den Arabern, liegt die Beweislast, daff eine Koexistenz moglich ist. —
»Die Juden bestehen auf einem Jerusalem, nimlich einem jiidischen. Die
Araber bestehen ebenfalls auf einem Jerusalem, einem arabischen. Weder
die einen noch die anderen streben ein gemeinsames Jerusalem an, in dem
zwel Volker miteinander leben ...“ Diese besorgten Einsichten kommen
von einem, der denkt, bevor er redet oder schreibt; von einem, der immer
noch — aus dem Mandat seines Gewissens und seiner Vernunft — dabei ist,
aus der ,Heiligen Stadt der Menschheit“ (Teddy Kollek) einen Ort des
Friedens zu machen. Danke!
Und ohne den Frieden dort wird im Nahen Osten kein Frieden werden.
Das geht uns an.
Den Weg dahin weist Teddy Kollek so: ,Jede Eigentiimlichkeit der
menschlichen Kultur hat Ehre und Achtung verdient, auch wenn sie uns
fremd sein sollte.“ — ,Dies ist der Kern meines Wertesystems: niemanden
zu verurteilen, weil er anders ist als die anderen. Die Andersartigkeit zu
respektieren. Keinen Glauben, keine Lebensweise geringzuschitzen. Die
Ausdauer nicht zu verlieren bei dem unablissigen, schweren und kompli-
zierten Versuch, all das Schone, Andersartige und Besondere in ein Ge-
tlecht der Gemeinsambkeit einzubinden.”
Ein grofler Mann schrieb ein grofles Buch — ehrlich, lehrreich, wertvoll.
Und immer unmifiverstindlich: ,Wir werden auf keinen Fall und unter
keinen Umstanden auf das vereinigte gesamte Jerusalem verzichten.“
Die Verantwortlichen sollten das Buch lesen, nicht nur lesen lassen.
Rainer Barzel

Mit freundlicher Genehmigung aus:
Frankfurter Allgemeine Zeitung Nr. 196, 24. August 1995.

Franz D. Lucas (Hg.), Geschichte und Geist. Fiinf Essays zum Verstind-
nis des Judentums. Duncker & Humblot, Berlin 1995. 126 Seiten.

Anlaflich des 50. Todestages von Rabbiner Dr. Leopold Lucas, der am 13.
September 1943 im Konzentrationslager Theresienstadt starb, hat die
Evangelisch-Theologische Fakultit der Universitit Ttibingen im Winter-
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semester 1993/94 mit einer Vortragsreihe des bedeutenden Rabbiners und
judischen Gelehrten gedacht.

Der 1872 in Marburg/Lahn geborene Leopold Lucas entstammte einer
angesehenen Familie. Nach dem Studium an der Berliner Universitit und
der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums promovierte er in der
Philosophischen Fakultdt der Tiibinger Universitit und war dann 40
Jahre Rabbiner der jlidischen Gemeinde im niederschlesischen Glogau,
widmete sich jedoch auch — wie zahlreiche andere Rabbiner jener Zeit —
der wissenschaftlichen Arbeit. 1940 erhielt er einen Ruf an die Hoch-
schule fiir die Wissenschaft des Judentums in Berlin, im Dezember 1942
wurde er in das Konzentrationslager Theresienstadt deportiert.

Den Mittelpunkt der fiinf Ttbinger Vortrige, die in dem vorliegenden
Buch zusammengefafit sind, bildet Stefan Schreiners Wiirdigung des be-
deutendsten wissenschaftlichen Werkes von Leopold Lucas ,Zur Ge-
schichte der Juden im vierten Jahrhundert — Der Kampf zwischen Chri-
stentum und Judentum®. Es geht dabei um die Frage, wie der endgiiltige
Bruch zwischen Judentum und Christentum zu erkliren ist. Schreiner
stellt eingehend ,, L. Lucas’ Interpretation des jiidisch-christlichen Schis-
mas“ (so der Titel seines Vortrags) dar und hebt dabei Lucas’ umfassende
Kenntnis der Kirchenviter-Literatur und deren sorgfiltige Auswertung
hervor. Dem sei es zu danken, daff die Arbeit Lucas’, die 1910 erschien,
auch noch am Ende dieses Jahrhunderts nicht veraltet ist. Sie wurde denn
auch vor einigen Jahren neu gedruckt.

Die Reihe der Essays wird erdffnet mit dem Beitrag von Dieter Lange-
wiesche ,Revolution und Emanzipation 1848/49: Moglichkeiten und
Grenzen®. Die inhaltsreiche, auf dem neuesten Forschungsstand fuflende
Abhandlung kann hier nicht entfaltet werden. Die Bilanz der Untersu-
chung besteht darin, daff die Revolution von 1848/49 den Prozef! der Ju-
denemanzipation, der schon friiher eingesetzt hatte, weiter bestirkte, in-
dem sie zeigte, dafl die politisch-rechtliche Gleichstellung der Juden
moglich war, ohne daff die Juden authoren mufiten, Juden zu sein. Aber es
war offengeblieben, wie diese Gestaltungsraume von den deutschen Ju-
den genutzt werden wiirden.

Der darauf folgende Beitrag von Oswald Bayer geht der Frage nach dem
Judentum in der Philosophie Max Horkheimers nach. Der Titel ,Die
Furcht, daff es Gott nicht gebe” nimmt einen Satz Horkheimers auf, in
dem sich dessen ,,ganzes Denken, Wollen und, vor allem, Leiden konzen-
triert und zuspitzt“. Bayer untersucht, was jene Furcht besagt und wo
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sich Judentum in Horkheimers Philosophie erkennen [af}t. Er zeigt im zu-
sammenfassenden Schluflteil, daf} das Judentum bei Horkheimer von ei-
ner ,metaphysischen Trauer” iiberschattet ist, die er weniger mit dem Ju-
dentum teilt als mit Schopenhauer.
Mit ,Martin Bubers philosophisch-pidagogischen Anschauungen auf
dem Hintergrund des Chassidismus“ befafit sich Karl Ernst Nipkow. Er
schildert Bubers pidagogischen Ansatz anhand zweier Reden Bubers
tiber Erziehung aus den Jahren 1925 und 1935, in denen jeweils der zeitge-
schichtliche Horizont den aktuellen Bezugspunkt bildet. Abschlieffend
wird die Bedeutung Bubers fiir die gegenwirtige geistige Situation knapp
angedeutet, die darin besteht, daf8 die Spannung zwischen Identitit und
Universalismus iiberwunden wird durch die Hinwendung zum anderen.
Den ,Nachwirkungen des Antisemitismus der NS-Zeit im geteilten
Deutschland® splirt Anselm Doering-Manteuffel nach. Er beschreibt ei-
nige Grundzige der Nachkriegsentwicklung, an denen erkennbar ist, dafl
es in beiden deutschen Staaten im Zuge der Neuorientierung keine ernst-
hafte 6ffentliche Auseinandersetzung mit der NS-Vergangenheit gegeben
habe. Im Westen hitten sich zwar Wissenschaftler damit beschiftigt, aber
in der Offentlichkeit sei das Thema tabuisiert worden; im Osten hitte der
staatlich verordnete Antifaschismus {iberhaupt keine Diskussion {iber die
NS-Vergangenheit erm6glicht. Wie weit die angedeutete Parallelitit bei-
der deutscher Staaten hinsichtlich des Antisemitismus wirklich geht,
diirfte indessen eine nicht nur formale Frage sein. Als Aufgabe fiir die Zu-
kunft nennt der Autor die Notwendigkeit, den Mangel an Sachkenntnis
bei der Bevolkerung der neuen Bundeslinder auszugleichen. Im Blick auf
alle Deutschen gelte es, ,,dafl das Wissen um die Geschichte des Antisemi-
tismus und der Verantwortung fiir den Mord am europiischen Judentum
nicht nur bei Feiertagsritualen aktiviert, sondern zum selbstverstindli-
chen alltiglichen Bewuf3tsein wird.“

Gottfried Mehnert

Conrad Wilhelm Mayer, Ein Patriot mufl gehn. Aus dem Leben von
Wilhelm Hugo Mayer. Erster Teil: 1910-1934. Selbstverlag C. W. Mayer,
Bad Krozingen. 80 Seiten.

Wilhelm Hugo Mayer setzte sich bereits in den frithen zwanziger Jahren
mit dem Nationalsozialismus auseinander. Als Zentrumsredner war er in
Siidbaden bekannt. Wegen seines Widerstands gegen den Nationalsozia-
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lismus erhielt er Rede- und Schreibverbot, wurde vom Schuldienst sus-
pendiert und von Freiburg-Giinterstal nach Hegne am Bodensee strafver-
setzt. 1969 starb er in Umkirch.

Wie die Kreisleitung Freiburg in einem vertraulichen Schreiben vom 21.
April 1933 feststellt, ist der Hauptlehrer Wilhelm Hugo Mayer ein ,,akti-
ver Kimpfer der Zentrumspartei und stellt sich mit allen thm zu Gebote
stehenden Mitteln der Nationalen Regierung entgegen ... Fiir den Schul-
dienst und Erziechung unserer Schuljugend zu einem nationalen Bewuft-
sein ist Mayer absolut ungeeignet.*

Zahlreiche Fotos und Faksimiles von Briefen und Zeitungsausschnitten
machen das Buch zu einem historischen Dokument. bl

Heinz Rothenbiihler, Abraham Inkognito. Einfithrung in das althebrii-
sche Denken. Heinz Rothenbiihler, Allmend 49, CH-6023 Rothenburg,
1995.

In diesem Bindchen hat der emeritierte Pfarrer von Luzern seine Kurse
und Vortrige zusammengefafit.

Wie dachten die alten Hebrier? Sie lebten als Wanderhirten (55) und wa-
ren nicht auf das Anlegen von Vorriten bedacht. Ihr ,Vorrat® war die le-
bendige Herde, lief vierbeinig hinter ihnen her und erneuerte sich selber
(do.).

Der Autor betrachtet die Schopfungsgeschichte von seiner Warte aus und
1}t sich gerne immer wieder von dem Text tiberraschen.

In einem Vergleich zwischen hebriischem und indischem Denken weist
der Autor auf die geographischen Gegebenheiten: Hebriisches Denken
setzt Wiiste voraus: Einsamkeit, Eintonigkeit, Gleichformigkeit. Indi-
sches Denken setzt Dschungel voraus: verwirrende Fiille, tippige Man-
nigfaltigkeit von Pflanzen, Tieren, Gerlichen, Stimmen (50).

Mit den Hebriern ist der Autor unterwegs, teilt das Leben der Wander-
hirten, um sich in ithre Sprache und ihr Denken einzufiihlen.

Es ist beeindruckend, wie er mit weiterfiihrenden Fragen versucht, den
Leser auf seinem Weg mitzunehmen.

Dieses Buch eignet sich fiir das Gesprich tiber die Bibel in der Gemeinde.
Es bietet iiberraschende Aspekte, denn Heinz Rothenbiihler hat die gute
Eigenschaft, die Wirklichkeit von einer anderen Seite zu betrachten als
der ,gewohnliche’ Beobachter, und wer dies kann, sieht mehr und oft an-
deres als die anderen.
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Ob Rothenbiihler mit seinen Interpretationen immer recht hat? Z. B. be-
deutet das Wort Schad Mutterbrust, und so versteht er den Titel EI Schad-
dai als Gott der Mutterbriiste. Die LXX tibersetzt bekanntlich mit panto-
krator —von SCHADAD stark, michtig sein.
Rothenbtihler hat zum Gesprich eingeladen. Versuchen wir, das hebrii-
sche Denken unter dem griechischen Text wieder neu zu entdecken.

Go Verburg

Martin Rothgangel, Antisemitismus als religionspidagogische Heraus-
forderung. Eine Studie unter besonderer Briicksichtigung von Rom 9-11
(Lernprozeff Christen und Juden, Bd. 10). Herder, Freiburg 1994. 367 Sei-
ten.

Der jahrliche Bericht des Londoner ,Institute of Jewish Affairs‘ iilber An-
tisemitismus in der Welt berichtet unter der Uberschrift ,Sorgenkind
Deutschland® fiir 1994 von einem sprunghaften Anstieg antisemitischer
Ubergriffe um mehr als 40 %.

Diesem allzuoft allzuschnell zur Seite geschobenen Thema stellt sich der
Religionspidagoge Martin Rothgangel in seiner Dissertation (Universitit
Miinchen) als einer Herausforderung fiir den Religionsunterricht, dessen
einstellungsbildende Funktion im Hinblick auf das Judentum nicht zu
unterschatzen ist.

Das ,Schliisselproblem® Antisemitismus geht der Autor mit dem Ziel an,
»den Blick auf solche elementaren Strukturen und Inhalte zu gewinnen,
mit deren Hilfe der Religionsunterricht seinen Beitrag zur Bekimpfung
des Antisemitismus leisten kann“ (8).

Dieses Ziel verfolgt M. Rothgangel in drei Hauptteilen seiner Arbeit. Er
strukturiert zundchst das vielschichtige Problem Antisemitismus aus so-
ziologischer, historischer und psychologischer Perspektive (12-112), un-
tersucht dann die Darstellung des Judentums im Religionsunterricht, als
einer der wichtigsten Informationsquellen zum Thema (114-196), und
1aflt drittens eine intensive Auseinandersetzung mit Rém 9-11, der fiir die
Verhiltnisbestimmung von Christen- und Judentum mafigeblichen
Grundlage, folgen (198-303).

Im ersten Teil wird nach eingehender Bearbeitung antisemitischer Phi-
nomene und Einstellungen herausgearbeitet, dafl sich auch der gegenwiir-
tige ,sikulare® Antisemitismus aus christlichen Wurzeln speist. Entspre-
chend korreliert im zweiten Teil die Analyse der Darstellung des
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Judentums im evangelischen Religionsunterricht in Bayern (anhand der
dort zugelassenen Religionsbiicher) mit diesen Beobachtungen: , Trotz
untibersehbarer Reformprozesse® werden noch immer die ,antitheti-
schen Wertungsmuster” weiter tradiert, ,,in denen das Judentum die Ne-
gativfolie des eigenen Selbst- und Weltverstandnisses bildet. Diese kogni-
tiven Kontrastmodelle dienen letztlich ... der Absicherung der eigenen
Identitit angesichts der Fortexistenz des Judentums® (194). Dies tritt be-
sonders deutlich an bestimmten ,neuralgischen Punkten® des Religions-
unterrichts zutage, wie etwa bei der Darstellung der Pharisier, des Geset-
zes, der Passion u.a.m.

Es bedarf also — gerade im religionspidagogischen Bereich — einer Ver-
hiltnisbestimmung von Christen- und Judentum, die weder die eigene
Identitit verdeckt noch die Kontrastierung fortfithrt. Diese sieht der Au-
tor in R6m 9-11 gegeben, einem Text, der im Gegensatz zu seiner Bedeu-
tung in kirchlichen Verlautbarungen in nur drei der insgesamt 40 unter-
suchten Lehrplinen explizit erwahnt wird.

M. Rothgangel bedenkt diesen grundlegenden Text in einem ausfiihrlich
exegetischen Teil, in dem er zu einer Neuinterpretation insbesondere des
9. Kap. kommt. Hier, so weist er schliissig nach, differenziert Paulus nicht
zwischen einem ,empirischen® und einem ,wahren‘ Israel, sondern er re-
flektiert die ,erwihlungstheologische Differenz zwischen Israel und den
Heiden“ (227). Damit bestreite Paulus die ,,Nivellierung der Sonderstel-
lung Israels“ (236). Auf diese Weise hilt der Autor nicht an einem Wider-
spruch zwischen Kap. 9 und 11 fest, sondern gewinnt aus Rém 9-11 eine
,elementare’ Struktur, in der ,positive paulinische Aussagen hinsichtlich
der ,ungliubigen‘ Juden (R6m 9,1-29; R6m 11) seine von der Rechtferti-
gungslehre bestimmten israelkritischen Aussagen (R6m 9,30-10,21) rah-
men® (294).

Es entspricht dem Anliegen einer religionspadagogischen Arbeit, dafl als
zusammenfassende Bemiithung praktische Anregungen zur Weiterent-
wicklung der noch defizitiren Verhiltnisbestimmung gegeben werden,
indem Rom 9-11 als Korrektiv fiir die Lehrplan- und Schulbucharbeit, als
Orientierung fiir Religionslehrer und Religionslehrerinnen sowie als at-
traktiver Text fiir Schiiler und Schiilerinnen (Olbaumgleichnis!) fruchtbar
gemacht wird. Es ist sehr zu hoffen, daf§ diese Anregungen aufgenommen
und in die Praxis umgesetzt werden.

Christiane Miller
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Julius H. Schoeps, Joachim Schlor (Hg.), Antisemitismus. Vorurteile und
Mythen. Piper, Miinchen 1995. 310 Seiten, Abb.

Der vorliegende Sammelband, herausgegeben von zwei Wissenschaftlern
am Moses-Mendelssohn-Zentrum fiir europiisch-jiidische Studien an der
Universitit Potsdam, gibt einen Uberblick iiber die gefahrlichen Stereo-
typen, die sich im Lauf der Geschichte herausgebildet und auf verhing-
nisvolle Weise ausgewirkt haben. In insgesamt 24 ,Bildern® werden die
einzelnen Vorurteile von verschiedenen Autoren beschrieben, die sich aus
religidsen und 6konomischen, psychologischen und ideologischen, poli-
tischen und nationalistischen Quellen speisen.

Die 24 ,Bilder der Judenfeindschaft“ machen den Hauptteil des Bandes
aus. Die Themen dieser Bilder: Die ,,Gottesmorder®. ,,In der Synagoge®.
Der ,Ritualmord®. ,Blut und Blutschande®. Der ,ewige Jude“. ,Der
Wucherer. ,Shylock“. ,Die jidische Weltverschwoérung. ,Dunkel-
minner®. Das ,Mauscheln®. Der ,jiidische“ Name. Der ,jidische Kor-
per®. Die ,Morder der Géttinnen®. ,Die Jidin®. ,Driickeberger®. ,Der
Verriter®. ,Der Urbantyp“. ,Der Ostjude®. ,Der Intellektuelle. ,Der
Zersetzer®. ,Der Kapitalist“. ,Der Kommunist“. ,Der Israeli“. Die
»2Auschwitz-Liige“. Im Rahmen dieser 24 Arbeiten wird eine Fiille an
Material ausgebreitet. Man erfihrt dabei auch etwas, um beliebige Bei-
spiele zu benennen, tiber Ahasver und die Protokolle der Weisen von
Zion, iiber Bachofens Mutterrecht und feministische Theologie, iiber Ju-
dasinterpretationen und Borsenspekulationen. Manche Themen kommen
mehrfach vor, z. B. die christliche Judenfeindschaft oder die Stereotypen
von Wucher, Borse und Kapitalismus.

Leider gibt es kein Register, das die wichtigsten Namen und Stichworter
enthalt.

Alles in allem ist man schockiert tiber das schreckliche Arsenal von Ver-
zerrungen, Verleumdungen und Beleidigungen, das der Antisemitismus
bis heute erfunden hat. Furchtbar ist dabei die nicht zu leugnende Tatsa-
che, dafl manche Symptome dieses pathologischen Antisemitismus auch
heute (wieder und noch) virulent sind.

Zusitzlich zu den einzelnen Artikeln machen ca. 50 Bilder und Karikatu-
ren anschaulich, wie die verheerenden Stereotypen auch visuell vermittelt
wurden. Das Repertoire der Bilder erstreckt sich von der Gestalt der
»Synagoge“ an mittelalterlichen Kirchen bis zu Verunglimpfungen Israels
durch die Prawda im Jahr 1971.
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Wenn es schon nicht moglich ist, auf alle Beitrige einzugehen, so darf
doch ein kurzer Hinweis auf die beiden ersten Arbeiten nicht fehlen. Im
Bild der ,,Gottesmorder® (von Karl-Erich Grozinger) werden paulinische
Texte (1 Thess 2,14-16), Tendenzen der Passionsgeschichte, Joh 8,40-44,
Kirchenviter wie Melito von Sardes und Augustinus, Luthers antijidi-
sche Schrift usw. vorgestellt und kritisch gesichtet.

Man vermift einen Hinweis, wie die Kirchen heute zum ,,Gottesmord*
stehen. Wihrend bei den anderen Vorurteilen mindestens manchmal auch
Prozesse der Aufarbeitung genannt werden, sucht man eine entspre-
chende Anmerkung hier vergebens, so daff der unkundige Leser leicht den
Eindruck gewinnen konnte, dieses furchtbare theologische Vorurteil sei
auch heute noch offizielle Lesart der Kirchen.

Zwei sachliche Richtigstellungen: Die ,Heilandsanklagen® des Karfreitag
heifflen nicht ,Improberia® (57), sondern ,Improperien®. So schlimm
auch Texte wie 1 Thess 2,14-16 gewirkt haben, von ihrer ,Dogmatisie-
rung“ (58) kann man nicht sprechen.

Das zweite Bild ,,In der Synagoge® (von Rabbiner Joel Berger) fillt inso-
fern aus dem Rahmen, als es nicht die Synagoge als Stereotyp christlicher
Judenfeindschaft herausarbeitet, wie es der Titel nahelegt, sondern auf le-
bendige und anschauliche Weise die z. T. schlimmen Erfahrungen schil-
dert, die ein Rabbiner heute machen muf}, wenn Christen, vor allem
Schulklassen, eine Synagoge besuchen. Berger listet hier ein paar Fragen
auf, die ihm in der Synagoge gestellt worden sind und die von Voreinge-
nommenheit und Unkenntnis auch heute zeugen. Nur ein Beispiel:
»Wenn bei Thnen hier in der Synagoge geschrieben steht: Du sollst nicht
toten, warum haben Sie dann Jesus getotet?“ (71). Der Rezensent weifS al-
lerdings aus langjahriger eigener Erfahrung, welch grofien geistigen und
religidsen Gewinn Schiiler und Schiilerinnen von einem Synagogenbe-
such haben kénnen, wenn er einigermafien gut vorbereitet und mit der ji-
dischen Gemeinde abgestimmt wird. Werner Trutwin

Julian Stryjkowski, Echo. Aufbau-Verlag, Berlin 1995. Aus dem Polni-
schen tbersetzt von Esther Kinsky. 429 Seiten.

Es fallt der Rezensentin schwer, einem Buch tber das nicht mehr existie-
rende Schtetl und das auf immer untergegangene Leben dort die Aner-
kennung zu verweigern. Damit stellt man sich auflerhalb des Trends und
zieht sich leicht den Vorwurf des Antisemitismus zu. Der Trend geht ja
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dahin, alles, was tiber das Schtetl und das dortige Leben publiziert wird,
mit Ehrfurcht und Kritiklosigkeit anzunehmen, besonders in diesen letz-
ten erinnerungstrichtigen Jahren, nicht Jubilien! Man sollte jedoch un-
terscheiden zwischen Literatur und Dokumentation. Beides hat seine Be-
rechtigung und seinen Wert.

,Echo“ gehért, meiner Meinung nach, eher zur Dokumentation. Es ist
ohne den nicht mehr greifbaren ersten Band nur schwer zu verstehen und
auch iiberladen mit Zitaten aus frommen jiidischen Erbauungsbiichern,
dem Midrasch und Ausspriichen von verschiedenen Zaddikim. Aus der
Story, die sich um den Selbstmord eines Zwolfjahrigen, der am Unver-
stindnis seiner frommen orthodoxen Eltern zerbricht, und um die Ver-
stoflung einer Tochter, Lehrerin an einer polnischen gojischen Schule, die
ein Verhiltnis mit einem Goj hat, hitte ein spannendes Buch entstehen
konnen. Das aber ist nicht gelungen. Blof Verzweiflung iiber die Sturheit,
Engstirnigkeit und Lieblosigkeit der orthodoxen Gemeinde zur Zeit vor
dem Ersten Weltkrieg ist vorherrschend.

Wias hitte der begnadete Erzihler Isaac B. Singer aus dem Stoff gemacht!
Seine Geschichten sind im gleichen Milieu angesiedelt, auch er hat sich
daraus befreit und plidiert fiir Offenheit, auch bei ithm leidet der Leser
unter der dumpfen Enge der eisern festgehaltenen Tradition, die nichts
mehr mit Gottesfurcht und Treue zu Gottes Gesetzen zu tun hat, dafir
um so mehr mit der Furcht vor Menschengesetzen, die t6dlich sind.
Doch damit die innere Abwehr nicht Seite um Seite anwichst und man
froh iiber das Verschwinden, zu welchem Preis auch immer, dieses geisti-
gen Gefingnisses ist, braucht es den Dichter. Trostlosigkeit allein macht
noch keinen guten Roman.

Der Autor selbst ist in einer solchen Gemeinde aufgewachsen, wurde
dann aber Zionist und spiter Kommunist, kennt dieses traditionelle Le-
ben aus eigener Erfahrung und eigenem Leiden. Da er polnisch schreibt
und nicht jiddisch wie Singer, liegt es sicher nicht an der Sprache, daf§
seine Biicher beinahe unbekannt sind. Dem Verstindnis fiir das Judentum
und seinen Reichtum an Weisheit und Giite dienen sie nicht. Denn das Le-
ben im Schtetl konnte ja nicht nur aus Norgeleien, Sturheit, Neid und Ar-
mut bestehen. Nirgends leuchtet der Witz und das Lachen-trotz-allem
auf, und die Hoffnungslosigkeit verdiistert auch den Aufbruch der weni-
gen Rebellen.

Ein Pluspunkt allerdings ist dem Roman zu bescheinigen: Er ruft nach der
unbedingten Absage an jeglichen Fundamentalismus, sei er nun judisch
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oder christlich. Blinder Glaube und Unterwerfung unter das, was schon
immer so war, und die Verweigerung des Primats der Liebe vor allem un-
reflektierten Gehorsam gegentiber Geboten aus alter Zeit, weil sie eben
aus alter Zeit stammen, ist nicht nur steril, sondern lebensfeindlich. In die-
sem Sinne gelesen, hat der Roman schon seinen Verdienst.

.Eva Auf der Maur

Der Gregorianische Kalender mit Angabe der christlichen, jidischen
und islamischen Fest- und Feiertage des Jahres 1996.

Die Kasseler Pidagogin Esther Hafi, die auch die Sprecherin der dortigen
Judischen Gemeinde ist, hat eine bemerkenswerte Leistung vorgelegt: Als
Religionslehrerin an der Elisabeth-Knipping-Schule hat sie mit ihrem
Kurs einen Drei-Religionen-Kalender fiir das Jahr 1996 gestaltet. Ent-
standen ist dieser Kalender aus der praktischen pidagogischen Arbeit in
einer interreligis zusammengesetzten Kurs-Gruppe. Herausgekommen
ist ein Kalendarium, das den Gregorianischen Kalender fiir 1996 als
Grundlage nimmt und neben den christlichen auch die jiidischen und isla-
mischen Feste und Jahresbeginne verzeichnet. Diese werden knapp und
treffend in ihrer Entstehung und ihrem Brauchtum erliutert. Vorange-
stellt sind (mit Grafiken versehene) kurze Erliuterungen der jeweiligen
Kalenderkonstruktionen und ihrer geschichtlichen Entwicklung. Grund-
begriffe der drei Religionen und der sie prigenden Feste: Ramadan, Pe-
sach, Ostern; Kirche, Moschee, Synagoge werden verstindlich erklirt.
Der auch im Design professionell gestaltete Kalender deckt ein in der
»multikulturellen Gesellschaft“ gegebenes praktisches Informationsbe-
diirfnis ab.
Bestellungen und Anregungen fiir den Kasseler Drei-Religionen-Kalen-
der 1997 (Kalendermacher miissen ja frith im Jahr anfangen) — nimmt ent-
gegen: Esther Haf}, Hasselweg 13, 34131 Kassel.

Giinter Raacke
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Berichte

Woche der Briiderlichkeit 1996

In unserer Mitte leben: mit uns leben

»Wer immer in unserer Mitte wohnt, soll nicht bloff raumlich neben uns

leben, sondern mit uns leben (Leo Baeck, Das Wesen des Judentums,

225).

Wer immer in unserer Mitte wohnt, lebt mit uns?

So lafit sich mit Leo Baeck, dem bedeutenden Rabbiner und Vertreter des

Deutschen Judentums fragen. Er hat in einer Zeit wachsender Anfein-

dung das Wesen des Judentums dargelegt und es in herausragender Weise

gelebt. Auch er wurde nicht verschont; er wurde in das KZ Theresienstadt

deportiert, er konnte tiberleben und lebte in London bis zu seinem Tod

am 2. November 1956.

Der Deutsche KoordinierungsRat gibt ein Themenheft von ca. 100 Seiten

mit ca. 30 z. T. historischen Fotos heraus. Schwerpunktthemen sind:

— Person und Wirkung Leo Baecks, 40 Jahre nach seinem Tod;

— Juden in Deutschland, gestern und heute;

— das Zusammenleben von Mehrheiten und Minderheiten in einer Gesell-
schaft;

— christlich-jtidische Zusammenarbeit.

Zu beziehen beim Deutschen KoordinierungsRat (DKR) — Sekretariat,

Postfach 14 45, 61214 Bad Nauheim, oder tiber den Buchhandel.

Die Woche der Briiderlichkeit 1996 wird in Freiburg am 3. Mirz mit der

Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille eroffnet.

Trager der Buber-Rosenzweig-Medazille 1996
Prof. Dr. Franklin Hamlin Littell

Nach seinem Studium u. a. als Schiiler von Reinhold Niebuhr und Paul
Tillich am Union Theological Seminary in New York Mitte der dreifliger
Jahre, lehrte und arbeitete der 1917 geborene Littell in den vierziger Jah-
ren an der Yale University. Hier gehorte er 1945 einer Organisation mit
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Namen FSC/Frontier Fellowship an, die erste amerikanische Gruppie-
rung, die fiir ein Projekt im besiegten und besetzten Deutschland Gelder
sammelte: Gelder, die fiir die Griindung der ersten Evangelischen Akade-
mie in Deutschland, nimlich der in Bad Boll, bestimmt waren. Im glei-
chen Jahr, 1945, kam er ins besetzte Nachkriegsdeutschland, eingestellt
von der US-Armee als Fachmann fiir die Kirchen in Deutschland, statio-
niert in Bad Nauheim.
Er gehorte zu dem kleinen Kreis mafigeblicher amerikanischer Person-
lichkeiten, die die Idee der Griindung von Gesellschaften fur christlich-
jiidische Zusammenarbeit und der Griindung eines Koordinierungsrates
solcher Gesellschaften nach dem Vorbild des National Council for Chris-
tians and Jews in den USA engagiert gefordert und begleitet hat.
Littell war der erste christliche Gelehrte, der zum Mitglied des Internatio-
nal Council of Yad Vashem berufen wurde. ; :
Christoph Miinz

Prof. Dr. Joseph Walk

wurde 1914 in Breslau geboren. Er studierte 1932/33 am judischen Leh-
rerseminar in Koln. Nach Abschluff seiner Ausbildung kehrte er in seine
Heimatstadt Breslau zuriick und unterrichtete dort an der jidischen
Volks- und Hoheren Schule. 1935 folgt er einer Berufung als Erzieher an
die Rabbinische Lehranstalt in Frankfurt/M. Da er — einem zionistischen
Elternhaus entstammend und seit langem aktiv in der chaluzischen Ju-
gendbewegung mitarbeitend — im nationalsozialistischen Deutschland
beruflich und gesellschaftlich diskriminiert und in tibelster Weise 6ffent-
lich diffamiert wurde, bereitete er sich gleichzeitig durch ein landwirt-
schaftliches Praktikum auf die Auswanderung nach Palistina vor.

1936 konnte er emigrieren und sich wihrend der ersten finf Jahre in Erez
Israel als Erzieher und Lehrer in Gruppen der religiésen Jugendalijah
betitigen.

1973 wurde er Leiter des Instituts fiir neuere Diaspora-Geschichte des jii-
dischen Volkes an der Bar-Ilan-Universitit in Ramat Gan. Walk enga-
gierte sich auflerdem wissenschaftlich an dem Holocaust-Dokumentati-
onszentrum Yad Vashem, ferner leitete er von 1978 an das Leo Baeck
Institute Jerusalem.

Prof. Dr. Walk ist einer der Mitbegriinder der religis-zionistischen Frie-
densbewegung ,,Os we shalom“ (Stirke und Frieden), deren Vorsitzender
er einige Jahre war.
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Prof. Dr. Joseph Walk gehort zu den geistigen Briickenbauern unserer
Zeit. Der tiefgliubige religiose Zionist tritt fiir Frieden und Volkerver-
stindigung ein. Seit Jahren fordert er den Dialog zwischen Angehorigen
verschiedener Religionen und Nationalititen, insbesondere den zwischen
Juden und Christen, sowie das Gespriach zwischen Juden und Deutschen
und Juden und Palistinensern.

Die Woche der Briiderlichkeit wird bewufit genutzt zu Zeitansagen, Ana-
lysen und Appellen, nicht nur durch Reden, sondern auch durch andere
Gestaltungselemente. Dadurch, dafl sie - wie judische und christliche
Feste — jahrlich wiederkehrt, kann sie bewufltseinsbildend wirken.

Aus: DKR Rundschreiben IV/1995.

Gedenkfeier zum 30. Todestag von Martin Buber

Prof. Dr. Paul Mendes-Flohr (Franz-Rosenzweig-Institut der Hebrii-
schen Universitit Jerusalem) sprach in Bad Nauheim anliflich des 30. To-
destages von Martin Buber iiber die Buber-Rezeption in Israel und cha-
rakterisierte sie als ,prophetisch, widerspriichlich und vielfaltig*.

Bubers Auffassung vom Judentum sei fiir die meisten Israelis — die areli-
giosen wie die konservativen — schwer zu begreifen. Wer allerdings eine
religiose Dimension fiir sein Judentum suche und sie aufgrund seiner Vor-
behalte nicht bei der Orthodoxie und auch nicht beim Reformjudentum
finde, den spreche gerade Buber an.

»Bubers Behauptung, dafl das dialogische Prinzip auch auf die soziale,
politische und kulturelle Wirklichkeit angewendet werden kann und
muf3, hat eine grofle Anziehungskraft fiir Menschen, die ein gewisses Ver-
antwortungsgefiihl fiir das Wohl der Menschheit besitzen. Dieses Enga-
gement betrachten sie nach Bubers Lehre als eine spezifisch jidisch-reli-
gidse Aufgabe“ erklirte Mendes-Flohr.

Er fithrte weiter aus: ,Bubers Lehre vom dialogischen Leben, die die zwi-
schenmenschlichen Beziehungen als eine Art Gottesdienst versteht, hat
ein starkes Echo bei diesen Leuten.“

Mendes-Flohr erklirte, daff er solchen an der Hebriischen Universitat
begegne. Wenn er Vorlesungen und Seminare tiber Buber halte, sei die Be-
teiligung immer grof}, viel grofler als bei anderen seiner Vorlesungen und
Seminare. Man spiire, ,daf§ Buber fiir diese Studenten eine existentielle
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Bedeutung hat“. Bubers Biicher in Israel wiirden immer noch gekauft,
was darauf hinweise, daff er ,in der geistigen Landschaft Israels einen ge-
wissen Platz hat*.
Wenn man Bubers Namen in einer politischen Diskussion erwihnt, erhilt
man fast sicher die Reaktion: ,Ach, Buber war naiv, er hatte kein Ver-
stindnis fiir Realpolitik®. Tatsichlich — so Mendes-Flohr — habe Buber
seine politische Lehre bewufit im Gegensatz zur Realpolitik formuliert.
Er wollte auf die moralische Basis von Interessenkonflikten hinweisen.
,Beide Parteien eines Konflikts fithlen sich verletzt von der anderen, jede
glaubt, dafl die andere Partei ihr ein Unrecht getan hat. Buber meinte, daf}
dieses Gefiihl des Verletztseins ein wichtiges Element eines Konfliktes ist.
Wenn man Realpolitik macht, die nur auf den sogenannten einfachen
,Realia‘ — den harten Tatsachen — eines Konflikts beruht, neigt man dazu,
das Gefiihl des Verletztseins des anderen zu ignorieren, und zwar als ge-
gen seine Interessen wirkend zu sehen,” doch — so Mendes-Flohr weiter:
Ohne ein solches Gefiihl von Verletztsein zu beriicksichtigen, gébe es —
nach Buber — keine wirkliche, dauerhafte und gerechte Losung.
Mendes-Flohr fiihrte aus, es sei keine Uberraschung, daff die Wirkung
von Bubers politischem Denken in auflerparlamentarischen Kreisen Isra-
els viel beachtet wird. Doch sei darauf hinzuweisen, dafl viele junge und
alte jiidische Israelis die Initiative ergriffen hitten, mit Paldstinensern
Dialoggruppen zu griinden. Sie fiihrten ihren Dialog nicht, um den Kon-
flikt zu 16sen, sondern nur um in dieser schweren Zeit gegenseitiges Ver-
trauen zu schaffen. Es gibe mehr als hundert solcher Gruppen.
Deutscher KoordinierungsRat Frankfurt Main e. V.

Das Herzstiick jiidischer Frommigkeit

Die Heiligung des gottlichen Namens (Kiddusch HaSchem) war das
Thema eines Kurses im Rahmen der Priesterfortbildung mit Pfarrern der
Didzese Regensburg. Ob sich die Teilnehmer wohl bewufit waren, wor-
auf sie sich mit diesem Thema eingelassen hatten? Auf jeden Fall hielten
alle die ganze Woche durch, bis zum Ende.

Als einzige Referentin stand fiir diese Woche PD Dr. habil. Verena Len-
zen, Bonn (vgl. FrRu NF 1/1996, 56-58) zur Verfiigung. Es gelang ihr
durch ihr profundes Wissen, das sich nicht auf Theologie und Ethik be-
schriankt, sondern Literatur, Kunst, Film und andere Medien miteinbe-
zieht, ihre Zuhorer zu faszinieren, so dafl sie sich auf das Thema einlieflen
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und sich mit thm auseinandersetzten. Vermutlich war es fiir manchen das
erste Mal, damit konfrontiert zu werden. Der Mensch muff Gott in sei-
nem Leben — und wenn es sein muf auch in seinem Sterben — heiligen.
Dies ist der Kernsatz jidischer Frommigkeit und jidischen Selbstver-
stindnisses, der die Geschichte des Judentums von den Anfingen bis in
die Gegenwart geprigt hat. Verena Lenzen fiihrte das Thema tber die
Bindung Isaaks (Genesis 22) sowie die Rolle, die Abraham und Sara dabei
spielten, breit aus, sozusagen als Basis. Gerade hierbei lief} sich gut mit
Bildern aus der Kunst — von alten Mosaiken bis in die Kunst der Gegen-
wart — arbeiten. Es wurden dazu auch weniger bekannte Auseinanderset-
zungen rabbinischer Literatur zugezogen. Besonders lebhaft wurde die
Diskussion nach einem Filmausschnitt von Claude Lanzmann ,,Shoa“,
der starke Betroffenheit ausgelost hat.

Die Heiligung des gottlichen Namens betrifft alle Bereiche des jiidischen
Lebens bis in unsere Tage, in die das Leid, das Juden in der Schoa zugefiigt
wurde, noch nicht iiberwunden ist.

»Judische Theodizee-Entwiirfe nach Auschwitz“ und die Aufarbeitung
des Geschehens in und um Auschwitz mit Blick auf die Zukunft schlugen
die Briicke von den Greueltaten der Nationalsozialisten zur Gegenwart.
Das héchste Lob war wohl, als einer der Teilnehmer am Ende der Tagung
fur sich und andere feststellte, daff er anders geht, als er gekommen war.

bl

Und der Herr sprach zum Propheten

Dies war das Thema des 17. Freudenstidter Israel Bibelkurses, veranstal-
tet von Pfr. Walter Schwaiger.

Die Einfiihrung gab Rabbiner Dr. Roland Gradwohl, Jerusalem: Wie
sicht das Judentum seine Propheten? Auch Mose ist ein Prophet! Eine
Feststellung, die zur Revision eingefahrener Vorstellungen den ersten An-
stofl gab. Aber auch weitere vertraute Gedankenbilder wurden erschiit-
tert und gleichzeitig erweitert. Ein Prophet ist Verkiinder der gottlichen
Botschaft. Woran kann man erkennen, ob er ein wahrer Prophet ist oder
einer von den auch in der Bibel genannten falschen Propheten, die sich
doch so aufblasen, als ob sie die Wahrheit gepachtet haben? Als ein ent-
scheidendes Kriterium bezeichnete Gradwohl die Tatsache, ob das ein-
trifft, was der Prophet vorhergesagt hat oder nicht: Ist er ein wahrer Pro-
phet, dann mufl sich eine Prophetie erfiillen, wenn Gott etwas Gutes,
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etwas zum Heil der Menschen verkiinden lieff. Ist es jedoch eine Plage
oder eine Strafe, so mufl sie nicht eintreffen, wenn sich der Mensch zu
Gott bekehrt. Als Beispiel dafiir stehen die Schmeichelreden der falschen
Propheten, die sie den Konigen von Juda oder Israel einflisterten. Grad-
wohl beendete seine Vortragsreihe mit einem Blick auf den Messianismus,
die Messiasverheiffung und -erwartung im Judentum. Es war leicht zum
Zuhoren, weil er das schwierige Thema methodisch gut aufbereitet hatte.
Prof. Otto Betz, Tiibingen, leitete iber zum Neuen Testament: Das pro-
phetische Wort im NT als ein Wort fiir die Zukunft, wobei auch auf pau-
linisches Schrifttum eingegangen wurde, besonders im Blick auf die Pro-
phetie als Charisma in der nachosterlichen Gemeinde. In jeder Beziehung
war es als Kontrastprogramm zum ersten Teil gestaltet.

Walter Schwaiger schloff die Tagung ab mit der Bedeutung des propheti-
schen Wortes fiir die Christen heute und mit der Offenbarung des Johan-
nes als die Prophetie des NT. Hier wurde auch der Bogen zum Beginn der
Vortragsreihe geschlagen, indem die prophetische Botschaft an Israel fiir
unsere Zeit aufgezeigt wurde.

Fiir die nichste Israel-Bibelwoche laufen bereits die Vorbereitungen. Da
kann man nur wieder eine gliickliche Hand bei der Wahl der Referenten
wiinschen.

bl

Paul Griininger — nach 23 Jahren rebabilitiert

23 Jahre nach seinem Tod wurde Paul Griiningers Ehre wiederhergestellt
(vgl. FrRu NF 2/1993-94, 149-151). Wir erinnern: Der damalige Land;i-
gerhauptmann Paul Griininger aus St. Gallen, der ca. 3000 Juden vor der
Vernichtung im Nazideutschland gerettet hat, indem er sie mit gefilsch-
ten Papieren in die Schweiz einreisen lief}, wurde 1940 vom St. Galler Be-
zirksgericht verurteilt mit dem Hinweis auf ,,Charakterdefizite im Sinne
fehlender Hemmungen® und auf ,geistige Stérungen®. Seine Pensionsan-
spriiche wurden ihm genommen, so daf§ er ein kirgliches Leben fristen
mufite.

Erst kurz vor seinem Tod im Jahr 1972 wurde Griininger Anerkennung
zuteil: In Yad Vashem wird er als Gerechter der Vélker geehrt, in Wien
wurde eine Schule nach ihm benannt, in den USA steht sein Name auf ei-
ner Ehrentafel und in St. Gallen trigt ein versteckter Durchgang den Na-
men Paul-Griininger-Weg.
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Jahrzehnte hindurch wies die St. Galler Regierung das Ansuchen von Ver-
wandten und Freunden nach Rehabilitierung mit fadenscheinigen Griin-
den ab. Erst als die Offentlichkeit auf das Schicksal Griiningers aufmerk-
sam gemacht wurde, sprach die St. Galler Regierung davon, dafl
Griininger sich an ,ethischen Werten orientiert habe. Spiter wurde zwar
keine rechtliche Rehabilitierung ausgesprochen, aber doch von der Bun-
desregierung in Bern die folgenden Worte gefunden: ,,Der Bundesrat ist
bereit, Paul Griininger politisch zu rehabilitieren und zu bestatigen, daf§
sein Verhalten uneingeschriankten Respekt verdient.”

Jetzt endlich — 23 Jahre nach seinem Tod - verkiindete das Gericht in St.
Gallen den Freispruch fiir Paul Griininger. Der Staatsanwalt sah dies als
einen Akt juristischer Vergangenheitsbewiltigung. Zu dem Prozefy waren
Juden aus aller Welt zu einer Gedenkveranstaltung angereist und auch um
tir Grininger auszusagen. Die Fliichtlinge von damals haben Griininger
als Menschen erlebt und erwiesen ihm mit ihrer Anwesenheit ihren Dank.

bl

Was geschieht mit den Verstorbenen?

In den letzten Jahren gab es Probleme, Nichtjuden zu beerdigen, z. B.
»boat people aus Vietnam, Buddhisten, Atheisten, Christen anderer
Konfessionen, die keinen Platz auf einem Friedhof bekommen konnten,
denn in Israel sind die Friedhofe nicht nur jidisch, moslemisch und
christlich, sondern die christlichen Friedhofe sind auch noch nach Riten
unterschieden: orthodox, griechisch-katholisch, armenisch, rémisch-ka-
tholisch, evangelisch, anglikanisch. In den letzten Jahren haben wir all
diese Verstorbenen auf dem Friedhof der rémisch-katholischen Ge-
meinde in Haifa beerdigt mit stillschweigendem Ubereinkommen der
arabischen Gemeinde.

Anfang des Jahres teilte uns der Pfarrer hier in Haifa mit, daf} wir in Zu-
kunft nur 10 Beerdigungen unserer Gemeinde auf dem katholischen
Friedhof vornehmen kénnen. Spiter erweiterte er sie um 12, aber nur eine
im Monat. Als dann im Februar in einer Woche zwei Bewohnerinnen im
Gertrud-Luckner-Altenheim starben, verweigerte er die Beerdigung mit
der Begriindung, wir hitten unser ,Kontingent* fiir Februar schon er-
tullt. Glicklicherweise waren diese Frauen ,Gerechte der Volker®, und
wir konnten die eine in Tel Aviv auf dem jiidischen Friedhof, wo es einen
Platz tiir diese Leute gibt, und die andere in einem Kibbuz bestatten. Fiir
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die Beerdigungen miissen wir nun einen Platz im Kibbuz suchen oder auf
jidischen Friedhofen, die schon einen Platz fiir ,,Nichtjuden“ haben.
Elisheva Hemker

In KIPA, 6kumenische Informationen Nr. 24 (1995), gab es dazu eine
Notiz, daff eine israelische Regierungskommission die Eroffnung eines
Friedhofs fiir Nichtjuden in der Stadt Beer Sheva in Aussicht gestellt hat.
Weitere Friedhofe fiir Nichtjuden sollen bei Haifa, Tel Aviv und bei Jeru-
salem angelegt werden.

Geo-Wissenschaften fiir Kindergartenkinder

Sand und Steine sind die Materialien fir Kinder in Kindergirten, die im
Weizmann-Institut (Israel) durch Experimente vertraut gemacht werden.
»Das Programm fordert die wissenschaftlichen Fahigkeiten tiber direkte
sensorische Aktivititen mit Geo-Materialien wie Steine oder Erde und
macht den Kindern die Bedeutung dieser Materialien in unserem tigli-
chen Leben bewufit. Auflerdem fordert es eine positive Einstellung zur
Umwelt“, sagt Dr. Nir Orion von der Abteilung fiir Wissenschafts-
padagogik des Weizmann-Instituts.

Es gibt vier ,Aktionsecken®: eine ist die ,, Experimentierecke®, in der die
Kinder physikalische Experimente mit Gesteinsproben machen: Gleiche
Steine werden in Wasser gelegt und die gleichen Steine ohne Wasser eben-
falls beobachtet. Oder die ,,Handwerksecke®, in der es um Aktivititen
wie Malen von Sandbildern, Formgieflen, Bildhauerei und das Herstellen
von Naturfarben geht. In der ,,Forschungsecke” untersuchen Kinder Ei-
genschaften von Gestein durch Bertihren und unter dem Vergroflerungs-
glas. In der ,,Gerauschecke® horen Kinder etwas iiber die Entstehung von
Gesteinen und ihre Verwendungen.

»Eine wichtige Eigenschaft dieses Programms ist schlicht der Spaf3, den es
macht“, so Dr. Orion. Die Kindergirtnerinnen haben festgestellt, daf§
aber auch die Sprache der Kinder bereichert und das Sozialverhalten ge-
fordert wurde.

bl
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Ad multos annos

Dret Berliner Juden werden 75:
Pnina Nave Levinson, Ernst Ludwig Ebrlich,
Nathan Peter Levinson

Zwischen Mirz und November dieses Jahres feiern drei Juden ihren fiinf-
undsiebzigsten Geburtstag, die zu den wichtigsten Helfern bei den Versu-
chen geworden sind, in Deutschland das christlich-jidische Verhiltnis zu
erneuern: Pnina Nave Levinson, Ernst Ludwig Ehrlich und Nathan Peter
Levinson. Alle drei sind 1921 in Berlin geboren worden und hier noch bis
weit in die Nazizeit hinein herangewachsen.

Gerade noch rechtzeitig konnte Pnina Nave 1935 nach Israel entkommen.
Ernst Ludwig Ehrlich und Nathan Peter Levinson dagegen gingen in Ber-
lin in die Joseph-Lehmann-Schule, wo sie im Mai 1940 das letzte in Berlin
mogliche jidische Abitur bestanden. Beide konnten 1940/41 auch noch in
Berlin ein jidisches Studium beginnen: in der im Scheunenviertel hinter
dem Alexanderplatz gelegenen ,Lehranstalt fiir die Wissenschaft des Ju-
dentums®, zu der die alte, als Hort jiidischer Forschung beriihmte
»Hochschule® lingst herabgestuft worden war. Beide Minner hatten hier
den grofien Rabbiner Leo Baeck zum Lehrer und —als Dozenten fiir jiidi-
sche Geschichte — den Rabbiner Dr. Leopold Lucas. Peter Levinson hat in
der Festschrift fiir seinen Schul- und Studienkameraden Ehrlich die Ab-
iturrede veroffentlicht, die er 1940 gehalten hatte und die erhalten geblie-
ben ist: in jungem judischen Stolz gesprochen, voll Dankbarkeit fiir das
Geschenk jtidischer Bildung in einer Lage, in der es ,drauffen ... kalt und
windig® war, aber auch in einer ,,Angst vor der Zukunft®: Vielleicht ,,wer-
den wir wirklich das Gliick haben, iiber das Meer fahren zu kénnen, viel-
leicht wird unser Weg auch ein ganz anderer sein® - ein ganz anderer. ,,Ju-
den durften damals keine Theater mehr besuchen®, erzihlt Peter
Levinson spiter, ,keine Kinos, keine Cafés und natiirlich keine Univer-
sititen. Die Synagogen waren im November 1938 zerstort worden. So
blieb die Lehranstalt fast der einzige Ort, an dem Juden sich geistig betiti-
gen konnten; sie war eine Insel innerhalb eines brandenden Meeres.
Draufien war die Gewalt, der Schrecken, die Einschiichterung, die Ent-
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rechtung. Innerhalb der Lehranstalt fiihlte man sich wie in einer anderen
Welt, der Welt des Geistes, die nicht bezwungen werden kann. Peter Le-
vinson entkam 1942 aus Deutschland, und thm gelang schlieflich wirklich
die ,,Fahrt tibers Meer“, nach Amerika. Lutz Ehrlich entkam erst 1943 auf
eine noch in seinen heutigen Erzihlungen atemberaubende, abenteuerli-
che Weise aus Berlin: mit Hilfe gestohlener und gefalschter Ausweise und
Stempel, in lingst fiir den privaten Verkehr verbotenen Eisenbahnziigen
tber die Grenze in die Schweiz.

Heute leben die Levinsons in Jerusalem, Ernst Ludwig Ehrlich in Basel.
Aber alle drei sind schon sehr frith, innere Widerstinde {iberwindend,
nach Deutschland, auch nach Berlin, zurtickgekehrt. Lutz Ehrlich in der
Hoffnung, hier beim Rundfunk Fufl fassen zu kénnen, ohne Erfolg. Peter
Levinson kam zum erstenmal als amerikanischer Militirrabbiner und
tibernahm 1950-1953 das Rabbineramt fiir die Jiidische Gemeinde in der
Pestalozzistrafle in Berlin. In den USA hatte er an der berithmten jiidisch-
liberalen Hochschule von Cincinnati das in Berlin begonnene Studium
abschliefen konnen, dort u. a. als Schiiler des bedeutenden Abraham J.
Heschel, der ebenfalls zeitweilig in Berlin gewirkt hatte. Ehrlich hatte in
Basel bei dem christlichen Alttestamentler Baumgartel mit einer Arbeit
tber den , Traum im Alten Testament® seinen Doktor machen konnen.
Pnina Nave erarbeitete sich ithren Doktorgrad an der Hebriischen Uni-
versitit in Jerusalem, wurde dort Dozentin fiir hebriische Literatur und
konnte 1962 aus diesem Arbeitsgebiet auch in Deutschland ein Werk ver-
offentlichen: ,Die neue hebriische Literatur®, in dem sie heutige he-
braischsprachige Literatur einordnet in ihre jahrtausendealten, nie unter-
brochenen geschichtlichen Zusammenhinge.

Diese drei Personen stehen in spiirbar enger Nihe zu ihren Nachkriegs-
begegnungen mit evangelischen und katholischen Christen in Deutsch-
land. Lutz Ehrlich ist schon 1946 von seinem aus Theresienstadt gerette-
ten Lehrer Leo Baeck eingeladen worden, bei der Griindung der
Internationalen Bewegung fiir christlich-judische Zusammenarbeit in
Oxford dabei zu sein. Peter Levinson war als Badischer und Hamburger
Landesrabbiner daran beteiligt, Pnina Nave seit ihrer Ubersiedlung nach
Deutschland ebenfalls. Alle drei gehorten tiber Jahrzehnte zur Arbeitsge-
meinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag und ihrer Nachbargruppe beim Deutschen Katholikentag, Ehrlich als
threr beider Mitbegriinder. Pnina und Peter Levinson haben ihre Ge-
sprichsbereitschaft mit Christen ihren jiidischen Gemeinden gegeniiber
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mit Geduld und Zzhigkeit verteidigen miissen, die — aus guten Griinden —
kaum Verstindnis dafiir hatten, dafl ihr Rabbiner und seine Frau ihre gute
Zeit dafiir verschwendeten.

Als Peter Levinson 1941 Berlin verlief}, ging er zu einem nichtjiidischen
Koffermacher, ,und wahrend dieser gute Mann, der sein ganzes Leben die
judischen Kaufleute mit Koffern ausgestattet hatte, an meinem Koffer
herumklopfte, sagte er zu mir: ,Junger Mann, ihr Juden werdet linger das

Hore Israel sagen, als die da drauflen He:l Hitler briillen‘“.
Friedrich-Wilhelm Marquardt

Prof. Dr. Anton Vogtle zum 85. Geburtstag

Am 17. Dezember 1995 wurde der emeritierte Professor fiir neutesta-
mentliche Literatur und Exegese an der Universitat Freiburg 85 Jahre alt.
Vogtle stammt aus Vilsingen (Hohenz.). Er verbrachte seine Jugend und
Studienjahre in Freiburg, promovierte 1935 zum Dr. theol. und absol-
vierte biblische Spezialstudien in Bonn und Rom. 1949 habilitierte er sich
in Freiburg, wurde 1951 Professor fiir neutestamentliche Exegese in Trier.
Seit 1952 bis zu seiner Emeritierung 1981 lehrte er in Freiburg.

Eine Schiilergabe zum 75. Geburtstag verzeichnet 12 Monografien, 54
Beitrage in Sammelwerken und Festschriften, dazu weitere 33 Zeitschrif-
tenbeitrige, Artikel in Lexika u. a. und Vogtles (Mit)Herausgeberschaft
mit R. Schnackenburg von Herders Theologischem Kommentar zum
Neuen Testament und im Freiburger Rundbrief. Vogtle zahlt auch in der
Neuen Folge (seit 1993) des Freiburger Rundbriefs zum Kreis der Kon-
sultorinnen und Konsultoren.

Végtles immense literarische Publikation — gliicklicherweise hauptsich-
lich in zwei Sammelbidnden ,Das Evangelium und die Evangelien® (12
Beitrage, 1971) und ,,Offenbarungsgeschehen und Wirkungsgeschichte®
(13 Beitrage, 1985) greifbar —, war revolutionierend mit ,,Das Neue Testa-
ment und die neuere katholische Exegese® (1966). Was zunichst fast ver-
steckt im ,,Anzeiger fiir die Katholische Geistlichkeit* erschienen war,
wurde fiir die 30 Theologen-Jahrginge zum Prigestempel.

Végtle hatte nicht nur die gesamte evangelische Forschung rezipiert, er
war auch derjenige, von dem die protestantische Exegese nicht mehr sa-
gen konnte, catholica non leguntur. Die Aufnahme Vogtles in die (ev.)
Heidelberger Akademie der Wissenschaften (1973) beweist den hohen
Respekt, der diesem international bekannten Forscher entgegengebracht
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wird. Zahlreiche Publikationen Végtles wurden in mehrere europiische
Sprachen tbersetzt.

Mit der konsequent-kritischen Methode, die Vogtle auf exegetischem
Feld anwendet, stofit er in bis heute noch nicht theologisch ausdiskutierte
Grundsatzprobleme vor. Besonders sind hier die Fragen zu nennen, er-
stens, ob Jesus seinen Tod als heilsmittlerisches Geschehen verstanden hat
(1975/1979), und zweitens, wie es zum Osterglauben kam (1975). Seitdem
sind diese bohrenden Fragen auch der Fundamentaltheologie und der
Dogmatik als Stachel ins Fleisch gesenkt.

Es gibt viele Repliken auf Végtle, zuletzt noch 1994 durch katholische wie
evangelische Gelehrte auf einem Symposion in Freiburg. Vogtles Position
ist unnachgiebig geblieben: Ohne einen nachésterlichen Offenbarungs-
schub bleibt die Bekenntnistradition an Jesus als den zu Gott erhobenen
Heilsmittler unerklirt (vgl. Apg 2,22-24).

In diesen Zusammenhang gehort auch die monumentale Forschungsbi-
lanz, die Anton Vogtle in seinem Buch ,Die ,Gretchenfrage® des Men-
schensohnproblems® erst 1994 veréffentlicht hat. Zum 65. Geburtstag
Vogtles (1975), also bereits vor 20 Jahren, war der Titel der Festschrift
»Jesus und der Menschensohn® gewihlt worden. Die Problematik des
»Menschensohns“, Gegenstand der (unveroffentl.) Habilitationsschrift
Vogtles, reicht freilich ins Jahr 1949 zuriick und hat den Forscher Vogtle
nie mehr ruhen lassen. Allen Kritikern, die ihm unterstellen, er habe den
~Menschensohn® aus dem Selbstbewufitsein des irdischen Jesus ,hinaus-
operiert”, hilt Végtle entgegen, er habe nur die exegetisch-wissenschaft-
lich vertretenen Auffassungen tiber den ,Menschensohn“ bilanziert. Er
sei zum Ergebnis gekommen, nicht nur evangelische Theologen, sondern
auch katholische Theologen befiirworteten die erst nachisterliche Ver-
wendung der Menschensohn-Bezeichnung. Dazu habe er, Vogtle, eine
ausfiihrliche Erklirung und Begriindung vorzulegen versucht.

Uber die hohe Bedeutung fiir den christlich-jiidischen Dialog, die die
Forschungen Végtles auf diesem Gebiet haben, braucht man kein Wort
mehr zu verlieren, wenn man mit Vogtle der Auffassung ist, die juden-
christliche Verkiindigung basiere auf dem Glauben an die Parusie Christi.
Die Verkiindigung habe die in der Henoch-Apokalypse vorfindliche Be-
zeichnung Menschensohn (= Endrichter und Erloser im Himmel) ver-
wendet bzw. diese in den (christlichen) Parusie-Worten beheimatet. Von
dort seien die Aussagen dann in die authentischen Jesusworte sekundir
eingedrungen.
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Mit diesem Phinomen, daf der ,,verkiindende Jesus“ zum , verkiindigten
Jesus Christus® wird, hat Vogtle (vgl. ,, Wer ist Jesus Christus?“ 1977) dem
Verstindnis von Leben und Werk des Jesus von Nazaret die Beurteilungs-
grundlage geliefert. Sie wird iibrigens in dem als konservativ geltenden
»Katechismus der katholischen Kirche® (1992) wie selbstverstiandlich ge-
nannt (vgl. Nr. 126).
Der zweite, nicht minder wichtige Themenkomplex der Forschungen
Vogtles gilt dem Neuen Testament und der Zukunft des Kosmos (1970).
Eine schone und lesenswerte Frucht dieser Arbeit ist ,Das Buch mit den
sieben Siegeln“ (Die Offenbarung des Johannes, 1981). Eine bemerkens-
werte breite Resonanz fanden die Publikationen Végtles, die er nach sei-
ner Emeritierung (1981) verfafite, darunter sind Sachbucher mit einer
auch fir Nichtfachleute hohen Lesbarkeit, wie z. B. ,Die Dynamik des
Anfangs“, Leben und Fragen der jungen (= Ur-)Kirche, 1988, und ,,An-
passung oder Widerspruch?® (von der apostolischen zur nachapostoli-
schen Kirche) 1992. Ebenso griff Vogtle in die modernen Tagesprobleme
ein, z. B. mit dem Titel , Was ist Frieden?* 1983. Nicht unerwihnt sollen
Vogtles Meditationen zu Weihnachten (Lk 2,1-20) und Ostern (Mt 28,16-
20) bleiben; sie erschienen in mehreren Auflagen.
Stets neu rang unser Jubilar mit der wissenschaftlichen Summe, die er aus
seinem Forscherleben zu ziehen gewillt war, zuletzt noch mit einer
wochentlich (1) ihm abverlangten Veroffentlichung fiir gebildete Chri-
stinnen und Christen in ,,Christ in der Gegenwart®. Ab 20. Februar 1994
erschien dortin der Rubrik ,,Die Schrift“ eine Serie von Beitrigen bis zum
12. Februar 1995, wobei es u. a. geht um unnétige Glaubensbarrieren, die
unaufgebbare Herausforderung des Osterglaubens, Altbiblisches Welt-
bild und Neues Testament, Parusieschilderungen, Kosmische Endereig-
nisse und Christuserzihlungen.
Vogtle wollte und will, dafl die historisch-kritische Bibelauslegung eine
Hilfe sei, absolut hilfreich selbst fiir Glaubenszweifler. Gerade so konnte
unsinniges ,, Wortlichnehmen® der Bibel, ob es nun von unhaltbaren lehr-
amtlichen Positionen oder fundamentalistischen Bibellesern geiibt werde,
zurtickgewiesen werden.
Der Freiburger Rundbrief NF kann sich gliicklich schitzen, einen sol-
chen Berater (Konsultor) zu besitzen.
Wir gratulieren dankbar und wiinschen Prof. Vogtle Gottes Segen — ad
multos annos.

Alwin Renker
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In memoriam

Leonhard Ragaz

Am 6. Dezember 1995 jihrt sich nach einem halben Jahrhundert der To-
destag des Schweizer reformierten Theologen Leonhard Ragaz, des Vor-
kampfers fiir einen religiosen Sozialismus und der Anbahnung einer ganz
neuen Beziehung zu Israel.

Ragaz wurde am 28. Juli 1868 in Graubiinden geboren. Nach einer erfolg-
reichen kirchlichen und akademischen Laufbahn als Minsterpfarrer in
Basel und spiter als Theologieprofessor in Ziirich legte er samtliche offi-
ziellen Amter nieder, wurde in einem Arbeiterviertel in Ziirich sef8haft
und identifizierte sich ganz mit dem Kampf des Proletariats um die Ver-
besserung der sozialen Lage der Arbeiterklasse.

Hand in Hand mit diesen sozialen Bestrebungen ging sein Ringen um eine
okumenische Verbindung mit dem Judentum. In seiner Schrift tber das
Judentum sprach er schon in den frithen zwanziger Jahren von einem
neuen Israel, das aus Juden und Christen gebildet sein sollte. Er lehnte
darin jeden Versuch einer Judenmission ab und meinte, daff die Christen
bessere Christen, die Juden bessere Juden werden miifiten, um gemeinsam
dieses neue Israel zu bilden.

Auf beiden Seiten wurde das viel zu wenig anerkannt, aber in Martin Bu-
ber fand Ragaz seinen jiidischen Gesprichspartner, und durch Buber
wurde ich auf Ragaz hingewiesen, mit dem mich ein intensiver Briefwech-
sel verband, der nun zur Verdffentlichung freigegeben wurde. Dieser
Briefwechsel wurde von einer jungen Theologin, Susanne Vetter, sorgfil-
tig ediert und kommentiert und mit einem Vorwort von Prof. Ferdinand
Hahn versehen, fiir die Publikationen des Ragaz-Instituts in Darmstadt
bestimmt. An der Katholischen Hochschulgemeinde Darmstadt hielt
Pfarrvikarin Susanne Vetter am 1. Dezember 1995 einen Vortrag zum
Thema: ,Wegbereiter des christlich-jiidischen Dialogs: Leonhard Ragaz
und Schalom Ben-Chorin.“

In den Jahren des Holocaust trat Ragaz unerschrocken fiir das Lebens-
recht des jiidischen Volkes ein und fiihrte in seiner Zeitschrift ,Neue
Wege“ einen Kampf gegen die Schweizer Politik des ,Das Boot ist voll®.
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Als entschlossener Pazifist verstiefl er bewufit gegen die Verdunkelung
Ziirichs im Kriege und stand an der Spitze vieler Protestaktionen gegen
eine eidgendssische Politik stillschweigender Gleichschaltung mit dem
Dritten Reich.

Sein unerschiitterlicher Glaube gab auch mir neue Hoffnung. In einem
seiner Briefe, in seiner kraftigen Handschrift, schrieb er mir, was immer
auch kommen werde, das Hakenkreuz werde nicht iiber Zion wehen. Ich
trug diesen Brief wie einen Talisman mit mir.

In seiner Theologie wurde Ragaz nicht mude, mit der Monotonie der
Wahrheit zu betonen, daff das Ziel der Geschichte, und damit auch der
Heilsgeschichte, das Reich Gottes fiir diese Erde sei. Jede Transzendie-
rung in ein Himmelreich lehnte er radikal ab, da hierin die Gefahr einer
Vertrostung auf das Jenseits bestehe, die den Christen der sozialen Ver-
antwortung in Staat und Gesellschaft weitgehend enthebe.

In dieser diesseitigen Frommigkeit naherte sich Ragaz dem Judentum.
Wie sehr er sich mit diesem oft identifizierte, zeigt eine kleine Episode aus
der Zeit seiner akademischen Lehrtitigkeit. Eines Tages betrat er sein Se-
minar, eine Broschiire in seiner Hand schwingend, und sagte seinen Stu-
denten, dafl er ihnen eine wahrhaft christliche Zeitschrift mitgebracht
habe. Es handelte sich um die von Martin Buber herausgegebene Zeit-
schrift ,Der Jude®.

In seinen ,Neuen Wegen“ stellte mir Ragaz diese Tribiine zu meiner Kon-
troverse mit Wilhelm Vischer zur Verfiigung, einem Theologen aus dem
Kreise um Karl Barth. Vischer vertrat in seinem aufsehenerregenden Buch
»Das Christus-Zeugnis des Alten Testaments® (Mitte der dreifliger Jahre)
die alte These, dafl die hebriische Bibel nur im Lichte des Evangeliums
thren wahren Sinn erhalte. Bis zur Absurditit wurde diese These vertre-
ten, so daf§ sogar aus dem Buch Esther ein Christus-Zeugnis herausdestil-
liert wurde.

Die grofie Gefahr dieses christlichen Fundamentalismus bestand und be-
steht aber darin, daf} der Eigenwert der hebriischen Bibel damit geleugnet
und dem Antijudaismus der Weg gebahnt wird.

Was das gerade in der Zeit des Dritten Reiches bedeutete, war unverkenn-
bar, spielte den sogenannten Deutschen Christen in die Hande und stellte
damit eine Unterstiitzung der nationalsozialistischen Judenverfolgung
auf theologischer Ebene dar.

Nur Ragaz gab einem jiidischen Autor in dieser Zeit die Méglichkeit, in
einer christlichen Zeitschrift die Polemik mit Vischer durchzukimpfen.
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Die Ungunst der Verhiltnisse verwehrte es Ragaz, das Land Israel noch
zu besuchen, aber er blieb ithm innerlich tief verbunden.

Den Untergang des Dritten Reiches aber durfte dieser Vorkimpfer gegen
Nationalsozialismus und Faschismus noch erleben.

Ein reiches literarisches Werk hinterlief§ dieser eigenwillige theologische
Denker, der von Tolstoi, Carlyle und dem Schweizer Sozialisten Kutter
beeinflufdt war, sich aber auch von dem schwibischen religiésen Soziali-
sten Blumhardt, Vater und Sohn, inspiriert sah, welchen er sein zweibin-
diges Werk ,Der Kampf um das Reich Gottes in Blumhardt Vater und
Sohn“ widmete. Schon 1906 erschien das grundlegende Werk von Ragaz
»Das Evangelium und der sozialistische Kampf der Gegenwart®. Zu Be-
ginn der zwanziger Jahre publizierte er seine zweibindige Geschichts-
theologie , Weltreich, Religion und Gottesherrschaft“, und in seiner 1952
erschienenen Autobiographie zeichnete er seinen Weg von Kirche und
Universitit zu seiner freien Gestaltung eines Lebens in franziskanischer
selbstgewihlter Armut.

In einem mehrbindigen Kommentar zur Bibel wird Ragaz als engagierter
Exeget erkennbar, der sich nicht mit einer historischen Deutung oder
dogmatischen Interpretation begniigt, sondern existentiell, und auch wie-
derum zeitgebunden, das Wort der Bibel in einer Neu-Konfrontation mit
dem Text zum Leser sprechen lafit.

In dieser Bemithung wuflte er sich auch wieder mit Martin Buber eng ver-
bunden.

Im Schweizer Judentum fand Ragaz leider zu wenig Widerhall, aber in Is-
rael gab es einen kleinen Kreis von Menschen, die ihm nahestanden und
seine Bemithungen um Israel teilten. Zu ihnen durfte ich mich zihlen, und
diese Verbindung hatte ich Martin Buber zu verdanken, der mich auf den
einsamen Rufer in der Schweiz hinwies und damit einen Dialog anbahnte,
der mich in Glaube und Denken prigte. Leben und Werk von Leonhard
Ragaz diirfen nicht der Vergessenheit anheimfallen, denn seine Botschaft

muf} noch in unserer Zeit weiterwirken.
Schalom Ben-Chorin
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Notizen

Den Opfern ihren Namen zuriick-
geben

Der K.-G.-Saur-Verlag hat in einem
zweibindigen Werk ein Verzeichnis
von 69.000 Namen mit Geburtsda-
tum, Todestag und Todesort vorge-
legt, die in Auschwitz und Birkenau
ermordet worden sind. Die deutsche
Birokratie hatte sogar in Auschwitz
ein Standesamt eingerichtet. Die Do-
kumente basieren auf Aufzeichnun-
gen, die von der SS in dieser Holle
akribisch geftihrt wurden. Von den
1,5 Millionen Ermordeten wurde je-
doch eine grofle Zahl sofort bei der
Ankunft in die Gaskammern getrie-
ben, deren Namen nicht festgehalten
wurden. Soweit die Totenlisten nicht
vor der Befreiung von den Nazis ver-
nichtet worden sind, wurden sie von
Soldaten der Sowjetarmee nach Mos-
kau gebracht.

Pinchas-Rutenberg-Institut

Seit den fiinfziger Jahren kommen
Gruppen von Jugendlichen nach Is-
rael und helfen in sozialen und land-
wirtschaftlichen Projekten als Zei-
chen der Versohnung und Verstindi-
gung. Im Rutenberg-Institut finden
begleitend dazu Seminare statt.
Auflerdem kommen Schulklassen und
Jugendgruppen zur Begegnung mit
arabischen und judischen Altersge-
nossen in das Rutenberg-Institut. Im
Rahmen der Begegnungsarbeit finden
Hebriischkurse fiir Deutsche und
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Deutschkurse fiir Israelis statt. Die
Jugendlichen lernen die Friedensbe-
wegungen kennen und sind zu Gast in
Familien.

Russische Christen und Juden
Juden und Christen in Rufiland wol-
len einander besser verstehen, darum
soll in Ruflland eine Gesellschaft fiir
christlich-jiidische Zusammenarbeit
gegriindet werden. Das wurde bel ei-
nem Treffen des Internationalen Rates
der Christen und Juden in Budapest
bekanntgegeben. Erste Gruppen sind
bereits in Moskau und St. Petersburg
sowie in einigen anderen Stidten ent-
standen. Sie bemiihen sich, einen in-
neren Antisemitismus in der russi-
schen Gesellschaft zu tiberwinden
sowie Vorurteile und Mifiverstand-
nisse auszuraumen.

Tourismus im Nahen Osten

Erstmals in der Geschichte haben die
Tourismusminister von Israel, Agyp-
ten und Jordanien 1995 eine gemein-
same Pressekonferenz veranstaltet.
Alle drei Lander sind Anrainerstaaten

~ am Roten Meer, eines der beliebtesten

Urlaubsgebiete im Nahen Osten. Sie
bekundeten den Willen zur Zusam-
menarbeit an gemeinsamen Projekten
zum Wohl der ganzen Region. Auch
der Reiseverkehr zwischen den drei
Landern ist erleichtert worden und
wird wahrgenommen.
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Besuch in Israel

Die Bundesarbeitsgemeinschaft der
Freien Wohlfahrtspflege war zu Be-
such in Israel, den die Zentralwohl-
fahrtsstelle der Juden in Deutschland
veranstaltet hatte und die von den
Mitgliederorganisationen  mitgetra-
gen wurde. Aufler dem Vorsitzenden
der Zentralwohlfahrtsstelle waren die
Spitzenvertreterinnen und Spitzen-
vertreter der Mitgliedsorganisationen
dabei, u. a. Msgr. Puschmann, Prisi-
dent des Deutschen Caritasverban-
des, und Pfarrer Gode, Prisident des
Diakonischen Werkes. Schwerpunkt
war ein Erfahrungsaustausch mit isra-
elischen Wohlfahrtsinstitutionen, be-
sonders mit Blick auf die israelisch-
arabische Zusammenarbeit. Beein-
druckt zeigten sich die Teilnehmer
von der Bereitschaft israelischer Biir-
ger, nicht nur Hilfe zu empfangen,
sondern auch selbst zu helfen. Bei-
spielhaft fiir Deutschland ist die Inte-

gration der Einwanderer aus den
GUS in Israel.

Heinz-Galinski-Schule eingeweiht
Vor dem Krieg gab es in Berlin 22 ji-
dische Schulen. Die letzte wurde 1942
geschlossen. Jetzt wurde die erste ju-
dische Grundschule in Berlin, die
Heinz-Galinski-Schule, eingeweiht.
Sie hat Platz fir 160 Schiler und
Schiilerinnen und nimmt auch nicht-
judische Schiiler und Schiilerinnen
auf. An der Einweihung nahm auch
Bundesprisident Roman Herzog teil.
In Berlin ist die grofite jiidische Ge-
meinde in der Bundesrepublik mit
10.000 Mitgliedern.
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Vorurteile gegen Fundamentalis-
mus

Der Gottinger Politikwissenschaftler
Bassam Tibi nennt zwei weitverbrei-
tete Vorurteile gegentiber dem Funda-
mentalismus: Islam und Fundamenta-
lismus werden gleichgesetzt und
Fundamentalismus ist gleich Extre-
mismus und Gewalt. Dabei gebe es, so
Tibi, in allen Religionen fundamenta-
listische Stromungen. Das Streben der
Fundamentalisten sei die Durchdrin-
gung der Welt mit der Religion und
andererseits die Politisierung der Re-
ligion. Als wirksamstes Mittel gegen
Fundamentalismus sieht Tibi einen
intensiven Kulturdialog.

Kennenlernen des Judentums

Der Mainzer Bischof und Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz
Karl Lehmann hat zu einem besseren
Kennenlernen des Judentums aufge-
rufen und ermutigt, jidische Gemein-
den zu besuchen und sich eine ge-
nauere Kenntnis vom judischen
Gottesdienst zu verschaffen. Es sei
gefihrlich, daf} in der Glaubensunter-
weisung noch immer die Juden als
Gottesmorder bezeichnet werden.
Der 30. Jahrestag der Konzilser-
klirung ,Nostra aetate” war ihm An-
laff zur Rechenschaft tiber die Bezie-
hung von Christen und Juden.
»INostra aetate” sei ein Text, der zu
den wirkungsvollsten des Konzils
gehore. Bernhard Ginzel, Vorsitzen-
der der Gesellschaft fir Christlich-Ji-
dische Zusammenarbeit in Koln, ver-
sicherte, daf} Juden den Konzilspapst
Johannes XXIII. als idealtypischen
Christen in Erinnerung haben, der an
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der Rettung vieler Juden Anteil ge-
habt habe.

Frau erteilt Rabbinerin Ordination
Die Rabbinerin Gilah Dror, Vorsit-
zende der Rabbinerkonferenz des
Conservative Movement in Israel, hat
als erste Frau in Israel einer Frau die
Ordination erteilt. In den USA seien
bereits die Hilfte Frauen, die studie-
ren. Dort werden schon seit mehr als
20 Jahren Frauen in der jidischen Re-
formbewegung ordiniert.

Aufruf an Europiische Union

Das Board of Deputies of British Jews
fordert die jiidischen Gemeinden im
Bereich der EU auf, ihre jeweiligen
Regierungen zu veranlassen, das
Maastricht-Abkommen dahingehend

zu modifizieren, daf} sie die immer
noch auftretenden Erscheinungen
von Antisemitismus, Rassenhafl und
Fremdenfeindlichkeit ~ anprangern
und Versammlungen, bei denen diese
Auswiichse proklamiert werden, zu
kriminellen Handlungen erkliren.
Der ICC]J (International Council of
Christians and Jews) vertritt die An-
sicht, daf} der Kampf gegen den Anti-
semitismus nicht allein eine Sache jii-
discher Organisationen ist, sondern
auch und besonders der nichtjidi-
schen Welt, weil es auch ihr Problem
ist. Der ICC] fordert alle auf, die Ver-
treter threr Landesregierungen sowie
die Vertreter der politischen Parteien
im Europaparlament (97-113 rue Bel-
liard, B-1047 Brussel) zur Abande-
rung der Vertrige aufzufordern.

Leser-Echo

Sr. Waltraud Herbstrith, Tiibingen, schreibt zu Clemens Thoma ,, Ver-
schankeltes [udentum“ (FrRu NF 4/1995, 241-250):

Ich bin immer froh, wenn Sie gute Dinge im Freiburger Rundbrief darlegen. Das ,ver-
schaukelte Judentum® finde ich ganz richtig gedeutet ... Die Sache mit Edith Stein/Rees
sehe ich dhnlich, aber das miifite von auflen her angegangen werden. — Mich hat erschiit-
tert, dafl weltweit diese messianischen Bewegungen sind. Die Niichternheit des Christli-
chen sollte darin bestehen, Juden nicht zum Glauben an Jesus bekehren zu wollen.
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P. Andreas Oberlinder OSB, Siben, schreibt zu Clemens Thoma ,, Ver-
schankeltes Judentum“ (FrRu NF 4/1995, 241-250):

... Wir betonen: Jesus war Jude. Jesus kommt aus dem Judentum. Sie unterstreichen das
auf S. 250 auch. Auf derselben Seite legen Sie den Judenchristen jedoch nahe, sie mogen
ithr Judesein zuriickhaltender duflern. Sie kommen aber doch auch aus dem Judentum.
Sollen sie etwas verleugnen? Auf S. 252 iiberzeugt mich Punkt 3 nicht ganz: ,,... Jesu
Lehre, seine Auslegung der Tora ...“ Man miifite das ,seine® unterstreichen. Dann liefe
allerdings die Argumentation nicht mehr so glatt. Punkt 3 wire (dann) zu streichen.
Prof. Flussers Brief (S. 337 £.) ist verwirrend mit seinen unprizisen Schlagworten. Ein
kleiner klirender Kommentar in der nichsten Nummer wire hilfreich.

Dr. Wilbelm Wuellner, Berkeley, schreibt zu Clemens Thoma ,, Verschau-
keltes Judentum™ (FrRu NF 4/1995, 241-250):

Clemens Thoma ,verschaukelt‘ das Judentum wohl etwas zu friih. Jeder Mensch ist frei in
der Wahl seiner Religion. Auch Konversionen von der einen zu einer anderen Konfession
oder Religion sind niemandem verboten; sie geh6ren zum Spiel des Geistes Gottes und
der Menschen. Wenn sich ein messianisches Judentum heute in den USA und anderswo,
ja selbst in Israel, zu Wort meldet, dann ist zunachst nach seinen Friichten zu fragen, be-
vor man negative Urteile falle. Das Phinomen eines dynamischen messianischen Juden-
tums wirft fiir die jiidisch-christliche Begegnung vollig neue Probleme auf, da diese Art
des Judentums weder von seiten Israels noch von seiten der Kirchen anerkennbar ist: ein
tertinm quid, das noch auf keine Schaukel pafit.

Rafael Frick, Institut fiir Religionspidagogik der Erzdiozese Freibugfg,
schreibt zu Uri R. Kaufmann ,Judentum im Unterricht® (FrRu NF
3/1995, 205-212):

Im Bericht von Uri R. Kaufmann wird tiber den kath. Religionsunterricht ausgefiihrt:
»Es fallt aber auf, daff nur in der 7. Klasse Hauptschule die Rede vom Staat Israel ist.
Sonst kommt dieses Thema im Gegensatz zum evangelischen Religionsunterricht nicht
zur Sprache.“

Dies ist unzutreffend. Auch im Realschulplan (Klasse 9 LPE 7) wird der Staat Israel un-
ter ,,Stationen der jiidischen Geschichte” in der Hinweisspalte angesprochen (S. 292 bzw.
S. 61 in der Arbeitshilfe RS).

Dr. Giinter Raacke, Edermiinde, schreibt zu Ze’ev W. Falk ,, Werte und
Ziele im jiidischen Recht“ (FrRu NF 1/1996, 17-28):

Der Aufsatz von Falk tiber Werte und Ziele im jiidischen Recht ist mir ein weiterer Beleg
daftir, daff gerade die jiidischen Rechtsdenker allgemein Giiltiges erarbeitet haben, nim-
lich das Aufzeigen zunichst kontrir erscheinender Positionen und die Entwicklung von
Lésungen, welche den Respekt vor der Offenbarung mit den sich aus den Veranderungen
ergebenden Notwendigkeiten in Einklang bringen.
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Religion und Aggression

Reflexionen iiber den ersten Kreuzzug vor 900 Jahren

1. Eine naive Papstrede

Guibert von Nogent (1055-1125), ein gebildeter Monch und Chronist,
war dabei, als Papst Urban II. im November 1095 anlifilich des Abschlus-
ses der Synode von Clermont die Christenheit feierlich aufrief, den be-
dringten Christen im Morgenland Hilfe und Entlastung zu bringen und
das Grab Christi in Jerusalem aus der Gewalt der Muslime zu befreien.
Guibert gibt die Papstrede, die das Zeitalter der Kreuzziige einleitete, in-
haltlich getreu wieder, obwohl er sie erst 13 Jahre spiter (1108) tiberwie-
gend aufgrund eigener Notizen aufgeschrieben hat.' Papst Urban stellte
folgende rhetorische Fragen:

» Wo ist denn das Blut des Sobnes Gottes vergossen worden, das heiliger ist
als Himmel und Erde? Wo hat sein Korper nach seinem Tod im Sturm der
Elemente gerubt? Wissen wir denn nicht, dafs jener Ort eine besondere
Verehrung verdient?“ Dann begann der Papst die Heiligkeit und Kostbar-
keit Jerusalems und des heiligen Grabes Jesu zu riihmen: ,, Diese Stadt ist
schon damals, als unser Herr dort getitet worden ist, als sie noch in den
Hinden der Juden war, vom Evangelisten eine heilige Stadt genannt wor-
den. Es heifit namlich: ,Griber offneten sich, und viele Leiber der ent-
schlafenen Heiligen wurden auferweckt. Sie kamen nach seiner Aufer-
weckung aus den Gribern hervor, gingen in die heilige Stadt und
erschienen vielen® (Mt 27,52 f.). Schon der Prophet Jesaja sagt dariiber:
,Seine Rubestitte wird glorreich sein‘ (Jes 11,10). Diese Heiligkeit der
Stadt, die ihr Gott selber durch sein Opfer gegeben hat, kann durch keine
Schlechtigkeit zerstort werden; die Ebre des Grabes bleibt also unversebrt.
Geliebte Briider! Einigt also enre Anstrengungen, um die Heiligkeit dieser
Stadt und die Ebre des Grabes zu verteidigen! Sie wird jetzt durch die
Menge der Heiden in schwerster Weise beschmutzt. Wenn ibr ench nun
zum Urheber dieser Heiligkeit und dieser Ebre hinwendet, wenn ihr die

1) Guibert de Nogent, De vita sua, ed. Bourgin, Paris 1907. Der Bericht des Guibert ist auch in
den Gesta Francorum, bzw. den Gesta Dei per Francos, enthalten.
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Spuren seiner Schritte auf Erden zu sehen wiinscht und dies glithend be-
gebrt, dann wird Gott vor euch berziehen und fiir euch kimpfen ... Wor-
anf also, ihr Soldaten Christi (milites Christi), wartet ihr?¢ Es ist euch er-
laubt, die Freiheit eures Vaterlandes (patria; gemeint ist das heilige Land)
mit den Waffen zu verteidigen! Ihr wifSt ja, daf$ die Graber der Apostel
und der anderen Heiligen anch um den Preis gréfSter Pein besucht werden
sollen! Weshalb zégert ihr also, das Krenz Christi zu befreien, Blut und
Grab Christi zu besuchen und den Preis eurer Seelen zu seiner Befreiung
einzusetzen? Bisher habt ihr verbotene Kriege (bella indebita) gefiibrt!
Ihr habt euch gegenseitig umgebracht! Hiufig habt ihr eure zornigen
Pfeile abgeschossen, getrieben von Habsucht und Stolz! Dadurch habt ihr
den ewigen Tod und die grausamen Foltern der Verdammnis verdient!
Nun schlagen wir euch Kriege vor, die die glorreichen Moglichkeiten des
Martyriums in sich tragen. Darin liegt Lob fiir die Gegenwart und fiir die
Ewigkeit. Nehmen wir etnmal an, Christus hétte nie gelebt, sei nie in Jeru-
salem gestorben und nie dort begraben worden. Sogar dann miifite euch
allein schon die Tatsache, daf$ ,die Tora vom Zion ausgeht und das Wort
des Ewigen von Jerusalem* (Jes 2,3), dazu treiben, diesem Land und dieser
Stadt zu Hilfe zu eilen. Wenn Jerusalem tatsichlich die Quelle ist, von der
all das ausgestromt ist, was Bezug auf die Predigt Christi hat, dann miissen
die iiber die ganze Erde zerstreuten Biche in die Herzen aller Christen
hineinstromen, damit sie bellborig aunf all das werden, was sie dieser uner-
schopflichen Quelle verdanken.

Fiir viele Christen klang diese Papstrede idealistisch. Die Heiligkeit Jeru-
salems, das von Kalif Hakim kurz zuvor zerstorte Grab Christi im Zen-
trum der heiligen Stadt, die von Heiden derzeit verunmoglichten Pilger-
fahrten an die heiligsten Stitten der Christenheit zur Vergebung der
Siinden und der Hilferuf des byzantinischen Kaisers Alexios I. Komne-
nos — dies waren Punkte, die geradezu nach Abhilfe schrien! Die Papst-
rede gab auch religiosen Gefiihlen michtigen Auftrieb. Ritter und Lands-
knechte wufiten sich nun beauftragt, im Namen und im Auftrag Gottes
einen heiligen Krieg gegen Bose und Unglaubige zu fithren: Gott will es!
Gottistunser Begleiter und Anfithrer! Niemand, der etwas auf Ehre, Tap-
ferkeit und Wagnis hielt, wollte da zuriickstehen. Ganz Europa geriet in
Bewegung. — Der Papst merkte nicht, dafl er mit seiner Rede einen Zunder
fiir einen Brand legte, der in kurzer Zeit Europa, Kleinasien und das Hei-
lige Land samt vielen Tausenden von Bewohnern zerstorte, und der auch
die Fundamente des Christentums zum Zerbersten brachte.
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2. Pervertierte Aufbruchstimmung

Allzu schnell und allzu grausam zeigte sich im folgenden Jahr, besonders
zwischen Ostern und Pfingsten des Jahres 1096, die kirchenpolitisch und
pastoral naive, unkluge und verheerende Seite des Papstaufrufes. Hurra,
ein von Gott selbst gefithrter heiliger Pflicht-Krieg konnte begonnen
werden: Ruhm, Ehre, Verzeihung und himmlisches Paradies lockten — ge-
paart mit Machtrausch, Habgier, Abenteuerlust, Hafy und Mordlust. Reli-
gion und Macht, Idealismus und Verbrechertum, Militarismus und Land-

Kreuzritter. Detail einer Plastik, 13. Jahrh., Kreuzfahrerburg Montfort

streicherei reichten sich die Hinde. In der etwa gleichzeitigen
antichristlichen jiidischen Geschichtensammlung ,, Toledot-Jeschu® wird
an Jesus, seiner Mutter und seinen Jiingern kein gutes Haar gelassen. In ei-
nem Punkte aber sei Jesus besser gewesen als die ihm folgende Christen-
heit. Bei seiner Verhaftung hatten die Jesusjiinger ,einen Krieg gegen die
Abgesandten der jiidischen Weisen beginnen wollen®. Jesus aber habe
»folgenden Ruf durch das Lager seiner Schar gehen lassen: Jeder stecke
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sein Schwert in die Scheide! Erhebt das Schwert nicht gegeneinander!
Fiihrt nicht um meinetwillen Krieg“.” Die jiidischen Verfasser der Tole-
dot-Jeschu haben wahrscheinlich Mt 26,51-53 und Joh 18,11 auch deshalb
so gedeutet, um die christlichen Kriegsgeliiste in der beginnenden Kreuz-
zugszeit zu verhéhnen und anzuprangern. Aber weder der Papst noch die
Ritterschaft, noch die sich sogleich wild formierenden Freibeuter horten
auf Jesu Wort — und schon gar nicht auf jiidische Polemiken. Kaum war
die Papstrede verklungen, entglitt das Kreuzzugsunternehmen den Hin-
den der Strategen. Dies wird von jidischen und von christlichen Quellen
bestitigt.” Der jiidische Gedenkschriftschreiber Salomo bar Simeon lifit
die Kreuzfahrer — er nennt sie meistens ,,die Irrenden® — ziemlich am An-
fang seines Werkes sagen:

Seht, wir ziehen den weiten Weg, um das Grab anfzusuchen und uns an
den Ismaeliten zu richen, und siehe, hier wobnen unter uns die Juden, de-
ren Viter ihn unschuldig umgebracht und gekrenzigt haben. Lafit uns also
zuerst an thnen Rache nebhmen und sie anstilgen unter den Volkern, dafs
der Name Israel nicht mebr erwihnt werde.

Etwa gleichzeitig mit Salomo bar Simeon bezeugen auch christliche
Chronisten, dafl der pipstliche Aufruf zum Kreuzzug sogleich auch als
Aufruf zum Angriff auf die Juden Europas verstanden worden ist. Es gab,
um mit Robert Chazan zu reden, eine ,dissidente Lesart der Kreuzfahrer-
Doktrin®.* Damit gelangen wir zur Skizzierung der schrecklichen Juden-
pogrome im Rheinland wihrend der ersten Jahreshilfte von 1096, also ge-
nau vor 900 Jahren.

3. Taufe oder Tod

Wie ein Orkan stiirmten zligellose Kreuzziiglerbanden im Jahre 1096 ge-
gen die nieder- und mittelrheinischen Stidte und Ortschaften mit jiidi-
scher Bevolkerung: Xanten, Kerpen, Moers, Trier, Worms, Speyer und

2) Dazu u. a. Giinter Schlichting, Ein jiidisches Leben Jesu. Die verschollene Toledot-Jeschu-
Fassung Tam-u-mu’ad. WUNT 24, Ttibingen 1982. Die Stelle findet sich unter den Ziffern
15,29-33.

3) Die wichtigste jiidische Quelle iiber die Kreuzzugszeit ist die sogenannte ,,Chronik des Sa-
lomo bar Simeon®. Salomo bar Simeon verfalite diese Gedenkschrift in Mainz im Jahre 1140;
vgl. die von A. M. Habermann verfafite hebr. Ausgabe: Sefer gezerdt aschkenas wezlaw, Jeru-
salem 1945. Verldflliche Sekundirwerke sind u. a.: Robert Chazan, European Jewry and the
First Crusade, London 1987; J. Riley-Smith, The First Crusade and the Idea of Crusading,
London 1986; Friedrich Battenberg, Das europiische Zeitalter der Juden, Darmstadt 1990.

4) op. cit. (Anm. 3) 65.
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besonders Mainz. Auch die Juden von Regensburg und Umgebung wur-
den plindernd und mordend heimgesucht. Die Raub- und Blutspur
setzte sich 1098/99 in Kleinasien, besonders in Antiochien, und schliefi-
lich auch in Jerusalem fort. Am schlimmsten wiiteten die unter dem Be-
fehl des Judenhassers Graf Emicho von Leiningen stehenden Banden. Die
unter Peter von Amiens in Trier und anderswo wiitenden Mordbanden
werden von Salomo bar Simeon in hochster Erregung als ,, Tempelprosti-
tuierte” bezeichnet. Das offizielle Heer unter Leitung von Gottfried von
Bouillon zeichnete sich besonders durch Gelderpressungen aus: Wer von
den Juden am Leben bleiben wollte, mufite unsinnig hohe Preise zahlen.
Salomo bar Simeon schreibt iber Gottfried, den spiteren Eroberer Jeru-
salems:

» Er tat den bosen Schwur, nicht anders seines Weges zu gehen, als indem er
das Blut des Gehingten (sc. Jesu) an dem Blut Israels riche und daf er we-
der einen Rest noch einen Fliichtling tibriglasse von jedem, der den Namen
Jude tragt, und dafS er seinen Zorn an uns stillen werde.“ Die Leute
Emichos haben nach Salomo bar Simeon ausgerufen: ,, LafSt uns das Blut
des Gekrenzigten richen.“

Die Zahl der jiidischen Todesopfer wird in Mainz mit 1100 angegeben, in
Worms mit 800. Fiir Kéln und die sieben Doérfer der Umgebung gibt es
keine Zahlen. In Trier wurde fast die ganze Gemeinde zwangsgetauft,
ebenfalls gab es in Regensburg und Metz Zwangstaufen. Die hintergriin-
dige ideologische Kurzformel der Morderbanden hiefi: , Tod oder Taufe!*
Die vor diese Alternative gestellten Juden wihlten in Worms, Mainz und
K6ln und zum Teil auch in Moers den Tod. Teils brachten sie sich und ihre
Familien selbst um, teils wurden sie ermordet. Uber Moers schreibt Sa-
lomo bar Simeon, einige Juden seien umgebracht worden, ,,und die man
leben lieB, taufte man gegen ihren Willen®.® Die Zwangstaufen geschahen
nicht aus christlichem Bekehrungseifer, sondern in der Absicht, das Ju-
dentum geistig auszuloschen. Die Kreuzziigler sahen darin einen Tri-
umph des Christentums iiber das Judentum.

4. Die Rolle der Bischife und Seelsorger

Die Bischofe und Priester wurden durch die Greueltaten der Kreuzfahrer
in schwere Gewissenskonflikte gestiirzt. Sie wuflten, daf} der Taufzwang

5) Habermann 3 (87); 6 (94).
6) Habermann 23 (128).
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nicht dem kanonischen Recht gemafl war. Kurz zuvor — im Jahre 1063 —
hatte Papst Alexander II. die seit Augustinus von Hippo (354-430) gel-
tende — gewifl nicht sonderlich 6kumenisch gestimmte — kirchliche
Rechtsauffassung den spanischen Bischéfen gegeniiber moniert:

»Die Griinde, gegen Juden und Moslems Gewalt anznwenden, sind gewifs
verschieden. Man mag gerechterweise gegen diejenigen kimpfen, die
Christen verfolgen ..., aber die Juden sind dazu da, um den Christen zn
dienen.

Auch die christlichen Kaiser (z. B. Friedrich I. und Heinrich IV.) gaben
mehrere Judenschutzbullen heraus. Am grofiten steht inmitten der Juden-
massaker Bischof Johann von Speyer (1090-1104) da. Er rettete die Juden
ohne Taufzwang. Nur 11 Tote waren daher in Speyer zu beklagen. Salomo
bar Simeon sagt daher tiber Bischof Johann: ,Sein Andenken sei immer-
dar gesegnet und erhoben.“” Der Bischof von Worms war schwicher; da-
her gab es 800 Tote in Worms. Der stirkere Erzbischof Ruthard von
Mainz brachte die Mainzer Juden zu deren Schutz in seinem Palast unter.
Letztlich vermochte er sich aber nicht durchzusetzen, und so gab es in
Mainz 1100 tote Jiidinnen und Juden. Salomo bar Simeon attestiert ithm
guten Willen, die Juden zu retten. In der Verteidigungsnot fliichtete der
Erzbischof vor den Mordscharen nach Riidesheim und versuchte von
dort aus, den hochangesehenen Rabbi Kalonymos und den Rest der Ge-
meinde aus Mainz zu retten. Er schickte einen Boten zu Kalonymos mit
dem Schwur, den Juden 300 Krieger als Schutzgeleit zu stellen. In Riides-
heim, wohin die restlichen Juden schliefllich fliichten konnten, entschied
sich Erzbischof Ruthard unerklirlicherweise dazu, die Juden vor die Al-
ternative ,, Tod oder Taufe“ zu stellen: ,Ich kann euch in Zukunft nicht
mehr retten. Wisse nun, was du (Kalonymos) und deine Gruppe zu tun
haben: Entweder ihr bekennt euch zu unserem Glauben, oder ihr biifit die
Schuld eurer Viter.“® Auch in anderen Stidten und Ortschaften gab es
geistliche und weltliche Verantwortliche, die mehr oder minder mutige
Schritte zur Rettung der Juden unternahmen. Sie konnten aber den
Grundfehler von Papst Urban II. nicht korrigieren.

8) Habermann 15 (112).
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5. Erwdgungen fiir spater

Das Jahr 1096 galt nach jidischen Berechnungen und Hoffnungen als Jahr
des messianischen Heils. Statt des messianischen Erlosers traten die
Kreuzfahrer-Morder auf. Salomo bar Simeon schreibt am Anfang seines
Werkes:
»Damals hofften wir auf Hilfe und Trostung, entsprechend den Ver-
heiffungen des Propheten Jeremia: ,Jauchzet in Freude um Jakob, jubelt an
der Spitze der Volker* (Jer 31,6). Alles verkehrte sich aber in Kummer und
Seufzen. Es trafen uns die vielen Leiden, die in allen Strafandrobungen
angekiindigt sind, was geschrieben steht und auch nicht geschrieben
stehit
Das judische Volk wurde im Jahre 1096 aus hochster Erwartungsfreude in
die tiefste Depression gestiirzt. Das Mifltrauen gegen ein bald lammfrom-
mes, bald rauberisch-aggressives Christentum sitzt besonders seit damals
tief in diesem Volk. Die Kirche hat bis in ihre (papstliche) Spitze hinauf
versagt. Der Triumphalismus trieb am Ende des 11. Jahrhunderts seine
giftigen Bluten. Die Religion entpuppte sich als Aggressionsmacht, die
ihre rauberischen Absichten hinter erhabenen Worten und Idealen zu ver-
schleiern wuflte. Dem Vernehmen nach will der heutige Papst im Jahre
2000 die Volker und Religionen um Verzeihung bitten fiir alles Bose, das
ihnen das Christentum angetan hat. Dies ist dringend notwendig. Die lan-
gen Schatten der Kirche wiirden andernfalls die Zukunft vieler Menschen
verdunkeln. Das Bewufitsein, dafd die Kirche nicht nur eine Heils-, son-
dern auch eine Unheilsinstitution ist, sollte aber nicht nur in ithren ober-
sten Etagen reuig zur Kenntnis genommen werden. Wenn auch das
~Fullvolk“ mitmacht, konnte dies Hoffnung fiir das dritte Jahrtausend
wecken! Die Kirche hat nur Zukunft, wenn sie allem Kriegsgeschrei und
allem Exklusivismus ginzlich den Riicken kehrt. Es gibt keinen Frieden
und keine menschliche Zukunft ohne Geschwisterlichkeit mit dem jiidi-
schen Volk und mit anderen Volkern und Religionen. David Flusser
schrieb mir vor kurzem freundschaftlich: ,,Gott beschiitze Israel und be-
wahre die Kirche vor Eselei und Schwiche.

Clemens Thoma
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Das besondere Buch: Meines Vetters Jude sein

Vilém Flusser, Jude sein. Essays, Briefe, Fiktionen, hg. von Stefan Boll-
mann und Edith Flusser. Bollmann Verlag, Mannheim 1995. 189 Seiten.

Mein Vetter, ein mit Recht ruhmvoller Denker, konnte wegen seines tragi-
schen Todes nicht selbst seine das Judentum beriihrenden Texte aus-
wihlen. Es ist eine Grofitat seiner Frau Edith, dafl diese wichtige Samm-
lung herauskommen konnte. Sie hat sich nimlich so mit dem
Gedankengut ihres Mannes identifiziert, daff sie seine portugiesischen
Texte einfithlsam verdeutscht hat. Daneben beinhaltet das Buch auch ur-
spriinglich deutsch verfaf§te Studien. Sie sind nun verétfentlicht und in die
tibrige Vielfalt der Texte eingereiht: ,Stationen, ,Jude sein®, ,Odi et
amo“ und , Eine jiidische Literatur”. Das Nachwort habe ich selber beige-
steuert. Was ich jetzt schreibe ist nicht nur eine Empfehlung, sondern
auch eine Gebrauchsanweisung. Denn das Jude sein des Buches ist nicht
nur, was man fiir ,.Die und Den® braucht, sondern auch eine Hypostasie-
rung der Judischkeit des Verfassers; und anders wollte er es eigentlich
nicht verstanden haben. Aber vorerst moge man mir erlauben, ein wenig
auszuholen.

Im ersten Buch Mose erfahren wir, dafl es fiir den Mundschenk des Ko-
nigs von Agypten nicht einfach gewesen ist, im koniglichen Gefangnis auf
die Entscheidung zu warten, ob er gehingt oder erhoht werde. Der Traum
des Mundschenks hat allerdings auf die konigliche Gnade hingedeutet. So
wurde der Traum von einem hebraischen Traumdeuter dem ,,agyptischen
Joseph® richtig verstanden. Joseph hat den Mundschenk gebeten, sich
spater seiner zu erinnern, wenn es ihm wieder gutgehen werde. ,,Doch der
Mundschenk gedachte nicht des Joseph und vergafl ihn“ (Gen 40,23).
Also nicht nur ein Vergessen gab es damals, sondern auch ein Verdringen
der stérenden Belastung! Das sollte man sich auch in bezug auf das heu-
tige Judentum vor Augen halten. Es geht um eine riesenhafte Verdrin-
gung, welche ganze Generationen mehr oder minder intuitiv weitertra-
gen. Es wire wichtig gewesen, wenn dieser langwierige Prozefl bemerkt
worden wire. Diese Dekomposition wird jedoch auch heute weiter be-
fordert und mit vielen und mannigfaltigen Peripetien und mit sehr viel
Selbsttauschung angereichert. Das Verdringen des Judentums unter den
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Juden ist schwerwiegender als der Verlust der christlichen Komponente!
Wenn ein Christ oder eine Christin sich entschliefit, sich von der christli-
chen Tradition zu losen, dann bleibt er/sie weiter ein Schweizer/eine
Schweizerin oder ein Deutscher/eine Deutsche. Ein Jude aber, der sein Ju-
desein wegdringt, reifdt sich von seinen eigenen Wurzeln aus. Solches ge-
schieht auch in Israel, und man beginnt es auch im Judenstaat zu merken.
Unter diesen Vorzeichen ist das Herausfinden des Wesens des Judentums
noch weit schwerer. Sogar die heutige jiidische Orthodoxie (oder Ortho-
praxie) ist auch eine Verfallserscheinung, da sie selbst degeneriert ist, und
fast nur deshalb florieren kann, weil die Mehrheit der Juden ihr fernsteht.
Und doch wird die jidische Orthodoxie — und in ihr hauptsichlich die
»Paradoxis“ der ,,Gesetzlichkeit — in den letzten Jahrzehnten von seiten
assimilierter Juden und auch von nichtjiidischer Seite — fast konnte man
sagen — als ein reines makelloses Modell angehimmelt. Auch mein Vetter
wurde von den Geboten des Judentums angezogen, nicht ganz ohne
meine Mitschuld.

Mein Vetter ist also ein genialer Reprasentant des ,,Spitjudentums®, eine
reife Frucht des Vergessen-Wollens. Das sollten die nicht jidischen Leser
und Partner im Gedichtnis behalten. Aber bei einem solchen Denker, wie
er es war, hat dies nicht nur Nachteile, sondern auch Vorteile: Man sieht
das Judentum nicht nur von innen, sondern auch von drauflen. Allerdings
entsteht dabei bei ihm und bei seinen modernen Kommilitonen ein Zu-
stand, in dem man iiber das Wesen des Judentums ,,nicht genug Worte®
hat. Die Wendung ,,nicht genug Worte“ hat Franz Rosenzweig in seiner
frithen Phase iiber das Christentum geprigt. Spater wurde er zu einem der
frithesten Wortfiihrer, der fiir das eigene, verwundete Judentum ,,nicht
genug Worte“ finden konnte. Das fiihrte schon bei Rosenzweig zu einer
Hypostasierung der zeitgenossischen Krise des Judentums: Der gegen-
wirtige Zustand des Judentums wurde als Maf aller jiidischen Zeiten und
Dinge betrachtet. Der Schmetterling fliegt nicht mehr, er ist im Tode kon-
serviert!

Nach diesen grundsitzlichen Reflexionen tiber meinen Vetter komme ich
endlich zum Buch selbst. Man kann es den Lesern des FrRu NF nicht ge-
nug empfehlen! Das imaginire Gesprich mit Abraham (18-24) ist, wenn
ich dies sagen darf, auch als Literatur klassisch. Und Viléms Worte tiber
die jiidische Ehrfurcht vor dem andern (33) sollte man immer wieder von
neuem lesen und sich tief einprigen. Es geht ja um das Wesen des jiidi-
schen Humanismus. Was mein Vetter auch sonst vom Judentum beschrei-
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bend definiert, ist nicht nur zutiefst interessant, sondern auch bestechend.
Und dabei wollte mein Vetter sicher nicht seine Person geniehaft hervor-
heben. Er hat mir erzahlt, wie er sich selbst am Anfang dariiber gewundert
hat, daf} er fiir die Menschen so fesselnd gewesen ist. Diese faszinierende
Wirkung haben auch seine Schriften und besonders sein hier leider nur
kurz besprochenes Judenbuch.
Irgendwo habe ich gelesen, daf§ Graham Greene gesagt (oder geschrieben)
hat, die zwei gescheitesten Juden, die er getroffen hat, seien Albert Ein-
stein und Vilém Flusser gewesen. Mit Nathans Worten mochte ich dies
kritisch erginzen:

Wenn dem Volke weise

nichts weiter war’ als klug? und klng nur der,

der sich auf seinen Vorteil gut versteht?

(Nathan der Weise I1I 5)
So pilegt man uns von auflen beneidend zu sehen. Wir wollen aber nicht
so klug sein — und sind es, Gott sei Dank, nicht.

David Flusser

Durch unser Wissen unterscheiden wir uns nur wenig,
in unserer grenzenlosen Unwissenheit aber sind wir alle gleich.
Karl Popper
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Deutsch-judische Kultur?

Versuch der Kliarung eines hartnéckigen MifSverstandnisses
Yehiel Ilsar

Das Thema ,deutsch-jiidische Kultur® scheint eine unmogliche Konzep-
tion zu sein. Die Voraussetzung fiir eine bi- bzw. multinationale Kultur ist
ein pluralistischer Staat.

Obschon Juden seit mehr als 1500 Jahren in Deutschland mit Deutschen
gelebt haben, ist es anscheinend nie zu einer binationalen Kultur gekom-
men. Juden trugen hiufig zum Ansehen deutscher Kultur bei. Selbst Ju-
den, die in traditionell judischer Kultur erzogen worden sind, wurden
deutsche Kulturtriger, geformt von deutscher Schule, deutscher Land-
schaft, deutschem Milieu. Thr Kulturbeitrag war im grofien und ganzen
deutsch, auch wenn er von gewissen deutschen Kreisen angezweifelt
wurde. Juden blieben fiir ihre deutsche Umwelt Juden und daher fremd.
Seit dem Entstehen des Christentums ist das Judentum den Christen ein
ritselhaftes, ja unheimliches Wesen. Ein Volk, das den Gottessohn getotet
hat, ist zu allem fihig, ihm kann alles Bose nachgesagt werden, von thm
stammt das Bose schlechthin. Denken wir nur an die Brunnenvergiftun-
gen, Hostienschindungen, Ermordung christlicher Kinder zur Beschaf-
fung des nétigen Christenblutes fiir das Osterbrot der Juden. Von ihnen
ist nichts Gutes zu erwarten.

Selbst ein aufgeklirter Historiker wie Heinrich von Treitschke konnte
sich dieser ,existentiellen Wahrheit“ nicht entzichen. In seiner 1879 ver-
6ffentlichten Schrift , Ein Wort tiber unser Judentum* heifit es: ,,Uber un-
sere Ostgrenze dringt Jahr fiir Jahr eine Schar strebsamer hosenverkau-
fender Jiinglinge herein, deren Kinder und Kindeskinder dereinst
Deutschlands Borsen und Zeitungen beherrschen sollen. !

Im deutschen Kaiserreich trugen unter anderen der Kaiser selbst und sein
Kanzler Bismarck Sorge, das Wirken deutscher Juden fiir das Reich zu ba-
gatellisieren. Das zeigt sich besonders im Falle Eduard Laskers, dessen
Name aus der Geschichte Deutschlands nicht wegzudenken ist. Lasker ist

1) Hellmut Andics, Der Ewige Jude. Ursachen und Geschichte des Antisemitismus. Molden-
Verlag, Wien 1965. 105.
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in der Provinz Posen am 14.10.1829 geboren, Mitbegriinder der national-
liberalen Partei und an der Reichsgesetzgebung wesentlich beteiligt gewe-
sen. Wihrend seines offiziellen Besuchs in den Vereinigten Staaten ist er
am 5. Januar 1884 plotzlich gestorben. ,Der Amerikanische Kongref3
sandte ein Beileidstelegramm an den Reichstag, in dem er die Leistungen
des Verstorbenen fiir Deutschland rithmte und seinen Tod als Verlust
nicht nur fiir die Deutschen, sondern fiir die Freunde der Freiheit in der
ganzen Welt beklagte.

Das Telegramm gelangte an den Kanzler Otto von Bismarck, der sich be-
eilte, seine Weiterleitung an den Reichstag zu verhindern und es dem
Kongref mit der Bemerkung zuriickschickte, dafl das Wirken Laskers
dem deutschen Volke keinen Vorteil verschafft hatte. Das fithrte wohl
auch dazu, daf} die Beisetzung Laskers ohne eine offizielle Beteiligung der
Regierung und der Beamtenschaft stattfand. Bismarck hatte die Beteili-
gung der Beamten und Minister verboten, nachdem anscheinend Kaiser
Wilhelm I. dem Reichsinnenminister von Puttkammer hat wissen lassen,
daf konigliche Beamte der Bestattung nicht beiwohnen konnen.

Lift die Haltung des Kaisers und seines Kanzlers in diesem Falle den Ge-
danken an judisch-deutsche Koexistenz aufkommen? Litten beide viel-
leicht an dem gleichen Syndrom wie Erich von Ludendorff, das er folgen-
derweise formulierte: ,,Ich fiirchte mich nur vor einer Sache in diesem
wiedererwachten Palistina ... und das ist: die Juden konnten neue Giftleh-
ren ersinnen, wie die der Nichstenliebe und Gerechtigkeit, welche sie der
Welt unterschoben haben. Wir Deutsche sind nicht so arm an Geist, daf}
wir von diesen orientalischen Phantasten borgen miissen. Wir haben Thor
und Wotan, Freia und Walhalla, das ist genug!“’

Ein nicht unbeachtlicher Teil der Juden Deutschlands ging in seinen Ge-
fihlen und in seiner Einstellung weit tiber den Begriff der bloffen Koexi-
stenz hinaus und hatte gewissermaflen eine starke Identitit mit dem
Deutschtum entwickelt. Im Kommuniqué des ,,Central Vereins deutscher
Staatsbiirger jidischen Glaubens“ vom 16. 2. 1930 heifit es: ,,Auf der nicht
konstruierten, sondern aus den heiligsten Gefiihlen geborenen, unlosba-
ren Verbindung zwischen Deutschtum und Judentum ruht unsere Hei-
matberechtigung, ruht das Dasein des jidischen Deutschen.“ Der Be-

2) Ernest Hamburger, Juden im 6ffentlichen Leben Deutschlands 1848-1918. J. C. B. Mohr, Tii-
bingen 1968. 282.
3) Judische Rundschau, Berlin, 17. Januar 1930, 36.
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schluf} des Hauptvorstandes lautet u. a.: ,Der Central Verein hat stets jede
national-jiidische Bestrebung abgelehnt.“*

Der Begriff ,judisch-deutsche Kultur® impliziert die Kohdsion beider
Kulturen, der jiidischen und der deutschen, zu einer Ganzheit, zu einer
Einheit, die die beiden urspriinglich eigenstindigen Kulturen miteinander
eingegangen sind. Die Formulierung ,jiidisch-deutsche Kultur® setzt
voraus, dafl es eine solche gibt. Die beschriebene Haltung der Deutschen
zu den Juden liflt diesbeziiglich Zweifel aufkommen. Die Soziologie
kennt verschiedene Formen von freien Kulturverbindungen zwischen
Vélkern, deren Klirung die Antwort auf unsere Fragen vielleicht ermog-
licht. Nicht die Definition, sondern die Klirung der Begriffe Kultur, Ak-
kulturation und Symbiose ist hier angestrebt.

Kultur resultiert aus der Titigkeit des schaffenden, gestaltenden, denken-
den, erkennenden Individuums und Volkes zur Befriedigung eigener Be-
diirfnisse, zum eigenen Wohl und Fortschritt. Darunter fallen alle Gebiete
menschlichen Schaffens, welche die Existenz des Menschen erméglichen,
sichern und sinnvoll gestalten.

Unter Akkulturation soll hier verstanden werden die bewufite oder un-
willkiirliche Ubernahme von Kulturinhalten oder Kulturformen eines
Volkes von einem anderen. Der bestehende weltweite Akkulturations-
prozef, erleichtert durch moderne Medien wie Radio, Television und in-
ternationale Touristik, ist allgemeine Tatsache. Adoption fremder Kultur-
formen und -inhalte ist von verschiedener Intensitit und weltweit getibt.
Die Symbiose, ein der Biologie entlehnter Begriff, dient dem Wohl und
dem gemeinsamen Vorteil der in Lebensgemeinschaft befindlichen Lebe-
wesen, deren individuelle Natur sich in dieser anscheinend nicht dndert.
Die Symbiose endet im allgemeinen mit dem Tode des dominanten Sym-
bionten.

Die soziale Symbiose, die uns hier interessiert, dient der gegenseitigen Be-
fruchtung der Kulturen der an ihr beteiligten Vélker, aus freier Wahl und
ohne Absprache, zum gegenseitigen Gewinn und Fortschritt. Thr Zustan-
dekommen setzt gemeinsamen oder benachbarten Wohnraum voraus.
Ein Musterbeispiel fiir eine erfolgreiche Symbiose entstand zwischen den
nach Preufien eingeladenen hugenottischen Fliichtlingen im 17. Jh. und
ihrem Wirtsvolk. Sie bereicherten die deutsche Kultur und wurden von
dieser bereichert. Sie zahlten jedoch als zahlenmiflige Minderheit den

4) Jiidische Rundschau, Berlin, 21. Februar 1930, 99.
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Preis fiir die gelungene Symbiose mit ihrer volligen Assimilation. Hier
liegt anscheinend ein wesentlicher Unterschied zwischen der biologi-
schen und der sozialen Symbiose; die erste dient der Erhaltung der Sym-
bionten ohne Anderung ihrer besonderen Charakteristika, letztere fithrt
zum allmihlichen Aufgehen des minoren in den majoren Symbionten
und endet im Kulturschmelzofen. Die soziale Symbiose als solche ist da-
her nicht von Dauer, sondern endet in Assimilation des minoren Symbi-
onten. Diese Tatsache lifit den Schluff zu, dafl eine Symbiose, die nicht in
Assimilation und Verschmelzung ausliuft, keine echte Symbiose, sondern
eine gegenseitige Akkulturation ist. Hat die totale Assimilation der in
Preuflen aufgenommenen Hugenotten zu einer franzosisch-deutschen
Kultur gefithrt? Die deutsche Kultur ist zweifellos in mancher Hinsicht
angereichert worden. Das Handwerk, der Handel, die Gastronomie und
andere Kulturbereiche haben von den Hugenotten wichtige Anstofie er-
halten, aber die deutsche Kultur ist lediglich deutsch geblieben. Martin
Buber hat anscheinend den Begriff ,,deutsch-jiidische Symbiose als er-
ster gepragt. Er sah in ihr eine Realitit, die jah unterbrochen wurde, die
aber moglicherweise in unbestimmter Zukunft fortgesetzt werden kann.
Er fithrt u. a. aus:

»1ch will nicht davon sprechen, welche Michte und Unmichte die Kata-
strophe herbeigefiihrt haben, die wie keine andere vor ihr den Charakter
der Zerreiflung eines organischen Zusammenhangs hat. Sie bedeutet eine
tiefere Zerreiflung im Deutschtum selbst, als sich heute ahnen [afit. Ein
Jahr vor dem ,Umbruch’ hat ein deutscher Denker in seiner Gedenkrede
auf Hegel auf die drohende Gefahr hingedeutet. ,Das jiidische Prinzip®,
sagte er und verstand darunter das prophetische Prinzip des Geistes, ,ist
unser eigenes Schicksal geworden und eine secessio judaica wire eine
Trennung von uns selbst".

Die jiudischen Menschen aus deutschem Land, die sich hierher auf jidi-
sche Erde gerettet haben und — das ist unsere Hoffnung und Erwartung —
retten werden, bringen in dem, was sie an groflen Kriften und Werten in
der Symbiose in sich aufgenommen und mit ihrem eigensten jiidischen
Sein verwoben haben, einen wichtigen Beitrag zum Aufbau unseres Le-
bens und unserer Gemeinschaft mit.“’

5) Martin Buber, Das Ende der deutsch-jiidischen Symbiose, Jiidische Weltrundschau Nr. 1
vom 10. Mirz 1939 und im Mitteilungsblatt der Hitachduth Olej Germania we Olej Austria
Nr. 11 vom 10. Mirz 1939.
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Hingegen ist und war diese ,,Symbiose von deutschem und jiidischem
Wesen® inexistent fiir Scholem, denn er sagt: ,,Die Deutschen standen in
ihrer groflen Majoritit diesem Anmarsch der jiidischen Intelligenz, wie
tberhaupt dem Phinomen des Eintritts der Juden in die deutsche Gesell-
schaft, mit grofler Reserve gegentiber. Sie waren, wie schon gesagt, auf das
stiirmische Tempo dieses Vorgangs, das ihnen unheimlich vorkam, nicht
gefaflt. Der politischen Emanzipation, zu der sie in der Mitte des 19. Jh.
schlieflich endgiiltig bereit waren, stand keine gleiche Bereitschaft zur
riickhaltlosen Aufnahme in die kulturell aktive Schicht gegentiber. Und
die Juden, mit ihrer langen intellektuellen Tradition, fanden sich freilich
fir eine solche aktive Rolle, als sie nun ins deutsche Volk einzugehen
suchten, wie geschaffen. Aber gerade das erregte den Widerstand, der ak-
tiv und virulent wurde, bevor dieser Prozefl der Rezeption sich hitte voll-
enden konnen. Die Liebesaffire der Juden mit den Deutschen blieb, aufs
Grofle gesehen, einseitig, unerwidert und weckte im besten Fall etwas
Rithrung oder Dankbarkeit. Dankbarkeit haben die Juden nicht selten ge-
funden, die Liebe, die sie gesucht haben, so gut wie nie.“ Da eine ,Reso-
nanz der Juden bei den Deutschen® nicht feststellbar ist und lediglich eine
»Resonanz der Deutschen bei den Juden®, steht eine ,reale Rechtferti-
gung fiir den vielberufenen deutsch-jiidischen Dialog, der nie stattgetun-
den hat®, aus.®

Es zeigt sich also, daf der Problemkreis der deutsch-jiidischen Symbiose
umstritten bleiben muf}, wenn keine Klarheit und Eindeutigkeit des Be-
griffes Symbiose zugrunde gelegt wird.

In den vielen Jahrhunderten der Koexistenz auf deutschem Boden hat es
ein Kaleidoskop von Zusammen- und Nebeneinanderleben von Juden
und ihren christlichen Nachbarn gegeben.

Die Situation der Juden im Karolingerreich und im Heiligen Rémischen
Reich Deutscher Nation bis zu den Kreuzziigen ist glinstiger gewesen als
weithin angenommen. ,, Weder lebten die Juden Deutschlands vor den
Kreuzziigen in einem Zustande des Druckes und der Verachtung, noch
waren sie vom Grundbesitz ausgeschlossen.“” Die Lage der Juden im
deutschsprachigen Gebiet war unterschiedlich und hing vom 6rtlichen
Machthaber ab, der den Kampf zwischen Kirche und Kaiser zu seinem
Vorteil nutzte.

6) Deutsche und Juden. Ein unldsbares Problem. Reden. Suhrkamp, Frankfurt 1967. 41 ff.
7) Heinrich Graetz, Geschichte der Juden Band V. 2. Auflage. 219 f.
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Die erste schriftliche Erwihnung der Frankfurter Messe aus dem Jahre
1150 stammt anscheinend vom Mainzer Rabbi Elieser ben Nathan. Sie ist
ein klarer Hinweis fiir die Beteiligung von jiidischen Kaufleuten an der
Messe.® Der mittelalterliche Handel seit der Karolingerzeit ist schlechthin
ohne den jiidischen Hindler kaum denkbar.”

Graetz erwihnt, daf§ Christen dem jiidischen Gottesdienst gerne beige-
wohnt und die Reden der Prediger — Darschanim — angehért haben, was
ihn schlieen 148, dafl die Reden in der Landessprache gehalten sind.™
Viele Anzeichen sprechen dafiir, daff noch vor dem 13. Jh. Juden am
deutsch-literarischen Kulturgut aktiv und passiv teilgenommen haben.
Jidische Handschriften aus jener Zeit bezeugen ihr Interesse fiir germani-
sche Epen und Sagen. Die Sprache dieser erhaltenen Schriften ist hiufig
mittelhochdeutsch in hebriischen Lettern geschrieben. Eine solche
Handschrift, ,Dukus Horant“, hat Schechter in der Kairoer Genizah ge-
funden.

Die tragische Figur des jidischen Minnesangers Sifikind von Trimberg —
wahrscheinlich in der 2. Hilfte des 13. Jh. — ist bekannt. Wolfram von
Eschenbach soll behauptet haben, dafl der ilteste iiberlieferte Text der
Gralssage von einem Juden stamme. Der Jude Sampson Pine iibersetzte
im 14. Jh. den Parzival aus dem Franzésischen ins Deutsche."!

Die sog. ,,Spielmann-Periode®, die Erscheinung des jiidischen Volkssin-
gers und fahrenden Spielmanns, gab es anscheinend vom 13. bis 16. Jh.
Kontakte zwischen jiidischen und christlichen Spielminnern und Musi-
kanten waren nicht ungewohnlich. Deutsche Volksmelodien fanden Ein-
la} in Synagogen. Eine hebriische Ubersetzung der Konig-Artus-Sage
aus dem Jahre 1279 befindet sich im Vatikan.'?

Manche hebriischen Lieder jener Zeit tragen die Anleitung, nach welcher
Melodie eines deutschen Liedes sie zu singen sind, so trigt z. B. ein Lied

8) Der Tagesspiegel, Berlin, 26. August 1990, 3: ,,Vom Handelsplatz zur Finanzmetropole®.
9) Graetz, op. cit. 220.
10) Graetz, op. cit. 221 {.
11) Leo Landau, Arthur, King, Arthurian Legends of the Hebrew-German Rhymed Version of
the Legend of King Arthur. Leipzig. 1912. XIV und XVI, Anm. 2.
12) P. E. Ganz, Dukus Horant, Early Yiddish Poem from the Cairo Genizah. The Journal of
Jewish Studies. 1958. 47-63.
Landau op. cit. XXIIL.
Curt Leviant, King Arthus, a Hebrew Arthurian Romance of 1279. Assen (van Gorcum).
1969. 4.
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Oldendorfs den Vermerk: ,,bnign Herzog Ernst."” Schon friih erscheint
die Judenfigur in kirchlich-liturgischen Spielen zur Erbauung wie auch
zur Verbreitung und Verinnerlichung der biblischen Geschichte als Ge-
gengewicht zur heidnisch-altgermanischen Glaubenstradition.'

Das Entstehen partikularer christlicher Staaten auf frither romischen Ge-
bieten schwichte die Geltung des romischen Rechts und damit die
Rechtssituation der dort lebenden Juden, die im karolingischen Rechtsge-
biet ihren alten Status, gemafy dem ,ius in ossibus haeret” — das Recht ist
an den menschlichen Leib gebunden — besessen hatten.

Die frithen jiidischen Niederlassungen befanden sich entlang der alten r6-
mischen Handelswege. Weder gehorten sie der Religion noch den Vél-
kern der neuen Staatsgebilde an. Sie wurden als Menschen einer fremden
Nation verstanden und unterstanden dem Fremdenrecht des Wohnlan-
des. Juden, wie auch die anderen Fremden, bedurften des Schutzherrn,
dem seine Schutzherrschaft von seinen Schiitzlingen mit jahrlichen Abga-
ben entgolten wurde. Gemifl der karolingischen Tradition oblag dieser
Schutz dem Kaiser. Bediirfnissen zufolge entstand der Brauch, daf} der
Kaiser Pfriinde an Vasallen und Kirchenfirsten auf begrenzte oder unbe-
grenzte Zeit verschrieb. Bekannt ist, dafl Otto 1. 956 dem von thm ge-
griindeten Kloster St. Moritz sein Recht iiber alle ,,Kaufleute oder Juden®
sowie unfreien Bewohner der Stadt tibertrug. Otto 1. ging dartiber hin-
aus, als er im Jahre 973 dem Erzbischof von Merseburg ,.alles innerhalb
der Stadtmauern sowie die dort lebenden Juden und Kaufleute“ tiber-
lieB."

Als Folge der von Kreuzfahrern wihrend des ersten Kreuzzuges began-
genen Massaker von Juden und Ausrottung von jidischen Gemeinden,
deren Schutz sich als ungentiigend herausstellte, wurden 1103 die Juden in
Deutschland im Mainzer Reichslandfrieden fiir ,,schutzbediirftig” erklirt
und dem direkten Schutz des Kaisers Heinrich IV. unterstellt. Friedrich
I1. (1236) erklirte die Juden als ,,servi camerae nostrae®, zu seinen ,,Kam-
merknechten®, die dadurch eine Sonderstellung unter den Schutzbefohle-
nen des Kaisers einnahmen. Sie wurden eine Sonderklasse, deren Rechte
und Pflichten vom Kaiser allein festgelegt wurden.

13) Salomon Wininger, Grofle jiidische National-Biographie 4. Band, 560. Cernowitz 1928.
Buchdruckerei ,, Arta“.

14) Helmut Jenzsch, Judische Figuren in deutschen Biithnentexten des 18. Jh. Diss. Hamburg
1947.71.

15) W. Baron, A Social and Religious History of the Jews IV. 2. Edition 1960. 65.
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Dem sikularen Begriff servi camerae ging ein jahrhundertealter sakraler
voraus, namlich: der servitus iudaeorum.

Pierre le Venerable, Abt von Cluny (1094-1156), Bernhard, Griinder des
Klosters und Abt von Clairvaux (1091-1153) und andere Theologen zu-
vor und danach haben diese Vorstellung geteilt. Thomas von Aquin
(1225-1274) spezifizierte dariiber hinausgehend, die Juden seien wegen
ihrer Schuld in ewige Knechtschaft geraten. Die Landesherren sind daher
berechtigt, das Eigentum der Juden als ihr eigenes in Besitz zu nehmen:
»Qui licet ut iura dicunt, iudaei merito culpae suae sint vel essent perpe-
tuae servituti addicti et sic eorum res terrarum domini possint accipere
tamquam suas ...“'®

Thomas von Aquin iibernahm den Sklavenstand der Juden in seine
Rechtslehre: die Kirche, Konige und Fiirsten haben das Recht, tiber die
Besitztiimer der Juden wie iiber ihr eigenes Gut zu verfiigen."”

Das Gesamtbild der Situation der Juden zu jener Zeit ist dennoch nicht
eindeutig. Hohe kirchliche Wiirdentriger sind fiir sie auch im 13. Jh. ein-
getreten.

Hier einige von Aronius erwihnten Beispiele:'*

Im Erlaf} des Papstes Innozenz III. heifit es u. a. ,,... Licet perfidia iudae-
orum sit multipliciter improbanda, quia tamen per eos fides nostra veraci-
ter comprobatur, non sunt a fidelibus graviter opprimendi“ — , Wenn auch
der Unglaube der Juden vielfach Tadel verdient, so diirfen sie doch, da sie
ein lebendiger Beweis des Glaubens sind, von den Christen nicht be-
driickt werden.“"’

Eben derselbe Papst weist die Kirchentrager des Erzbistums Magdeburg
an, sich fur die Unterstiitzung der Christen im Heiligen Land einzuset-
zen. Jenen, die das Kreuz auf sich nehmen, soll der Zins, den sie jidischen
Geldverleihern schulden, auch gegen den Willen dieser erlassen werden.*
Im Sachsenspiegel um 1233 heiflt es vom Judenrecht u. a.: ,,... Ein Jude

16) Guido Kisch, The Jews in medieval Germany. A study of their legal and social status. The
University of Chicago Press 1949. 145 ff.
Thomas Aquinas, De Regimine Judacorum ad Ducissam Brabantiae. Joseph Mathis, Turin
1924. 117, zt. nach Kisch, 429 (Anm. 16).

17) Wolfgang Seiffert, Synagoge und Kirche im Mittelalter. Kosel Verlag. Miinchen 1964. 107.

18) Julius Aronius, Regesten zur Geschichte der Juden im Frankischen und Deutschen Reich
bis zum Jahre 1273. Berlin 1887-1902.

19) Aronius, op. cit. Nr. 346.

20) Aronius, op. cit. Nr. 347,
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darf nicht eines Christen Gewihrsmann sein, wenn er nicht fiir ithn vor
Gericht antworten will ... Erschligt ein Jude einen Christen oder wird er
bei einem Vergehen ergriffen, so richtet man tiber ihn, wie tber einen
Christen ...

Erschligt ein Christ einen Juden oder vergeht er sich gegen ihn, so richtet
man iiber ihn wegen des Konigs Frieden, den er an ihm gebrochen hat.
Diesen Frieden erwarb ihnen Josephus vom Koénig Vespasian, da er des-
sen Sohn Titus von der Gicht heilte ... Kauft ein Jude oder nimmt er als
Pfand Kelche, Biicher oder Priestergewinder, woftir er keinen Gewihrs-
mann hat, und findet man das Gut bei ithm, so richtet man tiber thn wie
tiber einen Dieb.

Kiufe anderer Art, die der Jude offen bei Tage und nicht im verschlosse-
nen Hause vornimmt, kann er selbdritt bezeugen und darf dann, mit sei-
nem Eide, das Geld, das er dafiir gegeben oder darauf geliehen hat, behal-
ten, auch wenn es gestohlenes Gut ist. Gebricht es ihm aber an Zeugen, so
verliert er sein Geld ... Nach dem alten Frieden, den die kaiserliche Gewalt
mit Einwilligung der Ritterbiirtigen fiir das Land zu Sachsen aufgerichtet
hat, sollen Geistliche, Frauen und Juden alle Tage und alle Zeit Frieden
haben an ihrem Gute und ihrem Leibe ... Pfaffen und Juden, die Waffen
fiihren und Pfaffen, die nicht die Tonsur tragen nach ihrem Rechte, soll
man, wenn ihnen Gewalt geschiecht, Genugtuung leisten wie einem Laien,
da die keine Waffen fiihren sollen, die in des Konigs bestindigem Frieden
stehen ...“*!

Im Mirz 1233 mahnte Papst Gregor IX. die hohe Geistlichkeit, daff die
Konzilsbeschliisse beztiglich der Juden nicht durchgefithrt werden. Im
Gegensatz zu den Beschliissen halten sie christliche Sklaven, die beschnit-
ten werden und zum Judentum {ibertreten. Juden bekleiden 6ffentliche
Amter, die sie auch fiir Mission miflbrauchen. Christliche Ammen und
Hausangestellte beschiftigen sie in ithren Hiusern, und die Kleidervor-
schriften halten sie nicht ein und sind daher nicht duflerlich erkennbar
und eine Gefahr fiir die mit ihnen verkehrenden Christen. Strenge Mafi-
nahmen sollen diese Erscheinungen unterbinden.“*

Im Mirz 1233 schwort der Wormser Rat u. a. fiir Geistliche, Laien und Ju-
den gerechtes Recht zu sprechen.”

21) Aronius, op. cit. Nr. 458.
22) Aronius, op. cit. Nr. 460,
23) Aronius, op. cit. Nr. 461.

FrRu NF 3/199% 179



,Papst Innozenz IV. schreibt (im Juli 1247) an die Erzbischofe in
Deutschland, es seien bittere Klagen der Juden zu ihm gedrungen, daf} ei-
nige geistliche und weltliche Fiirsten und andere Vornehme und Michtige
in den Stidten und Sprengeln der Bischofe, um sie ungerecht ihres Gutes
berauben zu kénnen, gottlose Pline gegen sie schmiedeten, und sie falsch-
lich beschuldigten, daff sie am Osterfest das Herz eines getoteten Knaben
gemeinsam verzehrten, und glaubten, dafl ihr Gesetz ihnen dieses vor-
schreibe, wihrend ihr Gesetz gerade das Gegenteil befichlt, ferner sie des
Mordes verdichtigen, wenn zufillig (sc. zu Ostern) eine Leiche irgendwo
gefunden werde. Mit diesen und anderen Mirchen wiiteten sie gegen sie
und beraubten sie ohne Anklage, Gestindnis oder Uberfithrung gegen die
ihnen vom Heiligen Stuhle gewiahrten Privilegien, gegen gottliches und
menschliches Recht ihres Eigentums und bedriickten sie durch Hunger,
Haft und andere Quilereien, indem sie moglichst viele von ihnen allerlei
Strafen und dem Tode iiberlieferten, so sehr, dafl die Juden unter der
Herrschaft dieser Fiirsten und Machtigen schlimmer daran wiren, als ihre
Viter in Agypten unter Pharao, und gezwungen wiren, aus den Orten,
die sie und ihre Vorfahren seit unvordenklicher Zeit bewohnt hitten,
elend in die Verbannung zu ziehen, weshalb sie dann, da sie ihren Unter-
gang befiirchten mufiten, sich an den Heiligen Stuhl gewandt hitten. Da
nun der Papst nicht will, dafl die Juden, deren Bekehrung der Herr in sei-
ner Barmherzigkeit erwartet, ungerecht gequalt werden, so befiehlt er den
Bischofen, sich ihnen giinstig und gnidig zu erweisen, sie in dem, was die
erwihnten Prilaten, Vornehmen und Michtigen frevelhaft gegen sie un-
ternommen haben, wieder in den gesetzmafligen Zustand zu versetzen, in
Zukunft nicht zu dulden, dafl sie hierin oder in anderem ungerecht gepei-
nigt wiirden und Versuche dazu durch die Kirchenzucht zu unter-
driicken.“**

Das Jahr 1237 war verhangnisvoll fiir die Zukunft und rechtliche Stellung
der Juden. Im Hintergrund steht anscheinend der Kampf zwischen welt-
licher Macht und Kirche, genauer zwischen Friedrich II. und Papst Gre-
gor IX. Die Mafinahmen und Entscheidungen in bezug auf Juden zeugen
von des Kaisers Verstandnis und seinem Interesse, sie nach Méglichkeit
zu schiitzen. Er dehnte die von Heinrich IV. um 1090 den Juden Speyers
und Worms verliehenen Privilegien auf die Juden in ganz Deutschland
aus, sah sich aber auf Druck des Papstes gezwungen, die bereits unter Kir-
chenschutz stehenden jiidischen Gemeinden auszuklammern. Gemafd
24) Aronius, op. cit. Nr. 568.

180 ErRu NF 3/1996



dem Erlafl des Jahres 1236 genieflen die Juden, als seine ,Kammer-
knechte®, seinen direkten Schutz. Diesen Schutz stellte er noch im glei-
chen Jahr unter Beweis. In Fulda wurden 32 Juden von Kreuzfahrern er-
schlagen, weil sie angeblich Christenblut vergossen und genossen hatten.
Der Kaiser verlangte sofort die Einberufung einer Kommission von
Neochristen, Kennern und Vertrauten des jidischen Gesetzes zur Bera-
tung Uber den Sachverhalt. Diese bestitigte, dafl Juden selbst der Genufl
von Tierblut strengstens untersagt ist. Daraufhin verbot Friedrich II. Kla-
gen wegen Blutschuld der Juden, weil sie jeder Basis entbehren, in Predig-
ten und tiberhaupt zu erheben. Es mag daher verwundern, daf§ er ein Jahr
spater der Stadt Wien folgendes Privileg gewihrt:

»Faithful to the duties of a Catholic prince, we exclude Jews from public
office so they will not abuse official power for the oppression of Chris-
tians; for, of old, imperial authority has imposed perpetual servitude upon
the Jews, as punishment for their crime.“*

In diesem kaiserlichen Privileg wird die kirchliche Autoritit ibergangen,
aber hintergriindig angedeutet durch die Pflichten des ,katholischen
Prinzen®. Friedrich IL. personifiziert hier beide, die sikulare und die sa-
krale Einstellung den Juden gegentiber, er vereinigt in sich den profanen
und den kirchlichen Anspruch der Macht tiber die Juden. Der Jude wird
von nun an zum servus camerae, der in ,ewiger Knechtschaft“ lebt als
gottliche Strafe fiir die Ablehnung des Heilands, ein Gedanke, der sich bei
Thomas von Aquin zum ,, Knecht des Christenprinzen® verdichtet.?

Die Strafe Gottes der ,ewigen Knechtschaft® fiir die Verleugnung seines
Sohnes ist der Grund und die Rechtfertigung des ,,Christenprinzen®, den
Juden zu verbieten, ein offentliches Amt in der christlichen Gesellschaft
zu bekleiden. Dieses Verbot beztiglich des Lehr- und Richteramtes ist erst
im Jahre 1869 fiir das gesamte deutsche Reich aufgehoben worden.

Diese traditionelle Doppelrolle der abwertenden Sonderstellung der Ju-
den war sicherlich keine verlockende Basis fiir eine Symbiose zwischen
Deutschen und Juden. Andererseits hat es in den vielen Jahrhunderten des
Zusammenlebens von Juden und Deutschen einen nachweisbaren

25) zit. nach Guido Kisch, op. cit. 149, ,Catholic prince — catholici principis — hier sinn-
gemifler ,,Christian prince®. Aronius, op. cit. Nr. 509: Ad hoc catholici principis partes fi-
deliter exequentes, ab officiorum perfectura excipimus, ne sub pretextu prefecture oppri-
mant christianos cum imperialis auctoritas a priscis temporibus ad perpetrati iudaici sceleris
ultionem eisdem Iudeis indixerit perpetuam servitutem.

26) Kisch, op. cit. 148.
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Kulturaustausch zwischen beiden gegeben. Weist diese Tatsache nicht auf
eine stattgefundene Symbiose hin?

Der grofie Durchbruch jiidischen Kulturgutes in die deutsche Kultur ge-
schah durch Luthers Bibeltibersetzung ins Deutsche. Zweifellos ist durch
sie wichtiges und nachwirkendes jiidisches Kulturgut in das Deutschtum
gelangt zur Bereicherung der deutschen Sprache, Ethik, Literatur, Reli-
gion, Moral, Lebenstithrung und sozialen Seinsqualitit. Dieser wichtige
Schritt Luthers kam nicht aus einem Symbiosenprozeff, sondern geschah
im Kampfe gegen das Papsttum und in der Absicht, den deutschen Chri-
sten den direkten Zugang zur Bibel zu erméglichen, eine Méglichkeit, die
vom Papst nicht geférdert wurde.

Wie erwihnt, ist die Grundbedingung einer stattgefundenen Symbiose
die totale Assimilation des minoren Symbionten. Diese lifit sich wahr-
scheinlich nicht bei den Juden Deutschlands aufweisen. Es gab zwar assi-
milierte Juden in Deutschland, sie blieben aber im allgemeinen ,,deutsche
Staatsbiirger jiidischen Glaubens®.

Im Falle Luthers muff von Akkulturation gesprochen werden. Er ent-
nahm dem Judentum wichtiges Kulturgut und machte ihm den Weg frei,
von den Deutschen integriert zu werden. Zweifellos ist Luthers Bibel-
tibersetzung von weittragender Bedeutung. Seine Bibel ist das meistgele-
sene Buch der Deutschen geworden, und auf diesem Wege wurde das
Deutsch Luthers die Basis des Hochdeutschen.

Heine wird rechtens als deutscher Dichter und Schriftsteller angesehen.
Seine ,,Lorelei ist ein deutsches Gedicht und selbst von den Nazis als
ydeutsches Volkslied, Dichter unbekannt® bezeichnet worden. Nun ist
Heine ein sehr produktiver Schriftsteller gewesen. Sein Gesamtwerk
weist eine breite Skala von Themen auf. Einen nicht unbetrichtlichen
Raum nehmen jiidische Themen ein.

Wer seine ,hebriischen Melodien® liest, wird hauptsichlich jiidischem
Gedankengut begegnen. Die Gedichte beinhalten Kerne jiidischer Tradi-
tion, die in Heines Verarbeitung noch verdeutlicht werden. Heine hat jii-
dische Tradition erlebt und war in den Jahren 1822-1824 aktives Mitglied
des ,,Vereins fiir Cultur und Wissenschaft der Juden®, der die Férderung
der Wissenschaft des Judentums beabsichtigte.

Selbst in den ,Hebriischen Melodien® bleibt Heine ein deutscher Dich-
ter, ebenso wie Goethe im , Westdstlichen Diwan® deutscher Klassiker
und die Josef-Tetralogie von Thomas Mann ein Beitrag zur deutschen
Kultur ist.

182 FrRu NF3/1996



Haben etwa Richard Wilhelm mit seiner Ubersetzung chinesischen
Schrifttums ins Deutsche, deutsch-chinesische Kultur oder Wilhelm
Schlegel und Friedrich Gundolf mit ihren Shakespeare-Ubersetzungen
ins Deutsche, englisch-deutsche, bzw. englisch-deutsch-jiidische Kultur
geschaffen? Diese Kulturanreicherungen geschehen auf dem Wege der
Akkulturation ohne das Zutun des originiren Kulturvolkes.
Hier wird die These vertreten, dafl es zu keiner judisch-deutschen Kultur
gekommen ist und auch nicht kommen konnte angesichts der Kammer-
knechtschaft und der ,ewigen Verdammnis® der Juden zur Knechtschaft,
die sicherlich keinen Anreiz zum Kulturaustausch geben.
Der grofie Reformator Martin Luther hat mit seinen verbalen Angriffen
auf Juden das seinige getan, um diese vernichtende Haltung den ,Ver-
dammten® gegentiber zu predigen und ihr zum Erfolg zu verhelfen. In der
Einleitung zu seiner Schrift tiber Martin Luthers Stellung zu den Juden
schreibt E. V. v. Rudolf, ,Martin Luther ... erkannte auch als einer der er-
sten die ungeheure Gefahr, die dem deutschen Volksleben schon vor 400
Jahren seitens des volksfremden und ausbeuterischen Judentums drohte
...“ In diesem Zusammenhang darf Luther selbst zitiert werden:
» Unsern Oberberrn, so Jiiden unter sich haben, wiinsche ich und bitte, dafs
sie scharffe Barmbertzigkeit wolten gegen diese elende Leute iiben, wie
droben gesagt, ob es doch etwas (wiewol es mifilich ist) helfen wolte, wie
die trewen Artzte thun: Wenn das heilige Feuer (der Brand) in die Kno-
chen gekommen ist, fabren sie mit Unbarmberzigkeit zu und schneiden,
sigen, brennen Fleisch, Adern, Knochen und Mark ab. Also thue man bier
auch. Verbrenne ihre Synagogen, verbiete alles, was ich droben erzahlt
habe, zwinge sie zur Arbeit und gehe mit ihnen nach aller Unbarmherzig-
keit um, wie Moses in der Wiiste that, der dreitansend totschlug, dafS nicht
der ganze Haufe verderben mufSte ... Will das nicht helfen, so miifiten wir
sie wie die tollen Hunde ausjagen, damit wir nicht, ihrer greulichen Liste-
rung und aller Laster teilbaftig, mit ibnen Gottes Zorn verdienen und ver-
dammt werden. Ich habe das meine gethan, ein jeglicher sehe, wie er das
seine thu. Ich bin entschuldigt ...“”’
Luthers Stellung zu den Juden wird augenscheinlich von seinem person-
lich religiosen Verstindnis gepragt.
27) E. V.v. Rudolf, Dr. Martin Luthers Tractat von den Jiiden und ihren Liigen samt dessem An-
hang, der Flugschrift vom Schem Hamphoras. Bearbeitet, eingeleitet und mit erliuternden
Zusatzen aus dem Gesamtgebiet der Judenfrage versehen. Deutscher Volksverlag, Miinchen

1940. 119. (Der Name des Autors ist Rudolf von Elmayer-Westenbrugg, E. V. v. Rudolf ist
sein Pseudonym.)
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Die Abneigung zu den Juden scheint bei Fichte nicht mehr religiose
Griinde zu haben. Er erwihnt sie noch, aber ausschlaggebend scheinen
ihm ihre Fremdheit, ihre Zugehorigkeit zu einem fremden Volke zu sein.
Der Vorkimpfer fiir die Selbstverwirklichung des ,Ich®, worin er den
Sinn des Lebens erkennt, scheint den Juden dieses Entwicklungssoll ab-
zusprechen. Vielleicht haben sie kein ,,Ich“?

Jedenfalls ist das humorvolle ,,Ich“ Fichtes der Meinung: ,... ithnen Biir-
gerrechte zu geben, dazu sehe ich wenigstens kein Mittel, als das, in einer
Nacht ihnen allen die Képfe abzuschneiden und andere aufzusetzen, in
denen auch nicht eine jiidische Idee sey. Um uns vor thnen zu schiitzen,
dazu sehe ich wieder kein anderes Mittel, als ihnen ihr gelobtes Land zu
erobern, und sie alle dahin zu schicken.“?

Die Weichen waren gestellt fiir den Zug des Rassenantisemitismus.

Die jiidisch-deutsche Kultur ist ein Phantom, dessen geistiger Vater Mo-
ses Mendelssohn ist, der als Philosoph der Aufklirung eine aktive Assimi-
lationstendenz unter den Juden Deutschlands ausgelst hat. Beide, Phan-
tom und Assimilationstendenz endeten in der Schoa.

28) E. G. Fichte, Beitrige zur Berichtigung der Urtheile tiber die franzosische Revolution. Leip-
zig, Meyer und Miiller GmbH (1795), 1924, Band VI. 150 Anm.

Die ,, Romantik des Alltags“ ist das vornehmste Erziehungsmittel.
Wir sind namlich umringt von kostbaren Schitzen, die Tag und
Stunde uns freiwillig spenden, wozu also zu den Dichtern fliichten,
wenn wir selbst diese Dichtung ,, Leben® erleben konnten?!

Peter Altenberg
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Religion und Politik in Israel

Schalom Ben-Chorin

Religion und Politik kénnen in Israel nicht voneinander geschieden wer-
den, da beide Bereiche unlosbar ineinander verwoben sind.

Es liegt wohl auch im Wesen des Judentums, daf8 diese Bereiche nicht so
geschieden werden konnen, wie etwa im Christentum, das vom Begriff
yeines Reiches nicht von dieser Welt* mitbestimmt wird.

Demgegeniiber ist die Diesseitigkeit des Judentums unverkennbar, wobei
die drei Elemente von Gott, Volk und Land eine Einheit bilden. Das Volk
Israel, das ihm verheiflene Land und die Erwihlung Israels zum Bundes-
partner seines Gottes schlagen sich in der politischen Realitit nieder.

Die religiés dominierten Parteien im Parlament der Knesset: die Religios-
Nationale Partei, die orientalisch-sephardische Gruppierung der Schass-
Partei und die vereinte Gruppe ultra-orthodoxer Juden, die sich aus dem
Weltverband der Orthodoxie ,, Agudath Israel und ,Degel Ha-Tora® zu-
sammensetzt, bilden zwar bisher immer noch eine Minderheit im Parla-
ment, sind aber aus Koalitionsgriinden sozusagen das Ziinglein an der
Waage.

Bei allen Entscheidungen der gesetzgebenden Korperschaft des Staates
Israel ist die Riicksicht auf dieses orthodoxe Element oft ausschlagge-
bend, wobei immer wieder der Zusammenstoff von zwei heterogenen
Rechts-Systemen spiirbar wird.

Schon Israels erster Ministerprisident, David Ben-Gurion, hat diesen
Antagonismus erkannt und von der Alternative Rechtsstaat oder Theo-
kratie (Medinat Chok o Medinat Halacha) gesprochen.

In der Praxis aber kam es nicht zu dieser siuberlichen Scheidung, sondern
zu Kompromissen, die als Status quo festen Bestandteil aller Koalitionen
von rechts und links geworden sind.

So wurde der ganze Bereich des Personenstandsrechts, vor allem Ehe-
schlieffung und Ehescheidung, den orthodoxen Rabbinatsgerichten tiber-
lassen, die nach dem Kodex der Halacha, des Religionsgesetzes, urteilen,
das oft in scharfem Widerspruch zu den demokratischen Prinzipien des
Staates Israel steht.

Die Gleichberechtigung der Frau ist in der Demokratie Israels gesetzlich
verankert, ja zu einer Gleich-Verpflichtung erweitert, da der Wehrdienst

FrRu NE 3/1996 185



grundsitzlich auch fiir Frauen gilt, vor den Rabbinatsgerichten aber kann
von einer solchen Gleichberechtigung nicht die Rede sein.

Was nun gerade den Wehrdienst anlangt, sind religiose orthodoxe
Midchen von ithm befreit, ohne einen zivilen Ersatzdienst leisten zu miis-
sen, wiewohl das sehr oft freiwillig geschieht.

Auch die Theologiestudenten, Jeschivaschiiler, deren Zahl in die Tau-
sende geht, konnen vom Wehrdienst befreit werden. Das sind Regelun-
gen, die nur mit Riicksicht auf die sonst bedrohte Koalition erklirt wer-
den kénnen.

Eine Mischehe ist in Israel keineswegs verboten, denn der Staat Israel hat
ja die Menschenrechte der Vereinten Nationen akzeptiert, aber sie ist
nicht moglich, da es in Israel keine weltliche Instanz gibt, die eine legitime
Trauung vornehmen konnte, so dafl solche Eheschliefungen praktisch
nur im Ausland erfolgen kénnen, wobei vor allem die Insel Zypern als na-
hegelegene Moglichkeit gewahlt wird.

Diese Zypern-Ehen erweisen sich aber im Falle einer Scheidung als
auflerst problematisch, da nun keine Instanz sich dafiir zustindig erklirt.
Die Rabbinatsgerichte gehen davon aus, dafl solche Ehen religionsgesetz-
lich gar nicht giiltig sind und daher nicht geschieden werden kénnen. An-
dererseits aber gelten solche Paare als legitim verheiratet, und die Ehe-
partner konnen nicht wieder heiraten.

Wihrend der Staat aus politischen Riicksichten der Orthodoxie alle diese
Konzessionen macht, werden andere religiose Stromungen wie das Re-
formjudentum und die Konservativen systematisch entrechtet.

Thre Konversionen zum Judentum werden nicht anerkannt, und ihre Be-
teiligung an den Kultus-Ausschiissen der Munizipalititen wird blockiert,
obwohl das Obergericht immer und immer wieder ihre Gleichberechti-
gung verlangt.

Was fiir die innerjiidischen Verhiltnisse in Israel gilt, zeigt sich ebenfalls,
oft sogar in erh6htem Mafle, bei den moslemischen und christlichen Min-
derheiten.

Auch hier ist die Verkntipfung von Religion und Politik unverkennbar.
Die Muslime sind ebenfalls in politischen Parteien straff organisiert, wo-
bei ein aggressiver Fundamentalismus die Szene beherrscht. Das geht so
weit, daff ein Sprecher der islamischen Aktivisten erkliren konnte, daf§ die
Juden das Land Palistina verlassen oder zum Islam iibertreten miissen.
Eine solche Aulerung konnte am Ende des 20. Jahrhunderts verlautbart
werden!
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Die christlichen Araber, deren Legitimitit von den Moslems immer in
Zweifel gezogen wird, tiberbieten sich daher an politisch radikalen Er-
klirungen, die sich bis zu einer palistinensischen Befreiungstheologie
steigern, welche Jesu Jude-Sein in Frage stellt und ihn zu einem palisti-
nensischen Propheten umfunktionieren wollen.

Das erinnert an die Bestrebungen der deutschen Christen des Reichsbi-
schofs Miiller im Dritten Reich, die Jesus als Arier proklamierten.

Die Verflechtung von Religion und Politik, die es sicher auch anderwirts
gibt, nimmt in Israel einen weit zentraleren Ort ein, als in anderen westli-
chen Demokratien und wird nur noch von moslemisch-fundamentalisti-
schen Staaten, wie Iran und Saudien, tiberboten.

Die Vertiefung und Verschirfung des Problems geht darauf zuriick, dafl
in Israel Geschichte und Heilsgeschichte untrennbar ineinander verfloch-
ten sind.

Das zeigt sich in der Realitdt, nicht zuletzt in dem immer schwelenden
Streit um die sogenannten Heiligen Stitten. Nach dem Grundgesetz Isra-
els muf} der Zugang zu diesen geheiligten Orten fiir alle Bewohner des
Landes und fir Pilger aus anderen Lindern offenstehen, was sich aber
sehr oft als nicht realisierbar erweist. Wihrend Judentum und Islam ge-
meinsame heilige Stitten haben, bleiben die christlichen heiligen Stitten
auflerhalb solcher Rivalitit.

Der Brennpunkt der politisch motivierten jiidisch-moslemischen Kon-
flikte ist der Tempelberg tiber Jerusalem mit den moslemischen Heiligtii-
mern der El-Aqsa-Moschee und des Felsendoms. Die Muslime beanspru-
chen das alleinige Recht auf diese ihnen heilige Stitten und wollen es
daher Juden und Christen streng untersagen, auf dem heiligen Berge zu
beten.

Bei den Juden aber gibt es andererseits Extremisten, die sich ,,Getreue des
Tempelbergs® nennen und hier den Grundstein fiir einen Dritten Tempel
legen wollen, aber auch gemifligtere Elemente wollen keineswegs auf den
Tempelberg verzichten.

Das Oberrabbinat hilt zwar an dem religionsgesetzlichen Verbot des Be-
tretens des Tempelberges fest, da nicht mehr festgestellt werden koénne,
wo genau der Ort des Allerheiligsten im Ersten und Zweiten Tempel sich
befand, aber nur wenige Juden fiihlen sich an dieses Verbot gebunden.
Der politisch motivierte Streit um die Heiligen Stitten beschrinkt sich
aber nicht nur auf Jerusalem, sondern zeigt sich nicht minder vehement in
Hebron, wo es um die Hohle Machpelah, das Erbbegribnis der Erzviter
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Abraham, Isaak und Jakob, und der Miitter Sara, Rebekka und Lea geht
(Mutter Rahel hat ihr eigenes Grab nahe Betlechem, das ebenfalls zum
Streitpunkt wird und unter militirischer Bewachung Israels steht).

Statt dafl der eine Glaube an eigentlich denselben Gott die Bekenner von
Judentum, Christentum und Islam zu einer abrahamitischen Okumene
vereinigt, wird durch die politische Vereinnahmung der Religionen die
Spannung zwischen ihnen permanent verschirft.

Was nun die Heiligen Statten der Christenheit anlangt, so sind auch hier
politisch dominierte Streitigkeiten an der Tagesordnung und -unordnung,.
Sowohl in der Grabeskirche in Jerusalem und der Geburtskirche in Betle-
hem beherrschen innere Spannungen die Szene, so daf sogar in einem
Konflikt zwischen koptischen und ithiopischen Christen um wenige Me-
ter in der Grabeskirche die Entscheidung eines israelischen Gerichtes an-
gerufen werden muflte.

Eine Entwirrung der Problematik von Religion und Politik in Israel
kénnte nur durch eine klare Trennung von Religion und Staat erfolgen,
aber dem widersetzen sich die traditionellen Rechte der Religionsgemein-
schaften, im sogenannten Milet-System, ein verhangnisvolles Erbe noch
aus der Ttirkenzeit.

Worum handelt es sich hier? Um eine Art Autonomie der Religionsge-
meinschaften, ausgehend von der Rolle des Sultans in Konstantinopel
(Istanbul), der zugleich Kalif aller gliubigen Muslime war. Als Palistina
noch Teil des Osmanischen Reiches war und 400 Jahre die tiirkische
Oberhoheit im Lande reprisentierte, iibertrug der Sultan seine Rechte in
bezug auf das Personenstandsrecht (Eheschlieffung und Ehescheidung)
dem moslemischen Klerus, den Muftis und Kadis in Palistina.

Die Schutzmichte der Christen, das zaristische Rufiland fiir die grie-
chisch-orthodoxe Kirche und Frankreich fiir die Katholiken, erwirkten
dieselben Rechte fiir die Kirchen im Heiligen Land. Endlich wurde auch
den Juden dasselbe Recht zuerkannt.

Als die Briten 1918 Palistina unter General Allenby eroberten, iibernah-
men sie diese Regelung, die in Grofibritannien selbst nicht bekannt war.
Fiir die Juden wurde durch die Staatsgriindung 1948 das Gesetz noch er-
weitert. Juden in Israel, die eine andere Staatsangehorigkeit besitzen,
konnten vormals, in der Mandatszeit 1918-1948, noch zivil bei ihren
Konsulaten heiraten, jetzt aber kapitulierten die Konsulate, und so ist
auch ein Jude fremder Staatsangehorigkeit in Israel ausschliefflich der rab-
binischen Jurisdiktion unterstellt.
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Ich konnte mir vorstellen, dafl durch eine klare Scheidung von Religion
und Politik eine wirkliche Entspannung eintreten wiirde, und mein Vor-
schlag geht dahin, in Jerusalem den Bezirk der Heiligen Stitten der drei
monotheistischen Religionen, Judentum, Christentum und Islam, in einer
Art Vatikanstadt innerhalb der Mauern der Altstadt zu konzentrieren und
diese autonome Zone einer dkumenischen Verwaltung zu unterstellen, in
der in einem etwa zweijihrigen Turnus jeweils ein jiidischer (nicht israeli-
scher) Vorsitzender, dann ein christlicher und ein moslemischer die Lei-
tung innehat.

Das ist heute sicher noch eine Utopie, aber vor hundert Jahren war auch
der ,Judenstaat® von Theodor Herzl eine Utopie, die schliefilich, fiinfzig
Jahre nach ihrer Publikation, realisiert wurde.

Utopien sind Menschheitsprogramme, ohne die es wohl keine geplante
Zukunft gibe, wenngleich die Realisierung solcher Pline eine erhebliche
Einbufie in der Verwirklichung erfahren.

Das ist in Israel nicht anders. Herzl schrieb in seiner Programmschrift
noch: ,Der Glaube hilt uns zusammen. Die Wissenschaft macht uns frei.*
Das hat sich leider nicht bewihrt. Der Glaube ist zum Streitpunkt gewor-
den, und die Gliubigen (Orthodoxen) widersetzen sich dem wissen-
schaftlichen Fortschritt.

Der Schweizer Theologe Hans Kiing hat bei der Erstellung des Friedens
in den letzten Jahren unermiidlich den Primat der Reprasentanten der Re-
ligionen gegeniiber den Politikern vertreten. Trifft das sicher im allgemei-
nen zu, um wieviel mehr im Heiligen Land der drei monotheistischen
Weltreligionen: Judentum, Christentum und Islam. Sie miifiten sich zu ei-
ner Friedensokumene der Drei Ringe zusammenfinden, um die Zukunft
der Volker dieses Landes zu garantieren.

» Wir werden unser Friedenswerk weiterfiihren, denn auch Jesus
Christus hat sich fiir den Frieden eingesetzt, und wir miissen sein

Ziel verwirklichen. “
Yassir Arafat, Weithnachten 1995 in Betlehem
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Zukunft interreligiéser Beziehungen im Nahen Osten'

Yaakov (Jack) Cohen

Wenn ich tiber zukiinftige Beziehungen zwischen den Religionen im Na-
hen Osten rede, werde ich mich auf einige Anmerkungen beschrinken,
wie ein zukiinftiger Dialog aussehen kénnte. D. h. ich werde tiber die Ge-
genwart sprechen und wie wir uns angesichts der Anforderungen, die die
Zukunft an uns stellt, heute verhalten sollten.

Freilich hingt das, was sein wird, vom Friedensprozef§ ab —und von dem
Standpunkt, den wir als religiose Menschen dazu einnehmen. Wenn wir
die Frage so stellen, behandeln wir die Gegenwart als Gebot. Indem wir
uns um eine bessere Zukunft fiir uns und die ganze Menschheit bemiihen,
miissen wir jetzt im Einklang mit den moralischen Imperativen handeln,
die uns in der Form der mitzwot, der géttlichen Gebote begegnen.

So wie ich Religion verstehe, ist sie zwar auf Zukunft ausgerichtet, aber sie
fordert uns stets im Hier und Jetzt. Wir kénnen nicht sagen: ,, Wenn Frie-
den herrscht, werden wir Juden und Araber in der Lage sein, dariiber zu
reden, was uns theologisch und geistig-geistlich trennt und verbindet.
Jetzt allerdings miissen wir diese Fragen ausklammern und unsere Zeit
damit verbringen, die politischen Probleme zu diskutieren.“ Vielmehr
miissen wir sagen: ,, Wir werden all unsere Probleme, einschliefflich des
politischen Konflikts, aus unserer religiésen Perspektive gegenseitigen
Respekts und religioser Hingabe an den Frieden angehen.“ Vielleicht
werden wir dadurch, dafl wir unsere Volker — und insbesondere unsere
politischen Fiihrer — dazu anleiten, der gemeinsamen Botschaft der abra-
hamitischen Religionen Beachtung zu schenken, zu einer verniinftigen
Debatte zwischen unseren Vélkern und Religionen beitragen.

Was also haben wir heute von uns selbst zu verlangen? Erstens haben wir
zu begreifen, daff Judentum, Christentum und Islam im Moment schlecht
vorbereitet sind, Dialogpartner zu sein. Wir alle hingen an unseren Tradi-
tionen, weil wir in ihnen und durch sie das werden, was wir sind. Es ist
klar, dafl Traditionen wachsen miissen, und es ist unsere Aufgabe, sie in
ein neues Zeitalter zu leiten. Deshalb haben wir die Pflicht, uns ehrlich zu

1) Vortrag, gehalten auf der Dezembertagung 1994 der ITA und El Liga. Ubersetzt von Lothar
Triebel. Aus: ,Religionen in Israel® 1/1995.
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fragen, ob unsere jeweiligen heiligen Schriften weiterhin unbedingt als
Wort Gottes anzunchmen sind oder wieweit sie als Produkte religioser
Virtuosi anzusehen sind. Sollen wir damit fortfahren, unsere heiligen
Schriften einzig mit den Instrumenten der traditionellen Hermeneutik zu
lesen, oder sollen wir sie durch moderne Methoden der Geisteswissen-
schaften erginzen? — Ist die Tora wahrhaft die Wiedergabe von Gottes
Offenbarung am Sinai? Wenn ja, welches Recht haben nicht-orthodoxe
Juden, die Halacha zu kritisieren? Wenn nein, auf welcher Grundlage re-
klamieren Halachisten die Autoritit dafiir, dafl sie ihre Standards der
Mehrheit der Juden aufoktroyieren? — Ist dieser Mensch Jesus als Sohn
Gottes anzusehen? Beim Abschlufl des ersten Welt-Parlaments der Reli-
gionen sagte dessen Vorsitzender John Henry Barrows: ,Ich mochte, dafl
das letzte Wort, das ich an dieses Parlament richte, Sein Name ist, dem ich
Leben, Wahrheit, Hoffnung und alle Dinge verdanke, der alle Gegensitze
versOhnt, alle Antagonismen befriedet, und der vom Thron Seines himm-
lischen Konigreiches die klare und unermudliche Allmacht erlésender
Liebe lenkt — Jesus Christus, der Retter der Welt.“ Sind die Anhinger an-
derer Religionen als Heiden anzusehen, weil sie diese Attribute fiir Jesus
nicht in ihre Glaubenssysteme integrieren? Sind Christen, die Jesus als
Symbol, nicht aber als den inkarnierten Gott ansehen, als Hiretiker zu
behandeln? — Ist der Koran das abschliefende Wort der Offenbarung
Gottes? Ist ein Moslem, der den Koran kritisch studiert, damit automa-
tisch ein Leugner der im Koran enthaltenen Wahrheiten? Ist Mohammed
das Siegel der Propheten? Sind seither keine weiteren Wahrheiten iiber
Mensch und Universum freigelegt worden?

Fiir den zukiinftigen interreligiosen Dialog hiangt alles davon ab, wie wir
diese Fragen beantworten. Wenn wir die Religionsgeschichte als Tatsa-
chenbericht gottlicher Verfiigungen ansehen, wie konnen wir dann jemals
in der Lage sein, die konfligierenden Anspriiche zu verséhnen oder sie
wenigstens fair und objektiv zu diskutieren? Wenn wir dagegen die Of-
fenbarungs-Erzihlungen als mythische Versuche ansehen, die Beziehung
zwischen Mensch und Gott, Land und Nation sowie die Bedeutung und
den Ort menschlicher Erlosung in diesem Leben oder im Leben nach dem
Tode zu ergriinden, konnen wir wenigstens die Substanz unserer jeweili-
gen Mythen zu verstehen versuchen.

Was sind also die Ausgangspositionen, von denen aus wir den Dialog zu
beginnen haben? Miissen Juden darauf bestehen, daff sie als das auser-
wihlte Volk angesehen werden? Mufl die Hoffnung der gesamten
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Menschheit auf Erlésung auf den Glauben an Jesus als den einen und ein-
zigen Retter gegriindet werden? Ist aktive Mission fiir den Islam unauf-
gebbar oder ist er in der Lage anzuerkennen, dafl es noch andere Heils-
wege gibt?

Wenn das der Fall ist, sind die gestellten Fragen zu bedrohlich, weil wir,
wollten wir sie wahrheitsgemifl beantworten, viele unserer Anspriiche
aufgeben miifften. Weil viele von uns unfihig sind, auf unsere Anachro-
nismen zu verzichten, machen wir es uns einfach und vertagen den Dialog
iiber die wesentlichen theologischen und moralischen Probleme. Wir ent-
schuldigen uns mit dem Argument, daf} diese Probleme solange zuriick-
zustellen sind, bis die entsprechenden politischen Bedingungen existieren
— bis Friedensvertrige fertig sind, bis moslemische Fundamentalisten ihre
Terroranschlige einstellen, bis die PLO aus ihrem Grundartikel den Satz,
der zur Zerstérung Israels aufruft, streicht, bis die judischen Siedler ihre
Hiuser verlassen und in jene Gebiete zurtickkehren, die bis 1967 oder bis
1948 oder bis irgendwann noch davor als israelisch bzw. jidisch interna-
tional anerkannt waren. Diese Verzogerungstaktik ist ein von allen Seiten
angewandter Trick. Aber wir konnen keinen Frieden haben, solange wir
nicht entweder dazu gezwungen werden — allerdings wird er in diesem
Fall zerbrechlich bleiben — oder in gemeinsamer Ubereinkunft davon
tiberzeugt sind, daf} Frieden theologisch und moralisch ein kategorisches
Gebot aller Religionen ist.

Leider kénnen wir uns zur notwendigen Selbstpriifung nicht selbst ver-
pflichten. Religidser Fortschritt kann — genauso wie Fortschritt in den an-
deren Lebensbereichen — nur aus der Herausforderung durch abwei-
chende Meinungen und Perspektiven entstehen. Deshalb ist es dringend
notig, dafl wir wechselweise aufeinander einwirken.

Wir sind bestimmt, auf dieser Erde zusammenzuleben. Konnen wir wirk-
lich aus einer religiosen Perspektive irgendeine Rechtfertigung fiir Staats-
grenzen finden? Sind sie nicht historische Zufilligkeiten, die eher durch
Gewalt als durch menschliches Bediirfnis bestimmt worden sind? Und
was ist die religiose Bedeutung von Land?

Der jiidische Philosoph Franz Rosenzweig dachte mindestens zeitweise,
daf} Juden nicht danach streben sollten, noch einmal auf dem Boden ihrer
nationalen Heimat zu siedeln. Er dachte, dafl Land auf die nationale Spiri-
tualitit zerstorend wirke. Aber Volker sind genausowenig in der Lage,
ohne Boden unter ihren Fiiflen zu leben, wie Minner und Frauen ohne
Korper tiberleben kénnen. Nichtsdestoweniger wissen wir Abrahams-
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kinder: ,,Die Erde ist des Herrn und was darinnen ist.“ Wie kénnen wir
Juden und Araber aus der Falle herauskommen, in die wir geraten sind,
weil wir darauf bestanden, das Israelland/Palistina konne nur eizem von
uns gehoren? Offensichtlich haben wir eine neue Psychologie zu kultivie-
ren. So wie Elisheva Yaron schon vor Jahrzehnten vorschlug: , Wir haben
den Boden, fiir den wir kimpfen, nicht als eine schone Frau, die von zwei
Minnern umworben wird, zu betrachten, sondern als eine Mutter, die die
Gegenwart ihrer beiden S6hne wiinscht.” Ich unterschitze die Schwierig-
keit, unsere Geistesverfassung revolutionieren zu miissen, nicht, aber so-
lange unser Dialog ein solches Resultat nicht hervorbringt, haben wir alle
es nicht geschafft, das volle Potential unseres theistischen Glaubens zum
Tragen zu bringen.

Ein anderer Stolperstein auf dem Weg zu geistlich-geistiger Reife ist un-
sere Einstellung zu ,Heiligkeit“. Was macht einen Ort heilig? Kann Hei-
ligkeit geteilt werden? Hier ist wiederum ein Grad religioser Reife ver-
langt, den keine unserer Religionen bisher erreicht hat. Was kénnen wir
von Politikern oder Staatsminnern erwarten, wenn wir uns nicht einmal
innerhalb unserer jeweiligen Religionen auf den mythischen Charakter
unserer Besitzanspriiche auf ,heilige” Orte einigen konnen? Ich halte das
Bediirfnis, das Heilige zu einer Rechtfertigung fiir Unvernunft zu ma-
chen, fiir schlecht. Kontroversen iiber Plitze oder Bauwerke, die von
zwei oder mehr Gruppen fiir heilig erachtet werden, kénnen nur durch
Kompromisse und mit Respekt fiir die Gefiihle der anderen entschieden
werden.

Und zum Abschlufl dieser unvollstindigen Agenda interreligiésen Dialo-
ges: Was sollte unsere Einstellung gegeniiber ,Demokratie sein? Ist sie
lediglich eine Methode der Entscheidungsfindung, oder ist sie nicht viel-
mehr auch ein sozialer Wert, der manchmal unseren geheiligten religiésen
Uberzeugungen und Praktiken widerspricht? Welche Form der politi-
schen Ordnung pafdt am besten zu unseren religiésen Konzeptionen? Ist
Demokratie — als eine westliche Erfindung — im Nahen Osten deplaziert?
Sind nicht die Demokratieversprechen in einigen Staaten unserer Region
unaufrichtig, und wenn das der Fall ist, was sollte die Position sein, die
unsere Religionen demgegeniiber einnehmen?

Die genannten Dinge scheinen mir die Vorstufen von interreligiosem Dia-
log im Nahen Osten zu sein. Wir miissen uns um Demut bemiihen, die
uns befihigt, anderen zuhéren zu konnen. Auflerdem ist eine offene Arti-
kulation unserer gemeinsamen Probleme gefordert. Und dafiir haben wir
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nicht etwa auf eine glinstigere Zeit zu warten, sondern jetzt den Dialog zu
fithren. Jetzt ist es an der Zeit. Wir miissen jetzt horen, was die anderen
tiber unsere Tendenz zur Selbstverherrlichung denken. Wir miissen jetzt
nicht nur leben und leben lassen, sondern leben und Leben ermoglichen.
All diese Notwendigkeiten sind Griinde fiir den Dialog. Aber wir sollten
auch daran denken, dafl wir beim Eintritt in den Dialog darauf vorbereitet
sein miissen, uns zu andern.

Ich habe in meiner, zugegebenermafien inadaquaten, Analyse nicht beab-
sichtigt, Fragen zu stellen, die der eine oder die andere von Ihnen als be-
leidigend empfunden haben konnte. Ich habe keinesfalls versucht, irgend-
jemand zu verletzen oder zu beleidigen. Ich gebe allerdings zu, dafl ich
vorsatzlich versucht habe, diejenigen zu provozieren, die aus ihrer Selbst-
sicherheit aufgeschreckt werden miissen.

In diesem Heft haben geschrieben

Ben-Chorin, Schalom, ist jiidischer Gelehrter, Religionsphilosoph, Ger-
manist, Theologe und Schriftsteller. Er lebt in Jerusalem

Cohen, Dr. Yaakov, ist Mitglied des Sekretariates der ISA (Israel Interfaith
Association), Jerusalem.

Isar, Yehiel, 1912 geboren, ist in Dortmund aufgewachsen. 1947 bis 1948
Sekretir von Golda Meir. Von 1948 bis 1978 Beamter im israelischen
Auflenministerium. Lebt in Jerusalem.

Thoma, Clemens, ist Professor fiir Judaistik in Luzern und Hauptschrift-
leiter des Freiburger Rundbriefs Neue Folge.

Korrektur zu FrRu NF 2/1996,

Seite 120 ,,In diesem Heft haben geschrieben® muf} richtig heiflen:
Petuchowski, Elizabeth, Dozentin fiir Germanistik an der Universitit
Cincinnati, wohnt in Cincinnati/USA.

194 FrRu NF 3/1996



Rede des israelischen Staatspréasidenten
Ezer Weizman

vor dem Deutschen Bundestag am 16. Januar 1996

Das Schicksal hat es gewollt, dafd ich und die Angehorigen meiner Gene-
ration in einer Zeit geboren wurden, in der Juden in ihr Land zurtickkehr-
ten und es neu aufbauen konnten. Ich bin nun nicht mehr ein Jude, der in
der Welt umherwandert, der von Staat zu Staat ziehende Emigrant, der
von Exil zu Exil getriebene Flichtling. Doch jeder einzelne Jude in jeder
Generation mufl sich selbst so verstehen, als ob er dort gewesen wire —
dort bei den Generationen, den Stitten und den Ereignissen, die lange vor
seiner Zeit liegen. Daher bin ich noch immer auf Wanderschaft, aber nicht
mehr auf den abgelegenen Wegen der Welt. Jetzt wandere ich durch die
Weite der Zeiten, ziehe von Generation zu Generation, laufe auf den Pfa-
den der Erinnerungen.

Die Erinnerung verkiirzt die Distanzen. Zweihundert Generationen sind
seit den historischen Anfingen meines Volkes vergangen, und sie erschei-
nen mir wie wenige Tage. Erst zweihundert Generationen sind vergangen,
seit ein Mensch namens Abraham aufstand, um sein Land und seine Hei-
mat zu verlassen und in ein Land zu ziehen, das heute mein Land ist. Erst
zweihundert Generationen sind vergangen, seit Abraham die Machpela-
Hohle in der Stadt Hebron kaufte, bis zu den schweren Konflikten, die
sich dort in meiner Generation abspielen. Erst hundertundfiinfzig Gene-
rationen sind vergangen von der Feuersiule des Auszugs aus Agypten bis
zu den Rauchsiulen der Schoa. Und ich — geboren aus den Nachkommen
Abrahams im Lande Abrahams — war tiberall mit dabei.

Ich war ein Sklave in Agypten und empfing die Tora am Berge Sinai, und
zusammen mit Josua und Elija tiberschritt ich den Jordan. Mit Konig Da-
vid zog ich in Jerusalem ein, und mit Zidkija wurde ich von dort ins Exil
gefiihrt. Ich habe Jerusalem an den Wassern zu Babel nicht vergessen, und
als der Herr Zion heimfiihrte, war ich unter den Triumenden, die Jerusa-
lems Mauern errichteten. Ich habe gegen die Romer gekimpft und bin aus
Spanien vertrieben worden, ich wurde auf den Scheiterhaufen in Ma-
genza, in Mainz, geschleppt und habe Tora im Jemen studiert. Ich habe
meine Familie in Kishinev verloren und bin in Treblinka verbrannt wor-
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den. Ich habe im Warschauer Aufstand gekdmpft und bin nach Erez Israel
gegangen, in mein Land, aus dem ich ins Exil gefithrt worden war, in dem
ich geboren wurde, aus dem ich komme und in das ich zuriickkehren
werde.

Unstet und flichtig bin ich, wenn ich den Spuren meiner Viter folge. Und
wie ich sie dort und in jenen Tagen begleite, so begleiten mich meine Viter
und stehen hier und heute neben mir.

Die Scharfsichtigen unter Thnen werden sie erkannt haben — eine Gefolg-
schaft von Propheten und Bauern, Kénigen und Rabbinern, Wissen-
schaftlern und Soldaten, Handwerkern und Schiilern. Manche starben
wohl lebenssatt in threm Bette, manche wurden vom Feuer verzehrt und
manche fielen dem Schwert zum Opfer.

Und wie von uns verlangt wird, kraft der Erinnerung an jedem Tag und je-
dem Ereignis unserer Vergangenheit teilzunehmen, so wird auch von uns
verlangt, kraft der Hoffnung uns auf jeden einzelnen Tag unserer Zukunft
vorzubereiten. Doch erst im letzten Jahrhundert schwankten wir zwi-
schen Tod und Leben, zwischen Verzweiflung und Hoffnung, zwischen
Entwurzelung und Einpflanzung. Dies ist das furchtbare Jahrhundert des
Todes, in dem die Nazis und ihre Gehilfen einen groflen Teil von uns
wihrend der Schoa ermordeten, aber es ist auch das schwindelerregende
Jahrhundert der Riickkehr zum Leben, der Wiedergeburt, der Unabhin-
gigkeit und schliefflich — der Chancen zum Frieden.

Zum ersten Mal spricht ein Prisident des Staates Israel in diesem hohen
Hause. Ich danke Ihnen fiir die Ehre, die Sie uns erwiesen haben, und ich
freue mich, hier bekannte und befreundete Gesichter zu sehen. Herr Bun-
desprisident, Frau Bundestagsprisidentin, Herr Bundesratsprisident,
Herr Bundeskanzler, Israel erinnert sich bewegt an Thre Besuche bei uns
und die Haltung, die Sie den Schrecken der Vergangenheit, aber auch den
Hoffnungen der Zukunft gegeniiber an den Tag gelegt haben. Sie waren
auch in der schweren Stunde bei uns, als wir unseren Ministerprasidenten
Yitzhak Rabin, seligen Angedenkens, zur letzten Ruhe begleiteten, der
auf dem Wege zum Frieden ermordet worden war. Und ich danke Thnen
herzlich fiir die Freundschaft und die Zusammenarbeit, die heute zwi-
schen Israel und Deutschland bestehen und die in wirtschaftlichen, si-
cherheitspolitischen, kulturellen und vielen anderen Bereichen zum Aus-
druck kommen. Und hier méchte ich einen Bereich aufgreifen, der mir
ganz besonders am Herzen liegt — nimlich den Bereich der wissenschaft-
lichen Forschung.
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Deutsche und israelische Wissenschaftler teilen Wissen und Begabung,
und die deutsche Forderung der wissenschaftlichen Forschung bei uns
gehort zu den Dingen, die von den israclischen Biirgern besonders ge-
schitzt werden.

Aber dennoch ist dies kein leichter Besuch. Erst fiinfzig Jahre, ein Augen-
blick in der langen Geschichte meines Volkes, sind seit dem Ende des
schrecklichen Krieges bis auf den heutigen Tag vergangen. Nicht leicht
tiel es mir, heute das Konzentrationslager Sachsenhausen zu besuchen.
Nicht leicht ist es fiir mich, in diesem Lande zu sein, die Erinnerungen zu
horen und die Stimmen, die zu mir von der Erde schreien. Nicht leicht ist
es, hier zu stehen und zu Ihnen zu sprechen, meine Freunde in diesem
Hause. Tausend Jahre und linger lebten Juden in Deutschland. Bis zur
Zerstorung durch die Nationalsozialisten war dies die grofite und ilteste
judische Gemeinde in Europa: von den ersten Kaufleuten, die im Gefolge
der Rémer hierher kamen, bis zu den Wissenschaftlern des 20. Jahrhun-
derts; von Kalonymus bis Mendelssohn, von der Fuldaer Ritualmordbe-
schuldigung bis zu den Schrecken der Reichspogromnacht, vom Schand-
mal bis zum Gelben Fleck, von den antisemitischen Schriften Martin
Luthers bis zu den Niirnberger Gesetzen, von der Schriftauslegung Ra-
schis bis zur Lyrik Heinrich Heines. Rabbenu Gershom, die Leuchte des
Exils, Walter Rathenau, Martin Buber, Franz Rosenzweig, Albert Ein-
stein —dies sind nur einige Namen, die dieses Land gekannt hat. Unter den
Millionen Kindern meines Volkes, die die Nazis in den Tod gefiihrt ha-
ben, waren weitere Namen, an die wir heute mit dem gleichen Maf§ an
Ehrfurcht und Hochachtung erinnern kénnten. Doch wir kennen diese
Namen nicht. Wie viele Biicher, die niemals geschrieben wurden, sind mit
ithnen gestorben? Wie viele Symphonien, die niemals komponiert wur-
den, sind in ihren Kehlen erstickt? Wie viele wissenschaftliche Ent-
deckungen konnten nicht in thren Kopfen heranreifen? Jeder und jede
einzelne von ihnen ist hier zweimal getotet worden: einmal als Kind, das
die Nazis in die Lager geschleppt haben, und einmal als Erwachsener, der
er oder sie nicht sein konnten. Der Nationalsozialismus hat sie nicht nur
ihren Familien und den Angehérigen ihres Volkes entrissen, sondern der
gesamten Menschheit. Als Prasident des Staates Israel kann ich iiber sie
trauern und ihrer gedenken, aber ich kann nicht in ithrem Namen verge-
ben. Ich kann nur fordern, meine Damen und Herren Abgeordnete des
Bundestages und Bundesrates, daf§ Sie in ihrem Wissen um die Vergan-
genheit Thre Sinne auch auf die Zukunft richten. Dafl Sie jede Regung des
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Rassismus wahrnehmen und jede Regung des Neo-Nazismus zerschla-
gen. Dafl Sie diese Elemente mutig zu erkennen wissen und von der Wur-
zel her ausreiflen, auf daf} sie nicht wachsen und Zweige und Wipfel be-
kommen.

Ich vermute, daf} auch fiir Sie, meine Damen und Herren, der Besuch des
israelischen Staatsprisidenten einige nicht leichte Momente mit sich
bringt. Doch wir treffen uns hier nicht als Privatpersonen, sondern als
Abgesandte souverdner Staaten, und wir miissen das Gemeinsame finden,
um die von uns selbst gesteckten Ziele anzusteuern und zu erreichen.
Unstet und fliichtig bin ich. Mit dem Rucksack der Erinnerungen auf mei-
nen Schultern und dem Stab meiner Hoffnung in den Hinden trete ich auf
die grofle Kreuzung der Zeitldufte am Ende des 20. Jahrhunderts. Wohl
weif} ich, woher ich komme, und voller Hoffnung und Besorgnis mochte
ich wissen, wohin ich gehe. Der Staat Israel befindet sich gegenwirtig auf
dem Hohepunkt einer ermutigenden und bewegenden Entwicklung, die
doch zugleich auch besorgniserregend und beingstigend ist. Schon hat sie
das Leben fihrender Friedenspolitiker als Opfer verlangt, das Leben des
israelischen Ministerprisidenten Yitzhak Rabin, der kaltbliitig von einem
Feind des Friedens ermordet wurde, und zuvor das Leben des dgypti-
schen Staatsprasidenten Anwar el Sadat. Doch der Friedensprozef} ist der
wichtigste Prozefl seit der Griindung des Judenstaates. Und wir befinden
uns im Augenblick auf seinem Hohepunkt.

Linger als hundert Jahre der Verwirklichung des Zionismus haben wir auf
diesen Frieden gehofft und uns bemiiht, ihn zu erreichen. Nicht auf
Schlachtschiffen sind wir in unsere Heimat zuriickgekehrt, nicht mit er-
hobenen Lanzen nach Hause marschiert. In Karawanen triumender
Menschen kamen wir zuriick und in Booten ausgemergelter Fliichtlinge.
Wir kehrten zurtick, und wie unsere Vorviter — wie Kénig David den
Tempelberg, wie unser Vater Abraham die Hohle in Machpelah kaufte —,
so kauften wir Boden, besiten Felder, pflanzten Weinberge, errichteten
Hiuser, und noch bevor wir einen Staat gegriindet hatten, mufiten wir zur
Waffe greifen, um unser Leben zu schiitzen.

Immer wieder haben wir die Hand zum Frieden ausgestreckt, immer wie-
der wurden wir zuriickgewiesen. Immer wieder mufiten wir in Kriege zie-
hen, immer wieder toten und getdtet werden. Immer wieder muflten wir
Haus und Biiro, Universitit und Plantage verlassen und auf das Schlacht-
feld ziehen. Und immer wieder muflten wir entdecken, dafl sich auch jen-
seits der grofiten Siege nur Krise und Verlust verstecken.
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Wir sehnen uns nach diesem Frieden, wir triumen von ithm und beten um
ihn; denn dieser Frieden begegnet uns in jedem einzelnen Abschnitt des
judischen Denkens: in der Tora und in den Psalmengesingen, im Talmud
und in den Schriftauslegungen, in den Gebeten und in den Midraschim.
Doch gerade wegen dieser unendlichen Sehnsucht nach Frieden, gerade
weil wir uns gut an die fritheren Seiten unserer Geschichte erinnern, ins-
besondere an die Seiten, die schrecklicher als alles andere sind, die Seiten,
die in diesem Lande geschrieben wurden, miissen wir vorsichtig und
pragmatisch sein.

Wir pflegen diesen zerbrechlichen, empfindlichen Friedensprozef, weil
wir voller Hoffnung sind. Die Terrororganisationen und extremen islami-
schen Staaten trachten ebenso wie radikale Elemente in unserer Mitte da-
nach, den Friedensprozefl zu sabotieren. Die Situation ist geladen und
nicht leicht. Nicht nur wegen der mérderischen Radikalitit, die es sich
zum Ziel gesetzt hat, diesen Frieden zunichte zu machen, sondern auch,
weil selbst in den Herzen der Friedensstifter sich Beftirchtungen eingeni-
stet haben, und die Wunden auf beiden Seiten noch offen, die Erinnerun-
gen noch frisch sind. Noch schreit das Blut zu uns von der Erde.

Viele Friedensvertrige wurden in der Geschichte unterzeichnet. Man
sprach dort von wirtschaftlichen Beziehungen und Sicherheitsregelun-
gen, Uiber Entschidigungen und Grenzen. Als Verteidigungsminister der
israclischen Regierung habe ich an den Friedensverhandlungen zwischen
Israel und Agypten teilgenommen, und ich kann Thnen sagen, daf§ auch in
den Friedensvertrigen im Nahen Osten auf diese Aspekte genau geachtet
wird, aber nicht nur auf sie. Bei uns spricht man auch tiber heiligen Boden,
tber heilige Graber, iiber heilige Kriege, und Erinnerungen aus den Zeiten
Josua Ben-Nuns, der Tempelritter, aus den Tagen eines Pontius Pilatus
und eines Saladins schweben um den Verhandlungstisch.

In das letzte Abkommen mit den Palistinensern wurde auch ein Ab-
schnitt eingefiigt, der von der Erziehung beider Vélker zu einem Mitein-
anderleben im Frieden spricht. Im Nahen Osten, wo jahrtausendealte an-
tike Elemente der Rache und Abrechnung in wirrem Durcheinander
bestehen, ist doppelte Vorsicht geboten. Der Kopf mochte praktisch und
pragmatisch handeln und die Zukunft bauen. Doch die Fiiffe treten in den
Senken jener uralten Generationen auf der Stelle, und die Hiande sind
doch dieselben Hinde, die einst zur Zeit der Riickkehr nach Zion die
Mauern Jerusalems errichteten — nur die eine Hand verrichtet die Arbeit,
denn die andere hilt die Waffe.
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Nehmen Sie die Dinge bitte nicht leicht. Wir versuchen einen Frieden zu
schaffen, der uns ins 21. Jahrhundert fithrt. Aber alte Kreuzfahrerkarten
hingen an der Wand, und alte biblische Erinnerungen liegen in der Luft.
Frithe Prophezeiungen wollen sich selbst verwirklicht sehen. Und zu-
sammen mit uns am Verhandlungstisch sitzen die Giste aus der Tiefe der
Zeiten, Reprisentanten anderer Epochen: Josua Ben-Nun und David
Ben-Isai, der Prophet Mohammed und Jesus von Nazaret. Und sie beob-
achten uns genau. Manchmal ist diese Last zum Tragen zu schwer, aber
trotz Schwierigkeit und Schmerz soll sie doch auch die Quelle unserer
Kraft und der Ursprung unserer Hoffnung sein.

Lassen Sie uns daran denken, daff es im Heiligen Land nicht nur heilige
Stitten gibt, sondern auch Hauser und Felder, Fabriken, Lehrstitten und
Werkstitten. Nicht nur Griber und Totengebeine, sondern auch lebende
Menschen, fiir deren Schicksal wir verantwortlich sind.

1977 trafen sich der igyptische Prisident Anwar el Sadat und der verstor-
bene israelische Ministerprisident Menachem Begin in Jerusalem. Der
Friedensvertrag mit Agypten wurde unterzeichnet, ein Vertrag, den ich
personlich gut kenne. Seit der Unterzeichnung des Friedensabkommens
mit Jordanien haben wir nun die Oslo-Abkommen mit den Paldstinen-
sern unterzeichnet, Bande des Dialogs und der Wirtschaft mit weiteren
arabischen Lindern gekniipft und erste, nicht einfache Friedenskontakte
zu Syrien gehabt. Hoffnung liegt in der Luft, aber wir diirfen uns nicht
durch Illusionen irrefiihren lassen. Noch immer besteht das Gefiihl der
Fremdheit zwischen beiden Volkern. Allmahlich entsteht eine Briicke ge-
genseitigen Verstindnisses, doch noch miissen wir viel in den Bau dieser
Briicke investieren und sicher sein, daf§ ihre tragenden Schichten stabil
sind.

Wir respektieren unsere Nachbarstaaten und die uns umgebenden Kultu-
ren. Wir mochten unseren Platz in ihrer Mitte einnehmen, aber auf unsere
Art und Weise und in Treue zu unseren Werten und unserer Kultur. Sie,
meine Damen und Herren, die Sie einen entscheidenden Beitrag zur
Stirke des Staates Israel und zum Friedensprozefl geleistet haben, wissen,
dafl beide Elemente miteinander verkniipft sind. Denn nur dank der
Stirke des Staates Israel konnten wir den Friedensprozef auf uns nehmen.
Ich spreche nicht nur von militdrischer Stirke und nicht nur von materiel-
len Besitzen. Wihrend der letzten hundert Jahre, seit unserer Riickkehr
nach Erez Israel, haben wir dort nicht nur Dérfer und Stidte gegriindet,
nicht nur Fabriken, Viehstille, Geschaftsraume und Militarbasen errich-
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tet, sondern auch ein demokratisches System aufgebaut und ein umfang-
reiches kulturelles und pidagogisches Netz gekntipft: Kindergirten und
Schulen, Forschungsinstitute, Bibliotheken und Museen, Konservatorien
und Universititen. Doch {iber alle diese Dinge hinaus, die in jedem
zivilisierten Staat existieren, haben wir ein besonderes Kulturwunder
vollbracht — wir haben unsere Sprache — die hebriische Sprache - zu
neuem Leben erweckt. Es ist die Sprache, in der ich jetzt zu Thnen spre-
che, die mehr als alles andere Symbol und Zeugnis fiir unsere Wiederge-
burt ist.

Wir und unsere Sprache leben. Wir, die wir uns aus der Asche erhoben ha-
ben, und unsere Sprache — die in den Leichentiichern der Torarollen und
zwischen den Seiten der Gebetbiicher gewartet hat — leben. Die Sprache,
die nur im Gebet gefliistert, nur in Synagogen gelesen und nur in religio-
sen Texten gesungen wurde, die Sprache, die in den Gaskammern - im
Gebet ,,Shema Yisrael“ — geschrien wurde, sie ist zu neuem Leben er-
wacht. Ich weiff, daff die deutsche Sprache auf vielen Feldern reicher ist als
die hebraische. Doch mir fehlen keine Begriffe, um hier und jetzt meine
Gefiihle zum Ausdruck zu bringen, und gewif} fehlten uns niemals Wor-
ter fir Glauben, Liebe, Traume, Sehnsucht und Hoffnung.

Wir haben einen Wortschatz entwickelt, der unseren besonderen Bediirf-
nissen entspricht. Wir warten, wir hoffen. Wir sehnen, wir erwarten. Ver-
langen ergreift uns, Erwartung erfiillt uns, Hoffen und Harren sind un-
sere Begleiter. Wir sind voller Sehnsucht, wir bitten und beten ... und hier
mufl ich wohl einhalten und die Dolmetscher um Verzeihung bitten, falls
es ihnen schwerfallen sollte, die jeweils adiquaten Ubertragungen zu fin-
den.

Diese beiden Toten, die nach so vielen Jahren wieder zum Leben erwacht
sind — der jidische Staat und die hebriische Sprache - sind die Hauptele-
mente unseres Wesens in diesem Jahrhundert. Gerade in diesem Jahrhun-
dert, das uns als Vernichtete und Tote gesehen hat, sind wir zum Leben
auferstanden. Und diese Sprache, die wir im Exil nur mit Gott sprachen,
sprechen wir heute in unserem Lande miteinander. Wir beten noch immer
in Hebriisch, aber wir sprechen diese Sprache jetzt auch im Alltag, wir
schreiben Hebriisch und arbeiten in Hebriisch, wir studieren in He-
briisch und streiten in Hebriisch, wir werben umeinander in Hebriisch
und singen in Hebriisch. Kann es ein grofleres Wunder geben? Denn
wiren der Prophet Jesaja, Konig Salomo und Jesus von Nazaret hier unter
uns, dann verstiinden sie meine Worte, ebenso wie ich, meine Tochter und
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mein Enkel ihre uralten Worte verstehen, die vor Jahrtausenden gespro-
chen, geschrieben und iiber die Zeitliufe hinweg aufbewahrt worden
sind.

Ich mochte mit einem Bild der Hoffnung und des Friedens schlieflen.
Meine Viter haben den Frieden mit einem hebriischen Sprichwort be-
schrieben, das jeder Landwirt und Feldarbeiter im Nahen Osten an sei-
nem eigenen Leib erfahren kann: , Ein jeder wird unter seinem Weinstock
und Feigenbaum wohnen.“ Es ist nicht genug, im Schatten des Wein-
stocks und unter den Zweigen des Feigenbaumes zu sitzen. Frieden muf§
anspornen und darf nicht einschlifern. Er muf§ uns in das fiinfte Jahrtau-
send unserer Geschichte bringen, in das 21. Jahrhundert, in dem uns kul-
turelle, padagogische, technologische, wissenschaftliche und landwirt-
schaftliche Herausforderungen erwarten.

Die Zukunft liegt vor uns. Das heutige Israel, mit der umfangreichen Ein-
wanderung, mit dem wirtschaftlichen Aufschwung und den Friedensab-
kommen, mufl und kann wieder das grofie kulturelle Zentrum des jiidi-
schen Volkes werden. Zu lange haben wir unsere Mittel und Ressourcen,
unsere psychische Kraft und physische Stirke auf dem Schlachtfeld zum
Einsatz gebracht. Jetzt haben wir eine Aufgabe in den Schulen und For-
schungsinstituten, in der Werkstatt und im Labor. Dort, nicht auf dem
Schlachtfeld, liegen unsere wahren Ambitionen. Unser Wesen ist ganz
und gar verankert in Bildung, Studium und Ausbildung. Das jidische
Ethos hat stets Padagogen, Gelehrte und Forscher den Angehérigen der
Armee vorgezogen. Und Sie diirfen mir glauben, dafl es mir als ehemali-
gem Armeeangehorigen nicht leicht fillt, dies zu sagen.

Meine Damen und Herren, wir sind ein Volk der Erinnerung und des Ge-
bets. Wir sind ein Volk der Worte und der Hoffnung. Wir haben keine
Reiche geschaffen, keine Schlésser und Palaste gebaut. Nur Worte haben
wir aneinandergefiigt. Wir haben Schichten von Ideen aufeinandergelegt,
Hiuser der Erinnerungen errichtet und Tiirme der Sehnsucht getraumt —
moge Jerusalem wieder erbaut werden, moge Frieden schnell zu unseren
Zeiten gestiftet und bereitet werden.

Amen.
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Bucherschau

Brevard S. Childs, Die Theologie der einen Bibel. Band I: Grundstruk-
turen. Aus dem Englischen tibersetzt von Christiane Oeming. Herder,
Freiburg 1994. 411 Seiten.

Der Autor legt mit diesem 1. Band den anspruchsvollen Versuch vor, ei-
nerseits theologisch-systematisch und auch exegetisch bisherige Unter-
nehmen der Biblischen Theologie zu beleuchten und zu kritisieren, ande-
rerseits aber aus der Systematik des Kanons der hebriischen und
christlichen Bibel heraus eine eigene Hermeneutik und Theologie der Bi-
bel zu entwickeln. Im ersten Band geht der Autor auf die Grundstruktu-
ren seines Ansatzes ein. Belesen und kundig in der Forschungsgeschichte
Biblischer Theologie, entwickelt Childs die These, daff die Bibel zwei un-
terschiedliche, sich z. T. erginzende, aber auch widersprechende Stimmen
zu Gehor bringe, die vornehmlich von christlichen Hoérern und Horerin-
nen zu vernehmen seien, ohne das Alte Testament und das Neue Testa-
ment ihrer jeweiligen Eigenstandigkeit zu berauben oder gar das Erste Te-
stament der judischen Tradition wegzunehmen. Von daher ist das Buch
auch in der jidisch-christlichen Begegnung zu bedenken und zu rezipie-
ren. In fiinf Kapiteln setzt Childs Baustein fiir Baustein seinen Ansatz zu-
sammen, der von der ,Theologie des Kanons® mit seinen Themen Gott —
Tora — Einheit des Volkes Israel und seine Geschichte — Biblische Traditio-
nen— Jesus— Auslegung der friihen Kirche her gedacht ist. Lange bevor das
Erste Testament der Bibel Mafistab fiir die weitere Entwicklung wurde,
beanspruchten und erhielten einzelne biblische Biicher richtungweisende
Geltung, wobei die Tora wohl Ausgangspunkt der Kanonbildung gewe-
sen sein diirfte. Den Prozeff der Kanonbildung nicht nur unter histori-
schen oder religionswissenschaftlichen, sondern unter theologischen Ge-
sichtspunkten zu bewerten, ist das eigentliche Verdienst des Buches von
Childs.

Die Aufteilung des hebriischen Bibelkanons in Tora, Propheten und
Schriften ist im Babylonischen Talmud belegt (bBB 14b-15a). Der LXX-
Kanon ist bewufit anders gestaltet als der hebriische. Rut wurde z. B. den
»Richtern® nachgeordnet oder die Chronikbiicher / Esra / Nehemia fan-
den ihren Platz nach den Biichern der Konige. Ein Block ,,Geschichts-
biicher” entstand. Die in Jesus Christus, seinem Leben und Sterben und
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seiner Auferstechung entstandene neue Situation verlangte nach einer
christlichen Entfaltung des Christusgeschehens. Das Neue Testament ist
also kein Anhingsel des Alten Testaments, sondern ein gleichberechtigter
Part daneben.

Anfang des 2. Jahrhunderts n. Z. war der aus dem Judentum {ibernom-
mene Kanon biblischer Schriften des ,Alten Testaments® fiir die junge
Kirche verbindlich geworden; dazu gesellten sich Biicher, die im weite-
sten Sinn als ,,apostolisch“ galten und die nun das Christusgeschehen aus
christlicher Sicht und beginnender Tradition interpretierten. Die Refor-
matoren des 16. Jahrhunderts betonten gegen die Auslegungstradition der
alten und mittelalterlichen Kirche, dafl die Bibel als Schrift Gottes Wort
sei, und es begann die Suche nach dem, was man ,inneren Kanon® nennt,
namlich nach der ,Biblischen Theologie® als theologische Aufgabe.

In seinen Prolegomena geht Childs der verzwickten Begriffsgeschichte
der Biblischen Theologie nach und will dabei Biblische Theologie ,als
konstruktive theologische Aufgabe der Gegenwart“ herausarbeiten. Ge-
dringt und knapp stellt sich dann Childs’ Versuch dar, gegenwirtige Mo-
delle Biblischer Theologie Revue passieren zu lassen. Auch verschiedene
antike und mittelalterliche Zuginge zur Thematik helfen, die ambivalente
Situation zu erschlieflen. Dabei ist die Bibel eben keine Geschichte z. B.
tber Jesus, sondern fiir Christen und Christinnen die Quelle von Christi
Prasenz in dieser Welt.

Im zweiten Kapitel seines Buches geht Childs der Suche nach einem
neuen Ansatz nach, daf allein der biblische Kanon die normative Grund-
lage einer Biblischen Theologie sein miisse und nicht die Rekonstruktion
fritherer Schichten oder Textformungen. Childs kann verschiedene kom-
positorische Techniken im Uberlieferungsproze§ biblischer Traditionen
ausmachen. Das bedeutet, daff er so etwas wie ein ,Kanonbewufitsein® in
der biblischen Literatur selbst annehmen muf. Im Sinne Childs’ gehoren
biblischer Text und seine jeweilige theologische Funktion zusammen.
Daraus ergibt sich die Einsicht Childs’, dafl der neutestamentlich-christli-
che Gebrauch des Alten Testaments fiir sich genommen keine zentrale
Kategorie einer Biblischen Theologie mehr begriinden kénne. Hinter die-
ser Problemformulierung verbirgt sich die wesentliche theologische
Frage, wie Altes Testament und Neues Testament aufeinander bezogen
oder zu beziehen sind und wie sich das Verhiltnis Biblischer Theologie
zur Dogmatik insgesamt gestaltet. Der Hauptinhalt der Biblischen Theo-
logie sei, die Wirklichkeit Gottes in der biblischen Literatur zu begreifen:
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»Gott ist einer, dessen Sein in der Liebe besteht, welche in der in Freiheit
gegebenen Verpflichtung gegeniiber der Menschheit begriindet ist und
diese Beziehung ist konstitutiv fiir sein Sein“ (108). Die Konzeption
Childs’ rekurriert zu sehr auf die , Wirklichkeit Gottes“ als statisches
Prinzip. Spannender wire es, wenn die Wirklichkeit Gottes diskontinu-
ierlich und unter der Wirklichkeit des Kreuzes betrachtet werden wiirde.
Childs sitzt nimlich zwischen allen Stiithlen, will er aus christlicher Per-
spektive das Zeugnis von Gottes Erlosungswillen im Alten Testament ei-
nerseits in bezug zur Geschichte Israels und andererseits vom ahistori-
schen Kairos der Auferstehung her interpretieren, denn das radikal Neue
— nicht nur des Neuen Testaments — 1afit sich nicht mehr mit historischen
und historisierenden Begrifflichkeiten aussagen, geschweige denn histo-
risch-kritisch rekonstruieren. Dieser Umstand lifit die Autoritit der Hei-
ligen Schrift sehr schnell zu einem komplexen Problem werden, denn das
Wort Gottes hat neben seinem Bezug zur biblischen Literatur die Sprach-
und Kultursituation der mit ihm Angesprochenen als neuen Kontext hin-
zugewonnen.

Den Spuren traditioneller alttestamentlicher Forschung folgt Childs dann
im dritten Kapitel. Neue Perspektiven wiren sicherlich hinzugekommen,
hitte er ,,das Glaubenszeugnis des fiir sich allein genommenen Alten Te-
staments“ in verschiedenen sozialen, politischen und historischen Kon-
texten betrachtet, denn er hitte dann seine These, daff Glaubenszeugnis
nicht literarische Quelle, sondern ,kanonische Geschichte® sei, einlésen
kénnen. Dafl Israels Geschichte gottliches und menschliches Handeln
umfasse und nicht nur nach religionswissenschaftlichen Kriterien erfafi-
bar sei, ist als zusammenfassende Aussage doch ein wenig platt. Man er-
wartet gerade in der Diskussion methodologischer Probleme die Bereit-
stellung wirklicher Kategorien einer Biblischen Theologie.

Das vierte Kapitel (Das Glaubenszeugnis des fiir sich allein genommenen
Neuen Testaments) ist analog zum dritten Kapitel aufgebaut, d. h. Childs
geht Schritt fur Schritt die neutestamentlichen Grof8einheiten durch und
betont die Intention der neutestamentlichen Schriften insgesamt, das
Christusereignis ins Gedichtnis zurtickzurufen.

Fruchtbar und sehr anregend gestaltet sich die Lektiire des letzten Kapi-
tels, in dem Childs an Hand von Gen 22,1-19 und Mt 21,33-46 zeigt, wie
Exegese im Kontext einer Biblischen Theologie aussehen kann. Die bei-
den Exegesen mit ihrer jeweiligen Fiille von Einzelbeobachtungen stellen
ein interpretatorisches Glanzstiick dar. Dieses Kapitel markiert den Man-
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gel einer Biblischen Theologie. Die biblischen Schriften sind niamlich
nicht die Form der Biblischen Theologie, sondern stellen ,nur® das Mate-
rial dafiir zur Verfligung. Auf den letzten Seiten seines Buches nimmt
Childs Abschied von einer triumphalistischen Haltung des Christentums
gegeniiber anderen Religionen. Dabei bleibt die Tiire zur Verséhnung
durch Christus offen.
Dem Buch ist eine grofle Leser- und Leserinnengemeinde zu wiinschen;
es bleibt im guten Sinn des Wortes theologisch frag-wiirdig.

Wilhelm Schwendemann

Gerhard L. Durlacher, Ertrinken. Eine Kindheit im Dritten Reich. 1993.
86 Seiten. Streifen am Himmel. Vom Anfang und Ende einer Reise. 1994.
100 Seiten. Die Suche. Bericht iiber den Tod und das Uberleben. 1995.
Aus dem Niederlindischen tibersetzt von Maria Csollany. Europiische
Verlagsanstalt, Hamburg. 188 Seiten.

Die Europiische Verlagsanstalt hat 1995 als letztes von drei eigentlich zu-
sammengehdrigen Biichern ,Die Suche, Bericht tiber den Tod und das
Uberleben® von Gerhard L. Durlacher herausgebracht. ,,Die Suche® be-
richtet fast protokollarisch das Aufspiiren und Finden von ehemaligen
KZ-Kindern, Zwangsgefihrten von Durlacher im KZ Birkenau, die nach
der Befreiung irgendwo auf der Welt weiterlebten oder auch starben. Die
meisten hatten ihre Eltern ja im ,,Ofen® zuriickgelassen.

Bis jetzt gab es nur Berichte von Erwachsenen uiber ihre Lagerzeit. Nun,
nach bald mehr als 50 Jahren tiberkommt die Erinnerung die heute Er-
wachsenen an ihre Kinderzeit — im Kinderlager Birkenau. Bis jetzt ver-
dringten diese Menschen ihre Erlebnisse; sie lebten, das war genug. Erin-
nern wire gefihrlich fiirs Weiterleben gewesen. Sie wollten, und brachten
das auch fertig, ein normales Leben mit Beruf, Karriere, Ehe und Kindern,
sich nicht mehr unterscheiden, keine seltsame Spezies mehr sein, sein so
wie alle. Das war das Ziel und das verwirklichten sie. Jedoch die Erinne-
rung ldflt sich nicht fiir immer einsperren, sie ist wie ein Dampfkochtopf.
Einmal ist der maximale Druckpunkt erreicht, und der Dampf muf ent-
weichen, sonst gibt es eine gefahrliche Explosion. So geschah es Gerhard
Durlacher mit iber 50 Jahren. Bis dahin lebte er in Holland als Wissen-
schaftler, niemand wufite von seinem Herkommen. Er hatte sich sogar
seine eintidtowierte Lagernummer entfernen lassen. Doch es kam die Zeit,
da er schreiben und berichten mufite. Nicht nur von sich selber, weil er ja
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gar nicht mehr sicher war, daf§ das, was er glaubte, erlebt zu haben, wirk-
lich und tatsichlich geschehen war, es schien zu unwahrscheinlich. Und
so machte er sich auf die Suche nach tiberlebenden Kameraden, Kindern
damals. In Yad Vashem fahndete er in den Archiven nach Namen und
wurde fiindig, in Amerika, Kanada, Israel, England und Tschechien.

Er machte sich auf die Reise, besuchte sie an ihren Wohnorten und sprach
mit ihnen, zuerst iber ihr derzeitiges Leben, thren Beruf, sah ihre Hauser,
ihre Frauen. Er schildert Orte, wo die relevanten Gespriche, meistens vor
einem Tonbandgerit, vor sich gingen, zwei Manner, allein, abgeschirmt
vom hiuslichen Treiben. Zuerst wurde von der Zeit gleich nach der Be-
freiung erzihlt, weil das ja gute Momente waren, dann stiegen langsam die
sorgsam versteckten Erinnerungen mit vielen Details herauf. Oft stockt
das Gespriach. Dann kommen, wie zum Trost, verklirte Erinnerungsfet-
zen an Solidaritit unter den Jungen. Ohne diese Illusion, daf es auch an
diesem Ort des Grauens noch so etwas wie Liebe und Briiderlichkeit ge-
geben habe, hitten sie wahrscheinlich das Leben dort nicht durchstehen
konnen. Blof}, Durlacher selber weifS, daf es wirkliche Solidaritit in einer
grofleren Gruppe nicht gegeben hat, da die Lagerpolitik der Deutschen
eben auf divide et impera beruhte, und jeder wufite, dafl auch nur eine
ganz kleine Besserstellung gegeniiber einem Kameraden Leben bedeuten
konnte. Welche erniedrigenden ,Dienste” gefordert und auch geleistet
wurden, wird nur beiliufig und ohne Emotionen erwihnt.

Warum diese Kinder iiberhaupt davongekommen sind, wird niemand
wissen. Interessant ist die Feststellung, dafl die Deutschsprechenden und
-verstechenden mehr Chancen hatten, weil sie augenblicklich auf Befehle
reagieren konnten und auch sonst Niitzliches aufschnappten. Und noch
etwas fithrt Durlacher als Grundbedingung fiirs Uberleben der Kinder
an: die vorher im normalen Leben erfahrene Liebe und Geborgenheit in
der Familie. Sie war durch alle die Jahre ein Kraftreservoir.

Nach der Befreiung waren diese nun Halbwiichsigen allein auf der Welt
und stiirzten sich verbissen ins Lernen, um endlich zu werden wie die
»anderen®.

Durlacher erlebt, mehrfach bestitigt, ein auf den ersten Blick befremdli-
ches Phinomen: Die mit ehemaligen KZ-Insassinnen eingegangenen
Ehen hielten nicht, wohingegen die mit Christinnen oder nicht Inhaftier-
ten schon. Die grauenhaften Erinnerungen beider erschwerten das neue
Leben, verunmoglichte eine geloste Partnerschaft. Nicht immer ist geteil-
tes Leid halbes Leid.
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Da erinnern sich und erzihlen Minner. Aber es hat auch Madchengefan-
gene gegeben. Auch solche haben tiberlebt, denn Durlacher spricht ja von
gescheiterten Ehen zwischen ehemaligen KZ-Kindern. Werden wir je
auch Erinnerungsberichte von Midchen lesen? Oder waren deren Trau-
mata noch fiirchterlicher, so daf sie niemals an die Oberfliche auftauchen
durfen? Ruth Kliigers Bericht ist nicht aufschlufireich, denn sie ist zu sehr
mit dem Mutter-Tochter-Konflikt beschiftigt.
Der erste Band der drei obengenannten Biicher, ,,Ertrinken®, erzahlt von
Gerdls behtiteter Kindheit in Baden-Baden, der geliebten christlichen
Hausangestellten, die 1937 die Familie verlassen muf3te, weil Juden keine
arischen Angestellten haben diirfen, von den Angsten der jiidischen Bu-
ben vor den Quilereien ihrer arischen Mitschiiler, ein bekanntes Lied.
Im zweiten Band ,,Streifen am Himmel“ erfahren wir vom ersehnten und
sogar Wirklichkeit gewordenen Erscheinen alliierter Flugzeuge tiber Bir-
kenau. Die Buben hofften so sehr, dafl nun endlich Birkenau bombardiert
wiirde, dafl fir sie so oder so das Grauen zu Ende gehe. Aber nein, die ver-
sprengten Flugzeuge warfen nur ihre Bombenlast, die ihren Riickflug ge-
fihrdet hitte, irgendwo ab. Die Enttiuschung der Kinder ist entsetzlich,
und der eindringliche Bericht Durlachers lifit den Leser auch heute noch
mithoffen und lifit ihn dann genauso enttiuscht wie die Birkenau-Buben
zuriick. Das Gefiihl des absoluten Verlassenseins ist so stark, daff es auch
nach 50 Jahren nichts von seiner Intensitit verloren hat.

Eva Auf der Maur

Eva Fogelman, ,Wir waren keine Helden®. Lebensretter im Angesicht
des Holocaust. Motive, Geschichten, Hintergriinde. Aus dem Englischen
von Bodo Schulze. Campus, Frankfurt/New York 1994. 323 Seiten.

Eva Fogelman geht der Frage nach, warum Nicht-Juden den Juden halfen.
Die Motivation und die Psyche stehen im Vordergrund ihrer jahrelangen
Recherchen, in denen sie den nichtjiidischen Rettern und Retterinnen,
wie sie genannt werden, in vielen Teilen der Welt nachgereist ist, um in In-
terviews zu erfragen: Was bewog Menschen, unter Gefahr ihres eigenen
Lebens und das ihrer Familien, besonders auch der eigenen Kinder, Juden
vor der Verfolgung zu retten? Wie entstanden die ,,Retterselbst“? Welche
Umstinde fithrten zur rettenden Tat? Aus welchem Berufsmilieu stamm-
ten sie? Warum leisteten sie einen solchen ebenso selbstlosen wie lebens-
gefahrlichen Dienst, und das oftmals tiber Jahre hinweg?
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Retterinnen und Retter kamen aus allen Berufsschichten und Bereichen
und befanden sich in unterschiedlichsten Lebensaltern. Es waren Bauern,
Aristokraten, Angestellte, Kindermidchen, Arzte, Diplomaten, Priester
und Hufschmiede. Minner wie Frauen waren gleicherweise vertreten.
Dabei findet sich eine breite Anzahl von Griinden und Motiven, die gar
nicht auf einen Nenner zu bringen sind.

Die meisten, nimlich 32% der Befragten, handelten aus humanitiren
Griinden. Religidse Motive spielten bei religios gepragten Menschen eine
Rolle; aber unter den Retterinnen und Rettern befanden sich auch Athei-
sten, die sich durch den Holocaust in ihrer Uberzeugung bestitigt glaub-
ten.

Judeophile machten mit 28% die zweitgrofite Gruppe aus. Einige fithrte
der Beruf zur Hilfe, namlich rund 5%. 22% waren Mitglieder von Netz-
werken. Aber es gab auch selbst Antisemiten, die aus moralischen Griin-
den halfen. Schliefilich fanden sich auch solche, die aus schlichtem Hafd
auf die Naziherrschaft und dem Wunsch, ihr Widerstand zu leisten, han-
delten. Bei manchen biindelten sich die Motive.

12% der Befragten waren wihrend des Holocaust in einem Alter zwi-
schen fiinf und einundzwanzig Jahren.

Bemerkenswert sind Nebenprodukte der Recherchen. So zeigt sich, wie
sehr die totale Korrumpierung der Moral auf der einen Seite dabei zu ei-
nem stindigen Unterlaufen moralischer Grundsitze auf der anderen Seite
tihrte. Darf denn eine Frau einen Grenzbeamten verfihren und mit ihm
schlafen, wobei sie sogar ein Kind empfangt, um Juden den Grenziiber-
gang zu ermoglichen? Ist standiges ,Ligen, Stehlen, Betriigen, Filschen®
bis hin zum ,Mord“ erlaubt, nur weil die Gegenseite so handelt? Kann ein
solches Verhalten ausreichend mit moralischer Notwehr gerechtfertigt
werden? Man bedenke, daf} Retterinnen und Retter jahrelang ein ,un-
moralisches“ Leben fiihren mufiten, um ihre Schiitzlinge am Leben zu er-
halten.

Es ist erschreckend, wie nach dem Krieg Retterinnen und Retter ihre ei-
gene Hilfeleistung verleugnen mufiten, um von der sie umgebenden,
manchmal immer noch antisemitischen Bevélkerung nicht eben deswe-
gen selbst diskriminiert oder gar bedroht zu werden. Sie lebten isoliert
und von der Gesellschaft geschnitten in der eigenen Heimat weiter. Etli-
che zogen aus ihrer Kriegsheimat fort, um anderswo anonym das Leben
einigermaflen menschlich ertriglich weiterfithren zu kénnen. Viele siedel-
ten nach Israel tiber, wo sie jahrelang ein armseliges Dasein fristeten, bis
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Staat und Gesellschaft ihrer bewuf}t wurden. Die physischen und psychi-
schen Schiden der Retterinnen und Retter sind betrachtlich und haben ih-
nen nach dem Zusammenbruch der Nazi-Herrschaft oftmals ein mensch-
lich gelungenes Leben nicht mehr ermoglicht. Manche wurden und
blieben ihr ganzes Leben lang krank. Aber es gab auch jene, die zufrieden
auf diese Zeit ihres Lebens zuriickblicken konnten in dem Bewufitsein,
richtig gehandelt zu haben.

Ein so tiefgreifendes und lesenswertes Buch mag seinem Gegenstand
gentigen. Jedoch klingt hier und da ein neues Thema an, das nur am Rande
gestreift wird. So befafit sich die Autorin fast ausschlief$lich mit jenen Ret-
tungen, die gelangen, und weist nur auf einige Fille hin, in denen die Ret-
tungsaktionen aus wiederum unterschiedlichen Griinden miffilangen. Da-
mit wire ein weiteres Feld angezeigt, auf dem zur Vervollstindigung der
sErinnerung® geforscht werden konnte, damit auch die Namen derjeni-
gen aufbewahrt bleiben, deren Hilfe sie zusammen mit ihren jiidischen
Schiitzlingen ins Ungliick fihrte. Eine Nachforschung dieser Fille, in de-
nen alles Bemiihen letztendlich umsonst blieb bzw. im Gefangnis oder in
einem grausamen Tod endigte, ist ein Gebot der Stunde nach 50 Jahren
und eine Aufgabe fiir die Zukunft, wenn die ,Erinnerung, die das Ge-
heimnis der Erlosung® ist, gelingen soll. Bernd Bothe

Ester Golan, Auf Wiedersehen in unserem Land. ECON Verlag, Dus-
seldorf 1995. 198 Seiten.

Ester Golan, geb. Ursula Dobkowsky, hat ein autobiographisches Zeitdo-
kument zusammengestellt, das den Briefwechsel mit ihren Eltern zwi-
schen April 1939 und Oktober 1942 umfaft.

Die Stationen dieses document humain sind Glogau, Berlin, Whittingham
in Schottland. Nach schier unendlich langen Bemiihungen ist die Verfas-
serin durch einen der Kindertransporte von Deutschland nach England
gelangt, wo sie auf einem Gut der Familie Balfour in einem c¢hemaligen
Herrenhaus mit einer grofleren Gruppe untergebracht wurde.

Diese Station sollte eigentlich eine Vorbereitung fiir die Einwanderung
nach Israel bilden, zog sich aber so viele Jahre hin, daff ein Uberleben der
Eltern in Berlin nicht mehr gegeben war.

Die Briefe der Eltern bilden den erschiitternden Bericht eines jahrelangen
Wartens auf Ausreisemoglichkeiten aus dem Dritten Reich, wo sich die
Schlinge um den Hals der Preisgegebenen immer enger und enger zog.
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Unendliche Variationen immer wieder getiuschter Hoffnungen bilden
das Grundmotiv.

Bei aller Sorge um die eigene nackte Existenz bleiben die Eltern aber den-
noch unermiidlich besorgt um das Schicksal ihrer Tochter. Threm ilteren
Bruder ist im Rahmen der Jugend-Alija die Einwanderung nach Erez Is-
rael gelungen, und auch die kleinere Schwester konnte noch gerettet wer-
den, aber der Weg der Eltern fiithrte tiber Theresienstadt nach Auschwitz,
dem Ort ohne Wiederkehr.

Erst Jahre nach dem Kriege gelangte Ester Golan endlich nach Israel, wo
sie zundchst als Kinderpflegerin in einem Kibbuz arbeitete, dann als Ju-
gendleiterin und Touristenfithrerin. Anfang der siebziger Jahre brachte
sie die erstaunliche Energie auf, ein Studium zu beginnen. Sie wahlte So-
ziologie und Pidagogik an der Universitit Haifa.

Anschlieflend unterrichtete sie, reiste viel und wirkte als Vortragende in
Israel und Deutschland.

Von Haifa fiihrte sie der Weg nach Jerusalem, wo sie heute im christlich-
judischen und deutsch-israelischen Dialog aktiv ist.

In threm Nachwort schreibt Irmgard Klonne: ,Im Wintersemester 1987
bot ich an der Universitait Paderborn ein Seminar an: ,Vertrieben aus
Deutschland. Texte von Frauen 1933-1945°. In einer der Seminarsitzun-
gen stellte ich einen Brief von Else Dobkowsky vor und erzihlte von
Ester Golans Lebenserinnerungen, die fiir eine inzwischen geplante Ver-
offentlichung sprachlich bearbeitet werden miifiten. Spontan erklarten
fiinf Studentinnen ihr grofles Interesse.“

Daraus geht hervor, wie stark und lebendig das Interesse im heutigen
Deutschland an der unbewiltigten Vergangenheit des Dritten Reiches
und der Schoa geblieben ist. Eine dritte Generation will durch das Zeug-
nis von Zeitgenossen das Schicksal der Juden in Deutschland kennenler-
nen.

Darin liegt der Wert dieses Buches, das nicht nur ein Einzelschicksal einer
judischen Familie in den Unheilsjahren des Holocaust schildert, sondern
durch diese Schilderung ein Kollektivschicksal tragischster Art der Ver-
gessenheit entreifdt.

Die Eltern Dobkowsky haben nichts unversucht gelassen, aus Deutsch-
land herauszukommen, aber alle Versuche schlugen fehl. Zunichst war
natiirlich die Einwanderung nach Erez Israel das vorgegebene Ziel. In
Berlin war es vor allem Mutter Else, die sozusagen zum standigen Gast im
Palistina-Amt an der Meinekestrafle wurde, wo Frau Recha Freier, die
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Griinderin der Jugend-Alija, und andere Funktionire der Zionistischen
Vereinigung fiir Deutschland ihre Gesprichspartner wurden, aber sie von
Enttiuschung zu Enttiuschung fiihren muf$ten.
Schlieflich versuchten sie ganz wahllos irgendeine Form der rettenden
Auswanderung, sei es nach Schanghai oder als Diener-Ehepaar nach Eng-
land. Nichts fruchtete.
Es ist enervierend, diese vergebliche Suche nach Rettung Station um Sta-
tion mitzuerleben, und es grenzt ans Wunderbare, daf iiber all diesen
Enttiuschungen dennoch bei Ester Golan der Lebenswille und sogar die
Menschenliebe siegen konnte.
So wie das weltberiihmt gewordene Tagebuch der Anne Frank das
Schicksal eines jungen jiidischen Madchens schilderte, so wird hier das ex-
emplarische Schicksal einer jiidischen Familie in Nazi-Deutschland nach-
erlebbar. Familienfotos aus allen Stationen dieses Buches erginzen den
Bericht und machen ihn noch anschaulicher. Der Verfasserin soll hier ge-
dankt werden fiir diesen Beitrag zur Zeitgeschichte.

Schalom Ben-Chorin

Samson Raphael Hirsch, Pirqei Avot, Spriiche der Viter. Ubersetzt und
erliutert. Morascha, Basel-Ziirich 1994. 123 Seiten.

Samson Raphael Hirsch (1808-1888) ist eine der herausragendsten, aber
auch umstrittenen Gestalten des westeuropaischen Judentums. Hineinge-
boren in eine traditionelle und gebildete Familie, entwickelte Hirsch vom
Kindesalter an eine Neigung zu Frommigkeit und Tradition sowie Inter-
esse an religioser und weltlicher Bildung, die thn zur Ausbildung als Rab-
biner fithrten. Bereits mit 22 Jahren nahm Hirsch die Tétigkeit als Rabbi-
ner auf, die er bis zu seinem Tod ausiibte.

Neben dem Elternhaus prigte die in Hamburg entstehende Reformbewe-
gung entscheidend Hirschs Treue zum jidischen Erbe, zumal viele Dis-
kussionen zu diesem Thema im Hause Hirsch abgehalten wurden. 1851
wurde Hirsch als Rabbiner der israclitischen Religionsgesellschaft in
Frankfurt zum Fiihrer der Neo-Orthodoxie, die neben Gottesdienstre-
formen groflen Wert auf Verbindung und Forderung von religioser und
weltlicher Bildung sowie auf die Teilhabe an der europiischen Kultur
legte. Hirsch tibersetzte und kommentierte den Pentateuch (1867-78), die
Psalmen (1883) und als letztes Werk Israels Gebete mit den Spriichen der
Viter, welche postum 1895 publiziert wurden. Die hier vorliegende Sepa-
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ratausgabe der Spriiche der Viter prisentiert der Verlag in der gleichen
Aufmachung wie die Gebete Israels (1992), Horew, die Pflichten Israels
(1992) und Psalmen (1995).

Die Spriiche der Viter sind ein Traktat der Mischna, der in den ersten vier
Kapiteln die miindliche Tradition auf die Gabe der Tora am Sinai zuriick-
fihrt(1,1) und dann die ganze Kette der frithen Tradenten aufzihlt, indem
von jedem Gelehrten ein oder mehrere Ausspriiche zitiert werden. Kapi-
tel fiinf ist eine Zusammenstellung von Zahlenspriichen, und Kapitel
sechs enthilt eine Lobrede auf die Tora.

So wie es das Anliegen der Viter war, die Tora fiir ihre Zeit zu aktualisie-
ren, so kommentiert Hirsch seinerseits die Spriiche der Viter im Hinblick
auf seine eigene Zeit, nicht um Neues zu verkiinden, sondern um seine
Leser und Leserinnen auf die Wege der Tora zu fithren und diese ihnen
verstindlich zu machen. Geradezu Hirsch aus dem Herzen spricht Rabbi
Gamliel II1., wenn er sagt (Av 2,2): ,,Schon ist Torastudium (talmud tora)
mit biirgerlicher Geschaftstatigkeit (derech erez), denn die Beschiftigung
mit beiden liflt siindige Gedanken nicht aufkommen.“ Unter , derech
erez“ versteht Hirsch zunichst ,,alles, was die allgemein menschliche und
biirgerliche Bildung betrifft“, im Zusammenhang hier die ,der biirgerli-
chen Existenz zugewandte Geschaftstitigkeit (22). Mit der Betonung
von Bildung und Beschiftigung wollte Hirsch der um sich greifenden As-
similation Einhalt gebieten und betonen, dafl moderne emanzipierte Ju-
den, statt sich abzusondern, die Pflicht hitten, kulturelle Werte der nicht-
judischen Welt zu erwerben, ohne dabei das Torastudium zu
vernachldssigen. Die Begriindung zu dieser Verbindung bringt Hirsch zu
Av 4,1 (62): ,,...die Jiidische Gotteslehre hat nichts Uberirdisches und Jen-
seitiges zum Inhalt, vielmehr ist es das ganze diesseitige irdische Leben in
seiner reichen Mannigfaltigkeit und der Vielseitigkeit seiner Beziehungen,
welches durch die Gotteslehre gestaltet und geregelt werden soll ... Eine
moglichst vollstindige Kenntnis des Tatsichlichen aller menschlichen ir-
dischen Beziehungen bildet die Voraussetzung einer richtigen Verwirkli-
chung der gottlichen Gesetze. Wer sich mit dieser Einstellung unter das
Joch der Tora begibt, dem sind die biirgerlichen Pflichten keine Last, son-
dern eine Freude (zu Av 3,6, S. 46).

Obwohl es sich hier um eine Ubersetzung handelt, hat Hirsch wohl eine
fortgeschrittenere Leser- und Leserinnenschaft vor Augen, da er manche
Stichworte und Zitate in den Erlauterungen entweder nur hebriisch gibt
oder transkribiert, aber ohne Ubersetzung, was das Verstindnis fiir nicht
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Hebriischkundige etwas erschweren diirfte. An der gut leserlichen und
{ibersichtlichen Separatausgabe ist nur zu bemingeln, daf} fiir die Ver-
weise auf andere Stellen die Seitenzahlen aus der Gesamtausgabe der ,,Ge-
bete Israels iibernommen wurden (vgl. 67), statt sie anzupassen an die
vorliegende Ausgabe.

Olivia Franz-Klauser

Michael A. Meyer, Von Moses Mendelssohn zu Leopold Zunz. Jidische
Identitit in Deutschland 1749-1824. C. H. Beck, Miinchen 1994. 284 Sei-
ten.

In sechs Kapiteln behandelt der Autor, der sich seit der ersten Verdffentli-
chung dieses Buches auf Englisch (1967) einen Namen gemacht hat, Per-
sonen und Probleme, iiber die mindestens ebensoviele Biicher zu schrei-
ben wiren und mittlerweile auch schon geschrieben worden sind. Es istin
der Tat schwer verstindlich, warum eine Dissertation nach 27 Jahren un-
verandert herauskommt. Des Verfassers Meinung (12), die seitherige For-
schung habe nichts Wesentliches verindert, zeugt von einem Selbstbe-
wufltsein, das man einem Doktoranden allenfalls nachsehen mag, dem
reifen Professor kaum. Immerhin ist (um nur dies zu nennen) 1973 Alex-
ander Altmanns Mendelssohn-Biographie erschienen, die man ruhig als
Jahrhundertwerk bezeichnen darf.

Viel Raum widmet Meyer der Diskussion zwischen Mendelssohn und
Lavater, ohne iiber die konventionellen Ansichten hinauszukommen.
Weder das eigentliche Thema, das Lavater anschlug, noch Lavaters Stel-
lung (die in ihrer Weise ebenso gefihrdet war wie diejenige Mendels-
sohns) kommen in den Blick. Wenn die Zeitschrift ,Sulamith® David
Sinzheim als aufgeklirten Rabbiner bezeichnet, ist das verstindlich; aus
heutiger Sicht miifite dieses Urteil erheblich differenziert werden.

Uber den napoleonischen Sanhedrin, in dem Mendelssohns Einflufl deut-
lich feststellbar ist, hat Charles Touati in einem 1979 erschienenen Sam-
melband Eindringliches gesagt, das man beriicksichtigen sollte. Ange-
sichts der Bedeutung dieses Sanhedrin fir die Entwicklung in
Deutschland geniigt die blofle Erwihnung kaum. Was Leopold Zunz be-
trifft, so vermifit man sowohl einen Hinweis auf seinen akuten Messianis-
mus als auch auf seine Ablehnung der zu seiner Zeit entstehenden jiidi-
schen Institutionen mit wissenschaftlichem Anspruch und Programm.
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Am Ende seiner Ausfithrungen (210) scheint der Verfasser sehr vorsichtig
anzudeuten, die Reformbewegung des 19. Jahrhunderts (kurz nach der
von ihm behandelten Epoche) habe so etwas wie eine ,,dauerhafte Lo-
sung” der Frage nach der jidischen Identitit in der europiischen Kultur
gefunden. Im Riickblick wird man wohl sagen miissen, die Antwort der
Reform sei weder schlechter noch besser gewesen als die der (von Meyer
nicht einmal erwihnten) neuen Orthodoxie.
Fur den mit dem Gegenstand noch nicht vertrauten Leser bietet das Buch
im groflen und ganzen eine recht gute, lebendig geschriebene und durch
viele gut gewiahlte Zitate belegte Einfithrung. Die Ausstattung ist vor-
trefflich und die Ubersetzung verdient héchstes Lob.

Simon Lauer

Felix Somary (Hg.), Erinnerungen eines politischen Meteorologen.
Matthes & Seitz Verlag, Miinchen 1994. 475 Seiten.

Der Titel [afit eine der unzihligen Memoiren eines wenig bekannten Ak-
teurs auf der Bithne des 20. Jahrhunderts vermuten. Es geht aber um weit
mehr! Laut dem Klappentext sei dem Nationalokonom, Bankier, Schrift-
steller, Politiker und Diplomaten Felix Somary, 1881 in Wien geboren,
1956 in Ziirich gestorben, ,beschieden gewesen, an den wichtigsten Wen-
depunkten unserer Zeit von verschiedenen Staaten herangezogen zu wer-
den als ,Fachmann fir Krieg und Krise. Als unbequemer Ratgeber und
Beobachter® habe er sich nie ,vor den Gotzen unseres Jahrhunderts® ge-
beugt, wie er selber sagte.

Sein Sohn Wolfgang sagt im Vorwort: ,,Klarsicht zu erlangen und zu ver-
mitteln war seine Aufgabe; in diesem Sinne wirkte er als Prophet, freilich
auf Kosten aller persénlichen Interessen als Bankier. Die Wahlverwandt-
schaft umschloff Tocqueville und Ibn Khaldun, Jakob Burckhardt und
Swift sowie die internationalen Staatsmanner fritherer Jahrhunderte; seine
Leitbilder waren Jeremias und Johannes der Taufer: Stimmen aus der Wii-
ste ... Mit seinem scharfen Sinn fiir die Wertung historischer Ereignisse
betrachtete er seinen Beruf als priesterliches Amt: kulturelle und finanzi-
elle Werterhaltung, um sich die Freiheit fiir hohere Aufgaben leisten zu
konnen, vor allem die Freiheit, Machthabern entgegenzutreten ... Schwei-
gend vertrat er die Einsicht: Geld sei durch Geist zu weihen, die Entfal-
tung des Geistes durch Geld zu ermoglichen®. Hier spricht nobel giiltiges
Judentum!
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Den Beruf des Bankiers wahrzunehmen als priesterliches Amt — ist das
falbar, heute, da leichtfiiflig von Job, weniger von Beruf, gar Berufung die
Rede ist?

Der Leser, der Felix Somary, einem der grofien Unbekannten unseres
Jahrhunderts, erstmals in dieser vervollstindigten Neuausgabe der ein
Jahr vor dem Tod veroffentlichten Erinnerungen begegnet, kommt nicht
aus dem Staunen heraus. Ein erstes Schmokern mag da und dort zur skep-
tischen Frage von Carl J. Burckhardt fihren, ob denn der ,kluge Ost-
jude® so real, unbestechlich und genau habe sehen und warnen kénnen?
Die Gesamtheit der knappen, selten mehr als vier oder fiinf Seiten langen
Notate raumt den Zweifel aus.

Auf Felix Somarys Rat hin begann die Schweizer Regierung 1936 sich
wirtschaftlich (individuelle, allgemeine Vorratshaltung) und militarisch
gegen das Naziregime zu riisten. Auch in die aktuellen weltpolitischen,
weltwirtschaftlichen Abliufe, Verflechtungen gibt das Buch vertiefte Ein-
sichten. Der junge Wirtschafts- und Bankjurist Somary nahm in Wien
noch an den, wie heute gesagt wiirde, interdisziplindren Privatseminaren
von Sigmund Freud teil. — Lebenslang verbunden blieb er dem Psycho-
therapeuten Viktor E. Frankl. Sein unbestechliches und scharfsinniges
Gedankengut eroffnet viele Perspektiven zu ganzheitlicher — d. h. wirt-
schaftliches, soziales und ethisches Denken und Handeln einschlieffender
— Begegnung und Vershnung. Otto Kopp

Ekkehard W. Stegemann, Wolfgang Stegemann, Urchristliche Sozialge-
schichte. Die Anfinge im Judentum und die Christusgemeinde in der me-
diterranen Welt. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart u. a. 1995. 416 Seiten.

Mit diesem umfangreichen Werk ist den beiden Autoren (beide Neutesta-
mentler) nach zahlreichen Vorarbeiten ein eindrucksvoller, tiberzeugen-
der Wurf gelungen, der so manche iltere Engfithrung vermeidet. Beide
Autoren kommen aus dem Umfeld des christlich-jlidischen Dialogs.
Dennoch erliegen sie nicht der oft naheliegenden Gefahr, die sozialge-
schichtlichen und theologischen Differenzprobleme der ersten beiden
Jahrhunderte zu harmonisieren, um so aus dem verdammten Teufelskreis
antijudaistischer Positionen endlich herauszukommen. Das vorliegende,
oft spirlich flieflende Quellen- und Forschungsmaterial wird wissen-
schaftlich korrekt und unter fairer Ausnutzung des vorgegebenen Rah-
mens interpretiert. Es war an der Zeit, daff auf dem lange nicht ernst ge-
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nommenen Feld der ,urchristlichen Sozialgeschichte® neue Perspektiven
eroffnet werden, die auch theologische Konsequenzen nach sich ziehen.
Allein, wie und unter welchen sozialen, nicht nur theologischen Bedin-
gungen die ,,Christusgemeinde® (sei es als jiidisch-messianische ,,Sekte®
oder als ,charismatische Bewegung®) den Schoff des Judentums verlief3,
ist eine spannende und folgenreiche Geschichte, an deren Ende — bis heute
— die Frage der je eigenen Identitit steht — in Verbundenheit oder in Ge-
trenntheit. Dabei unterscheiden die Autoren die Zeit vor und nach der
Tempelzerstorung (70 d. Z.) ebenso wie die Gegebenheiten inner- und
auflerhalb des Landes Israel. Sie sind sich auch des methodischen Pro-
blems bewufit, ,zwischen den Klassifizierungssystemen moderner Ana-
lysen und antiken Analogien zu unterscheiden®. Sie verschweigen die
Grenzen der ,Anwendung moderner sozialgeschichtlicher Begrifflich-
keit“ nicht. Die Gefahr der Verfremdung antiker Vorginge durch heutige
Wissenschaftlichkeit ist nie vollig zu vermeiden, doch das ,Soziologen-
Deutsch® bleibt ertriaglich, auch wenn man hin und wieder zum Fremd-
worterbuch greifen muf.

Entscheidend ist eine Gliederung in vier Hauptteile, die je fiir sich und in
unterschiedlicher Reihenfolge gelesen werden konnen, weil sie durch Sei-
tenverweise miteinander verkniipft wurden.

Die Hauptteile: Wirtschaft und Gesellschaft der mediterranen Welt im 1.
Jh. — Sozialgeschichte des Judentums im Land Israel und die Jesusnach-
folge (wichtig: der religiose Pluralismus in Israel und das Devianzphino-
men. Mt und Joh schwerpunktmifig als ntl. Quellen, wobei mir zweifel-
haft erscheint, dal beide ,,im Land Israel entstanden) — Sozialgeschichte
der christusgliubigen Gemeinden in Stidten des Romischen Reiches (mit
wichtigen Erorterungen tiber die ,, Gottesfiirchtigen” und den Begritf der
»Ekklesia“ sowie iiber externe Konflikte der Christusgliubigen mit dem
Heidentum und dem Judentum der Diaspora) — Soziale Rollen und so-
ziale Situation von Frauen in der mediterranen Welt und im Urchristen-
tum.

Gerade dieser letzte Abschnitt (iiber 40 Seiten) ist angesichts feministi-
scher Theologien und Aktivititen von besonderer Bedeutung. Was das
damalige Rollenverstindnis anlangt (patriarchalische Grundstruktur),
haben wir es mit keiner spezifisch jiidischen, sondern mit einer gemein-
antiken Gegebenheit zu tun. Zu Recht schreiben die Verfasser: ,Wenig
sinnvoll scheint uns auch, die Rolle der Frauen in der Jesusbewegung als
Kritik oder Durchbrechung religioser bzw. iiberhaupt patriarchalischen
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Normen des Judentums zu deuten. Die patriarchale, die Vorherrschaft der
Mainner betonende und stabilisierende gesellschaftliche Ordnung war
nicht spezifisch jiidisch, sondern gemeinantik.“ ,Ebenso setzten die ex-
klusiven religiosen Vorschriften fiir jiidische Frauen ... geordnete hiusli-
che Verhiltnisse voraus. Und genau hier war die charismatische Jesusbe-
wegung (Wanderbewegung) mit ,ihren® Frauen gar nicht mehr
angesiedelt (vgl. die Auslegung von Mk 15,40 1.). Alle hatten ihre Grofifa-
milien verlassen, gehorten meist der sozialen Unterschicht an und genos-
sen teilweise einen zweifelhaften Ruf (,offentliche” Frauen, ,Dirnen”
usw.). Eine ,emanzipatorische Bewegung® war das nicht. Nur, was mich
wundert: Die Geschichte der Ehebrecherin Joh 8,1 ff. findet keine Erwih-
nung.

Mit einer differenzierenden Erorterung der Frauen in den spiteren Chri-
stusgemeinden (,Ekklesia®) schliefit das wichtige Buch. Das umfangrei-
che Literaturverzeichnis zeugt von einer breiten Verarbeitung des For-
schungsstandes (auch aus dem anglo-amerikanischen Raum). Das
Bibelstellenregister (NT) ermoglicht die praktische Auswertung des Bu-
ches im Rahmen von Bibelarbeiten. Hans L. Reichrath

Franz-Josef Stendebach, Einleitung in das Alte Testament. Leitfaden
Theologie 22. Patmos Verlag, Diisseldorf 1994. 306 Seiten.

»Das Alte Testament ist fiir viele Christen ein Buch mit sieben Siegeln®,
schreibt der Autor in den Vorbemerkungen seines Buches. Der {iber
2000jdhrige Zeitabstand erschwert den Zugang zur Hebriischen Bibel.
Der Autor rekonstruiert auf Grund historischer, kultureller und geogra-
phischer Begebenheiten das Entstehungsmilieu der einzelnen Texte und
erklirt, dal die Texte der Bibel, oft auch innerhalb desselben Kapitels, un-
terschiedliche Entstehungszeiten und verschiedene Redaktoren aufwei-
sen. Die Tora entstand wihrend mehreren Jahrhunderten und wurde vor
ihrer schriftlichen Festlegung miindlich tberliefert. Auch die meisten
Prophetenbiicher kann man nicht als homogene Werke betrachten. Das
Jesajabuch durchlief eine mehrere hundert Jahre dauernde Entwicklung.
Die Forschung hat bewiesen, ,dafl die gesamten Kapitel 40-66 des Je-
sajabuches nicht von dem grofen Propheten des 8. Jh. (v. Chr.) stammen,
vielmehr auf prophetische Gestalten einer spiteren Zeit zuriickgehen®.

Obwohl Stendebachs , Einleitung in das Alte Testament“ auf einer griind-
lichen und ausfiihrlichen Textanalyse beruht, versaumt es der Autor, den

218 FrRu NF 3/1996



in seinem Buch durchaus hiufig erwihnten Gottesnamen JHWH zu deu-
ten. Die Redaktoren des Alten Testaments waren immer wieder mit der
Unzulinglichkeit des Menschen, den immateriellen, ewigen Gott Israels
semantisch zu erfassen, konfrontiert. Die am Berg Horeb von Mose
wahrgenommene Selbstbezeichnung Gottes als JHWH kann grammati-
kalisch als Gegenwarts- oder als Zukunftsform verstanden werden: ,Ich
bin, was ich bin“ oder ,,Ich werde sein, was ich sein werde®“. Die anderen
in der Hebriischen Bibel vorkommenden Namen fir Gott sind Um-
schreibungen, denn ,,die Grenzen menschlicher Sprache machen eine Be-
schreibung dessen, was ja per definitionem unbeschreibbar und undefi-
nierbar ist, unmoglich” (so Jonathan Magonet).
Man kann es als Manko betrachten, dafy in Stendebachs , Einleitung® der
christlich-jiidische Dialog nicht beriicksichtigt wird; es wird ein Versuch
gemacht, die Hebriische Bibel zu erkliren, ohne jegliche wissenschaftli-
che Auseinandersetzung mit dem Judentum. Mehr noch: Auf Seite 162
steht: ,,Die Verkiindigung des Amos ist Anklage und Gerichtsdrohung.
Die Anklage richtet sich gegen die Zerstorung der Rechtsordnung in Is-
rael ... Die Gerichtsdrohung kiindet das radikale Ende der Geschichte
JHWHs mit Israel an (vgl. Am 5,18-20).“ Dafl dieses radikale Urteil des
Amos iiber die damalige Geschichte JAHWEs mit Israel nicht geschichts-
trichtig wurde, sondern von Gott her der ungekiindigte Bund (vgl. Vat.
I1.) besteht, ist in der Perspektive des 20. Jh. ein grofler Trost und befahigt
uns zur geschichtlichen Einordnung des Amos-Wortes.

Monika Beck

Gustav Trampe (Hg.), Menschlichkeit in unmenschlicher Zeit. Allee der
Gerechten. Ullstein Verlag, Berlin 1995. 162 Seiten.

Das Buch, das von dem bekannten Fernsehjournalisten herausgegeben
wurde, wendet sich an solche, die die Holocaust-Gedenkstitte Yad Va-
shem in Jerusalem noch nicht besucht haben und will in einer schlichten
Art und einfachen Sprache dariiber informieren. Das zeigen schon die
Zeichnungen und Karten auf der Innenseite der Umschlige: eine iiber-
sichtliche Lageskizze fiir Besucher der Gedenkstitte mit der Lage der Eh-
renmauer (auch Gedenkwand genannt) fiir solche ,Gerechten unter den
Volkern®, die in der ,,Allee der Gerechten® keinen Platz mehr fanden fiir
Johannisbrotbiume mit Tafeln. Dazu gehoren auch die Landkarten tiber
das von den Nazis 1942 kontrollierte Gebiet in Europa sowie tiber die
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Konzentrationslager und ihre Auflenkommandos (1939-1945). Das Foto-
material von Tanja Langer und Pavel Sticha zeigt selektiv von allem etwas:
die Allee der Gerechten (aber leider keine Fotos von der neuen Ehren-
mauer), den Viehwaggon, Denkmaler und Kunstwerke, die sich mit dem
Thema befassen, Aufnahmen aus dem historischen Museum.
Der Herausgeber selbst beschreibt kurz das Schicksal der Juden in der
Nazi-Zeit. Uwe Langer fihrt in die Gedenkstitte ein und gibt einen
Uberblick iiber die ,,Gerechten unter den Vélkern®, verteilt nach Natio-
nen. Dabei stehen Polen mit 3.959 und die Niederlande mit 3.608 bei wei-
tem an erster Stelle. Deutsche ,,Gerechte® gibt es gerade 271 (inzwischen
sind einige hinzugekommen).
Im Hauptteil zeichnet Uwe Langer in ,,Kurzgeschichten® Beispiele von
»Gerechten unter den Volkern“, deren Namen kursiv gekennzeichnet
sind und als solche gelten, die diesen Titel erhalten haben und in Yad
Vashem verewigt sind. Dabei beginnt er mit Deutschland, und zwar mit
Berlin als Zentrum der Nazi-Herrschaft und weitet seine kurzen Lebens-
beschreibungen auf weitere Nationen aus. Er beschrinkt sich auf eine
kleine Auswahl der 10.000 Gerechten, um dem Ziel der Broschiire als
kurzer Informationsschrift gerecht zu werden. Zwischen den einzelnen
Kapiteln eingestreut finden sich Illustrationen von Nikolai Makarov,
schemenhafte Abbildungen von Juden auf ihrem Weg durch diese Jahre
ihrer unmenschlichen Geschichte.
Eine Chronik des Terrors schliefit sich an und halt, nach Jahren geordnet,
kurz die Vorginge der Judenverfolgungen fest. Fiir den ,,Anfinger®, der
in die Materie eindringen mochte, ist das Buch eine niitzliche erste Infor-
mation. Als weiteres Ziel dieses Buches nennt Gustav Trampe die Infor-
mationsnotwendigkeit iiber die ,Menschlichkeit in unmenschlicher
Zeit“: ,Dieses Buch stellt Menschen vor, die wahrend der Nazi-Zeit Ju-
den vor der Verfolgung und dem sicheren Tod gerettet haben. Von weni-
gen Ausnahmen abgesehen, sind ihre Namen — auch die der deutschen
Helfer — bei uns so gut wie unbekannt. Nach kaum einem ist eine Strafle in
Deutschland benannt. Nur wenige wurden fir ihre Hilfe ausgezeichnet®
(21). Hier liegt in Deutschland ein grofler Nachholbedarf vor, auf den die-
ses Buch zu Recht hinweisen mochte. Denn die wenigen deutschen ,,Ge-
rechten unter den Volkern® sind es, die einer unserer Geschichte unwiir-
digen Zeit ein wenig Wiirde geben.

Bernd Bothe
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Binjamin Wilkomirski, Bruchstiicke. Aus einer Kindheit 1939-1948. Ji-
discher Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 1995. 143 Seiten.

Wie ist es, wenn ein Leben einzig aus vollig disparaten Fetzen besteht,
wenn sich nirgends eine Kontinuitat zeigt, nicht einmal ein bestimmter
Anfang? Liest man die ,Bruchsticke® Wilkomirskis, erhilt man eine
furchterregende Ahnung, aber nachzuvollziehen ist so ein Leben fiir un-
sereins nicht; das geht tiber jedes Vorstellungsvermogen hinaus. Es bleibt
nur Uberwiltigendes Mitleid und Dankbarkeit fiir die Lebenskraft eines
Kindes. Nicht nur, daff der Inhalt der einzelnen Bruchstiicke unvorstell-
bar grausam ist; noch viel schlimmer ist, daf} diese Bruchstiicke sich un-
moglich zu einem kohirenten Leben, zu einer Person zusammenfassen
lassen, eben weil wichtige Puzzleteile fir immer verloren sind.
Wilkomirski wurde als Kleinkind — welches Alter? — von seinen Eltern ge-
trennt. Der Vater wurde vor seinen Augen von Uniformierten mit einem
Auto an einer Mauer zerquetscht. Mit vier oder fiinf (?) Briidern wird er
ins KZ-Kinderlager (welch obszones Wort!) nach Majdanek deportiert.
Nichts in diesem Lebenslauf ist gesichert aufler dem Terror. Was kann ein
noch nicht schulpflichtiges Kind schon wissen von seinem Alter, seiner
Familie, seinem Herkommen oder Wohnort? In Majdanek also vegetiert
dieses Kind in Dreck und knocheltiefem Kot, Kilte und beiffendem Hun-
ger als minderwertiger menschlicher Abfall, stindig in Angst vor den
schlagenden und quilenden ,Blockowas®.

Trost ist ein dlterer Lagerkamerad, Jankl, der ihn beschiitzt und geduldig
lehrt, wie man Knoten kniipft, Essen einteilt, versteckt und bewacht, alles
lebenswichtige Dinge. Doch eines Tages wird dieser vielleicht Zwolf-
jahrige, fiir Binjamin bereits Erwachsene, erschossen, und alle Kinder
miissen zuschauen. Das ruft bei ihm eine spontane Taubheit und Ver-
stummung hervor. Der grofie Bruder Motti ist schon vorher verschwun-
den. Diese beiden werden dem Buben fiirs Leben Vorbilder an Mensch-
lichkeit bleiben, weil sie unerschiitterlich treu und liebevoll waren.

Das Kind Binjamin wurde nun ganz allein in viele verschiedene Lagerteile
verschoben, jedoch immer unter dem gleichen Terror der meist perversen
Aufseher und ,,Blockowas®. Einmal wird es aus seiner Baracke geholt und
soll seine Mutter schen, allerdings unter dem Verbot auch nur eines einzi-
gen Wortes, sonst werde es getotet, was sicher keine leere Drohung war.
Das Kind weif ja gar nicht, was eine Mutter ist, hat nur von ilteren Kin-
dern von der Liebe und Weichheit und Groflartigkeit einer ,,Mamele®

ErRu NF 3/199 221



gehort. Vorstellen kann sich der Bub nichts. Nun sicht er in einer diiste-
ren, stinkenden Baracke ein Lumpenbtindel auf einem fauligen Strohhau-
fen, das ihm stumm ein Stiick gehortetes trockenes Brot hinstreckt. Auch
Binjamin bleibt natiirlich stumm, aus Angst und Nichtbegreifen. Das ist
die Begegnung mit seiner Mutter.

Gesprochen hat ohnehin niemand, die Uniformierten briillten nur, die
Kinder kauderwelschten in allen nur méglichen Sprachen und Dialekten,
Erklirungen gab es nie, blofl abgehackte Befehle. Im tibrigen mufite man
einen guten Spiirsinn entwickeln fiirs Uberleben und hinnehmen, was der
Augenblick brachte. Fiir Fragen war keine Zeit vorhanden. Eine Sprache,
d. h. zusammenhingend sprechen, lernte Binjamin erst in der Schweiz.
Irgendeinmal hort alles Gebrull auf, wieder ohne Erklirungen. Und neue
Verwirrung und Unsicherheit, noch groflere Ratlosigkeit beginnt, denn
die gewohnten Baracken und die Lagerordnung sind weg. Eine Befreiung,
wie sie andere Lagerinsassen erlebt haben, fand nicht statt. Es scheint, daf§
das Kinderlager schlicht tibersehen wurde, weil sich die Kinder nicht be-
merkbar gemacht haben. Irgendwer aus dem nun sich selbst tiberlassenen
Lager nimmt das Kind einfach mit auf den Weg und liefert es in einem
Kinderauffanglager in Krakau ab. Wieder ohne Erklirung. Es sind viele
Kinder, die da zusammenkommen und ebenso plotzlich wieder ver-
schwinden, wie sie auftauchen. Neue Ortswechsel, Unterbrechungen, so
daf} auch da wieder nur Bruchstiicke von Erfahrungen und zusammen-
hanglose Bilder und weiter Angst vor Gefahr entstehen.

Schliefflich kommt Binjamin mit einem Transport in die Schweiz und
wird spiter von Pflegeeltern adoptiert. Wer nun glaubt, daff jetzt Erlo-
sung da ist und Heilung, der steht vor Unbegreiflichem. Die Verschonten
in der Schweiz, Pflegeeltern, Lehrer, Schiiler, ermangeln so sehr des Vor-
stellungsvermégens und der Empathie, dafl sie das schwierige, aus jegli-
cher Bahn geworfene Kind so schnell wie méglich in ein gewohnliches
Schweizerkind verwandeln wollen. Immer wieder wird es ungeduldig
aufgefordert, doch endlich alles Vergangene wie einen bésen Traum zu
vergessen und sich endlich einzureihen in den geordneten Schweizer All-
tag. Diese selbstgerechten Rechtschaffenen sehen in den lebensfeindli-
chen Erfahrungen Binjamins, er heifit mit einer neuen Identitit jetzt an-
ders, nichts Schlimmeres als einen Tadel in der Schule, den man nach
kurzer Zeit wegsteckt. Niemand ahnt die Verstortheit und das Leiden, die
dunklen, beklemmenden Erinnerungsfetzen, die den schr jungen Buben
erdriicken und ausgrenzen. Sie meinen es ja gut, die Erzieher, aber
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zuhoren und versuchen zu verstehen, das kostet zu viel Anstrengung und
wiirde gar ans eigene Fundament greifen. Es briuchte statt Erziehern mit-
fuhlende Wegbegleiter, die auffangen, was aus dem Kind herausflieflen
will und soll.
Diese ,,Bruchstiicke® sind eines der aufwiihlendsten Biicher, die seit lan-
gem erschienen sind. Und es ist gerade heute von vorrangiger Bedeutung,
denn es verweist auf Probleme, vor denen die Welt jetzt wieder nach dem
Krieg in Ex-Jugoslawien steht. Wieviele Kinder gibt es da mit den glei-
chen traumatischen Erlebnissen von Trennung, Gewalt, Brutalitit,
Sprachlosigkeit. ,,Bruchstiicke sollte zur Pflichtlektiire werden fiir alle
Sozialhelfer und besonders fiir solche, die mit kriegsgeschidigten Kin-
dern zu tun haben. Es darf nicht wieder geschehen, dafl zu den Kriegs-
traumata weitere durch Lieblosigkeit und Mangel an Einfiihlsamkeit hin-
zukommen. Wilkomirski selber erwihnt dies als einen der Griinde fiir
sein Buch.
Wilkomirskis Buch ist nicht nur ein erschiitternder Bericht, sondern ein
hochst literarisches Buch. Er hat neben Musik auch Geschichte an der
Universitit von Zirich studiert. In diesem Kind ohne zu ortende Her-
kunft war ein grofles kiinstlerisches Vermogen angelegt. Der erste Satz
des Buches ist die Feststellung, dafl er keine Muttersprache und keine Va-
tersprache hat, und trotzdem kann er spit, doch Gott sei Dank nicht zu
spat, alle die im Gedachtnis tberdeutlich eingeprigten Bilder in be-
herrschter Sprache ausdriicken.

Eva Auf der Maur

Flora Slosson Wuellner, ,Release Healing from Wounds of Family,
Church, and Community. Upper Room Books, Nashville 1996. 125 Sei-
ten.

Flora Slosson Wuellner ist eine ordinierte Priesterin der United Church
of Christ in Kalifornien, USA. Sie versteht sich als Heilerin im Glauben
daran, daf christliche Liebe innere Stirkung und Entlastung und nicht
Opferdasein und spirituelles Ausbluten bedeuten soll. In diesem Biichlein
thematisiert sie ernste, verbreitete und nicht selten tabuisierte Konflikt-
themen aus dem Zusammenleben und -arbeiten in Familie, Kirche und
Gemeinde. Aus ihrem Selbstverstandnis als spirituelle Heilerin heraus be-
trachtet sie diese Themen als Ursachen von Wunden und Verletzungen,
deren Heilung mittels Meditation und Gebet herbeigefithrt werden kann.
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Dieses archetypische Anliegen von Frau Wuellner konnte auch fiir das
Groflanliegen der jiidisch-christlichen Solidaritat in Dienst genommen
werden.

In diesem Biichlein werden seelisch-geistige Belastungen angesprochen,
welche nicht heute begannen, sondern in und von verschiedenen Gemein-
schaften und Institutionen seit Generationen internalisiert und weiterge-
geben werden. Es handelt sich um Phinomene, welche das einzelne Mit-
glied einer Gemeinschaft als undefinierbares Unbehagen oder als Enge
zwar spiirt, aber nicht benennen oder erkliren kann. Es geht um den
Mief¢, der sich im Laufe der Jahre iber manche kirchliche oder soziale In-
stitution ausbreitet und ihre Mitglieder allmahlich lihmt und erstickt. Die
Mechanismen, die zu der dargestellten inneren Erschopfung fithren, ken-
nen wir aus der Psychologie als ,burn out’ Syndrom von Personen in
pidagogisch-therapeutischen Berufen. Sie sind aber vermutlich jeder in
einer Gemeinschaft engagierten Person vertraut. Es ist also nicht so, dafd
diese Phinomene unbekannt oder unbeschrieben wiren, aber aus der spi-
rituellen und besonders aus der von Wuellner vertretenen ausgeprigt pie-
tistisch-religiosen Perspektive betrachtet, erhalten sie eine zusatzliche Di-
mension. Diese besteht in ihrer Verbindung zum Transzendenten. Indem
die Autorin ,verletzende® Prozesse im kirchlich-gemeinschaftlichen Feld
anspricht, enttabuisiert sie das Thema in einem Bereich, der traditionel-
lerweise ein starkes Harmoniebediirfnis hat und dadurch besonders ge-
fihrdet ist, es zu verdecken.

Es geht um folgende Themen: die Befihigung zum Verletzlichsein: freige-
setzte Liebe (empowered vulnerability; love set free); ein gewaltfreier An-
satz zur spirituellen Erholung und Befreiung (a non-abusive approach to
spiritual recovery and release); Symptome gemeinschaftlicher Bindung
und Belastung (signs of communal bondage and burden); spirituelle Ent-
lastung von gemeinschaftlicher Bindung und Belastung (spiritual release
from communal bondage and burden); Lieben ohne ausgelaugt zu werden
(loving without being drained); befreit zum Bleiben oder zum Verlassen?
(released to stay or released to leave?); spirituelle Erholung, Wiederher-
stellung und Erneuerung (spiritual recovery, restoration, and renewal);
heilendes Gebet fiir verletzte Familien, Kirchen und Gemeinden (healing
prayer for wounded families, church and community); befreites Leben in
einer verwundeten Welt (released life in a wounded world). Wuellner be-
schreibt z. B. den Unterschied zwischen Leid teilen mit jemandem und in-
fiziert werden durch jemandes Leid (40). Sie entlarvt eine bestimmte Art
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von Familien- oder Gemeindewitzen und -anekdoten als Symptome fiir
die Schatten- und Schwachstellen von sozialen Institutionen gleich auf-
schlufireich, wie sie das ,Wir-sind-alle-gleich-Syndrom* mancher Grup-
pen als mangelndes Empfinden fiir Grenzen (43) erkennt. Sie problemati-
siert das Phinomen des Hilfesuchenden, der den Betreuer als
Allmichtigen verherrlicht, obwohl dies nicht dessen Selbstbild oder Ab-
sicht entspricht (61). Gleichermafien schildert sie die Situation des ,Ge-
heilten®, der in seine unbehandelte ,infizierte’ Umgebung zuriickkehrt
und der mit der Frage von ,fliichten oder standhalten‘ konfrontiert ist.
Manche ihrer Beispiele aus dem kirchlichen Bereich kénnen verallgemei-
nert werden. Diese Méglichkeit der Ubertragung auf den sozialen Alltag
wie auch das Assoziieren eigener Erfahrungen wird durch die vielfiltige
Ilustration der Phinomene mit Symbolen und Metaphern erleichtert. So
verwendet die Autorin z. B. das Bild der Stechmiicke, welche zuerst Blut
saugt und dann ihr Toxin deponiert, als Illustration fiir verdeckte
Machtanspriiche von Hilfesuchenden, welche einerseits ihre Helfer aus-
saugen und anschlieffend ihre Probleme bei ihnen deponieren (56, 57).
Der Inhalt ist so angeordnet, daff die Autorin im Anschluf an jedes Kapi-
tel Anleitungen zu Meditation und Gebet offeriert, mittels welchen sich
die betroffenen Personen entlasten und so selbst zu ihrer Heilung beitra-
gen konnen oder mittels welchen Heilerinnen oder Heiler in der Besin-
nung beistehen konnen. In diesen Teilen des Biichleins entfiihrt die Auto-
rin die Leser in eine aus der Bibel abgeleitete heile und heilen sollende
Welt, welche vorwiegend aus Bildern aus der Natur, d. h. Biumen, Strau-
chern, Licht, Wasser etc., gestaltet wird und durch welche der Heilung
Suchende Zugang zu Gott, Jesus und numinosen Kriften der Schopfung
findet. Dieser Zugang entspricht durchaus dem spontanen Erleben vieler
Leidenden, die im Zyklus der Natur Zuflucht und Starkung suchen. Das
ganze Biichlein ist in einem eher tiberschwenglichen Stil geschrieben; z. B.
ist von ,passionate compassion‘ die Rede (40). Diese Abschnitte stehen
damit in einem gewissen Gegensatz zum engen Realititsbezug der analy-
sierten Situationsbeschreibungen.

,Release® will durch christlich orientierte Reflexion, Gebet und Medita-
tion verwundeten ,Lastentrigern‘ praktische Hilfe anbieten. Diese zwei-
fellos legitime und aufrichtige Absicht wird jedoch etwas kompromittiert
durch Antworten auch auf Fragen, die letztlich nicht beantwortbar und
Losungsvorschlage fiir Konflikte, welche letztlich nicht zu Iésen sind.
Dadurch lassen die Heilanleitungen der Autorin auch gliubige Leser,
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welche gerade das Unabinderliche und Unverstehbare im Leben als My-
sterium annehmen, etwas hilflos.

Manche der angefiigten Beispiele werden fiir mein Empfinden durch har-
monisierende oder asthetisierende Beschonigungen tberstrapaziert.
Nicht nur beim Vergleich mit Bildern aus der Natur, sondern auch mit der
Figur Jesu werden m. E. entscheidende Unterschiede verwischt. So wer-
den Operationswunden in Analogie zu den Wunden Jesu als Quellen des
Heils fiir andere dargestellt (100). Schliefflich konnte das Zitat (119) ,, The
Christian is released from perfectionism to being a lover of life“ bzw. des-
sen Ausfaltung durch die Autorin ,,... This release moves us from law into
grace ...“ als leicht antijiidisch mif3verstanden werden. Die Autorin er-
wigt selbst, dafl Menschen, die unter den von ihr beschriebenen Wunden
leiden, unterschiedliche Heilungsbediirfnisse haben und ihren Ansatz
moglicherweise kritisieren werden. Aber all diese kritischen Anmerkun-
gen konnen die reichen Anregungen, die im Buch stecken, nicht ver-
decken. Silvia Kappeli

Wir erkennen heute,

daf viele Jabrbunderte der Blindheit

unsere Augen verhiillt haben,

so daf$ wir die Schonbeit

Deines auserwihlten Volkes nicht mebr sehen und in seinem Gesicht
nicht mebr die Ziige

unseres erstgeborenen Bruders wiederkennen.

Wir erkennen,

dafS ein Kainsmal auf unserer Stirn steht.

Im Laufe der Jahrbunderte

hat unser Bruder Abel in dem Blute gelegen, dafl wir vergossen,

und er hat Trianen geweint, die wir verursacht haben,

weil wir Deine Liebe vergafen.

Vergib uns den Fluch,

den wir zu Unrecht an den Namen der Juden hefteten.

Vergib uns,

daf§ wir Dich in ihrem Fleische zum zweitenmal ans Kreuz schlugen.
Denn wir wufSten nicht, was wir taten.

BufSgebet von Jobannes XXIII. (zit. aus: KfZG. Kommission fiir Zeitgeschichte, Bonn)
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Berichte

Die romanische Judenstadt in Regensburg

Seit Juli 1995 kamen bei grofiflichigen Ausgrabungen am Neupfarrplatz
nordlich der Neupfarrkirche in Regensburg die Kellergewolbe von zwei
massiven Steinhdusern zum Vorschein. Die Tonnengewolbe eines Hauses
sind durch einen romanischen Bogen miteinander verbunden. Anlaf§ die-
ser Grabung war ein geeigneter Platz fiir eine Trafostation.

Als daher im Westen des Platzes ein neues Areal sondiert wurde, kamen
die Fundamente der berithmten gotischen Synagoge mit ihren drei Mittel-
saulen (erbaut ca. 1230) und Fundamente der Vorhalle zum Vorschein, die
Albrecht Altdorfer am Tag vor ihrer Zerstérung auf Radierungen ganz
exakt (1) festgehalten hat. Es lassen sich sogar die Stellen verifizieren, an
denen der Zeichner stand. Eine Langmauer der Synagoge ist auf 17 m er-
halten. Die einzige noch erhaltene Synagoge aus dieser Zeit ist die
bertihmte Altneuschul in Prag (erbaut ab 1270).

Die Sensation ist fur die Ausgriberin Dr. Silvia Codreanu-Windauer und
ithr Team jedoch die 1,50 m tiefer liegende romanische Synagoge von Re-
gensburg, die sicher ins 12., vermutlich schon ins 11. Jh. gehort. Es war ein
Saalbau mit 12 m Linge und ca. 8 m Breite, in der Mitte die Bima. An einer
Ecke konnte der Abdruck eines Holzpfeilers fiir eine Briistung nachge-
wiesen werden.

Diese alte Synagoge liegt genau unter der gotischen. Sie hat ihre nichste
Parallele in der romanischen Synagoge von Koln, die durch eine Grabung
vermessen werden konnte. Von der Synagoge in Speyer blieb nur eine ein-
zige Mauer, die alte Synagoge in Worms wurde von den Nazis 1938 nie-
dergebrannt.

Die gotische Synagoge in Regensburg war um 5 m nach Westen erweitert.
Die Entdeckung der mittelalterlichen Synagogen in Regensburg ist eine
Sensation und gilt als Jahrhundertfund. Im Siiden der Neupfarrkirche
wurde inzwischen ebenfalls hervorragende Bausubstanz mit Torbogen,
einem fein gearbeiteten romanischem Bogen und einer schonen Mauerni-
sche freigelegt. Der ganze Neupfarrplatz in Regensburg war im 12. Jh. mit
massiven Steinhiusern bebaut, die Mauerfundamente sind ca. 1,50 m
stark.
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Vor unseren Augen erscheinen die Keller einer Judenstadt, die zur Zeit
der Entstehung des Frankfurter Gettos (1462) schon 450 Jahre hinter sich
hatte. Im Moment muf} alles darangesetzt werden, um die Grabung und
Dokumentierung dieses in Deutschland und weit dariiber hinaus einzig-
artigen Zeugnisses judischer Geschichte zu sichern.
Vor 750 Jahren wurde Regensburg freie Reichsstadt, exakt vor 800 Jahren
kam Jehuda he-Hasid nach Regensburg und griindete hier die berithmte
Schule der Chasside Aschkenaz, der jiidischen Frommen in Deutschland.
Termingerecht zum Jubildum zeigen sich die Fundamente dieser berithm-
ten Judenstadt.
Leider sind nicht alle Behdrden, Geschiftsleute und Politiker von diesen
Funden begeistert; denn sogar der lokale ,,Christkindlmarkt® mufite ver-
legt werden. Die Reaktionen sind sehr gespalten, gehen bis ,rausreiffen”
oder ,zuschiitten“. Es gab sogar einen Stadtratsbeschlufl quer durch die
Parteien, um die Ausgrabung auf die Keller zweier mittelalterlicher Hau-
ser zu begrenzen. Es ist zu befiirchten, dafl die ,Judenmauern® lokal-po-
litisch ,,ausgeschlachtet werden — gar nicht zu reden von den ,reichen
Juden®, die das alles bezahlen sollten. Ist es nur ein Stiick Provinzmenta-
litit, der hier in einer Epoche der knappen Gelder die Einsicht fehlt?
Die Diskussion dariiber, was offen bleiben soll, wie man die offen blei-
benden Funde prisentiert und zuginglich machen soll, steht noch vor
uns. Es bedarf allen Einsatzes, um den Regensburgern die Bedeutung die-
ser Funde zu vermitteln, und es bleibt zu hoffen, dafl es gelingt.

Andreas Angerstorfer

Christlich-jiidische Studienwoche

Vom 10.-14. Juli 1995 fand die Christlich-Jiidische Sommeruniversitit des
Instituts Kirche und Judentum erstmals an der Humboldt-Universitit zu
Berlin statt. In insgesamt 12 Seminaren und weiteren, Offentlichen
Abendveranstaltungen wurde das Thema , Liturgie und Leben — Religiose
Erfahrung in Theorie und Praxis® behandelt. Acht jiidische und vier
christliche Dozentinnen und Dozenten erarbeiteten mit iiber 200 Teil-
nehmenden zentrale Teile der — vielen Zeitgenossen verschlossenen — jii-
dischen und christlichen Liturgie in ihrer Verbindung mit den Lebenszu-
sammenhingen beider Gemeinschaften.

Bischof Huber beschrieb in seinem Grufiwort auf der Eroffnungsveran-
staltung der Studienwoche die Bemiithungen um eine Erneuerung des
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christlich-jiidischen Verhaltnisses als konstitutiven Teil gegenwirtiger
theologisch-kirchlicher Arbeit, die Prisidentin der Humboldt-Univer-
sitdt, Professorin Marlis Diirkop, wiirdigte zu Beginn des Schluf8gottes-
dienstes die Sommeruniversitat als Teil der universitiren Aktivititen zum
Gewinn eines neuen Verhiltnisses zur judischen Gemeinschaft in der
Bundesrepublik. Der Gottesdienst im Dom, dessen Liturgie aus Liedern,
Texten und Gebeten bestand, die von jiidischen wie von christlichen Teil-
nehmern mitgesungen und mitgesprochen werden konnten, fand lebhaf-
ten Zuspruch auch von Gisten, die nicht an der Sommeruniversitit teilge-
nommen hatten. Héhepunkt war die Predigt von Oberrabbiner Dr.
Ragins aus Los Angeles. Er zeichnete den Ort des Gottesdienstes in die
jungere deutsche Geschichte ein und entfaltete in Aufnahme der Erzih-
lung vom brennenden Dornbusch in 2. Mose 3 die Aufgaben, die in der
heutigen Zeit auf angehende Vertreter einer Religionsgemeinschaft in
ithrem Dienst an anderen Menschen warten.
Stirker als in den Jahren zuvor fand die Sommeruniversitit das Interesse
auch von Berufstitigen, vor allem von Pfarrerinnen und Pfarrern, die die
Studienwoche als Moglichkeit zur Fortbildung nutzten.

Peter von der Osten-Sacken

Bundeskanzler Helmut Kohl mit der Goldmedaille der In-
ternationalen Organisation ,,B’nai B’rith* ausgezeichnet

Zur Feier der Verlethung der hohen Auszeichnung mit der Goldmedaille
der Organisation B’nai B’rith am 25. Januar 1996 in Miinchen war eigens
der israelische Ministerprisident Shimon Peres gekommen. Peres hielt
auch die Laudatio. Der Korrespondent des israelischen Blattes Ma‘ariv in
Miinchen, Gad Schimron, berichtete dariiber am 26. Januar 1996 u. a.:
»>Ministerprasident Shimon Peres hielt eine einfithlsame Rede bei der
Feier der Verleithung der Goldmedaille der B’nai B’rith an Kanzler Kohl.
Er bedachte ihn mit viel Lob und sagte, dafl Kohl ohne Zweifel einer der
groflen Gliicksfille im Aufbau der guten Beziehungen zwischen dem
Staat Israel und Deutschland sei. Im Verlauf der Begegnung der beiden
Minnern wie auch wahrend des ganzen abendlichen Festes herrschte eine
warmherzige Atmosphire zwischen Shimon Peres und dem Regierungs-
chef des grofiten Landes in Europa.“ Kohl fithrte auch ein Gesprich mit
Frau Arad, der Gattin des vermifiten israelischen Piloten Ron Arad, und
versprach ihr jede mogliche Hilfe bei der Suche nach ihrem Mann.
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Kohl ging auch auf die Rolle ein, die der Iran im internationalen Terror
spielt. Im Blick auf Syrien und den Libanon sagte Kohl vor israelischen -
Journalisten, es miifiten solide Fundamente in den Beziehungen zu diesen
Lindern errichtet werden. Zurtickhaltung bei Pressemeldungen sei aber

geboten.
Aus dem Hebriischen tibersetzt von Alwin Renker.

Erev Schabbat

Einen Hohepunkt der Woche der Briderlichkeit bildete in Miinchen die
Schabbat-Eroffnung im Restaurant der Israelitischen Kultusgemeinde.
Rabbiner Itzchak Ehrenberg gab erklirende Worte. Eine besondere
Freude war es, dafl Cantor Griinfeld sich den ganzen Abend Zeit nahm.
Er sang traditionell zum Schabbat gehrende Lieder. Zum Essen wurden
sowohl judische Gerichte gereicht wie gefillter Fisch, als auch Speisen aus
dem Nahen Osten, wie Humus oder ein Kichererbsenbrei. Die Stimmung
war sehr frohlich, man sah aber den Augen mancher Anwesenden an, daf§
ithnen die Teilnahme doch nicht ganz leicht fiel.

Der Schabbat ist ein Geschenk Gottes an die Menschen, nicht nur der
Kérper, sondern auch die Seele soll ruhen. Eingeladen waren u. a. die Alt-
stipendiaten der Hanns-Seidel-Stiftung.

Erschreckt haben uns die strengen Sicherheitsvorkehrungen und der
festungsartige Charakter des Gebiudes der Israelitischen Kultusge-
meinde. Ist es sogar heute noch noétig, daf sich Juden, um ihrem Glauben
nachgehen zu konnen, derart verschanzen miissen?

Die Antwort auf die Frage an Cantor Griinfeld, was er Christen, die diese
Zeilen lesen, sagen mochte, war nach einigem Zogern: ,Gott hat Adam er-
schatfen in seiner Gestalt. Wir sind alle Kinder Adams, und deshalb sollen
wir alle einander akzeptieren als Briider, einer den anderen trotz Mei-
nungsverschiedenheit, Mentalititsverschiedenheit und Kulturverschie-
denheit. Weil wir alle als Kinder Adams geschaffen sind mit Gottes Ge-
stalt, sind wir Briider.“ Cornelia Kober

Franz-Rosenzweig-Gastprofessur an der Universitiit
Gesamthochschule Kassel

Anliflich des 100. Geburtstags des in Kassel geborenen bedeutenden jii-
dischen Religionsphilosophen Franz Rosenzweig veranstaltete die Uni-
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versitit Gesamthochschule Kassel vom 7. bis 12. Dezember 1986, unter
der Schirmherrschaft des Bundesprisidenten, einen groffen Internationa-
len Franz-Rosenzweig-Kongref}, zu dem tiber 70 Referenten und mehr
als 380 Teilnechmer aus tiber 12 Lindern angereist waren. Um das Anden-
ken an Franz Rosenzweig wachzuhalten und sich in die Verpflichtung sei-
nes Denkens zu stellen, hat die Universitit Gesamthochschule Kassel eine
jahrlich jeweils im Sommersemester zu vergebende Franz-Rosenzweig-
Gastprofessur gestiftet, die inzwischen bis zum Jahr 2000 verlingert wor-
den ist. Diese wird an Gelehrte — Philosophen, Human-, Gesellschafts-
und Religionswissenschaftler — vergeben, die aus ,rassischen® Griinden
durch den Nationalsozialismus verfolgt und aus ihrer Heimat vertrieben
wurden, die daher ihre wissenschaftliche Laufbahn im nicht-deutschspra-
chigen Ausland aufbauen konnten, jedoch in ihren Forschungen sich spe-
ziell Fragen der europiisch-jiidischen Kultur annehmen und die so in
ihren Lehrveranstaltungen an der Kasseler Universitit etwas von dem
durch den Nationalsozialismus zerstorten jiidischen Erbe wieder sichtbar
zu machen verméogen.

Die Franz-Rosenzweig-Gastprofessur ist in der deutschen Universitats-
landschaft eine einmalige Einrichtung. Seit 1987 konnte die Franz-Rosen-
zweig-Gastprofessur neunmal mit Wissenschaftlern aus verschiedenen
geisteswissenschaftlichen Disziplinen besetzt werden:

1987: Prof. Peter Fuss PhD, Philosophie, St. Louis, Missouri, USA

1988: Prof. Leonard H. Ehrlich PhD, Philosophie und Judaic Studies,
Ambherst, Mass., USA

1989: Prof. Dr. Joachim Israel, Soziologie, Géteborg, Schweden

1990: Prof. Dr. Eveline Goodman-Thau, Religionswissenschaft, Jerusa-
lem, Israel

1991: Prof. William W. Hallo PhD PhD h. c., Altorientalistik, New Ha-
ven, Conn., USA

1992: Prof. Dr. Zwi H. Rosen, Politische Philosophie, Tel Aviv, Israel
1993: Prof. Dr. Dr. h. c. Jacob Goldberg, Osteuropiische Geschichte, Je-
rusalem, Israel

1994: Prof. Dr. med. Dr. phil. Benjamin Maoz, Psychiatrie, Beer Sheva, Is-
rael

1995: Prof. Rivka Horwitz PhD, Jiidische Geistesgeschichte, Beer Sheva,
Israel.

aus: Wolfdietrich Schmied-Kowarzik, Wege finden — Briicken bauen. FS. Deutsch-Israelische
Gesellschaft AG Kassel. 69 ff.
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Rachel Dror geehrt

In diesem Jahr wurde die Otto-Hirsch-Medaille, die von der Landes-
hauptstadt Stuttgart und der Gesellschaft tiir Christlich-Judische Zusam-
menarbeit gestiftet wird, an Rachel Dror verlichen. Die Laudatio hielt
Prof. Dr. Elias Lehmann, Beer Sheva (Israel).

Rachel Dror wurde 1921 in Koénigsberg (Ostpreufien) geboren. 1935
mufite sie als Jiidin das Gymnasium verlassen und konnte 1939 mit dem
letzten legalen Schiff nach Israel fliehen. Ihre Eltern wurden 1941 in
Auschwitz vergast. In Palistina arbeitete sie in der Landwirtschaft, in
einem Kinderheim und bei der Polizei. 1957 kehrte sie nach Deutschland
zuriick und arbeitete von 1969 bis zu ihrer Pensionierung 1986 als
Fachlehrerin fiir Bildende Kunst und Technik an der Sonderschule fiir
Schwerhérige und Sprachbehinderte in Stuttgart. 1978 begann fiir sie eine
intensive Phase des jiidisch-christlichen Dialogs. Sie baute den Erzieher-
ausschuff in der Gesellschaft fir Christlich-Judische Zusammenarbeit ge-
meinsam mit Dr. Edgar Winkler auf, dessen Leitung sie seitdem innehat.
In Schulen, Volkshochschulen und Pfarrgemeinden hielt sie Vortrige iiber
Themen zum Judentum und iiber ihre Erlebnisse wihrend der Nazizeit.
Schiiler und Erwachsene sind bei ihr zu Gast und feiern mit ihr jidische
Feste.

Rachel Dror macht aufmerksam auf das Menschliche als einen wesentli-
chen Faktor in den zwischenmenschlichen Beziehungen.

bl

Verleger Peter Lang

Der Berner Verleger hat sich vor kurzem aus seinem von ihm gegriindeten
international hochangesehenen Buchverlag nach England zuriickgezo-
gen. Viele judisch-christlich-wissenschaftliche Biicher sind dank seines
Engagements erschienen. Aber auch sonst ist er ein Mitstreiter fiir die Sa-
che Israels und des Judentums. 1967, als der dgyptische Prisident Nasser
»die Juden im Meer ertrinken® wollte, rief Peter Lang ,,Pro Israel® ins Le-
ben, um fiir das bedringte Israel Geld sammeln zu konnen. Rund 4,5 Mil-
lionen Schweizerfranken kamen zusammen. Unser Dank geht nach Eng-
land, wo der Unermiidliche ein Erziehungswerk aufbauen will.

CoTh,
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Ad multos annos

Willehad Paul Eckert OP: 70 Jahre

Am 20. Januar dieses Jahres feierte Pater Dr. Willehad P. Eckert seinen 70.
Geburtstag. Nicht nur weil Pater Willehad auch Mitarbeiter des Freibur-
ger Rundbriefs (in der Neuen Folge: Konsultor) ist, sondern vor allem,
weil er zu den mutig anreiflenden und integrativen Persénlichkeiten des
modernen jiidisch-christlichen Dialogs zihlt, ist uns sein runder Geburts-
tag Anlafl zu Dank und Gratulation.

Im Jahre 1964 gab er zusammen mit Ernst L. Ehrlich den bis heute weg-
weisenden Sammelband ,,Judenhaf} - Schuld der Christen? heraus. Fiinf
jidische und 14 christliche Autoren lieferten ihre Beitrige. Willehad P.
Eckert schrieb darin iiber ,,Verpafite Chancen christlich-jiidischer Begeg-
nung in der deutschen Geschichte®, tiber Martin Bubers ,,Zwei Glaubens-
weisen® und uiber ,Beatus Simoninus — Aus den Akten des Trienter
Judenprozesses“. Das Buch wurde auch mit 22 Kunstdrucken iiber
christlich-mittelalterliche Juden-Darstellungen illustriert. Pater Wille-
hads exakte Darstellung, wie es zur falschen Beschuldigung gekommen
ist, Juden hitten am Knaben Simonin von Trient einen Ritualmord began-
gen, fithrte in kurzer Zeit zur Aufthebung des unseligen Kultes. Ich sehe
ihn heute noch, wie er damals in Wien bei einem Vortrag strahlte, als er
den Erfolg seiner Bemiithungen bekanntgeben konnte.

»Judenhafl — Schuld der Christen?* hat aber nicht nur wegen des Knaben
Simonin Furore gemacht, sondern auch wegen der jiidisch-christlich vor-
bildlichen Gemeinschaftlichkeit, die aus dem Band spricht. Ungefihr seit
dem Erscheinungsjahr 1964 gibt es im deutschen Sprachraum so etwas
wie eine ,grofle Versammlung® (kneset ha-gedola) von Historikern,
Theologen, Katecheten, Schriftstellern, Kunstgeschichtlern, Kiinstlern
und Philosophen, die sich mindestens von Zeit zu Zeit judisch-christli-
chen Anliegen im Rahmen der jiidisch-christlichen Begegnung widmen.
P. Willehad hat dieses wissenschaftlich-menschliche Zusammenspiel in
groflem Ausmafd erméglicht.

Ein Beleg hierfiir ist etwa die Zeitschrift ,Emuna®“, die er als geschifts-
tihrender Redakteur im Auftrag des Deutschen Koordinierungsrates der
Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit von 1965-1975
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herausgegeben hat. Israelische und deutsche Dichter und Romanciers wa-
ren darin ebenso mit Beitrigen vertreten wie Pharisierforscher, Analyti-
ker des Antisemitismus, Schauspieler, Kunsthistoriker, Theaterregisseure,
Politiker und Bedenker und Uberlebende der Schoa.
David Flusser hat Pater Willehad einmal wegen seiner umfassenden Inter-
essen und Initiativen ,einen der wenigen wahren Humanisten unserer
Zeit“ genannt. Sein Leben trigt viel Exemplaritit in sich.
Ad multos annos!

Clemens Thoma

Fiinfundsiebzig Jahre Ernst Ludwig Ehrlich
Ein Nachtrag

Zum 75. Geburtstag von Prof. Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, am 27. Mirz
dieses Jahres, meldeten sich bei ihm viele Leute von nah und fern, aus Ju-
dentum und Christentum, miindlich und schriftlich. Wer die Stationen
und Wirkungsfelder des Lebens von Ernst Ludwig Ehrlich einigermafien
kennt, weill aber, dafd Gratulationen das reiche Leben dieses Mannes nicht
auszudriicken vermogen. Die zu seinem 70. Geburtstag herausgegebene
Festschrift ehrt ihn im ersten Satz ,als den unermiuidlichen Inspirator des
judisch-christlichen Dialogs und Forderer der Erneuerung jiidischen
Geisteslebens in Mitteleuropa“.

Wir vom Freiburger Rundbrief sehen uns zu einigen nachtriglichen Be-
merkungen veranlafit, auf die von keiner anderen Seite her aufmerksam
gemacht worden ist. Professor Ehrlich arbeitet seit 45 Jahren am Freibur-
ger Rundbrief mit. In der ,Neuen Folge“ ist er einer der Konsultoren.
Als ab 1987 die Griinderin Gertrud Luckner in immer schwerere Krank-
heit hineingeriet und Stimmen laut wurden, den FrRu aufzugeben, da
wischte folgendes Argument die kleinmiitigen Zweifel vom Tisch: Was
wird denn unser Mediator und Multiplikator Professor Ehrlich sagen,
wenn wir den Rundbrief und damit eine fiir die jiidisch-christliche Solida-
ritit mahnende Stimme verstummen lassen? Er hat stets betont, daff die
katholische Kirche Deutschlands mit dem Rundbrief besonders bezeugt,
daf} ihr das bereuende und aufbauende Gesprich mit dem Judentum ein
Kernanliegen der Nach-Holocaust-Ara ist. ,Er hatte auch das richtige
Gesplir, im deutschen Bereich die Rolle des Zentralkomitees der deut-

schen Katholiken neben der Bischofskonferenz zu erkennen® (Georg
Hiissler).
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Im Herbst 1951 wurde Dr. E. L. Ehrlich von den damaligen Herausge-
bern unserer Zeitschrift gebeten, ,uns als jidischer Mensch, der die Ver-
folgung in Deutschland tberlebt hat, ungeschminkt zu schreiben, wie
sich, von der jldischen Seite aus gesehen, die Beziehungen zwischen
Deutschland und Israel nach der Bonner Regierungserklairung (vom 27.
September 1951 iiber die Wiedergutmachung) ausnehmen®. Unter dem
Titel ,Deutschland und Israel“ schrieb Ehrlich in der Folge III/IV des
Rundbriefs (Dezember 1951, 14-16) einen ziemlich energischen Artikel.
Man diirfe nicht in voreilige Euphorie fallen. ,,Das deutsche Volk hat bis-
her einfach nicht bewiesen, daf} es den Willen hat, elementarste Gerech-
tigkeit zu tiben ... Auch die Aufbringung der Reparationen als solche kau-
fen Deutschland nicht von der Schuld seiner traurigen Vergangenheit
los.“ Es mufiten noch groflere Anstrengungen unternommen werden,
,2um den Neonazismus, die nationalistische Restauration und den Antise-
mitismus zu bekimpfen®. In der gleichen frithen Nummer des FrRu
schrieb Ehrlich (35) einen lingeren Leserbrief an einen deutschen Profes-
sor, der den jiidischen Freiheitskimpfer Bar Kochba mit Hitler verglichen
hatte.

Etwa in diesem Stil ging es in all den Jahren des ersten Rundbriefs (bis
1986) in immer neuen und immer besser werdenden Variationen weiter.
Ehrlich attackierte christliche und nichtchristliche Antisemiten in Rezen-
sionen, Artikeln und Zusatzbemerkungen. So bezeugte er seine religiose,
politische und soziale Mitaufbau-Arbeit fir eine zu schaffende jiidisch-is-
raelisch-christliche Verstindigung und Verséhnung. Dank der ungeheu-
ren dokumentarischen Fleiflarbeit von Gertrud Luckner (vgl. den Regi-
sterband in den Jahrgingen XXXIII 1981 und XXXVII/XXXVIII
1985/86 sind Ehrlichs Beitrige zu greifen. Es wire eine lohnende Arbeit,
sie zu analysieren. Thm verdanken wir insgesamt 264 kleinste, kleine und
grofie Beitrige (Rezensionen, Zusatzbemerkungen, Zusammenfassungen
von Vortrigen und Bemerkungen anderer iiber ihn).

Hinter dieser grofien Anzahl schriftlicher Aufierungen im FrRu verbirgt
sich ein duflerst arbeitsamer Mensch. Ehrlich hat auch in anderen Zeit-
schriften und Biichern viel publiziert. Er ist aber bis heute nie nur Schrei-
ber gewesen, sondern stets auch aktiver Politiker, Religionshistoriker und
Religionstheologe mit reichen Zukunftsperspektiven.

Kurz vor seinem 75. Geburtstag im Mirz sei Prof. Ehrlich (laut KIPA-
Meldung vom 28. Mirz) bei einem Interview ,fast ins Schwirmen gera-
ten®, als die Rede auf die jiingere Entwicklung des jidisch-christlichen
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Dialogs gekommen sei: Es habe ,auf katholischer und protestantischer
Seite gewaltige Fortschritte gegeben. Der Umgang zwischen Juden und
Nichtjuden war (zu Beginn in der Nachkriegszeit) nicht unbefangen ...
Das hat sich langst geindert.”
Lieber Lutz — so lautet der Kosename von Professor Ehrlich unter Freun-
den —, Du hast viel zur Veranderung zum Besseren beigetragen. Der FrRu
durfte eines Deiner Sprachrohre sein. Dafiir danken wir Dir und Deiner
hilfreichen verstorbenen Frau Nora.
Bleib weiter frisch und wachsam.

Clemens Thoma

Professor Dr. theol. Franz Mufner zum 80. Geburtstag

Am 31. Januar 1996 vollendete Franz Mufiner, em. Ordinarius fiir Exe-
gese des Neuen Testaments an der Universitat Regensburg und Domkapi-
tular des Bistums Passau, sein 80. Lebensjahr. Der Jubilar gehort zweifel-
los zu den bedeutendsten Neutestamentlern der Gegenwart.

Mufiner wurde in Oberbayern geboren. Seine theologischen Studien ab-
solvierte er in Passau, Eichstatt und Wiirzburg. Wegen politischer Unzu-
verlissigkeit im Jahre 1944 aus dem Militirdienst entlassen, wurde Muf3-
ner 1945 zum Priester geweiht.

Es ist hier unmdglich, die Publikationstitigkeit Mufiners auch nur
annihernd darzustellen. Zwei Werke seien aber hervorgehoben, die ihn
zur intensiven Begegnung mit dem antiken Judentum fiihrten: die Kom-
mentare zum Jakobusbrief und zum Galaterbrief, die inzwischen zu Stan-
dardwerken der wissenschaftlichen Kommentarliteratur des 20. Jahrhun-
derts geworden sind. Vor allem Mufiners Auslegung des Galaterbriefes
hat zu einer Neuinterpretation des judischen Gesetzesverstindnisses in
der neutestamentlichen Exegese gefiithrt. Seine Einsicht, daf§ das Urchri-
stentum seine Wurzel im Judentum hat und dieser tragenden Basis um der
eigenen Identitit willen bedarf, hatte nachhaltigen Einfluf} auf das christ-
lich-jtidische Gesprich in den letzten 25 Jahren. Mufiners Beheimatung
im katholischen Glauben schenkte ithm die Offenheit fiir diesen theolo-
gisch und gesellschaftlich wichtigen Dialog, der nicht nur als eine Reak-
tion gegen den Ungeist des nationalsozialistischen Rassismus zu verste-
hen ist, sondern im Verstindnis des Jubilars zur Sache des Christentums
selbst im Sinne von Rém 11,18 (,,Nicht du trigst die Wurzel, sondern die
Wurzel trigt dich®) gehort. Zeugnis fiir Mufiners schopferische Beschif-
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tigung mit dem Judentum sind seine Biicher ,Traktat iiber die Juden®
('1979, *1988, unterdessen in sechs Weltsprachen iibersetzt), ,Die Kraft
der Wurzel“ (*1988) und ,, Dieses Geschlecht wird nicht vergehen® (1991).
Fiir seine Verdienste um das christlich-jiidische Gesprich wurde ihm
1985 die hohe Auszeichnung der »Buber-Rosenzweig-Medaille“ zuteil.
Wiederholte mehrwochige Vorlesungen in Jerusalem liefen thm das Land
Israel zur zweiten Heimat werden. Seit vielen Jahren ist er Mitarbeiter am
»Freiburger Rundbrief* und seit 1993 Konsultor an der Neuen Folge des
FrRu. Mit Frau Luckner war er sehr befreundet.

Franz Mufiners Interessen gehen weit iiber die rein exegetische For-
schung hinaus. Literatur, Philosophie und Musik sind fiir ihn als Lebens-
riume ebenso wichtig, gewinnt das Wesen des Glaubens doch gerade in
Zeit und Geschichte, d.h. aber in Relation zum Menschen in seinem Den-
ken und Handeln, seine Gestalt.

Die Katholisch-Theologische Fakultit in Passau hat in Wiirdigung des
Lebenswerkes Mufiners beschlossen, dem Jubilar die Ehrendoktorwiirde
zu verleihen. Sie ehrt damit einen herausragenden Wissenschaftler und ei-
nen katholischen Theologen, dessen Wort auf katholischer Seite Gewicht
hat und der von jiidischer Seite als Gesprichspartner hochgeachtet ist. Sie
setzt damit auch selbst ein Zeichen zum Dialog mit Religionen und Kon-
fessionen.

Franz Muf8ner ist vielfiltig zu danken, verbunden mit dem Wunsch, daf§
er auch weiter in stabiler Gesundheit seinen Beitrag fiir Wissenschaft, Ge-

sellschaft und Kirche zu leisten vermag. Ad multos annos!
Rudolf Hoppe

Notizen

27. Januar

Bundesprasident Roman Herzog hat
diesen Tag zum Gedenktag an die Na-
ziopfer proklamiert. 1945 wurde am
27. Januar das KZ Auschwitz von
sowjetischen Truppen befreit. Ausch-
witz steht fiir den Volkermord an Mil-
lionen Menschen durch das Nazi-
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Regime. Der Zentralrat der Juden in
Deutschland weist darauf hin, daff es
mit dem Gedenktag allein nicht getan
ist, sondern dafl ,,rund um den 27. Ja-
nuar an Schulen und Universititen
eine intensive Auseinandersetzung
mit dieser Zeit“ stattfinden solle.
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In einem Jahr 330 Juden

aus Tschetschenien gerettet

Die Jewish Agency konnte seit Be-
ginn des Krieges in Tschetschenien im
November 1994 330 Juden retten. Der
selbsternannte Fihrer der Tsche-
tschenen Dudajew und seine Anhin-
ger sind als Antisemiten bekannt und
hassen alle Fremden.

Mahnmal in Bayreuth

Seit kurzer Zeit gibt es in Bayreuth ein
Mahnmal fiir die Toten der jidischen
Gemeinde Bayreuth. Es besteht aus
drei Saulen: eine Stele mit dem David-
stern ist dem ,Andenken der 1914-
1918 gefallenen Schne Israels“ gewid-
met, eine zweite Stele, ebenfalls mit
Davidstern, erinnert an die ,Sechs
Millionen Unschuldigen, die 1933 bis
1945 um ihres Judentums willen hin-
gemordet wurden“. In die mittlere
Stele sind die Worte des Propheten
Ezechiel eingraviert: ,Ich offne eure
Griber und hole euch, mein Volk, aus
euren Gribern heraus. Ich hauche
euch meinen Geist ein, dann werdet
ihr lebendig.” Bis zur Vernichtung der
israelitischen Kultusgemeinde in Bay-
reuth gab es in der Stadt zwei Synago-
gen, eine Mikwe, ein Gemeindehaus,
eine Schule und einen Friedhof.

Leopold-Lucas-Preis an das
Ehepaar Levinson

Pnina Nave und Nathan Peter Levin-
son (vgl. FrRu NF 2/96, 148-150)
werden in diesem Jahr mit dem Leo-
pold-Lucas-Preis geehrt. Beide haben
sich seit Jahrzehnten am jidisch-
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christlichen Gesprach beteiligt und
somit zur Versdhnung zwischen den
Religionen beigetragen. Sie haben die
Hochschule fir Judische Studien in
Heidelberg mitbegriindet und dort
viele Jahre gelehrt. Der mit 60.000
DM dotierte Preis wird jedes Jahr fiir
hervorragende Leistungen auf dem
Gebiet der Geisteswissenschaften, der
Philosophie und Theologie vergeben.

Alexander Ginsberg gestorben

Am 5. Januar 1996 ist im Alter von 80
Jahren Alexander Ginsberg gestor-
ben. Er hat die Lager, in die ihn die
Nazis deportiert hatten, als einziger
seiner Familie tiberlebt. 1973 wurde er
Generalsekretir des Zentralrates der
Juden in Deutschland. An den von
thm gefithrten ,jidischen Jugend-
und Kulturtagen® hat er regelmaflig
teilgenommen, um der jungen Gene-
ration das Erbe der Viter zu vermit-
teln. Aber auch politisch und als Jurist
war er von denen, die ithn kannten, so-
wohl wegen seiner Sachkenntnis als
auch wegen seiner Lebensweisheit als
Gesprichspartner geschitzt.

10. Jiidischer Weltkongref}

in Jerusalem

Eine stets gegenwirtige Zukunftsvi-
sion war die Assimilierung der Juden
in der Diaspora. Die Realitit jidi-
scher Existenz zeigt sich in interkon-
fessionellen Eheschliefungen mit
steigender Tendenz. Immer weniger
Eltern schicken ihre Kinder in jiidi-
sche Schulen. Religiose Riten und Ge-
briuche werden preisgegeben. Nicht
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ohne Grund hieff darum das Thema
des Kongresses: ,Judische Existenz
am Scheideweg®.

Wer ist Jude?

Eine Frage, die zu den brisantesten
Streitthemen in Israel gehort. Bisher
galten nichtorthodoxe Juden, die den
Ubertritt aufSerhalb von Israel vollzo-
gen haben und nach Israel einwander-
ten, als Juden. Einwanderer, die in Is-
rael ihren Ubertritt bei den
nichtorthodoxen Rabbinern vollzo-
gen haben, galten als Nichtjuden. Ein
Beschluf! des Obersten Gerichtshofes
in Jerusalem hat in einem Urteil ver-
kiindet, dafl auch Einwanderern, die
in Israel bei einem nichtorthodoxen
Rabbiner den Ubertritt vollzogen ha-
ben, die Moglichkeit gegeben wird,
sichim Melderegister als Juden eintra-
gen zu lassen.

Aus einer Umfrage

Nach dpa ergibt eine Umfrage unter
den deutschen Bundesbiirgern, daf}
30% der Befragten Juden als keine
ganz normalen Menschen ansehen,
sondern wegen ihrer Religions- und
Volkszugehorigkeit doch als anders-
artig betrachten. 73 % jedoch be-
zeichneten das Verhiltnis zwischen
Juden und Deutschen als normal, 3 %
als herzlich. 14 % hatten personliche
Kontakte zu Juden.

Moralische Neutralitit und Waffen-
handel sind unvereinbar

Mit dieser Mahnung wollen die
groflen christlichen Kirchen in Grof3-
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britannien mittels gemeinsamer Ak-
tionen auf das Problem von Waffen
und Gewalt hinweisen. Die geplanten
offentlichen Initiativen von Ascher-
mittwoch bis Pfingsten sollen vor al-
lem als aktive Opposition gegen den
politisch geforderten Waffenhandel

wirksam werden.

Gegenseitige Achtung —

Schritte zum Frieden

Anlafilich eines Treffens von Papst Jo-
hannes Paul II. mit Mitgliedern der
B’nai B’rith mahnte der Papst Juden
und Christen zum Einsatz fiir Solida-
ritat und Frieden. Richtunggebend in
diesem Bestreben sei, Gemeinsames
zu suchen, anstatt Trennendes zu be-
tonen, die Traditionen der anderen
kennen und schitzen zu lernen und
durch ehrliche ,Erinnerung® zu
»demiitigem Glauben und vertrau-
ensvoller Hoffnung® zu finden in der
gemeinsamen ,,Suche nach Gerechtig-
keit und Liebe“.

Respektierung des Menschen

Nach Ansicht des lateinischen Patri-
archen von Jerusalem, Michel Sabbah,
in einer Erklirung an Radio Vatikan,
ist der dauernde Erfolg der Friedens-
bemiithungen im Nahen Osten letzt-
lich von der vollen Respektierung der
menschlichen Person abhingig. So-
lange diese Voraussetzungen nicht ge-
geben sind, werden, trotz grofiter Si-
cherheitsvorkehrungen, die beider-
seits ,tiefsitzenden Wurzeln der Ge-
walt“ die Friedensbemithungen im-
mer wieder hemmen.
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Das verschwiegene Bose und Gute

Der Papstbesuch in Deutschland in jiidisch-christlicher Optik
Clemens Thoma

Das Positive und Hoffnungsvolle tiberwiegt. Dartiber sind sich die mei-
sten Kommentatoren einig: Johannes Paul II. hat bei seinem dritten
Deutschlandbesuch vom 21.-23. Juni 1996 die Herzen vieler Menschen
gewonnen. Als bald 50jahrige Revue des zeitgenossischen jiidisch-christ-
lichen Gesprichs hat der Freiburger Rundbrief nicht die Aufgabe, in den
Jubel einzustimmen. Er hat aber zu fragen, ob sich im Zusammenhang mit
diesem Papstbesuch in Deutschland Signale fiir das Verhiltnis Judentum-
Christentum orten lassen. Dies festzustellen ist nicht problemlos. Der
wichtigste ,,Schliissel“ zur Beurteilung der Bedeutung des Papstbesuches
liegt in der dunklen Ara der nationalsozialistischen Gewalt- und Tiu-
schungsherrschaft (1933-1945). Deshalb ist die Frage, ob und wie jene
Zeit ins Bewufitsein der pastoral Besuchten gertickt worden ist, von erst-
rangigem jiidisch-christlichen Interesse. Wer Augen fiir historische Zu-
sammenhinge und geistig-religiose Entwicklungen hat, kann nicht tiber-
sehen, dafl sich in Deutschland das heutige Christentum, die heutige
Gesellschaft, das heutige Judentum und auch das heutige Papsttum im
Denken und Handeln weithin antithetisch gegeniiber dem Nazismus ver-
stehen.' Und weil die von der ,Vernichtung“ verschont gebliebenen Ju-
den heute die eindringlichsten Mahner sind, ,damit dergleichen nicht
mehr passiert, ist kein Papstbesuch in Deutschland ohne Aufgreifen der
damaligen Rolle der Kirchen und der Gesellschaft moéglich. Beim Auf-
spiiren der abgebrochenen Verbindungsstringe zu damals geht es heute
um viel Unerfreuliches, Beiseitegeschobenes, Unbewiltigtes und Abge-
strittenes. Es ist eine wichtige heutige Aufgabe, das Dunkle und das Helle,
das ins Heute hineinwirkt, wenigstens punktuell in Erinnerung zu rufen.
Dies in dem Bewufitsein, daf§ keine korrigierende christliche oder nicht-
christliche Initiative alles schief Gelaufene aufarbeiten und umwandeln
kann.

1) Vgl. dazu Sebastian Haffner, Anmerkungen zu Hitler, 14. Aufl. Miinchen (Kindler) 1978. In
diesem Buch und bei Fernsehauftritten prigte er (in mehreren Abwandlungen) den Satz:
»Wir alle leben von Hitler her” —in Opposition und (leider teilweise) in Imitation.
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1. Die guten Gesprache

Der erste pastorale Deutschlandbesuch Johannes Pauls II. fand vom
15.-19. Oktober 1980 statt, der zweite vom 30. April - 4. Mai 1987. Beim
jetzigen dritten Besuch traf sich der Papst u. a. mit Klaus Engelhardt, dem
Vorsitzenden des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
und mit dem Vorstand der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in

Foto 11. 5. 1995 Jerusalem, Ratisbonne. Von links: Bartholomaios I., Okumenischer Patriarch
von Konstantinopel; Petra Held, Generalsekretirin der Okumenischen Fraternitit in Jerusa-
lem; Kanonikus William Broughton, Generalsekretir der Theologischen Forschungsgemein-
schaft in Israel.

Deutschland (AcK). Er traf sich auch mit dem Zentralrat der Juden in
Deutschland, dessen Vorsitzender Ignatz Bubis ist, mit der Deutschen Bi-
schofskonferenz und mit dem Zentralkomitee der deutschen Katholiken.
Er schritt durch das Brandenburger Tor, um die wiedergewonnene Frei-
heit von ganz Deutschland zu wiirdigen und fithrte Gesprache mit den
hochsten politisch Verantwortlichen. Begegnungen mit dem Volk fanden
ebenfalls reichlich statt.

Das Hauptanliegen des Papstes in Deutschland war die Stirkung der in-
nerchristlichen — besonders der evangelisch-katholischen — Okumene. Es
scheinen auf diesem Felde wegweisende Schritte gemacht worden zu sein.
Im Fernsehen konnten zufriedene Gesichter von Verantwortlichen ver-
schiedener Konfessionen und Religionen gesehen und Sitze der Erleich-
terung gehort werden. Einige Tage vor der Ankunft des Papstes sah der
Erfurter Bischof Wanke ,keine Stagnation in der Okumene. Die Oku-
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mene schreitet sptirbar voran®.? Der Papst selber hatte schon bei seinem
zweiten Deutschlandbesuch gesagt: ,Mit unseren evangelischen Briidern
und Schwestern haben die 6kumenischen Gespriche und Veroffentli-
chungen seit meinem letzten Besuch hoffnungsvolle Ansitze zu einer
weiteren Anniherung auf die volle Einheit im Glauben gebracht. Es ist
uns — Gott sei Dank — an gemeinsamem Erbe dieses unseren christlichen
Glaubens mehr geblieben, als wir lange gemeint haben.“ Schon ein kurzer
Blick in die organisatorische Vernetzung der christlichen Kirchen in
Deutschland kann eine Ahnung von der interkonfessionellen Zusammen-
arbeit vermitteln. Die EKD (seit 1948) ist der Zusammenschlufl der deut-
schen lutherischen, reformierten und evangelischunierten Landeskirchen.
Seit 1973 haben diese Kirchen Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft.
Seit 1966 gibt es regelmiflige Treffen zwischen EKD und der katholischen
Bischofskonferenz. Besonders folgende Friichte dieser Zusammenarbeit
haben sich bisher gezeigt: Ordnung der kirchlichen Trauung fiir konfes-
sionsverschiedene Paare und seelsorgerliche Empfehlungen fiir konfes-
sionsverschiedene Ehen und Familien, gemeinsame Hirtenbriefe, Erstel-
lung der Einheitsiibersetzung der Bibel und eine gemeinsame
6kumenische Kommission. Immer wieder haben sich die christlichen
Kirchen auch iiber das Verhiltnis zum Judentum geduflert. Die jiidisch-
christliche Solidaritit ist in Deutschland zu einem wichtigen Faktor des
religiosen Lebens geworden. ,Der Primat“ bei diesen Bemithungen
kommt in Deutschland kaum dem Papst zu, sondern sowohl den evange-
lischen und den katholischen Christen und ihren Amtstrigern als auch
der Judenerklirung Nostra actate Nr. 4 des Zweiten Vatikanischen
Konzils.*

2. Das Ausgelassene

Der Papst wurde in Deutschland genau beobachtet. Die EA.Z. berichtete
zwel Tage nach dem Riickflug des Papstes nach Rom, am 25. Juni, iber
bestimmte Textstellen des Redemanuskripts, die der Papst nicht vorgele-
sen habe. Dies mag, wie der pipstliche Pressesprecher Navarro-Valls er-

2) L’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache vom 14. Juni 1996, 1. Auch
das folgende Papstzitat stammt aus dieser Nummer des Osservatore.

3) Vgl. besonders die entsprechenden Erklirungen der deutschen Synoden, Bischofe und
kirchlichen Organisationen in: R. Rendtorff/H. Henrix, Die Kirche und das Judentum, Do-
kumente von 1945-1985, Miinchen 1988.
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klirte, hauptsichlich aus Zeitgriinden geschehen sein. In den ausgelasse-
nen Abschnitten stehen aber Hinweise auf den hilfreichen Einsatz von
Pius XI1I. fiir die Verfolgten in Deutschland sowie auf ,die vielen katholi-
schen Frauen und Minner, die sich unter vielfiltigen Opfern der national-
sozialistischen Gewaltherrschaft verweigerten und der braunen Ideologie
widerstanden haben. Sie sind somit ein Teil des Widerstandes, den die ge-
samte Kirche jenem gott- und menschenverachtenden System gegeniiber
geleistet hat ...“ Es war klug, diese heikle Problematik nicht anzuspre-
chen. Der Papst wire auch gar nicht gegen die Hinweise von Ignatz Bubis
und anderen angekommen, daf® allzu wenige Christen sich fiir die Verhin-
derung des Massenmordes und fiir die gewifl lebensgefahrliche Rettung
der Juden eingesetzt haben. Ein gerechtes Abschitzen der Vielen gegenii-
ber den allzu Wenigen kann rhetorisch nicht gelingen! Das heifit keines-
wegs, dafl die verfolgten und ermordeten Christinnen und Christen der
Nazizeit unerwihnt bleiben diirfen. Ganz im Gegenteil: Sie alle miissen in
unsere Erinnerung hineinkommen! Leider haben nach dem Krieg nur we-
nige Christen die Notwendigkeit der exakten Nachforschungen tiber die
in den KZ gequalten und ermordeten Christinnen und Christen erkannt.
Das jiidische Volk hat weit bessere Forschungsarbeit zur Entlarvung der
Morder und Folterer, zur Ehre der Verstorbenen und zum gewissen Trost
fiir die Uberlebenden geleistet. Immerhin kann unter anderem auf das
vorziigliche Buch von Eugen Weiler tiber die in Dachau inhaftierten Prie-
ster und Ordensleute hingewiesen werden. Sein wichtigster Gewihrs-
mann, Pfarrer Emil Thoma, konnte 2797 Geistliche und Ordensleute —
namentlich, herkunftsmiflig und mit Einlieferungs- und Entlassungs-
oder Todesdaten — feststellen, die in Dachau als Strafgefangene gelitten
haben. Dazu kommen noch die vielen Inhaftierten in anderen Gefingnis-
sen und KZ der Nazis. Die Erinnerung an diese Menschen ist weit wichti-
ger als Rechtfertigungsversuche fiir Pius XIIL.

3. Okumene: anch wegen der Schuld an den Juden

Heute bliiht die interkonfessionelle und interreligiose Zusammenarbeit in
Deutschland — mag auch einiges noch nicht so klappen wie erhofft! In der
Hitlerzeit gab es diese Zusammenarbeit aber fast nicht. Darin bestand der
Hauptfehler der damaligen kirchlichen Fiihrungsgremien in Rom und

4) Eugen Weiler, Die Geistlichen in Dachau sowie in anderen Konzentrationslagern und in Ge-
fangnissen. Missionshaus St. Gabriel, Médling 1971.
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Deutschland. Jede Konfession war hauptsichlich auf die Bewahrung und
Rettung ihrer eigenen Mitglieder bedacht. Die Konsequenzen dieses kir-
chenpolitischen Isolationismus waren verheerend: 1. Tapfere Heldinnen
und Helden des Widerstandes aus religiosen und humanitiren Motiven
blieben Einzelkimpfer und Einzelkimpferinnen. Damit standen sie ge-
geniiber dem System der Heimtiicke und des Mordes zum vornherein auf
verlorenem Posten. 2. Die Verriter hatten Konjunktur. Es belastete das
Gewissen vermutlich wenig, wenn man jemanden aus einer anderen
Glaubensrichtung anzeigte. Es gibt genug Beispiele von Denunziationen
aus je anderen Konfessionen (z. B. im Falle des seligen Karl Leisner).
Auch im Judentum wurden damals Stimmen laut, die auf diese zwei aku-
ten Gefahren hinweisen, die aus der Nichtzusammenarbeit mit glaubens-
verschiedenen Gruppen erwachsen konnen.

Auch wenn es viele Priester und Laien waren, wie die Historiker mittlerweise aufgezeigt
haben, die sich gegen dieses Terrorregime wandten, und viele Formen des Widerstands sich
auch im Alltag der Menschen regte, so waren es doch zu wenige. Ihnen allen gilt heute un-
ser Dank und unsere Hochachtung. Ihr Beispiel und ibr Andenken bleiben uns aber nicht
nur ein immerwdbrendes Vorbild. Sie sind gleichzeitig ein Aufruf an Christen wie an Juden,
sich gemeinsam fiir die Wiirde aller Menschen einzusetzen, wo immer diese Wiirde auch
heute noch oder heute wieder bedrobt ist. Dazu gehort insbesondere der Einsatz gegen jeg-
liche Form des Antisemitismus, damit Geschebnisse wie die , Schoa“ sich niemals mebr er-
eignen konnen.

Aus dieser Stadt ergeht heute eine Botschaft des Lebens, die ausgerichtet ist auf ein Zusam-
menleben von Juden und Christen in Frieden und in gegenseitigem Verstindnis, das sich ge-
geniiber Menschen anderer Uberzeugung nicht verschliefit. Zugleich gebt es darum, die ge-
meinsame Verantwortung fiir eine humane Gestaltung der Zukunft wabrzunehmen.

aus: L’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 28. Juni 1996, 5. Ansprache des
Papstes am 23. Juni 1996 in Berlin.

Es gab aber nicht nur die Nicht-Zusammenarbeit. Mehrere Protestanten,
Katholiken, Juden und Atheisten haben sich damals nicht nur als Funk-
tiondre ihrer Fithrungsautorititen verstanden. Zu den aus dem Fenster ih-
rer eigenen Arche hinausschauenden und die Zusammenarbeit mit ande-
ren Gruppen suchenden Menschen gehoren u. a. der judische Rabbiner

5) Leider kann ich einen bestimmten Zeitschriftenartikel aus der Zeit des Zweiten Weltkrieges
nicht mehr finden. Der junge jiidische Journalist, Schalom Ben-Chorin, warnte darin ge-
wisse judisch-orthodoxe Kreise davor, die christliche Religion negativ darzustellen. Man
brauche in jetzigen schweren Notzeiten die christliche Hilfe. Sie komme leichter, wenn sich
die Christen positiv verstanden wiifiten. Da dieser Artikel auch dem Verfasser entschwun-
den zu sein scheint, wire ich jedem Finder und jeder Finderin fiir eine Nachricht dankbar.
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und Prisident der Zentralwohlfahrtsstelle der Juden in Berlin, Leo Baeck
(1873-1956), ferner Bernhard Lichtenberg, der soeben selig gesprochene
Dompropst zu St. Hedwig in Berlin, verschiedene evangelische Christen,
die ihr Christsein im Sinne der Barmer Erklirung von 1934 bzw. der Be-
kennenden Kirche verstanden, und andere Frauen und Minner, die heute
in der Jerusalemer Erinnerungsstitte Yad Vashem ein wiirdiges Denkmal
als ,,Gerechte der Volker” erhalten haben.

Der jidische Schoa-Bedenker Emil Fackenheim redet von der
~commanding voice of Auschwitz®, von der gebietenden Stimme Gorttes,
die aus den Greueln der Judenvernichtung heraus spricht.* Auf die heutige
Lage der Kirchen angewendet, heiflt dies: Die damalige, sich besonders
gegen Juden, aber auch gegen Christen entladende Katastrophe verlangt
mit unbedingter Notwendigkeit eine christliche Okumene und deren
feinfiihliges Hinschauen auf das jiidische Volk! Die primdre Aufgabe der
heutigen 6kumenischen Bewegung ist demnach nicht zuerst die volle
Herstellung der Einheit im Glauben, sondern das gegenseitige Zusam-
menstehen fiir Bedrohte in eigenen und fremden Reihen! Die volle Ein-
heit in Glauben und Lehre wird Gott spiter gnadenhaft verleihen. Die
Menschen bringen die Einheit im Glauben aus eigenen Einsichten und
Kriften nicht zustande! Die Kirchen sind aber zu groflen Anstrengungen
aufgefordert, dafl weder christliches, noch jidisches, noch islamisches,
noch irgendein anderes Leben unterdriickt wird. Das Reagieren auf Un-
recht ist wichtiger als die Herstellung einer makellosen Religions- und
Konfessionsordnung.

4. Die sich schamende und sich frenende Kirche

Die Haushalterin von Papst Pius XII., Schwester Pascalina Lehnert, be-
richtet in thren Memoiren tiber einen Tag der schweren papstlichen Ent-
scheidung im August 1942. Dem Papst kam in der Morgenfriithe die
Nachricht zu, daf} der offentliche Protest der hollindischen Bischofe ge-
gen die unmenschliche Verfolgung der Juden Hitler dazu veranlafit habe,
in der Nacht 40.000 Juden verhaften und vergasen zu lassen (unter ihnen
war auch die selige Judenchristin und Karmelitin Edith Stein). Pius XII.
sei ,kreidebleich® geworden. Zur Mittagszeit sei er in die Kiiche gekom-
men mit zwei groflen, engbeschriebenen Bogen in der Hand und habe zu

6) Besonders in seinen Biichern, God’s Present in History, New York 1972 und To Mend the
World, Foundations of Future Jewish Thought, New York 1982.
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Schwester Pascalina gesagt: ,,Ich mochte diese Bogen verbrennen, es ist
mein Protest gegen die grauenhafte Judenverfolgung. Heute abend sollte
es im Osservatore Romano erscheinen. Aber wenn der Brief der holldndi-
schen Bischofe 40.000 Menschenleben kostete, so wiirde mein Protest
vielleicht 200.000 kosten.

Angesichts der spateren Greueltaten, denen x-mal mehr als 200.000 Men-
schen zum Opfer fielen, war die Entscheidung des Papstes, den Protest
gegen Hitler in der Kiiche zu verbrennen, falsch. Gewif§ ist es spiter im-
mer leicht, dariiber zu urteilen, was frither richtig oder falsch war. In der
Stunde schwerer Entscheidungen sind die Konsequenzen nicht abzu-
schitzen. Prinzipiell wiirden wir heute aber im Falle Pius XII. kritisch sa-
gen, daf} das Petrusamt zu jeder Zeit auch ein unzweideutiges Protestamt
gegen Greueltaten an Menschen zu sein hat. Wegen der gefihrlichen, dem
Papst iiber den Kopf gewachsenen Ambivalenz der damaligen Situation
kann tiber Pius XII. weder der Stab gebrochen werden, noch ist er auf Bie-
gen und Brechen zu verteidigen. Auch ein Papst ist in seinen pastoralen
und diplomatischen Entscheidungen ein unsicherer und unwiirdiger Die-
ner des Wortes — ahnlich wie alle anderen! Es ist aber eine alte biblische
Lehre, dafl das Volk Gottes stets auch eine sich schamende Gemeinschaft
sein soll. Um ca. 590 v. Chr. lieff der Prophet Ezechiel den Gott Israels (Ez
16,60-63) folgende Worte gegen Jerusalem ausrufen: ,Ich will meines
Bundes mit dir in den Tagen deiner Jugendzeit gedenken, und ich will
einen ewigen Bund aufrichten. Du aber sollst deinen Wandel bedenken
und beschdmt sein, wenn ich sowohl deine Schwestern, die alter sind als
du (z. B. die Leute der Stindenstadt Sodom) als auch deine Schwestern, die
junger sind als du (z. B. die Leute von Samaria) nechme, und sie dir zu
Tochtern gebe, wenn auch nicht als Teilhaber deines Bundes. Ich werde
meinen Bund mit dir aufrichten, und du wirst erkennen, dafl ich der
Ewige bin! Dies geschieht, damit du dich erinnerst und dich schamst und
aufgrund deiner Beschimung keinen Vorwand mehr hast, wihrend ich
alle deine Vergehen verzeihe — spricht der Ewige!®

Diese Droh- und Heilsworte wurden unmittelbar vor der Verwiistung Je-
rusalems durch Nebukadnezzar und der Exilierung der Judaer ins baby-
lonische Weltreich (586-538 v. Chr.) ausgesprochen. Sie richteten sich ge-
gen ein Israel, das mit allen moglichen Miflbrauchen, Unzulanglichkeiten
und Treulosigkeit behaftet und somit reif fiir eine radikale Strafkur war. In

7) Sr. M. Pascalina Lehnert, Ich durfte ihm dienen: Erinnerungen an Papst Pius XII., Verlag
Naumann, .0.]., 117.
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die Bedrohung eingepackt war aber auch die Verheiflung des nach wie vor
ungebrochenen Bundes und der Vergebung der Siinden! Wer heute aus
apologetischen oder anderen Motiven sich zu sehr fir Verteidigungsstra-
tegien ereifert, konnte vom Propheten Ezechiel eines Besseren belehrt
werden: Bei aller Ohnmacht, allen Fehlentscheidungen, aller Feigheit und
aller Engherzigkeit den anderen gegeniiber, ist auch der nie gebrochene
Bund (vgl. Rom 9-11) und die Verzeihung mit in Erwagung zu ziehen.

In diesen Zusammenhingen bereitet es Freude und Hoffnung, daff anlafi-
lich des dritten Papstbesuches in Deutschland Bernhard Lichtenberg und
Karl Leisner als Leuchtzeichen des mutigen Mensch- und Mit-
menschseins feierlich vorgestellt worden sind. Der von der Gestapo als
»Greuelligner” bezeichnete Dompropst Bernhard Lichtenberg hat an-
laflich der Pogromnacht des 9. November 1938 klar gesehen und mutig
gesprochen: ,,Was gestern war, wissen wir, was morgen sein wird, wissen
wir nicht, aber wir haben erlebt, was heute geschah. Drauflen brennt der
Tempel — das ist auch ein Gotteshaus.“ Karl Leisner, dieser krinkelnde
junge Mann und KZler mit seiner ganz und gar verinnerlichten Spiritua-
litat, hat im letzten Augenblick seines Lebens — wie sein Meister — die Ver-
bitterung weggewiirgt und eine Verzeihungsbitte fiir seine Feinde ausge-
sprochen.?

Gernot Facius hat seinen Artikel {iber die beiden Seligen am 22. Juniin der
»Welt“ (G 1) mit folgenden Sitzen geschlossen:

»Es st sicher keine Frage, ob Lichtenberg und Leisner reif fiir eine Selig-
sprechung sind‘, sagt Alexander Grof, Sohn des von den Nazis ermorde-
ten katholischen Arbeiterfiihrers Nikolaus Grof. ,Eine Frage ist jedoch:
ist die Kirche wirklich reif, sie seligzusprechen?“ Wenn, so konnte hinzu-
gefligt werden, die Kirche einmal reifer — d. h. 6kumenischer und men-
schenbezogener (auch judentumsbezogener) — sein wird, dann wird es
wohl auch méglich sein, dafl das Volk Gottes in seiner Einheit und Ge-
spaltenheit z. B. den groflen protestantischen Theologen und Mirtyrer
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945)°, die Geschwister Scholl, Gertrud Luck-
ner und die grofle Schar der jiidischen Mirtyrer in den Todeslagern als
wahre Propheten und Prophetinnen anerkennt.

8) Vgl. Christian Feldmann, Wer glaubt, muff widerstehen, Bernhard Lichtenberg — Karl Leis-
ner, Herder, Freiburg 1996.

9) Das vorzigliche Buch von Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer, Theologe — Christ — Zeit-
genosse, Kaiser Verlag, Miinchen 1967, kann jeden Leser in das schwierige Christsein, in die
Ohnmacht des Widerstandes und in den in manchen Herzen aufbrechenden Mut einfiihren.
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Mein Jude aus der Reitmorstrafle

oder: Ich habe Gutes unterlassen.

Huberta Gumppenberg

Als ich 1929 mit meiner Familie nach Miinchen kam, wohnten wir fiir
zwel Jahre in der Reitmorstrafle im Lehel. Unsere Wohnung lag im Par-
terre und war vom Nachbarhaus getrennt durch ein schmales Stiick Gar-
ten. Zweimal habe ich erlebt, daf§ eine jiidische Familie aus dem Nachbar-
haus in diesem von der Strafle abgeschlossenen Gartenstiick ihr
Laubhtittenfest feierte. Von meinem Fenster aus konnte ich den Bau der
Hiitte beobachten: Eine Art kleine Gartenlaube wurde aufgestellt, das
Dach mit Zweigen bedeckt, leichte Tische und Stiihle fiir das Innere ge-
bracht. Als das Fest herannahte, sah ich noch den festlich gedeckten Tisch
und einen siebenarmigen Leuchter. Das Fest selbst sah ich nicht, denn es
kam mir indiskret vor, weiterhin an meinem Beobachtungsposten zu blei-
ben. Wohl aber horte ich ihre Gebete und Gesinge.

Sonst wufiten wir kaum etwas von unseren Nachbarn. Das einzige, was
wir mit Verwunderung, aber auch mit Respekt, feststellen konnten, war
die Tatsache, dafl am Samstag — am Sabbat — der Vater der Familie, wenn
die Hausttire geschlossen war, die Strafle auf und ab ging, bis die Ttire von
irgend jemand geoffnet wurde. Offensichtlich wollte er durch das
Driicken der elektrischen Tiirglocke nicht das Sabbatgebot verletzen.
Das war alles. Wir sind dann bald nach Schwabing gezogen, und ich habe
kaum mehr an diese Nachbarschaft in der Reitmorstrafie gedacht.

Erst sehr viel spiter, nach 1933, nach den Niirnberger Gesetzen, nach der
Konferenz von Wannsee, als die Juden aus Miinchen und nicht nur aus
Minchen vertrieben waren, wie gesagt, erst sehr viel spater — zu spit — ist
in mir der Gedanke aufgetaucht: Warum bist du nicht in jener Zeit, am
Anfang, in die Reitmorstrafle gegangen und hast nach dieser jiidischen,
nach dieser gliubig judischen Familie geschaut? Vielleicht hittest du ih-
nen helfen kénnen, irgendwie, vielleicht aber hitte es ihnen nur gutgetan
zu erleben, daf} iberhaupt jemand an sie denkt.

Dazu wire kein Mut notig gewesen, geschweige denn ein Heroismus, nur
ein wenig Nachdenken. Aber: Es war zu spit! Ich hatte Gutes unterlassen.
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Die noachidische Tora: Ringen um ein Weltethos'

Klaus Miiller

1. Von der Tora und der Freude an ithr
als dem judischen Lebenselement

Die noachidische Tora ist die Tora des jiidischen Volkes fiir die Volker.
Christen sind zusammen mit den Volkern der Welt von den Juden explizit
eingeladen, sich mit Israel an Gottes Weisung zum Leben zu freuen.
Bevor wir ausbrechen konnen in ,christlichen Torajubel®, haben wir
wahrzunehmen, daf} die Freude an der Tora zunichst etwas durch und
durch Jiidisches ist. Wir sind auf Israels Sprache verwiesen und angewie-
sen — nicht nur beim Wort ,Tora“. Das hebriische simchat tora als
Genitivverbindung hat zwei Bedeutungen: 1. Freude an der Tora wie
beim groflen Fest der Torafreude, bei dem die judischen Gemeinden mit
den Torarollen im Arm durch die Synagoge tanzen, 2. Freude der Tora
selbst.

Die Freude von uns Christen an der Tora — wenn es denn so etwas geben
sollte —ist also im gelingenden Falle ein Mitfresen mit Israel, das im Psalm
119 und anderswo mit Blick auf den Sinai zunichst einmal fiir sich selbst
formuliert: ,Ich habe Freude an deiner Tora.“

2. ,Eviffnete Frende*.
Vom universalen Zugang zur Tora Israels

Freude der Tora auch fiir nichtjiidische Menschen ist eine aus judischer
Perspektive ausdriicklich gedachte Moglichkeit. Dieses Torawort, so sagt
der rabbinische Midrasch, ergeht nicht exklusiv fiir wenige Herausgeru-
fene; es entfaltet sich vielmehr in siebzig Zungen:* es erschliefit sich der
Auslegung durch die ganze Volkergemeinschaft. Tora fiir die Volker —
und der Moglichkeit nach auch die nichtjiidische Freude an ihr. Darum, so

1) Diesem Artikel liegen zwei Vortrige an der Bischoflichen Akademie des Bistums Aachen
vom 16./17. September 1995 zum Tagungsthema ,,Im Ringen um ein Weltethos. Eine christ-
lich-jiidische Vergewisserung® zugrunde.

2) bShab 88b.
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wiederum der Midrasch, ist das Wort vom Sinai an einem offenen, freien,
herrenlosen Ort gegeben, damit sich die Weltmenschen nicht etwa dispen-
sieren vom halachischen Diskurs, sondern empfangen und Anteil gewin-
nen an Gottes Weisung.’ Im iibrigen sei, so variieren die Rabbinen diesen
Gedanken noch einmal, die Tora drei Dingen vergleichbar: der Wiiste,
dem Feuer und dem Wasser; wie zu jenen drei, so bestehe auch z# den
Worten der Tora fiir alle Evdenbewobner freier Zugang.* Die jidische
Tora, das Herzstiick jiidischer Identitit, will sich hineinziehen und ver-
wickeln lassen in die Frage nach einer Tora fiir die Vilker.

Den Spitzensatz von der Inklusivitit der Tora formuliert Rabbi Meir im
2. Jahrhundert:® Thm gilt ein Nichtjude, der sich mit Tora beschdftigt, wie
ein Hoberpriester. Zur biblischen Begriindung verweist Rabbi Meir auf
Lev 18,5; dort heifle es nicht ,die Priester”, ,Leviten“ oder ,Israeliten®,
sondern ,der Mensch®: der Mensch, der die Gebote der Tora tut, werde
durch sie leben. Die Erfahrung, das Erleben faktischen Toraverhaltens der
Nichtjuden trieb die jiidischen Weisen aber auch zur radikalen Gegenpo-
sition: Ein Nichtjude, der sich mit Tora befafSt, verdient den Tod aus der
Hand des Himmels — so Rabbi Jochanan hundert Jahre nach Meir.® Als
biblische Stiitze dient ihm Dtn 33,4: , Die Tora befahl uns Mose zum Erb-
teil“ — uns zum Erbteil, nicht ihnen. Als sei Jochanans Votum nicht selbst-
redend, fiigen die Weisen des Talmud erliuternd hinzu: Erbreil, morascha,
meine ein Doppeltes; erstens das Israel von Gott Zugeeignete, das den
Fremden nicht zum Raub fallen darf, und zweitens klingt morascha an
meorasa an und bezeichnet die Verlobte, die Israel heimzufiihren im Be-
griffe ist und die — im Pilgrimstand noch unterwegs — zu bewahren ist vor
dem gewaltsamen Zugriff anderer.

Rabbi Jochanan und die Talmudlehrer reden, als habe thnen schon in Um-
rissen vor Augen gestanden, wie sich eine Kirche aus den Vilkern tber
Jahrhunderte hinweg zur Tora Israels verhalten wiirde. Diese Geschichte
ist noch nicht umfassend recherchiert und geschrieben; aber soviel ist un-
mittelbar deutlich: Ziige der Enteignung und des Raubes, der Entstellung
und des gewalttitigen Ubergriffes lassen sich bis in unsere Gegenwart
hinein ausfindig machen. Wir miissen uns dieser Geschichte stellen, um

3) Mekhy zu Ex 20,2 (Lauterbach II, 236 £.).
4) Ebd.

5) bSan 59%a.

6) Ebd.
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klarzubekommen, was auf dem Spiel steht bei unserem Sich-Mitfreuen-
Diirfen an Israels Tora.

3. Erniichterungen:
Von drei kirchlichen Formen der Tora-Verachtung

Die friihe Kirche hat eine ihrer wichtigsten Grundentscheidungen getrof-
fen, als sie im 2. Jh. gegen Markion an der Zusammengehdrigkeit von Al-
tem und Neuem Testament festhielt. Durch die Jahrhunderte hat die Kir-
che diesen Zusammenhalt immer wieder verteidigt, zuletzt vielleicht am
massivsten gegen die Theologie der Deutschen Christen, die als theologi-
sche Handlanger der Nationalsozialisten in Deutschland eben auch die
Theologie und die christliche Tradition ,,judenrein® machen wollten.

Es lifit sich grundsitzlich feststellen, daf} die Kirche immer in bestimmter
Weise ,,antimarkionitisch® geblieben ist. Es wurde zum unumst6flichen
Paradigma christlicher Theologie, dafl wir nur Kirche sind im Zugehen
auf und Umgehen mit jiidischer Tradition. Sofort ist allerdings festzustel-
len, daf sich dieses sogenannte antimarkionitische Paradigma von An-
fang an verbunden hat mit einem christlichen Triumphalismus: Die Chri-
sten sind die beati possidentes, die gliicklich Besitzenden gegentiber den
defizitiren Juden. Christen sind den Juden also nicht einfach gefolgt in
Freude an der Tora, sondern in Schadenfreude aus einem Uberlegenheits-
gefithl heraus gegen die alte Religion. Antimarkionismus allein ist noch
nicht alles, es geht auch um die viel kompliziertere und vielschichtigere
Frage, wie im einzelnen dieses gewollte Verhiltnis des Christentums zur
judischen Tradition zu beschreiben sei. Ich mochte die unterschiedlichen
Antwortversuche auf die Frage nach dem Zugehen der Christen auf die
Tora Israels etwas vereinfachend zurtickfiihren auf drei Grundmodelle.
a) Das erste Modell ist das antithetische. Statt Freude an der Tora die Lust
am Gegensitzlichen! Dies ist eine der Denkfiguren, die gerade in der
deutschen Theologie stark gewirkt haben: Wir brauchen das Alte Testa-
ment und das Judische als dunklen Hintergrund, vor dem sich das Christ-
liche um so deutlicher abheben kann. Fiihrende Kopfe gerade der Theolo-
gie in Deutschland — insbesondere protestantisch-lutherischer Prigung —
haben sich tiberboten mit Biichern und Artikeln tiber den , Vergeltungs-
glauben im Alten Testament®, tiber den ,,Lohngedanken im Spatjuden-
tum® und anderes mehr. Wir brauchen das Alte Testament, als ersten Teil
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der Bibel — es ist namlich dazu da, ,,als ewiges Bild der im Evangelium ver-
neinten Gesetzesreligion dem christlichen Selbstverstindnis von Gott als
Stachel zu dienen.*’

b) Der Ubergang zum zweiten Modell ist flieBend, dem Modell der Uber-
bietung des Alten durch das Neue oder auch der Erfiillung des Alten
durch das Neue. Statt Freude an der Tora triumphaler Erfiilllungsenthusi-
asmus! Rudolf Bultmann schreibt in seinem programmatischen Aufsatz
tiber die Bedeutung des Alten Testaments fiir den christlichen Glauben:
»Der christliche Glaube reifdt gleichsam das Alte Testament an sich und
behauptet, dafl das, was hier gesagt wird, einst nur in einem vorldufigen
und beschrinkten Sinne gesagt und verstanden werden konnte, dafl es erst
jetzt recht gesagt und gehort werden kann.“® In der alttestamentlich-jidi-
schen Tradition ist demnach rudimentir, verborgen und vorliufig durch-
aus schon da, was dann 1m christlichen Neuen Testament heller und bes-
ser und schoner zum Vorschein kommt. Das Gebot der Nichstenliebe
zum Beispiel ist alttestamentlich bereits prisent (Lev 19,18), aber es
kommt in seiner reinen und schonen Form erst zur Vollendung im Neuen
Testament; es wird ,,qualitativ neu® im Christentum.

¢) Das dritte Modell nenne ich das eklektische, das kontextlose Umgehen
mit der Tradition Israels und seiner Tora. Statt Freude an der Tora: die
Lust am willkiirlichen Herausbrechen aus dem jiidischen Tora-Stein-
bruch zum Zwecke christlicher Weiterverwendung! Wer wiirde in der
Theologie und auch in der christlichen Frommigkeitstradition nicht gerne
Psalm 23 zitieren oder den Dekalog oder die Propheten, seien es die Sozi-
alkritiker wie Amos oder die Verkiinder der Heilszeit wie Deutorojesaja.
Das Verfangliche an diesem Modell ist nicht so sehr das Aufnehmen altte-
stamentlicher Stoffe als solches, sondern die Art und Weise, wie es ge-
schieht: eben eklektisch, israelvergessen, ohne Bezug darauf, wohinein
diese Texte gehort haben und weiterhin gehoren — nimlich ins Glaubens-
leben Israels.

Mit einem solchen eklektischen Herausziehen einher geht ein von auflen
herangetragenes Bewerten und Beurteilen der anderen Tradition. Der Be-
urteilungsmafistab dabeti ist selbstverstindlich ein christlicher. Wir Chri-

7) Emanuel Hirsch, Das Alte Testament und die Predigt des Evangeliums, 1936; zitiert bei R.
Rendtorff, Die jiidische Bibel und ihre antijiidische Auslegung, in: Auschwitz — Krise der
christlichen Theologie, hg. v. R. Rendtorff/E. Stegemann, Miinchen 1980, 102.

8) Rudolf Bultmann, Die Bedeutung des Alten Testaments fiir den christlichen Glauben, in:
Glauben und Verstehen. Gesammelte Aufsitze I, 334.
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sten geben die Kriterien dafiir aus, was an der alttestamentlichen Tradi-
tion fiir wertvoll zu erachten sei und was nicht. Und damit ist auch dieses
dritte Modell ein triumphalistisches, weil selbstherrliches Modell. Hier-
her gehért z. B. auch die Unterscheidung in Moralgesetz, Zeremonial-
gesetz und Judizialgesetz, die Thomas von Aquin eingefithrt hat’ und die
von Luther und vielen anderen ibernommen worden ist.

Ein neueres Beispiel fiir ein solches eklektisches Zugreifen auf die To-
ratradition Israels ist meines Erachtens die ,,Gemeinsame Erklirung des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bi-
schofskonferenz“ aus dem Jahr 1979 zum Thema ,,Grundwerte und
Gottes Gebot“. In dieser Schrift wird der Versuch unternommen, die
Zehn Gebote aus der Hebriischen Bibel als Grundpfeiler einer gesell-
schaftlich konsensfihigen allgemeinen Moral wiederzuentdecken und
fruchtbar zu machen. Grundsitzlich wire gegen ein solches Verfahren
kaum etwas einzuwenden, wenn nicht eine allzu kurzschlissige herme-
neutische Voraussetzung mitgesetzt wire — es heift nimlich in der Einlei-
tung:

»Die Kirchen konnen und wollen ans ihrer Verantwortung vor dem Evan-
gelium und vor ihren Glaubensiiberlieferungen einen gemeinsamen Bei-
trag zum Wertkonsens in der Gesellschaft leisten. Die folgenden Uberle-
gungen gehen von den Zehn Geboten aus, jenen Sollenssitzen also, die
den Christen als Anrufe Gottes beilig sind und die sich auch in einer langen
geschichtlichen Evfahrung als Anleitung zu einem menschenwiirdigen Le-
ben bewdihrt haben. Sie wenden sich zuerst an die Christen. Sie erinnern
dariiber hinaus alle Biirger, die gesellschaftlichen Gruppen und auch die
politischen Parteien an die gemeinsamen Grundlagen des Zusammen-
lebens“ (9).

Sicherlich sind die Zehn Gebote ,,den Christen als Anrufe Gottes heilig®,
aber doch nicht nur ihnen und nicht einmal primir ihnen. Primir geht es
eben bei den Zehn Geboten um den Nukleus der Tora Israels. Fiir den
Vorgang, heilige Texte ,,anderer dann auch zu meinen heiligen Texten zu
machen, sollte jedenfalls mehr theologische Aufmerksamkeit eingesetzt
werden als es diese evangelisch-katholischen Uberlegungen hier getan

haben.

9) Summa 1/1I q. 104,3
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4. Fiir einen Paradigmenwechsel in der Theologie:
Vom , emanzipatorischen Wahrnebhmen der Tora Israels

Was wir heute gegentiber den althergebrachten christlichen Triumphalis-
men neu zu lernen beginnen, ist: Wir brauchen eine neue Grundorientie-
rung fir unseren Zugang zu Israel, nichts weniger als einen Paradigmen-
wechsel fir unser Denken in Theologie und Kirche.

Wenn ein altes Paradigma (ein Theoriezusammenhang) briichig und
durch Miflbrauch gefahrlich geworden ist, dann hat es Neuem Platz zu
machen. Heute muf} sich solch ein Paradigmenwechsel vom triumphali-
stischen Zugang zur Tradition Israels hin auf ein emanzipatorisches Zuge-
hen auf das Judentum und seine Tora vollziehen. Das neue Paradigma
muf heiflen: ,Gottes Gaben und Berufung (an Israel) kénnen ihn nicht
gereuen (R6m 11,29). Und die Falsifikation des alten Paradigmas ist:
Auschwitz. Vor diesem Datum zerschellt die alte Theologie: daf§ die Kir-
che Jesu Christi und des Gottes Abrahams, Isaaks und Jakobs durch ihre
Theologie der Substitution Israels die Strafle geebnet hat, die nach Ausch-
witz fihrte — das ist die Falsifikation des alten Paradigmas.
Paradigmenwechsel — wohin? Wir sollen wahrnehmen: *am Israel chai —
das Volk Israel lebt. Dieser Paradigmenwechsel steht an Bedeutung auf
der Stufe der antimarkionitischen Entscheidung der Kirche im 2. Jahr-
hundert. Es ist die Option nicht nur fiir eine Beibehaltung der Tradition
Israels im Raum der Kirche, sondern die Option eines emanzipatorischen
Zugehens auf sie.

Dabei geht es darum, das Selbstverstindnis der alttestamentlich-jtidischen
Tradition zur Geltung kommen zu lassen. Das nicht-christliche Traditi-
onsgut muf} emanzipiert werden von den christlichen Deutungskatego-
rien. Die nicht-christliche Tradition — und damit immer auch die Men-
schen, die mit dieser Tradition leben — sollen aus dem Zugriff eines
christlichen Vor-Wissens und Besser-Wissens in die Freiheit entlassen
werden.

Meine Zuspitzung an dieser Stelle lautet: Auf die judische Tradition
emanzipatorisch zu horen, heiflt, ihr zuallererst dort zuzuhéren, wo sie
mich anreden will, und das ist zunichst dort, wo sie universal-noachi-
disch reden will. Das wire die groffe Neuorientierung, um die es fiir den
christlichen Zugang zur Tora Israels geht. Christliche Freude an der Tora
hebt dort neu an, wo uns die Tora noachidisch anredet. Lassen wir an die-
ser Stelle — entsprechend dem emanzipatorischen Gedanken — jiidisches
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Selbstverstindnis zur Sprache kommen. Moses Maimonides formuliert
im 11. Jh. die fiir das toratreue Judentum bis heute giiltige Haltung zur
Frage nach einer Tora fur die Vélker:*

Unser Meister Mose erlief§ die Tora und die Gebote als Erbteil nur fiir Is-
rael, wie geschrieben steht: ,,Erbe der Gemeinde Jakobs® (Dtn 33,4), und
fiir solche Menschen aus den iibrigen Volkern, die Proselyten werden
wollen, wie geschrieben steht: ,,der ger sei wie ihr* (Num 15,15). Wer aber
nicht konvertieren will, soll nicht gezwungen werden, Tora und Gebote
zu iibernehmen. Vielmehr hat Mose aus dem Munde der gottlichen Kraft
geboten, alle Menschen, die auf Erden wandeln, dazu anzuhalten, diejeni-
gen Gebote zu tibernehmen,.die den Nachkommen Noahs befohlen wur-
den.

Und welches sind die sogenannten sieben noachidischen Gebote?

1. Das Gebot, eine Gerichtsbarkeit einzurichten und fiir Rechtspflege zu
sorgen; 2. das Verbot des Gotzendienstes; 3. das Verbot der Gottesliste-
rung; 4. das Verbot des Blutvergieflens; 5. das Verbot der Unzucht; 6. das
Verbot des Raubes; 7. das Verbot der Grausamkeit gegen die Tierwelt —
archaisch formuliert: das Verbot, sich ein Kérperglied vom lebenden Tier
einzuverleiben.

Die sieben noachidischen Gebote an die Menschheit wurden schon im
2. Jh. von den Rabbinen als allgemein relevante Tora formuliert.

5. Die rabbinische Gestalt einer Tora fiir die Vilker

Israel verkniipft mit der noachidischen Weisung vier Bedeutungsaspekte.
Es geht dabei um vier grundlegende Gesichtspunkte fiir eine Anniherung
an ein Weltethos aus judischer Perspektive, die paradigmatisch werden
konnten fiir das ganze Unternehmen.

Erstens: Die noachidische Tora ist die auf Noah zuriickgefithrte pri-sinai-
tische Lebens-Tora, gemeint fiir die aus der Flut Geretteten! Die judi-
schen Weisen stellen das fiir sie verbindliche Sinaigeschehen in den grofien
Zusammenhang von Torakundgaben Gottes seit Beginn der Schopfung.
Die Beziehung Gottes zu Israel hat fiir die rabbinischen Lehrer ein Prd,
etwas Vorausgehendes, das mehr ist als lediglich ein zeitlicher Begriff — das
Pré der Beziehung Gottes zum Menschen tiberhaupt. Und Beziehungsge-
schichte ist nie zu denken ohne Verpflichtungsgeschichte. So hat auch die

10) Maimonides, Mischne Tora hilchot melachim 8,10.
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Inpflichtnahme Israels am Sinai ein Pri. Wie der Israel am Sinai begeg-
nende Gott von der Schépfung her der Gott aller ist, so ist der Geber der
Tora an Mose und sein Volk der Geber der Weisung auch an die Mensch-
heit seit Adam und — mit dem Neubeginn nach der Flut — seit Noah. Israel
anerkennt mithin eine seiner eigenen Begegnung mit Gott vorangehende
Beziehung Gottes zur universalen Menschheit. Eigene Religiositit wird
begriffen als ein Ausschnitt aus einem grofleren Ganzen.

Zweitens: Israel gibt der Volkerwelt die Summe seiner eigenen Tora wei-
ter. In den sieben noachidischen Geboten ergeht nicht nur eine universale
Tora, sondern steckt auch das bleibend Konstitutive und Essentielle der
spezifisch jiidischen Weisung. Es geht nicht darum, daff das Judentum in
einem Akt theologischer Hybris den Weltvolkern ein Gesetz verordnen
wollte, dem es sich selbst nicht stellt: Im Bild gesprochen trigt Mose
Noah weiterhin in sich als integrales kritisches Moment. Der mittelalter-
liche Talmudgelehrte Menachem Meiri (1249-1316) sagte von den noachi-
dischen Geboten, der Substanz nach stecke das meiste der jiidischen Tora
in den universalen Geboten an die Menschheit. Diese Erkenntnis formu-
liere ich summarisch so: Das noachidische Siebengebot ist sozusagen kelal
gadol - eine grofie Regel in der Tora.

Die Sieben haben durch die rabbinischen Diskussionen hindurch langsam
zusammengefunden. Am Anfang standen wahrscheinlich die drei zentra-
len Verbote Gotzendienst, Mord und Unzucht. Fiir diese drei waren die
Juden bereit, in der Martyriumssituation zu sterben - so ein offizieller
verbindlicher Beschlufl einer rabbinischen Versammlung mitten in den
Wirren der groflen Hadrianischen Judenverfolgung. ,Wenn die rémi-
schen Soldaten dir mit dem Tod drohen und dich zwingen, dies oder jenes
Gebot zu iibertreten, so sollst du das Gebot tibertreten, um dein Leben zu
bewahren — aufler bei diesen dreien: Gotzendienst, Mord, Unzucht.“"
Mit diesen dreien steht und fallt jiidische Existenz, und diese drei wurden
auch zum Nukleus einer allgemeinverbindlichen Tora in Gestalt der sie-
ben Gebote.

Substantiell fiir die Juden sind die Sieben auch fiir die Weltvolker — und
auch fiir die Christen aus den Weltvolkern — der Schliissel zu aller, zur
ganzen vollen Tora Gottes. Keiner mochte uns hier mit einem Mini-Ethos
fiur Anfinger abspeisen. Der Schliissel zum Ganzen, sagt Meiri, aber ist

11) bSan 74a.
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eben —und das macht einen entscheidenden Unterschied — ein uns von Is-
rael hochstpersonlich tiberreichter Schliissel und nicht einer dieser heim-
lich oder frech selbstgefeilten Nachschliissel. Die noachidischen Grund-
bestimmungen finden ihre Entfaltung in der jidischen Tora — und diese
wiederum wird an das Wesentliche ihrer Substanz erinnert durch das uni-
versale Gebot.

Drittens: Die noachidische Tora ist ein Konzept theologischer Toleranz
und Akzeptanz des anderen, des Fremden. Es haben ndmlich die Rabbi-
nen den biblischen Begriff des ger, des fremden Ansdssigen weiterent-
wickelt und sprechen vom ger toschav, dem nichtjiidischen Mitbewohner,
gerade im Unterschied zum ger im Sinne des Proselyten. Dieser Begriff
des Mitbewohners wird dann mit dem Noachiden identifiziert. Die talmu-
dische Tradition sagt das so:"

Wer heifdt ein ger toschav, ein Mithewohner?

Die Weisen sagen: Wer auf sich genommen hat, die sieben Gebote zu hal-
ten, die den Noachiden gelten.

Der Mensch, der die sieben Gebote tibernimmt, heifdt ger toschav, Mitbe-
wohner, Beisasse und ist deutlich unterschieden vom Proselyten, he-
briisch: ger tsdddiq, der sich mit der Konversion zum Judentum der Ge-
samtheit der Tora unterstellt. Insofern nun Israel zur Zeit der Rabbinen
keine autonome politische Grofle mehr ist, kann auch der ger toschav
keine reale politische Grofie mehr sein. Was die Bibel als reale politisch-
geographisch-soziologische Einrichtung gedacht hatte — der Beisasse als
Schutzbiirger und Nachbar —, wird bei den Rabbinen nun zum theologi-
schen Konzept: ger toschav wird zum Begriff geistig-religioser Nachbar-
schaft, zum Ausdruck theologischer Akzeptanz gegeniiber dem nichtjii-
dischen Menschen. Die sieben noachidischen Gebote bilden den
theologisch-ethischen Horizont, in dem sich die geistig-religiose Nachbar-
schaft zum aufSerjiidischen Mitmenschen vollziehen kann.

Viertens: Die weiteste Hoffnungslinie des Noachidenkonzeptes: Anteil
an der kommenden Welt. Die Rabbinen treiben die Frage der Nachbar-
schaft zu den nichtjiidischen Volkern tiber die Aspekte des politisch-geo-
graphischen Zusammenlebens und einer Koexistenz in religiéser Tole-
ranz weiter bis zum duflersten Horizont einer Lebensgemeinschaft mit
Gott: Gibt es Heil jenseits der Mauern und Grenzen der eigenen Reli-

12) bAZ 64b.

258 ErRu NE 4/1996



gion? Bereits die Tannaiten des ersten Jahrhunderts beschiftigen sich mit
dieser Frage:”

Rabbi Eliezer sagte: Kein Heide hat Anteil an der kommenden Welt, denn
es steht geschrieben: ,Die Gottlosen werden ins Totenreich gehen, alle
Heiden, die Gott vergessen® (Ps 9,18).

,Die Gottlosen werden ins Totenreich gehen“ — das meint die Gottlosen
Israels (,alle Heiden, die Gott vergessen® das meint die Weltvolker).
Rabbi Joschua widersprach: Wenn geschrieben stiinde: ,Die Gottlosen
werden ins Totenreich gehen, alle Heiden“ und kein Wort mehr, dann
wiirde ich deiner Meinung beipflichten;

nun spricht aber der Vers von denen, ,die Gott vergessen®, und zeigt da-
mit an, dafl es Gerechte unter den Vélkern gibt, und die haben Anteil an
der kommenden Welt.

Die letztlich verbindliche halachische Entscheidung erfolgt im Codex des
Maimonides entsprechend dem Ansatz Rabbi Joschuas: Auch die From-
men der Weltvolker haben Anteil an der kommenden Welt. Verbindlich
formuliert Maimonides:" ‘

Wer die sieben Gebote ibernimmt und gewillt ist, sie zu tun,

der gehort zu den Frommen der Weltvolker

und hat Anteil an der kommenden Welt.

Mit diesen Worten beschreibt Maimonides die Bedingung der Moglich-
keit einer endzeitlich gelingenden, wahrlich zukunftstrichtigen Wohnge-
meinschaft zwischen Juden und Weltvolkern im Angesicht des ewigen
Gottes. Weit iiber die 6konomisch-politische Ebene hinaus ist der nicht-
jiidische Gerechte, der mit den sieben — und nicht etwa mit den 613 — Ge-
boten lebt, Mitbewohner in der Sphire des Heils der kommenden Welt.

6. Das JA auf alle christliche Toramitfrende
im Zeichen noachidischer Gebote

Das Evangelium von Jesus Christus zst uns das /a und die Vergewisserung
auf alle christliche Toramitfreude, wie Christus (nach 2 Kor 1,20) das Ja
auf alle Lebenswege Israels ist. Ich fasse die Bestatigung christlicher Tora-
freude aus dem Evangelium in fiinf Punkten zusammen:

13) tSan 13,2 (Zuckermandel, 434).
14) Mischne Tora, hilchot melachim 8,11
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1. Die Evangelien zeigen auf Schritt und Tritt: Nachfolge Jesu versetzt in
den Raum von Tora — nicht nur der schriftlich-biblischen, sondern auch
der miindlichen und damit hinein in die Denk- und Lebenswelt derer, die
die Gebote an Noahs Nachkommen formuliert haben. Wer es nach Aus-
kunft der Evangelien mit Jesus von Nazaret zu tun haben will, bekommt
es von vornherein mit einem jiidischen Ausleger der Tora zu tun. Wir
konnen Jesus nicht haben wollen ohne sein Verflochtensein in den leben-
digen Prozefl der Tora-Auslegung. Va-ani omer, sagten die Rabbinen,
und leiteten damit ihren Beitrag zur Halachafindung ein — ,7hr habt
gehort ...“ (Mt 5,22) ist auch Jesu Formel, mit der er sich an dem nie en-
denden Vorgang beteiligt, das alte Gebot Gottes immer wieder neu lebbar
zu machen. Es gehort wirklich zu den Fehlern von vorgestern, hier immer
noch antithetisch zu tibersetzen ,,Ich aber sage euch“. Nachfolge Jesu ver-
setzt in den Raum von Tora — das muf§ uns als Christen einmal klargewor-
den sein. In vielen Beispielen — wie Jesu Haltung zur Schabbatheiligung
oder seine Auffassung von der Totenauferstehung — befindet sich die
Uberlieferung der Evangelien in ganz unmittelbarer Nihe zu zeitgendssi-
schen jiidisch-rabbinischen Diskussionen.

2. Das sogenannte Dekret der Apostel an die Christen in Antiochien (Apg
15) ist strukturell so etwas wie eine Aufnahme noachidischer Prinzipien
in der Kirche — um einer Weggemeinschaft, Wohn- und Tischgemein-
schaft willen zwischen Juden und Christen. Das war damals eine ganz vi-
rulente Frage. Eine Kirche jedenfalls, die an einer gemeinsamen Zukunft
mit Israel interessiert ist, mufy anfangen, in diesem Sinne nach dem ,,Noa-
chidischen® zu fragen.

Nach dem Bericht in Apg 15 betrachten es die Apostel um Paulus, Barna-
bas und Jakobus als eine ,vom Heiligen Geist“ gewirkte Entscheidung,
den Heidenchristen fiir ihr Zusammenleben mit Christen aus der Juden-
schaft folgende Botschaft zu iibermitteln: Die Gesamtheit der Tora bleibt
judische Angelegenheit; die fiir die Heidenchristen notigen Stiicke sind
die, ,daf} ihr euch enthaltet von Gotzenopfer und vom Blut und vom Er-
stickten und von Unzucht® (15,29). Traditionsgeschichtlich stecken hin-
ter diesen vier Regeln die wichtigsten Grundgebote, die in der Hebrii-
schen Bibel fiir die gerim gelten — also fir die im Verbund mit Israel
lebenden Nichtjuden. Strukturell geschieht hier in der Apostelgeschichte
genau das, was die talmudischen Weisen zur neutestamentlichen Zeit be-
reits entwickelt haben und noch weiter entwickeln: Die Vélker sind auf
den Weg zur Ubernahme der gesamten Sinaitora nicht verpflichtet! Und
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doch: Grundgebote, Grundgehalte der jiidischen Tora sollen auch die
Heiden angehen. Im Blick auf Apg 15 mifite die christliche Kirche also
strukturell und prinzipiell vorbereitet sein auf so etwas wie Aufnahme jii-
discher Tora. Fiir die frithen Christen bedeutete dies jedenfalls nichts we-
niger als einen ,geistgewirkten® Vorgang.

3. Paulus gewinnt seine Uberzeugung in Sachen Tora aus der Tora und ih-
rer jiidischen Auslegung selbst. Sowohl in der Fiille seiner Einzelweisun-
gen an die Christen als auch in der Unterscheidung zwischen der Tora-
treue Israels und dem Verwiesensein der Volker auf Grundlinien dieser
Tora schopft er aus dem Selbstverstindnis der Tora. Die Analyse der pau-
linischen Briefe zeigt, wieviel Tora Paulus in seinen Pardnesen faktisch re-
zipiert. Dies zeigen z. B. die sog. Lasterkataloge bei Paulus. Konkrete
Tora, die nirgendwo anders herkommt als aus der jidischen Tora. Nicht
nur dies. Die Lasterkataloge, d. h. Zusammenstellungen von Verfehlun-
gen, denen sich die neuen heidenchristlichen Gemeinden auf jeden Fall
enthalten sollen, orientiert Paulus am Kernbestand der universalen noa-
chidischen Tora an die Volker. Zu seiner Zeit waren die sieben Gebote so
noch nicht formuliert, wohl aber die Warnung vor den drei sogenannten
Kardinalsiinden: Gotzendienst, Unzucht und Blutvergieflen. Auf diese
drei Hauptstiicke eines jidisch formulierten Weltethos spricht Paulus
seine Christen in Galatien an: Enthaltet euch der Werke des Fleisches,
welche sind: die Unzucht, Unreinheit und Unersattlichkeit; der Gotzen-
dienst, Zauberei, Verfallensein an die Magie; die Feindschaft, Hader, Mif3-
gunst, die bis zum Blurvergieflen fiihren (vgl. Gal 5,19-21). Die klassische
jidische Siindentrias strukturiert paulinisch-christliche Ethik. Wie die
Rabbinen in der noachidischen Tora verbindet auch Paulus mit diesen
Grundgeboten nichts weniger als das Erben oder eben Nichterben der
Gottesherrschaft. Mit Paulus gilt jedenfalls: In Unzucht, Gétzendienst,
Blutvergieflen und Grenzenlosigkeit werden wir das Reich Gottes nicht
erben (vgl. Gal 5,20-21).

Wie in den Einzelgeboten, so schopft Paulus auch seine grundsitzliche
Haltung zur Tora aus der Tora selbst: Mit den rabbinischen Weisen ist er
sich einig dariiber: Die Gesamtheit aller Gebote der Tora ist Sache der jii-
dischen Torafrommigkeit — die Christen aus den Heidenvolkern mussen
und sollen auch nicht viz Beschneidung zuerst Juden werden, um dann
Christen sein zu konnen. Thr Einstieg in die Gottesgemeinde ist Christus,
nicht die Beschneidung und damit die Ubernahme des Judentums; und
der Einstieg in Christus bringt dann auch mit der Tora in Berthrung,
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denn Christus ist das Telos (Ziel) der Tora (Rém 10,4). Darum kann Pau-
lus auch sagen in Rom 3,31: ,,Wie? Heben wir denn das Gesetz auf durch
Glauben? Das sei ferne! Sondern wir richten Tora auf.“ Freude an der
Tora, christlich-jiidischer Konsens um ein Stiick Tora? An Paulus jeden-
falls braucht dies nicht zu scheitern!

4. Dafl wir im Neuen Testament die nachmaligen noachidischen Gebote
allesamt anwesend sehen, sagt mir, daf§ es keine Formulierung des Christ-
lichen zu geben braucht, die im Widerspruch zum Noachidischen steht.
Figurativ gesprochen tragen Christus und die Seinen mit Mose auch
Noah in sich als integrales kritisches Moment.

5. Wenn wir den systematischen Hauptsatz der Christologie — aus dem
Munde des johanneischen Jesus an die fremde Frau am Brunnen: ,Das
Heil kommt von den Juden“ (Joh 4,22) — glaubend annehmen, dann
braucht uns eigentlich auch kein Skrupel zu tberkommen, wenn rabbini-
sche Juden in ihren besten Traditionen uns Gojim in noachidischen Ter-
mini Toraorientierung anbieten.

Im Zusammenhang einer Diskussion tiber den Sabbat in MekhY zu Ex
20,8-11 zitieren die Rabbinen Ps 62,12 {.: ,Eines hat Gott gesagt, zweier-
lei habe ich gehort: Bei Gottist die Macht; Herr, bei dir ist die Huld. Denn
du wirst jedem vergelten, wie es seine Taten verdienen.”

Die Einheit des Torawortes liegt allein in Gott; auf seiten des Menschen
steht die Ausdifferenzierung, die Vielheit und damit auch die Vieldeutig-
keit, die Brechung des einen Impulses in viele Strahlen. Bei Gott ist ver-
eint, was wir nur in unterschiedlichen Akten und Aspekten wahrnehmen
konnen.

Dieses eine Torawort ist also fiir Israel wie auch fur die Volker prinzipiell
unverfigbar. Fiir beide — fiir Israel und die Volker - differenziert es sich
aus in die Vielzahl der Gebote. Das beiderseitige Bewufitsein der Toraent-
zogenheit ist fiir Juden und Christen gleicherweise ein guter hermeneuti-
scher Ratgeber im Umgang mit Gottes Weisung zum Leben und allemal
auch ein guter Ratgeber fiir die Bemthung um das Juden und Christen
Gemeinsame im Horizont des Ringens um das eine Weltethos zum Wohle
der ganzen Menschheit.

(Vgl. dazu in diesem Heft , Biicherschau® S. 288-290: Klaus Miiller, Tora fiir die Vilker.)
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Ein Staat wie kein anderer’

Gunter Raacke

Unter den knapp 200 souveranen Staaten dieser Welt, die miteinander di-
plomatischen Verkehr unterhalten und so einander als Volkerrechtssub-
jekte? anerkennen, ist Israel ein Sonderfall. Das betrifft Staatszweck,
Staatsgebiet und Staatsvolk. Der Staat Israel hat zunachst — wie alle Staa-
ten — eine Sicherungs- und Schutzfunktion fiir die Angehorigen seines
Staatsvolkes. Es ist die Absicht dieses Staates, ,,dem jiidischen Volk die
Stellung einer gleichberechtigten Nation unter den Voélkern zu verlei-
hen“>. Damit verfolgt er den gleichen Zweck wie die im vorigen Jahrhun-
dert gegriindeten Nationalstaaten (Deutschland, Italien) und die in die-
sem Jahrhundert zunichst nach dem Ersten Weltkrieg (aus dem Zerfall
des Habsburgerreichs und des Osmanischen Reiches) neu entstandenen
Staaten in Mitteleuropa, die nach dem Zweiten Weltkrieg und der Deko-
lonialisierung entstandenen Staaten in Afrika und Asien und die aus dem
Zerbrechen der Sowjetunion hervorgegangenen neuen Staaten. Das
Staatsvolk umfafit zwar die Bewohner des Landes, seien sie Juden, Chri-
sten, Moslems, Buddhisten, Atheisten usw.; eine Option, zu diesem
Staatsvolk zugehorig werden zu konnen, haben aber Juden tiberall auf der
Welt, denn diesen ,sind seine Tore weit geoffnet (wobei es manchmal
sehr streitig sein kann, ob einer, der die Staatsbiirgerschaft begehrt, wirk-
lich ein Jude ist). Was das Staatsgebiet anbetrifft, so ist das der Teil der
Erdoberfliche, von dem drei Religionen behaupten, dafl sich hier ihre Ge-
meinschaft begriindende Offenbarungsakte ereignet haben und die dar-
aus Anspriiche ableiten (die Christen nach den gescheiterten Kreuzziigen
Besuchsrecht, Souverinititsrechte die Moslems).

1) Gekiirzte Wiedergabe aus: ,, Wege finden — Briicken bauen®. FS Deutsch-Israelische Gesell-
schaft Kassel. 1995.

2) Der Name kann irrefithrend sein. Das Volkerrecht ist kein Recht der Volker, ethnischer Ein-
heiten, sondern Recht der Beziehungen souveriner Staaten zueinander, die keine andere Au-
toritit iber sich anerkennen. Es ist vor allem Gewohnheits-, Vertrags- und Vereinsrecht vél-
kerrechtlicher Vereinigungen, hinzu kommen die Grundsitze der Rechtsprechung
internationaler Gerichte.

3) Unabhingigkeitserklirung vom 14. Mai 1948.
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Staat, Staatsgebiet, staatliche Institutionen werden gebraucht als Mittel,
um Gott zu dienen, die eigene Religion ausiiben zu kénnen. Dem Chri-
sten, der zwischen dem profanen, weltlichen Bereich und dem sakralen,
geistlichen trennt, mag das suspekt erscheinen. Staat, staatliche Gewalt,
fiir viele ist das allenfalls ein notwendiges Ubel, das wegen der Vorliufig-
keit der diesseitigen Ordnung ertragen werden mufi, das aber letztlich
doch abgelost werden sollte durch eine Ordnung der Liebe oder — nicht-
christlich-humanistisch gesprochen — der Solidaritit. Die Inanspruch-
nahme von ,Staatlichkeit® als Mittel der Religionsausiibung wird zusitz-
lich verbunden mit dem Anspruch, ,die anderen Geschichtsvolker®
lehren zu wollen. — Wie konnen die Juden die anderen Volker lehren?

Vor einiger Zeit hatte ich Gelegenheit, mit einem der Méinner zu sprechen,
die bei der Staatsgriindung mitgewirkt haben. Mein Gesprichspartner
war Haim H. Cohn, 1911 in Liibeck geboren, Sohn eines Bankiers; beide
Groflviter waren Rabbiner. Ab dem dritten Lebensjahr lernte er He-
briisch. Er sollte, der Familientradition entsprechend, Rabbiner werden.
Wihrend des Studiums auf der Rabbinerschule in Jerusalem (Merkaz ha-
Rav yeshiva) entdeckt er seine Liebe zum profanen Recht, studiert in
Deutschland, macht Anfang 1933 das Referendarexamen, studiert in Eng-
land weiter und praktiziert im Mandatsgebiet von 1937 bis 1947 als An-
walt, hauptsichlich vor den fiir ,Personenstandssachen“ zustindigen
Rabbinatsgerichten, die schon die Tiirken eingerichtet hatten. So ausge-
wiesen als Praktiker deutschen Kodifikations-, englischen Fall- und iiber-
lieferten juidischen Rechts (,,Halakha®), gleichzeitig aber auch anerkannt
als Wissenschaftler (Thema seiner deutschen Dissertation: Methodologie
des jlidischen Rechts), gehort er zu den ,Statikern® dieses Staates. Wie ein
Statiker durch sein Werk fiir das Gertist und die Standfestigkeit eines
Hauses sorgt, so hat Haim Cohn als Rechtsdenker fiir das ,,Funktionie-
ren“ dieses Staates, seiner Organe und Behorden, gesorgt und damit die
Biihne mitgeschaffen, auf welcher die im Rampenlicht der Offentlichkeit
stehenden, einander abwechselnden Politiker und Koalitionen agieren
konnen. Er war Mitverfasser der Unabhingigkeitserklirung vom 14. Mai
1948. Er wird in wissenschaftlichen Werken in der ganzen Welt zitiert.
Auch deutsche Juristen lassen sich von ihm befruchten. Vor deutschen
Kollegen hilt er im Jahre 1979 einen Vortrag ,Menschenrechtliches aus
dem altjiidischen Recht®, der seine rechtsphilosophischen und rechtspoli-
tischen Grundanschauungen zusammenfaflt. Seine These: ,Zentralfigur
des judischen Rechts ist Gott. Trotz seiner inharenten Gottlichkeit ist die-
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ses Recht nicht wie Gott selbst unwandelbar, sondern unterliegt solchen
Anderungen, wie sie erforderlich sein mogen, um das gottliche Recht je-
weils herrschenden menschlichen Gerechtigkeitsbegriffen und -bediirf-
nissen anzupassen. Die juristische Fiktion der Gottlichkeit, auch der tal-
mudischen Lehre, bezweckt und ermoglicht die Ersetzung tiberholter,
nun als ungerecht empfundener Rechtsnormen durch neues, modernes,
aber nicht minder géttliches Recht, dem nun wieder ... gottliche Gerech-
tigkeit und gottliche Barmherzigkeit anhaften missen. Aus der Goéttlich-
keit des Rechtssystems folgt, daff es in Wahrheit keine Menschenrechte,
sondern nur Menschenpflichten gibt. Gott kann als Herrscher und Recht-
setzer nur Pflichten auferlegen, aber nicht selbst iibernehmen - die
,Rechte’, die er Menschen einriumen mag, sind Friichte seiner Gnade und
seines Wohlwollens. Der Verpflichtete erfiillt seine Pflicht gegen Gott, in-
dem er dem Mitmenschen die von Gott vorgeschriebenen Rechte ein-
riumt. Das Diebstahlsverbot setzt ein Eigentumsrecht voraus, ebenso wie
die Pflicht zur Riickerstattung verlorenen Gutes oder das Verbot der
Grenzverriickung. Wer die Pflichten gegeniiber Witwen und Waisen, Ar-
men und Fremdlingen nicht erfiillt, dem soll die Ermahnung ,und fiirchte
dich vor deinem Gott* zum Bewuf$tsein bringen, daf§ Gott die Miflach-
tung eines Nebenmenschen nicht ungeahndet lifdt, auch wenn dieser we-
der die Kraft noch Rechtsmittel hat, sich zu verteidigen.®

Fiir Haim Cohn ,,gibt es wohl kaum ein Gebiet in dem grofien Komplex
der Menschenrechte (wie sie heute verstanden werden), das nicht schon
im altjiidischen Recht seinen Ausdruck gefunden hat®.

Und genau darin liegt die Faszination judischen Rechts- und Staatsden-
kens: Aus der Riickbesinnung auf die eigenen Anfinge wird das Zu-
kunftsziel gewonnen. In der Proklamation vom 14. Mai 1948 wird der
Anspruch auf eigene Staatlichkeit auch damit begriindet, dafl das jiidische
Volk im Lande Israel der Welt das unsterbliche ,Buch der Biicher” ge-
schenkt habe. Dieses Buch der Biicher, Jahrhunderte hindurch in An-
spruch genommen als die Ankiindigung des Messias, die sich durch den
Nazarener erfiillt habe, wird heute von christlichen Theologen auch sozi-
algeschichtlich gesehen. Man erkennt, daf8 auch der Staat (zur Zeit Da-
vids) in Israel ,ein Stiick Offenbarungsgeschichte ist und daff (nach dem
Exil) ,,unter dem Dach des jeweiligen Grofireiches ... auf kleinem Raum
unter der Herrschaft Gottes gewissermaflen eine Modellgesellschaft fuir
die anderen Volker entsteht, die zugleich im engen Zusammenhang damit
in der Lage ist, vom wahren Gott zu sprechen, der inzwischen als der ein-
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zige Gott anerkannt ist“ (so Norbert Lohfink)". Dem katholischen Altte-
stamentler ist das eine thm zugewachsene Geschichtserkenntnis (eine Ge-
neration zuvor war das noch nicht so gesehen worden), den Staatsgriin-
dern war das, die Volker zu lehren, Handlungsmaxime.

Ein anderer Theologe der Gegenwart, Manfred Gorg, kommt in einem
Ansatz, ,der ein wenig iiber das hinausfiihrt, was man bislang glaubte ver-
treten zu kénnen®, zu der ,Meinung, wir sollten an das Neue Testament
nicht die Erwartung herantragen, dafl es allen im Alten Testament ge-
weckten Bediirfnissen entspricht*. Er zeigt auf, ,,wie eng Christen an die
Juden gekniipft sind ..., dafl die Aufnahme der jiidischen Erwartung ein
substantieller Bestandteil dessen ist, was Christen erwarten®.

Und da sind jiidischer Rechtsdenker und christlicher Theologe einander
nahe. In der Begriiflungsansprache zu der Tagung mit deutschen Kollegen
fiihrt Cohn aus: , Wir sind in unserem kleinen Lande ein Hiuflein begei-
sterter Idealisten, die tiber die juristischen Tagesprobleme hinweg dem
Luxus messianischer Visionen einer auf Recht und Gerechtigkeit bauen-
den besseren Welt fronen.

Im Grundgesetz ist es , Verpflichtung aller staatlichen Gewalt, die unan-
tastbare , Wiirde des Menschen zu achten und zu schiitzen®. Das dem zu-
grundeliegende Menschenbild hat zwar seine Formung durch den aufkli-
rerisch-neuzeitlichen Vernunftbegriff erfahren, es geht aber zuriick auf
die in Israel geborene Vorstellung vom Menschen als Ebenbild Gottes
(Gen 1,26 ff.). Bis der Satz von der unantastbaren Wiirde des Menschen an
die Stelle kam, an der er jetzt steht, bedurfte es einer langen Entwicklung.
Nun ist es ein Irrtum, aus dem ,,Uberschwang der Aufklirung® erwach-
sen, dem auch heute noch Theologen und Philosophen anhédngen, dafl es
sich bei den auf der Menschenwiirde beruhenden Menschenrechten um
natiirliche, jedem Menschen als Menschen einsichtige Rechte handele. Da
werden die geschichtlichen Bedingungen auf8er acht gelassen. ,Der Ge-
danke der Menschenrechte ist nicht universal, er ist aber universalisierbar.
Er kann nimlich Evidenz beziehen aus der Erfahrung wechselseitiger An-
erkennung Ebenbiirtiger. Der Wunsch nach Anerkennung ist etwas allge-
mein Menschliches.“® Diese Formulierung des evangelischen Theologen

4) N. Lohfink, Gesellschaftlicher Wandel und das Antlitz des wahren Gottes, im Sammelband:
Studien zur biblischen Theologie, 74, 75.

5) Manfred Gorg, In Abrahams Schofl. Diisseldorf 1993, 117.

6) Richard Schréder, Deutsche Richterzeitung. 1994. 44.
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und Philosophen Richard Schroder zeigt auf, dafl die Anerkennung einer
auf Recht und Gerechtigkeit bauenden besseren Welt nicht unbedingt den
jidisch-christlichen Glauben an einen Schopfergott voraussetzt. Das
muf in einer staatlichen Ordnung, die prinzipiell Bekenntnis- und Ge-
wissensfreiheit garantiert, wie das sowohl in Deutschland als auch in Is-
rael (und in allen anderen Staaten, die derselben ,,Verfassungsfamilie® an-
gehoren) der Fall ist, betont werden.

Gleichwohl sei darauf hingewiesen, dafl nach neuesten Forschungsergeb-
nissen die im Buch Deuteronomium als ,Mosesreden stilisierten® Verhal-
tensnormen’ aus der Rechtsprechung des von Konig Josaphat (870 bis 849
v. Chr.) in Jerusalem eingerichteten Zentralgerichts (2 Chr 19,5 ff.) ent-
wickelt worden sind. Der Betheler Alttestamentler Frank Criisemann
kommt zu folgendem eindeutigen Schlufi: ,Die Entscheidungen des Ge-
richts haben dieselbe Bedeutung und denselben Rang wie die Rede des
Mose ... Das Jerusalemer Obergericht entscheidet mit der Autoritit des
Mose und hat seine Kompetenz. Es spricht im Namen des Mose und
schreibt seine Ubermittlung des Jhwh-Willens fort.“* Ganz profan und
aus einer anderen als der tUblichen Perspektive gesehen: Mose war der
Name, unter dem dieses Gericht die Grundsitze seiner standigen Recht-
sprechung publizierte.

Die Idee, diesen Mose nicht selbst als origindren Gesetzgeber anzusehen,
sondern lediglich als Ubermittler des Willens und der Weisheit desjeni-
gen, der als Schopfergott die Welt geschaffen hat, war und ist einmalig. Sie
bewirkt Akzeptanz und Respekt vor diesem Richterrecht der ,,Priesterju-
risten®, dem die besondere Dignitit als geoffenbarter Wille des Schopfer-
gottes beigelegt wird: denn man hatte es mit einem ,halsstarrigen Volk®
zu tun, dem zudem abgenétigt wurde, sich ganz anders als die Volker sei-
ner Umwelt zu verhalten. Dies alles war aber die Conditio sine qua non,
die nicht hinwegzudenkende Bedingung dafiir, dafl nach einem langen

7) Im Hebriischen gibt es, wie mir Haim Cohn erldutert hat, keinen dem Begriff ,Moral“
adiquaten Ausdruck. Die heute iibliche Scheidung in zwangsweise durchsetzbare Rechrs-
normen und allein im Gewissen verpflichtende ethische Normen war in der uns heute geldu-
figen Form unbekannt. Es gab auch keine Gewaltenteilung.

8) Frank Criisemann, Die Tora. Miinchen 1992. 120 ff.

9) Wenn es in Exodus 32,9 ff. Mose gelingt, Gottes Zorn zu besanftigen und ihn davon abzu-
bringen, dieses ,halsstarrige Volk“, das die ihm zugedachten Gesetzestafeln nicht haben
will, zu vernichten, erh6ht das natiirlich den Respekt vor diesem Mose und erleichtert allen
seinen ,,Amtsnachfolgern® das mithselige Geschift, das Volk beim Gesetz zu halten.
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evolutioniren Prozefl heute (wenn auch noch nicht tiberall und ausrei-
chend) menschlichen Menschenrechten Geltung verschafft wird. Wer will
und mag, kann auch durch diese rational-profane Argumentation zur An-
erkennung des die Geschichte durchwehenden gottlichen Geistes gelan-
gen.

Das Besondere, das den jiidischen Staat der Gegenwart mit dem der An-
tike verbindet, ist die bei beiden gegebene Dominanz des Rechtes. Auch
heute noch sind die Juden stolz darauf, das Volk des Gesetzes im Lande
des Gesetzes zu sein.

So kann es denn Zukunftsziel sein, darauf hinzuwirken, dafl Menschen-
rechte im nationalen und internationalen Bereich immer weiter positiviert
und ihre Geltung durch entsprechende Institutionen immer besser ge-
wihrleistet wird. Das fithrt sowenig zum Paradies auf Erden, wie die
Fortschritte der Medizin Tod und Krankheit ausrotten kénnen. Gleich-
wohl macht das die Erde menschlicher.

Israel, auf dessen Boden diese Vision empfangen wurde und das ihr so
mannigfaltig und einpragsam Ausdruck verlieh, zeigt in seiner Gegen-
wartsgeschichte aber auch, daff ideales Denken mit Realititssinn verbun-
den sein mufl, um als konkreter Staat in einer konkreten Umwelt iiberle-
ben zu konnen. Als Staat der Gegenwart kann Israel nur existieren, wenn
es — wie alle Staaten — Macht kumuliert, sich nach auflen verteidigt, nach
innen Ordnung aufrechterhilt, Freunde in der Welt gewinnt und mit sei-
nen Nachbarn in Frieden lebt.

Meinen Gesprichspartner, Haim Cohn, fragte ich beim Abschied, ob er
denn mit dem, was in Israel seit der Staatsgriindung erreicht wurde, zu-
frieden sei. Ich verglich den dufleren Zustand des damals sofort von seinen
Nachbarn angegriffenen Staates mit dem jetzigen, weit gesicherteren. Er
antwortete mir: ,Wir waren damals [dealisten. Wir wollten einen Staat
mit viel Gerechtigkeit schaffen. Wir kamen nicht dazu, weil wir uns im-
mer wieder verteidigen mufiten. Gewiff, wir haben viel erreicht, aber doch
nicht das, was wir erreichen wollten. Vielleicht, daff unsere Enkel es schaf-
fen werden.”

268 FrRu NF 4/1996



Il. Deutsche Okumenische Versammlung’

Botschaft

Versohnung suchen — Leben gewinnen ist das Gebot der Stunde. Die Auf-
gabe, fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung ein-
zutreten, hat keineswegs an Dringlichkeit verloren. Sie steht nach wie vor
auf der 6kumenischen und politischen Tagesordnung. Denn trotz unbe-
streitbarer und erfreulicher Erfolge und Fortschritte wurde keines der
groflen Probleme, die in ihrer Gesamtheit die globale Krise der Gegen-
wart ausmachen, gelost, manche haben sich sogar verschirft. Doch haben
die Ereignisse seit 1989 eine neue Dimension zutage treten lassen, fir die
sich uns der Begriff der Versohnung aufdrangt.

Versohnung ist ein Wort, das hoffen 1ifit, Feindschaft kénne tiberwunden,
Unrecht wieder gutgemacht, verletztes Leben wieder geheilt werden. Es
weckt aber auch Unbehagen und Widerstand aufgrund der bitteren Er-
fahrung, dafl das Reden von Vers6hnung oft mifibraucht wird, um Un-
rechtsverhiltnisse zu beschonigen und zu festigen.

Wer solchen Mifibrauch vermeiden will, mufl die Folgen menschlicher
Unversohntheit und Unversohnlichkeit klar benennen und seine eigene
Schuld daran offen bekennen. Zugleich kommt es darauf an, Erfahrungen
gelungener Versohnung wahrzunehmen, die dazu ermutigen, vor dem
Schmerz des Benennens und der Scham des Bekennens nicht zuriickzu-
schrecken.

Fiir uns Christen hingt beides untrennbar zusammen mit unserem ge-
meinsamen Glauben an die uns Menschen von Gott geschenkte Versoh-
nung. Es gibt eine Liebe, die jeden Menschen annimmt, was immer er
auch getan oder unterlassen haben mag. Sie verkorpert sich fiir uns in Le-
ben, Tod und Auferstehung Jesu Christi. Die Kraft dieser Versohnung ist
bis heute wirksam und ruft uns zur Umkehr.

1) Vom 12.~16. Juni 1996 fand in Erfurt die IT. Deutsche Okumenische Versammlung statt. Wir
veroffentlichen von den erarbeiteten Texten die ,,Botschaft® sowie den Bericht der Arbeits-
gruppe ,, Verhaltnis der Kirche zum Judentum®.
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Mit den Augen unseres Glaubens und bezogen auf unseren Auftrag, uns
fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung einzuset-
zen, sehen wir in der gegenwirtigen Situation eine Reihe von Problemen,
die entschlossenes und geduldiges Handeln aus dem Geist der Verséh-
nung fordern. Wir konnen und diirfen uns niemals abfinden
— mit Massenarbeitslosigkeit, mit Armut und der Ungleichheit von Le-
benschancen;
— mit Gewalt in ihren vielfiltigen Erscheinungsformen;
— mit dem Raubbau an den Lebensgrundlagen unserer und kiinftiger Ge-
nerationen.
Wir anerkennen in grofler Dankbarkeit das Ende des Kalten Krieges und
den Gewinn an Freiheit fiir viele Menschen. Doch erleben wir zugleich
besorgniserregende, manchmal alarmierende Entwicklungen. Viele Men-
schen in Deutschland und in Mittel- und Osteuropa fithlen sich in ihren
Hoffnungen betrogen. Soziale Probleme haben sich erheblich verschlim-
mert. Armut nimmt in erschreckendem Ausmafl zu, wihrend bei anderen
der Reichtum wichst. Diese Kluft zwischen arm und reich gefihrdet den
sozialen Frieden. An anderen Orten herrschen Krieg, Tod und Zer-
storung. Die politische Wende in Europa entlifit uns nicht aus der Pflicht
zur radikalen Umkehr, die uns angesichts der globalen Krise als ein Gebot
und Angebot Gottes fiir unsere Zeit erscheint.
Wir erinnern an alte und neue Mifistinde oder Gefahren nicht aufgrund
hoherer Einsicht oder moralischer Uberlegenheit. Wir teilen die Ratlosig-
keit zahlreicher Menschen, und wir sind uns der Zerrissenheit bewufit,
die der Christenheit vor Augen fiihrt, wie oft sie sich gegen Gottes Geist
der Versohnung versiindigt. Noch immer sind die Kirchen gespalten.
Uberdies gibt es innerhalb einzelner Kirchen Spannungen, die wir im
Blick auf unseren Versohnungsauftrag {iberwinden miissen. Zu hiufig
sind Einzelne und Gruppen Amtstrigern gegeniiber machtlos und fithlen
sich entmiindigt. Nach wie vor sind Frauen auch in Kirchen benachteiligt,
und oft werden Kinder und Jugendliche nicht ernst genommen. Wir ha-
ben wahrhaftig allen Grund zu Selbstkritik und Demut. Um so mehr diir-
fen wir uns iiber die mannigfaltigen Zeichen und Zeugnisse der Versoh-
nung freuen, die wir gesehen und gehért haben. Sie beweisen, daff selbst
tief verfeindete Volker sich versohnen, Titer und Opfer offen miteinan-
der sprechen, Vorurteile und Schranken des Zusammenlebens tiberwun-
den werden konnen. Sie zeigen auch, daf} Versohnung niemals erzwungen
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werden kann, sondern stets ein kostbares und zerbrechliches Geschenk

bleibt.

Wir halten fest an den vorrangigen Optionen fiir die Armen, fiir die Ge-

waltfreiheit sowie fiir den Schutz und die Férderung des Lebens. Dies

verpflichtet uns als Einzelne und Gruppen, in Gemeinden und Kirchen zu
einem neuen Lebensstil und dazu, uns fiir eine Politik zu engagieren, die
sich in den Dienst dieser Optionen stellt. In diesem Sinne unterstiitzen

wir z. B.

— das Programm ,Solidaritit der Kirchen mit den Frauen® sowie — im Be-
reich der Eine-Welt-Arbeit — Initiativen zu entwicklungsorientierten
Geldanlagen;

— das AcK*-Arbeitsvorhaben zur Uberwindung von Rassismus, Frem-
denfeindlichkeit und Gewalt sowie die verschiedenen Initiativen zur
Einrichtung ziviler Friedensfachdienste;

- die Bemiihungen, die AGENDA 21 der Rio-Konferenz auf lokaler
Ebene umzusetzen sowie Konzepte nachhaltigen Wirtschaftens durch-
zusetzen.

Wir verstehen sie als Schritte auf einem Weg der Versohnung, den mitzu-

gehen wir alle Menschen guten Willens einladen. Alle Christen rufen wir

auf, tiglich mit uns um Vers6hnung zu beten.

Arbeitsgruppe 1.3
Verhdiltnis der Kirchen zum Judentum
— Uberwindung des Antijudaismus

1. Die Verwobenheit des Christentums mit dem Judentum ist bislang im
Konziliaren Prozef} zu wenig bewufit gewesen und nicht thematisiert
worden.

® Gerade weil es um den Aspekt der Versohnung geht, muf} die Bewufit-
machung und Thematisierung erfolgen — ausgehend vom Konziliaren
Prozef’ —in Verkiindigung, Unterricht und kirchlicher Bildungsarbeit.

2. Das Verhiltnis der Kirchen und ihrer Mitglieder (in Deutschland) zum
Judentum wird noch immer verharmlost und beschonigt: Die verschie-
denen Wurzeln der Judenfeindschaft — theologische, 6konomische, so-

2) AcK: Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen.
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ziale, biologische, politische — sind zu wenig offengelegt worden und
wirken deshalb weiter.

® Die weiterbestehende geheime Sympathie mit antijidischen Einstellun-
gen muf} aufgeklirt und iiberwunden werden. Dabei haben die Kirchen
eine unverzichtbare Aufgabe. Doch ist einem zu leichtfertigen Reden
von Versohnung im kirchlichen und politischen Bereich zu begegnen
mit dem Verweis auf das jiidische Verstandnis, das vom konkreten Ge-
geniiber zweier Personen ausgeht, zwischen denen es um Schulder-
kenntnis, Schuldbekenntnis und Vergebung geht.

® Wir bitten die Mitgliedskirchen der AcK, am 27. Januar, dem Tag der
Befreiung des KZ Auschwitz, oder am Sonntag danach, der Opfer der
Schoa zu gedenken und konkrete Schritte im Geist der Verséhnung zu
gehen.

3. Die Bibelwissenschaft ist in unseren Kirchen aufgeteilt in zwei ge-
trennte Disziplinen: die Exegese des ,,Alten“- und des ,,Neuen Testa-
mentes“. Zu leicht wird dadurch das Zweite Testament als Erfiillung
des Ersten Testamentes verstanden; die genuine jiidische Kanonbildung
sowie die jiidische Bewertung und Exegese der einzelnen Schriften
(,Tora®, ,Propheten® und ,Schriften) werden tibersehen. (Beispiel:
2 Chronik 36,23 als Abschluf} der jiidischen Bibel fordert dazu auf, hin-
aufzuziehen nach Jerusalem; Maleachi 3,23 £. als Abschlufl des christli-
chen ,Alten Testamentes® findet seine direkte Fortsetzung in Lukas
1,17).

® Die Exegese in der christlichen Theologie und die Bibelarbeit in der Ge-
meinde haben die jiidische Schriftauslegung aufzunehmen. Die Koope-
ration zwischen christlicher Exegese und Judaistik ist von daher zu in-
tensivieren. Lehrende und Studierende sollten verpflichtet sein, auch
durch Jidinnen und Juden selbst die jiidische Interpretation der Bibel
und ihrer Wirkungsgeschichte im Judentum zu horen. Ebenso sollten
sie verpflichtet sein, kritisch die judenfeindliche Wirkungsgeschichte in
der christlichen Rezeption der Bibel zu bedenken.

4.Viele Texte und Darstellungen in der langen Tradition kirchlicher
Lehre, Verkiindigung, Liturgie und Kunst beinhalten noch immer anti-
judaistische Einstellungen und vereinnahmen in einer Israel enterben-
den Weise jiidische Tradition fiir die Kirche (z. B. ,das wahre Israel®,
das Volk Gottes, die christologische Interpretation der Psalmen).

® Gebetstexte und Lieder sollten von Antijudaismen befreit werden. Wo
christologische oder trinitarische Formulierungen antijiidische Eng-
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fiihrungen enthalten, miissen diese erkannt und benannt werden. Das
gilt ebenso fiir antijiidische Formulierungen in neutestamentlichen
Schriften. Die vorgegebenen Perikopenreihen und die Kommentare
dazu bediirfen einer Revision. Hier liegt eine Aufgabe derer, die fiir die
Gestaltung der Gottesdienste und des Unterrichts verantwortlich sind.

5. Neue offizielle kirchliche Texte iiber das Verhaltnis der Kirchen zum
Judentum und zum Verstindnis der Heiligen Schrift finden — auch bei
Kirchenleitungen — zu wenig Beachtung.

e Ein (selbst)kritisches Wahrnehmen von christlichen Aussagen zum Ju-
dentum und zur Heiligen Schrift ist (weiter)zuentwickeln und in den
Kirchen auszuhalten. Die Einsichten, die in neuen offiziellen kirchli-
chen Texten formuliert wurden, miissen konsequent in der kirchlichen
Lehre, Verkiindigung und Liturgie wirksam werden. Die Verkiindi-
gung des Evangeliums setzt die Anerkennung des lebendigen Erbes des
Judentums voraus.

6.In der Einheitsiibersetzung wird der Name Gottes (das Tetragramm
JHVH) in die deutsche Sprache tibernommen. Damit wird zugleich in
der christlichen Liturgie entgegen der am 1. Gebot orientierten jidi-
schen Tradition und auch entgegen der bisherigen christlichen Tradi-
tion dieser Gottesname in einer die Jiidinnen und Juden briskierenden
Weise ausgesprochen.

® Das 1. Gebot und die ihm folgende jiidische Praxis bediirfen ausdriick-
licher Erklirung. Mit den Juden sollten die Christen den einen Gott als
den HERRN benennen (bzw. DU, ER, IHN usw.).

7. Durch das Nichtbedenken der jiidischen Tradition und die unkritische
Ubernahme hellenistischer Denkweisen wird die urspriingliche Span-
nung biblischer Bilder und Worte eindimensional oder sogar duali-
stisch aufgelost, was entweder zur Verarmung und Mifldeutung fiihrt
(z.B. Frieden, Gerechtigkeit) oder sogar zur Verteufelung (vgl. das Bild
der Saraph-Schlangen, die in Numeri 21,6 mit ,,Giftschlangen® und in
Jesaja 6,2 mit Seraphim iibersetzt werden; siche dazu die Verteufelung
der Schlange in Offenbarung 12,9).

® Es sind Ubersetzungen zu empfehlen, welche die Fiille der hebriischen
Wortbedeutungen zu wahren versuchen (z. B. die Verdeutschung von
Buber-Rosenzweig).

8. Die Offenheit der messianischen Vorstellungen des lebendigen Juden-
tums wird im Christentum oft nicht ausgehalten, sondern fithrt zu un-
versohnter Gegnerschaft. Seine Hoffnungssymbole (z. B. das Neue
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Jerusalem) werden vereinnahmt und nicht als genuin jidisch wahrge-
nommen.

® Die christliche Verkiindigung mufl lernen, das Judentum als eine dem
Christentum bereits vorauslaufende und mit ihm gleichzeitig existie-
rende lebendige und vielfiltige Grofie zu erkennen. Das verbietet jede
triumphalistische Uberheblichkeit (vgl. Rémer 11,20). Es bedarf der
Eintibung, Unterschiede — z. B. im Messiasverstindnis — in gegenseiti-
ger Achtung auszuhalten.
Die biblischen Hoffnungssymbole sind ein Anstoff zum gemeinsamen
Bemiihen um die Gestaltung einer Welt in Gerechtigkeit und Frieden.

9. Der noch weiter wirksame Absolutheitsanspruch der christlichen Kir-
chen schliefit das Judentum aus der Heilsgemeinschaft des Volkes
Gottes aus — entgegen Romer 9-11.

® In der Praxis der christlichen Kirchen bedarf es der Erkenntnis, daf}
Wahrheit in geschichtlichem und sozialem Kontext ausgedriickt wird.
Jiidinnen und Juden suchen ebenso wie Christinnen und Christen
nach tieferer Wahrheit. Sie halten unterschiedliche Ausdrucksweisen
der Wahrheit aus und versuchen, die Wahrheit im (gemeinsamen)
Handeln zu bewihren.

10. In der hebriischen Bibel und im Judentum sind Religion und Ethik in
einer Weise verkniipft, dafl z. B. der Schopfungsglaube, die Gotteben-
bildlichkeit des Menschen und die Befreiung aus Versklavung und
Unterdriickung konkrete 6konomische Folgen haben (z. B. Schabbat,
Jubeljahr). Im Christentum werden z. B. die Worte Siinde, Gerechtig-
keit und Frieden nicht mehr in ihrer materiellen Konkretheit verstan-
den. Sie werden vergeistigt und individualisiert. Das Christentum
ignoriert weitgehend, daf§ das Recht auf Beheimatung und das Gebot
der Fremdenliebe Kernpunkte der jiidischen Ethik sind. , Bewahrung
der Schépfung® ist ebenso ein Gebot der hebriischen Bibel wie der
Friedensauftrag und die Forderung, gerecht zu handeln.

® An der gemeinsamen Schrift orientierte (moglichst gemeinsame) Re-
flexion des Handelns sollte fiir die Gestaltung gesellschaftlicher Wirk-
lichkeit und des Rechts fruchtbar gemacht werden.

® Wir sind mitverantwortlich fiir das Lebensrecht des jidischen Volkes
in der Diaspora und im Staat Israel. Wir haben alles zu vermeiden, was
zu einer Polarisierung zwischen dem israelischen und palistinensi-
schen Volk fiihrt. Wir haben vielmehr dazu beizutragen, dafl ein Zu-
sammenleben in Frieden und Gerechtigkeit moglich ist.
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Das besondere Buch

Armin Trus, ... vom Leid erlosen®. Zur Geschichte der nationalsoziali-
stischen ,, Euthanasie“-Verbrechen. Texte und Materialien fiir Unterricht
und Studium. Mabuse-Verlag, Frankfurt/M. 1995. 230 Seiten.

Seit Anfang der 80er Jahre ist die Literatur zu den nationalsozialistischen
Sterilisations- und ,,Euthanasie“-Verbrechen so angewachsen, daf} selbst
von Experten die Fille der einschligigen Publikationen kaum noch iiber-
schaut, geschweige denn verarbeitet werden kann. Wer sich schnell und
kompetent informieren mochte, ist auf Monographien angewiesen. Doch
an wirklich umfassenden Gesamtdarstellungen, in denen nicht nur saimtli-
che Entwicklungslinien der ,Euthanasie“-Verbrechen beleuchtet, son-
dern auch die Ergebnisse anderer Forscher gebiihrend berticksichtigt
werden, mangelt es.

»Einen komprimierten Uberblick iiber den aktuellen Forschungsstand*
verspricht dieses Buch. Es konzentriert sich zwar auf die Sterilisations-
und ,FEuthanasie“-Verbrechen im Nationalsozialismus, bezieht aber
ebenso die Vorgeschichte im 19. Jahrhundert und in der Weimarer Repu-
blik — unter Berticksichtigung des psychiatrischen (Kraepelin u. a.) und
des rassenhygienischen Diskurses (Haeckel, Ploetz u. a.) — wie auch die
Nachgeschichte (von der Karriere der Titer nach 1945 tiber die ausgeblie-
bene Entschidigung der Opfer bis hin zur Singer-Debatte und ,,Sterbe-
hilfe-Diskussion® unserer Tage) mit ein. Den fiir das Verstindnis der NS-
»Euthanasie“ wichtigen Dokumenten sind jeweils kurze Einleitungstexte
vorangestellt. Ein Anmerkungsapparat wie auch das ausfiihrliche Litera-
turverzeichnis ermoglichen den Leserinnen und Lesern problemloses
Weiterforschen. Das ist gewifS notig, denn ein Buch fiir ,,Multiplikatoren
der historisch-politischen Bildung® zu verfassen, das die genannten The-
men auf 230 Seiten schildern und der Téter- wie Opferseite Rechnung tra-
gen will, erfordert Kiirzungen. Das mag fiir Leser wie Autor manchmal
schmerzlich sein, kommt aber letztlich dem angestrebten Ziel zugute,
einen ,,handlichen Zugriff zu bieten.

Der Autor, derzeit Lehrer an einer hessischen Gesamtschule, war von
1989 bis 1990 piadagogisch-wissenschaftlicher Mitarbeiter der Gedenk-
staitte Hadamar. Die Erfahrungen des Lehrberufes schlagen sich in der

FrRu NF 4/1996 275



Gestaltung des Buches nieder. Man hat stellenweise den Eindruck, dafl
Trus die Quellen so ausgesucht, die Einfithrungen so verfafit hat, daff im-
mer wiederkehrende Fragen von Gedenkstittenbesucherinnen und -be-
suchern und/oder Schiilerinnen und Schiilern (,, Was wufiten die Patien-
ten und Patientinnen vor ihrer Verlegung in eine Mordanstalt?®, ,,Wie
reagierten sie?“ oder — allgemein — ,,Wie hat es dazu kommen kénnen?*)
beantwortet werden.
Von einigen kritischen, auf der Singularitit des Nationalsozialismus be-
harrenden Auflerungen abgesehen, ist offenkundig, daff sich der Autor
bei seiner historischen Spurensuche von den Thesen des verstorbenen Hi-
storikers Detlev Peukert und des Psychiaters Klaus Dorner leiten lieff, das
heiflt, er interpretierte die Forderungen nach ,Ausschaltung der Minder-
wertigen® bzw. ihren ,,Vollzug® als eine Schattenseite der Moderne, d. h.
der biirgerlich-kapitalistisch verfafiten Gesellschaft, wie sie auch heute
unseren Alltag bestimmt. Das erklirt einerseits den epochentibergreifen-
den Ansatz, mag aber andererseits Widerspruch provozieren. Die Fiille
der in diesem Sinne prasentierten Quellen verdeutlicht allerdings, dafl es
sich hier nicht um eine von den politisch-ideologischen Primissen des
Autors geprigte Verzerrung vergangener Wirklichkeit handelt, sondern
um einen wohlbegriindeten Erklarungsversuch, mit dem es sich auseinan-
derzusetzen lohnt.
Da wird beispielsweise die Aussage einer Krankenschwester dokumen-
tiert, die thr ,Hineinschlittern® in die ,Euthanasie“-Aktion schildert:
,Eines schonen Tages kam die Oberschwester zu mir, brachte mir einen
Zettel, daff die und die Kranke sterben sollte. Ich sagte: Was soll ich ma-
chen? Sie: Du gibst ihnen 8-10 Tabletten auf irztliche Anordnung. Da
habe ich das auch getan. Am nachsten Morgen war die Kranke tot.“ Un-
willkiirlich fragt man sich: Was mufite geschehen, damit eine solche ,Er-
zihlung® moglich wird? Oder: Wird derlei ,,eines schonen Tages® wieder
moglich sein?
Das Buch von Armin Trus ist eine gegliickte Verbindung von informati-
ven Texten und aussagekriftigen Dokumenten. Alle, die an allgemeinbil-
denden Schulen die Ficher Geschichte, Gemeinschaftskunde, Religion,
Ethik oder Biologie unterrichten oder die in der Krankenpflege- und
Arztausbildung tatig sind, werden diese Neuerscheinung zu schitzen
wissen. Dartiber hinaus gewif} auch alle, die sich und anderen immer wie-
der die Frage stellen: ,,Wie hat es dazu kommen kénnen?“

Hilde Steppe
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Bilicherschau

Wolfgang Benz, Der Holocaust. C. H. Beck, Miinchen 1995. 126 Seiten.

»An den Fakten des Holocaust sind Zweifel nicht moglich, die Suche nach
Erklirung im Sinne menschlicher Moral und Vernunft dauert an“ (118).
Dieser letzte Satz des Buches fithrt zur Zweiteilung der Holocaust-Pro-
blematik: Tatsache und Ursache.

Im Buch geht es trotz hier und da eingestreuter moralischer Bewertungen
— Stichwort ,Morder” — darum, was und wie es geschah. Die Wannsee-
konferenz 1941, oft als Beschluflkonferenz mifiverstanden, wird zu einer
Koordinierungskonferenz zuriickgestuft, denn: ,Eine Verabredung zur
Ausrottung von Millionen Menschen hitte die Kompetenz der Bespre-
chungsteilnehmer erheblich iiberstiegen (7). Zudem war der Beschluf zu
dem, was ,Aussiedlung, Endlésung, Sonderbehandlung, Evakuierung®
genannt wurde und , Ausrottung® meinte, schon viel frither auf oberster
Fuhrungsebene gefallen, da zur Zeit der Konferenz die Todesmaschinerie
lingst funktionierte und nur noch perfektioniert wurde. Denn die Aus-
rottung des Judentums beginnt 1933 auf schleichende Weise mit der
schrittweisen Ausgrenzung und Diskriminierung der Juden und endet in
der Gettoisierung und Vernichtung in den KZ.

In den 13 kurzen Kapiteln werden die Stadien der Ausrottung geschicht-
lich aufgerollt und durch ein erdriickendes Beweismaterial bestitigt.
Hingewiesen sei besonders auf folgende Themen des bekannten Antise-
mitismus-Forschers: Der Patriotismus der deutschen Juden im Gefolge
ihrer rechtlichen Gleichstellung (12.000 jidische Opfer im Ersten Welt-
krieg), die Fadenscheinigkeit der Begriindung fiir die Judenverfolgung
(Verschworertheorien), die zum Schutz vereinheitlichte Organisation der
in viele Gruppen aufgespaltenen deutschen Juden (Zentralausschufd fiir
Hilfe und Aufbau, Reichsvereinigung der Juden in Deutschland), die
»Lerritoriale Endlésung® durch geplante Schaffung eines Judenstaates an
Orten wie Madagaskar, Alaska, Guayana, Neuguinea, Afrika, der
Miflbrauch der jiidischen Organisationen und ihrer Altesten fiir die
Durchfithrung der Deportationen. Des Volkermordes an den Sinti und
Roma wird im 11. Kapitel eigens gedacht. In den Massakern und im indu-
strialisierten Massenmord in den Vernichtungslagern kommt der Holo-
caust zu seinem Abschlufs.
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Auf die Frage nach dem ,,Wie“ oder nach der Moglichkeit, dafl mitten im
aufgeklarten 20. Jahrhundert in einem zivilisierten Volk, in dem ein Les-
sing fir die Achtung der Juden geworben hatte, ein solch historisch ein-
maliger Volkermord iiberhaupt gelingen konnte, gibt die Schrift wenig-
stens indirekt Antwort. ,,Aussiedlung, Endlésung, Sonderbehandlung,
Evakuierung®, jene harmlos klingenden Worte, die die Ausrottung von
nicht-arischen ,,Untermenschen® und von ,Ungeziefer” verdeckend be-
schonigen, machen deutlich, daff die amoralische Grundlage der Moglich-
keit des Holocaust in einer Auflerkraftsetzung des achten Gebotes Gottes
liegt, nimlich ,,Du sollst nicht liigen®. Wie die Schrift von Seite zu Seite
nachweist, begleitet die stindige Liige den Holocaust bis hin zur als Du-
sche eingerichteten Gaskammer. Der permanenten Liige folgt die Aufhe-
bung der weiteren Normen menschlichen Miteinanders, wie sie im 4. bis
10. Gebot formuliert sind. Wer sich verlifilich informieren will, dem kann
diese kurze Zusammenfassung von Forschungsergebnissen sehr dienlich
sein.

Bernd Bothe

Enrico Deaglio, Die Banalitit des Guten. Die Geschichte des Hochstap-
lers Giorgio Perlasca, der 5200 Juden das Leben rettet. Eichborn Verlag,
Frankfurt/M. 1994. 203 Seiten.

Der Titel dieses Buches laflt eigentlich einen mehr oder weniger guten
Nachfolger des verfilmten Bestsellers ,,Schindlers Liste“ von Thomas Ke-
neally erwarten. Hier wird aber nicht der Einsatz des ,Lebemannes®
Oskar Schindler geschildert, sondern das Engagement des ,,Hochstap-
lers“ Giorgio Perlasca. ,Die Banalitit des Guten® von Enrico Deaglio ist
aber viel, viel mehr als ein banaler Versuch, im Fahrwasser eines Erfolgs-
buches ebensogute Erfolge zu erzielen. Perlasca war kein Hochstapler,
sondern ein ganz normaler italienischer Biirger. Er erlebte die Judenver-
folgungen und Deportationen in Budapest, sah dabei aber nicht wie Tau-
sende andere teilnahmslos zu, sondern handelte. Was im Untertitel als
»Hochstapelei“ angesprochen wird, war Perlascas einzige Moglichkeit,
auch in den letzten Monaten der deutschen Besatzung in Ungarn Juden
zu retten: Nachdem der offizielle Botschafter des neutralen Spanien seine
Botschaft verlassen hatte, gab sich Perlasca kurzerhand als oberster Ver-
treter Spaniens aus und durfte in dieser Funktion weiterhin Schutzbriefe
fiir Juden ausstellen. Dafiir wurde er am Ende seines Lebens mit der Yad-
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Vashem-Ehrenmedaille als Gerechter der Volker ausgezeichnet. Das
Buch enthilt aber nicht nur Perlascas Geschichte und Tagebuchaufzeich-
nungen, sondern eine Fiille von hochinteressanten Informationen tiber
die Judenverfolgung in Italien und Ungarn wihrend der Naziherrschaft,
sowie iiber die Rolle des neutralen, aber doch hitlerfreundlichen Franco-
Spaniens im Zusammenhang der Judenrettungen. Gerade im Fall Un-
garns wird damit ein Kapitel europiischer Geschichte aufgearbeitet, das
durch die Diktatur des Kommunismus bis heute mehr oder weniger ver-
schiittet blieb. Das Buch macht auflerdem deutlich, daff nicht nur die Op-
fer der Schoa in Gefahr sind, von der Welt vergessen zu werden, sondern
auch die wenigen, die ihr Leben einsetzten, um die Opfer zu retten. Es
dauerte nimlich rund vierzig Jahre, bis Perlasca und seine Rettungsaktio-
nen in der spanischen Botschaft in Budapest, die den Aktivititen des
schwedischen Gesandten Raoul Wallenberg in nichts nachstanden, aus
dem Vergessen wieder in die Offentlichkeit gelangten und gebiihrend ge-
chrt wurden. Giorgio Perlasca starb am 15. August 1992 im Alter von 82
Jahren an Herzversagen. Deaglios Buch verhindert, daf§ er noch einmal

vergessen wird.
Herbert Winklehner

Debérah Dwork, Kinder mit dem Gelben Stern. Europa 1933-1945. C.
H. Beck, Miinchen 1994. 384 Seiten.

Uber zehn Jahre lang hat sich Debérah Dwork auf die Suche nach Men-
schen gemacht, die als judische Kinder die Schoa tiberlebten. Sie hat sie in
ganz Europa und Nordamerika aufgesptirt und mit ihnen unzihlige In-
terviews gemacht. Parallel dazu hat sie in den verschiedensten Archiven
"eine Fiille an Dokumentationsmaterial, an Briefen, Fotografien, Famili-
enalben oder Tagebtichern aufgestobert, ans Tageslicht beférdert und er-
forscht. Das Ergebnis dieser Arbeit ist das Buch ,Kinder mit dem Gelben
Stern®. Es dokumentiert ausfiihrlich und genau die Geschichte jiidischer
Kinder in Europa zwischen 1933 und 1945: das Ausgestofien- und Ver-
spottetsein, die Angst in den Verstecken, das menschenunwiirdige Dahin-
vegetieren in den Durchgangslagern und Gettos, die véllige Verunsiche-
rung und der tigliche Kampf ums Uberleben, und schlieflich die
Katastrophe in den Arbeits- und Vernichtungslagern. Das Buch be-
schreibt zudem das Trauma, das nach 1945 bei all jenen blieb, die tiberleb-
ten, die nicht nur ihre Kindheit und den gréfiten Teil der Familie verloren,
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sondern von den Erinnerungen an die Schreckenszeit bis heute immer
wieder eingeholt werden. Das Buch ,,ist die Geschichte von Menschen,
deren Schicksal es war, als Juden geboren zu werden, deren Ungliick es
war, im Europa der Nazizeit aufzuwachsen, und deren Lebensweg - so-
fern sie den Krieg tiberlebten — auch spiter voller Beschwernisse war®. So
schreibt die Autorin selbst in threm Vorwort. Thr ist mit ihrer ausfiihrli-
chen Dokumentation in hervorragender Weise gelungen, nicht nur eine
schreckliche Zeit und schreckliche Welt zu beschreiben, sondern dies aus
Sicht der Kinder zu tun, die auch damals die ersten Opfer waren. Zudem
ist ihr Buch ein Zeugnis fiir intensive Recherchearbeit mit historisch-wis-
senschaftlicher Genauigkeit, die gerade bei diesem Thema so wichtig ist,

damit nicht vergessen wird, was nicht vergessen werden darf.
Herbert Winklehner

Hermann Levin Goldschmidt, Werkausgabe in neun Binden. Hg. von
Willi Goetschel. Werke 3: Die Botschaft des Judentums. Passagen Ver-
lag, Wien 1994. 290 Seiten.

In der im letzten Jahr rezensierten Werkausgabe Hermann Levin Gold-
schmidts (FrRu NF 2/1995, 280-285) ist inzwischen nach dem Ver-
michtnis des deutschen Judentums auch seine zweite Grundschrift ei-
ner jidischen Selbstbesinnung und -darstellung erschienen: Die
Botschaft des Judentums. Die Erstauflage erschien 1960 in der Europii-
schen Verlagsanstalt in Frankfurt.

Will man den vorliegenden Band 3 der Werkausgabe mehr als drei Jahr-
zehnte nach seinem urspriinglichen Erscheinen wiirdigen, so miifite man
es eigentlich in die Reihe der dort auf S. 168 genannten ,Hauptschriften
des neuzeitlichen [deutschsprachigen] Judentums® einordnen, die von
Moses Mendelssohn tiber Baeck, Bloch, Buber, Rosenzweig bis Marga-
rete Susman reicht. Ihr Hiob-Buch hatte Goldschmidt 1968 bei Herder in
dritter Auflage herausgegeben. Er bereitet jetzt eine Neuausgabe bei
Suhrkamp vor.

Dafl in anderen Verlagen gleichzeitig Gesamtausgaben von Leo Baeck
und Martin Buber angekiindigt sind und die Rosenzweig-Gesamtausgabe
erscheint, darf neben der zu rezensierenden Ausgabe als ein hoffnungs-
volles Zeichen fiir das ,Vermichtnis des deutschen Judentums® gelten
und zeigt vielleicht auch, dafl die Frage einer jiidisch-deutschen Kultur
nicht abgeschlossen ist.
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Das Buch gliedert sich in sechs Teile: 1. Grundlagenbesinnung —
I1. Glaube und Wissen, beide unverkdirzt! — III. Zum Reich! - IV. Judentum
und Christentum kiinftig — V. Vom Lehrhaus - V1. Letzte Grundbegriffe:
Zerstreuung und Sammlung, die jeweils mit Anhingen versehen sind.

Die Entwicklung der Grundkategorien erfolgt in der Riickfrage nach den
geschichtlichen Quellen, allerdings nicht historisierend, sondern in einer
von den Fragen der Zeit geprigten Reflexion, die — obwohl das Grauen
der jiingsten Vergangenheit immer im Hintergrund steht — einen dringen-
den, zukunftsoffenen, schwungvoll-engagierten Zug aufweist. Beein-
druckend ist der Versuch, von verschiedenen Punkten her die Frage nach
Universalitit und konkreter individueller Geschichtsgestalt zu bedenken.
Viele einzelne Bemerkungen, geschichtliche Exkurse und idealtypische
Skizzen sind anregend, verbliiffen manchmal auch denjenigen, der von ei-
ner vielleicht etwas schulmifligen theologischen Tradition herkommtund
verdienten eine ausfithrlichere Auseinandersetzung in ihrem jeweiligen
Sachzusammenhang.

Das in allen Kapiteln — nicht nur im I'V. — mitschwingende Thema ,,Juden-
tum und Christentum® wird unter einer nicht relativierenden, aber die
Vielfalt und Eigenstindigkeit anerkennenden heilsgeschichtlichen Per-
spektive durchgefiihrt, so das Erbe Baecks und Rosenzweigs aufnehmend
und auf die Fragestellung der drei abrahamitischen Religionen weiter-
fihrend. In den gegenwirtigen Diskussionen um ,, Weltethos® oder plura-
listische Religionstheorien sollte man diese Stimme nicht vergessen, die
jedenfalls sehr beeindruckend die eigene Einwurzelung bewahrt. Gold-
schmidt ist dabei niher an Rosenzweig als an Buber, dessen ,Einsame
Zwiesprache® — hier u. a. anhand von Hans Urs von Balthasars gleichna-
migem Buch thematisiert - im Grunde doch wenig Méglichkeiten des
Dialogs lifit, trotz der beeindruckenden Offenheit der bekannten Stelle
tiber die Begegnung mit Jesus. Die Frage an Balthasar nach dem Grund
fir die Wahl gerade dieses Gesprachspartners angesichts anderer Mog-
lichkeiten war jedentalls wichtig.

Daf} das Buch auch Zeugnis des eigenen Weges ist, wird besonders im Ka-
pitel tiber das Jiidische Lehrhaus in Ziirich deutlich.

Die Anhinge setzen sich zum Teil referierend mit anderen Positionen
auseinander, neben Balthasar mit G. Scholem, E. Bloch, S. Weil. Auch hier
werden bedenkenswerte und sicher fiir viele iberraschende Akzente ge-
setzt, so beim Pliadoyer fiir den frithen, ,jidischen” Bloch gegen das die
eigenen Urspriinge bewufit verdeckende Spatwerk.
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Der Herausgeber kennzeichnet die Schriften Goldschmidts gut als ,,In-
terventionen gegeniiber einem zeitgeistbeherrschten Denken, das ge-
schichtsblind der Reflexion auf die eigene Geschichtlichkeit verlustig ge-
gangen ist, weil es an die eigene Geschichte nicht erinnert werden mag*.
Die Fortsetzung macht deutlich, daf§ dies nicht antiquarisch gemeint ist:
»Ein zentraler Satz Goldschmidts in dem abschliefenden Anhang Das ji-
dische Verhaltnis zu Deutschland lautet denn auch: ,Die Vergangenheit

hat Zeit; keine Zukunft kann ihr entgehen‘.“ Das ganze Buch zeigt, daf§
dies keinesfalls resignierend gemeint ist. Albert Raffelt

Mireille Hadas-Lebel, Masada. Der Untergang des jiidischen Konig-
reichs oder die andere Geschichte von Herodes. Titel der franzosischen
Originalausgabe: ,,Masada, Histoire et Symbole“. Editions Albin Michel,
Paris 1995. Aus dem Franzosischen von Hans Till. Wagenbach Verlag,
Berlin 1995. 143 Seiten.

Das Buch stellt eine bemerkenswerte Zusammenfassung von Informatio-
nen und Uberlegungen zu Masada dar, jener berithmten Festung, die von
den Rémern nach einer lange dauernden Erhebung der Juden gegen Rom
(66-73) erobert wurde, wie der Historiker Flavius Josephus berichtet. Die
Verteidiger zogen den kollektiven Selbstmord der Sklaverei vor. Thre Hal-
tung hat symbolischen Wert bekommen.

Die Autorin beschreibt zuerst die geographische Lage von Masada, gele-
gen auf einem steilen Felsen am Ufer des Toten Meeres. In der Einleitung
werden einige Reiseberichte wiedergegeben. Dieser Ort war bis zum 19.
Jh. fast in Vergessenheit geraten.

Das 1. Kapitel behandelt die Geschichte von Masada, die uns durch Fla-
vius Josephus in seinem Werk ,De Bello Judaico® iiberliefert ist. Die
Frage nach dem Griinder von Masada bleibt offen, wir wissen aber, daf§
Herodes dort wichtige Arbeiten durchgefiihrt hat, denen wir diese na-
hezu uneinnehmbare Festung verdanken. Im Jahre 66 wurde Masada von
einer Gruppe von Sikariern besetzt, die die dort stationierte rémische
Garnison niedermetzelten. Die Sikarier waren iiberall zu finden, beson-
dersim Jahre 73 nach der Niederbrennung des Tempels und nach der Ein-
nahme von Jerusalem.

Im 2. Kapitel wird das Ende von Masada geschildert, der tragische Aus-
gang der Schlacht um diese immer wieder faszinierende Festung. Das Da-
tum des Falls von Masada und die Organisation der Belagerung werden
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ins Gedichtnis gerufen, besonders aber die bertihmte Rede, die Eleazar
ben Yair, dem Anfiihrer der Sikarier, in den Mund gelegt wird. Seinem
Aufruf zum Selbstmord liegt die Lehre von der Unsterblichkeit der Seele
zugrunde.

Das 3. Kapitel bezieht sich auf die Archiologie von Masada, das Gegen-
stand eines sachlichen Berichtes ist und dokumentiert.

Das 4. und letzte Kapitel beschreibt den Ubergang von der Geschichte
zum Mythos. Das hebriische Gedicht auf Masada (1927), ein Werk von
Isaac Lamdan, der ukrainischer Abstammung ist, bietet jungen Zionisten,
die sich im Heiligen Land niedergelassen haben, eine packende Medita-
tion tiber das Schicksal eines Juden. Die Jugend der Pioniergeneration sah
sich schon vor der Griindung des Staates Israel von der faszinierenden
Lage angezogen, und dieser Anreiz hatte die Ausgrabungen von Masada
in mehreren Etappen zur Folge. Yigael Yadin machte dort von 1963-1966
sensationelle Entdeckungen. Der Mythos von Masada hat in der folgen-
den Zeit zahlreiche Diskussionen entfacht, aber auch die jahrlich 600 000
Besucher bezeugen die anhaltende Faszination.

Die Ausziige aus den sieben Biichern ,,De Bello Judaico®, verschiedene
Karten, eine Chronologie und eine Bibliographie vervollstindigen das
Buch, das ebenso klug wie leidenschaftlich geschrieben ist.

Esther Starobinski-Safran
Aus dem Franzosischen iibersetzt: Red.

Waltraud Herbstrith, Edith Stein. Jiidin und Christin. Verlag Neue Stadt,
Miinchen 1995. 137 Seiten.

Edith Stein — eine Frau von europaischer Bedeutung? So wird sie von
Waltraud Herbstrith, ihrer bekannten Mitschwester und Biographin, im
50. Jahre nach der Befreiung vom Nationalsozialismus im Hinblick auf
die angestrebte Einigung Europas vorgestellt. Die Biographie will nicht
eine vollstaindige Lebensbeschreibung geben, sondern das Leben dieser
am 9. August 1943 in Auschwitz ermordeten und am 1. Mai 1987 von
Papst Johannes Paul II. seliggesprochenen Theresia Benedicta a Cruce in
ihrer ,internationalen® Vielseitigkeit vorbildhaft zum Leuchten bringen.

Schauen wir vom Lebensende zuriick auf die reiche Personlichkeit Edith
Steins: Sie war Jiidin aus orthodoxer Familie und nahm als Kind das jidi-
sche Erbe in sich auf. Sie wurde mit 15 Jahren fiir mehrere Jahre Atheistin
—typisch fiir die damalige Zeit, in der viele Intellektuelle eine gottferne Ju-
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gend durchlebten wie etwa Charles de Foucauld. Sie ist Deutsche und hat
ihr Vaterland schr geliebt. Im Ersten Weltkrieg wird sie aus Patriotismus
fretwillig Krankenschwester. Als Schiilerin von Edmund Husserl studiert
sie Philosophie, promoviert und habilitiert sich, hat aber als Frau und Ji-
din keine Méglichkeit fiir eine Universititslautbahn. Sie wird Christin.
Im Sommer 1921 besucht sie ihre Freundin Hedwig Konrad-Martius,
greift abends in den Biicherschrank, findet die Autobiographie der hl.
Theresia von Avila, liest sie in einem Zug durch und sagt: ,Das ist die
Wahrheit* (63). Am 1. Januar 1922 folgt die Taufe in Bad Bergzabern, wo
eine Tafel iber dem Tautbrunnen in der Pfarrkirche heute daran erinnert.
Sie ist sieben Jahre Gymnasiallehrerin bei den Dominikanerinnen in
Speyer. Sie erhilt einen Lehrauftrag am Deutschen Institut fiir wissen-
schaftliche Pidagogik in Minster/Westfalen, der 1933 sein Ende findet.
Sie kann im guten Sinne des Wortes eine emanzipierte Frau genannt wer-
den. In zahlreichen Vortrigen setzt sie sich fiir die soziale Gleichberechti-
gung der Frau ein, der auch die traditionellen Minnerberufe offenstehen
miifiten, so wie sie selbst ihr Leben beruflich nach ihrem Willen gestaltet.
Sie wird Karmelitin und gibt damit ihrem Leben eine radikal religiose
Wende. Der Jesuitenpater Przywara bezeichnet sie zu ihren Lebzeiten
»als eine schon fertige Heilige® (81). Da sie in einem Racheakt gegen die
Kirche als jidische Katholikin ermordet wird, wird sie von der Kirche als
Mirtyrin seliggesprochen. Dagegen beanspruchen die Juden sie als die
ihrige, weil sie als Jiidin und nicht als Christin ihr Leben verlor. Beides
stimmt. 1939 opfert sie ihr Leben Gott auf: ,Schon jetzt nehme ich den
Tod, den Gott mir zugedacht hat, in vollkommener Unterwerfung unter
seinen heiligsten Willen mit Freude entgegen. Ich bitte den Herrn, daf§ er
mein Leben und Sterben annehmen méchte zu seiner Ehre und Verherrli-
chung, fiir alle Anliegen ... der heiligen Kirche ... fiir die Rettung Deutsch-
lands und den Frieden in der Welt“ (99). Sie hat ihr Judentum nie verleug-
net und tritt fiir ihr Volk ein. Sie schreibt an Pius XI. und bittet um ein
Gesprich. Sie mochte den Papst bewegen, zum Schutz der Juden eine En-
zyklika zu erlassen. In Rom verkennt man die Gefahr. Christin und Jiidin
— man konnte sagen, daff ihr Christentum die logische Konsequenz aus
dem Alten hiniiber ins Neue Testament ist. Oder: , Wie im nahtlosen Ge-
wand Jesu ist in ihrem Leben jiidisches und christliches Erbe nahtlos ver-
eint® (120). Sie ist so schr jiidische Christin, daf} sie zum Jesuitenpater
Hirschmann sagt: ,,Sie ahnen nicht, was es fiir mich bedeutet, wenn ich
morgens in die Kapelle komme und im Blick auf den Tabernakel und das
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Bild Mariens mir sage: ,Sie waren unseres Blutes™ (120). Ja, sie vergifit
nicht einmal ihre Peiniger, wenn sie sich fragt: ,, Wer siihnt fiir das, was am
judischen Volk im Namen des deutschen Volkes geschieht?“ (120).
Konnte man nicht antworten: das jidische Volk?! Denn ,,sie brachte das
Leiden Christi in Zusammenhang mit dem Leiden des judischen Volkes.
Wie Christus geschmaht und grausam getotet worden war, so sah sie auch
ihr Volk erniedrigt und entehrt. Wie das Kreuztragen fiir sie ausschen
sollte, sah sie noch nicht, das aber war ihr klargeworden, daff sie im Kar-
mel betend und liebend fiir die Ungerechtigkeit in der Welt einstehen
wollte“ (89).
So stellt das Buch dem Leser eine aktuelle Selige vor, eine moderne Frau,
in deren Leben der gute Geist einer Zeit und der zeitlose Glaube eine ge-
lungene Einheit bilden.

Bernd Bothe

Jakob Hessing (Hg.), Jiidischer Almanach 1995 des Leo Baeck Instituts.
Jidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt/M. 1994. 192 Seiten.

Der Judische Almanach 1995 stellt ein Gewebe unterschiedlichster Stoffe,
Farben, Faden dar, die alles in allem ein interessantes Muster an Themen
und Eindriicken ergeben. Nur einige Beispiele: Paul Celan und seine Ge-
dichte bilden den Hintergrund der ersten Beitrige; sie wollen das Ge-
heimnis der ,,Majestit des Absurden® in seiner unbezwingbaren Fremd-
heit und Einsamkeit bewahren. Fiinf Gedichte von Sarah Kirsch sind fiinf
Seiten Nachdenk-Tiefe. Zur jidischen Geschichte finden sich Themen
wie ,Die Wiederentdeckung der Haggada im 19. Jahrhundert, die
»Ethik im alten Aschkenas“, dargestellt am ,,Brantspigel®, oder ein Bei-
trag iiber die charismatisch-zionistische Personlichkeit Achad Hasam.
Die Briefe Gertrud Kolmars an Jacob Picard aus den Jahren 1937-1939
sind beredte Dokumente tiber die Schriftstellerin, die ein Opfer der Nazi-
diktatur wurde. Dem jiidisch-christlichen Dialog sind zwei Beitrige ge-
widmet. Im ersten weist Edna Brocke auf die ,,Aporie® eines solchen Ge-
spriches hin, wenn die wesentlichen Unterschiede beider Religionen
nicht klar zur Sprache gebracht und ausgehalten werden. Im zweiten
schreibt Wilhelm Bruners das lukanische Gleichnis vom ,Verlorenen
Sohn“ weiter, in dem er den élteren und den jiingeren Bruder mit dem Ju-
dentum und dem Christentum identifiziert. Und er schreibt: ,Die Ge-
schichte ist offen. Wir haben noch die Chance, eine Hoffnungs-, am Ende
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eine Liebesgeschichte daraus zu machen, solange es Juden und Christen
auf dieser Erde gibt.“ Zum Schlufl weitet er diesen Dialog auf einen drit-
ten Bruder aus: auf den Islam. Ein Beitrag tiber das Jiidische in der Musik
Gustav Mahlers und iiber die wertvolle Hebraica-Sammlung von Salman
Schocken runden das vielschichtige Gewebe des Almanachs ab. Zum
Schlufl und zum Nachdenken sei noch ein Ausschnitt aus einem Gedicht
Paul Celans zitiert: ,,Von deinem Gott war die Rede, ich sprach / gegen
ihn, ich / lief} das Herz, das ich hatte, / hoffen: / auf / sein hochstes, um-
rocheltes, sein / haderndes Wort -“.

Herbert Winklehner

Samson Raphael Hirsch, Psalmen. Ubersetzt und erliutert. Reprint Ver-
lag Morascha, Basel/Ziirich 1995. 850 Seiten.

Die Werke des bekannten Rabbiners Samson Raphael Hirsch (1808-1888)
werden vom Verlag Morascha, Basel/Ziirich, jetzt sukzessiv neu verlegt.
Bei der Besprechung des Buches ,Pirqei Avot® desselben Autors in der
letzten Ausgabe des FrRu (3/1996, 212-214) wurde die Person des Rabbi-
ners Hirsch schon beleuchtet. Es reicht also, jetzt auf diese Ausgabe hin-
zuweisen, die allen Christen-Theologen empfohlen wird, welche sich von
der Last vorgeformter Meinungen der christlichen Psalmeninterpretation
befreien mochten.

Dieser Reprint eines Kommentars von 1883 ist immer noch sehr lesens-
wert, was von dhnlichen Werken aus der christlichen Tradition der Bibel-
interpretation kaum gesagt werden kann. Der Grund ist deutlich: Der
Text, nur der tiberlieferte Text, und nicht das Umfeld, der historische
Kontext, die Zeitgeschichte, keine ad absurdum fiithrende Textkritik usw.
bestimmen die Auslegung, sondern nur das, was uns im vorliegenden Text
iberliefert wird. Es gibt Querverweise Richtung Gebetbuch, aber Hirsch
bleibt textgetreu. Wenn er liest und tibersetzt, blithen die uralten Psalmen
wieder neu auf, so wie sie gesungen, gebetet wurden. Vor allem aber wer-
den die Psalmen von Rabbiner Hirsch der historischen Kritik enthoben,
in einer Weise, die uns nur bei pietistisch/reformierten Auslegern bekannt
1st. Der Stil dieses Werkes ist klassisch-gediegen. Die Psalmen werden
fortlaufend behandelt. Oben auf der Seite: Text und Ubersetzung, unten:
Kommentar. Aber die Ubersetzung ist die Grundlage. Am Schluf des Bu-
ches gibt es keine Register, die uns von diesem einheitlichen und textge-
treuen Auslegungsweg wieder abbringen konnten.
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Die Grundlage unserer Exegese ist: Wir sollten mit den Texten arbeiten.
Fiir Hirsch ist der masoretische Text grundlegend und (selbst)bestim-
mend fiir die Auslegung. Auflerdem fragt man sich, warum in christlichen
Kreisen die jiidische Auslegungsarbeit immer noch so wenig beachtet
wird.

Wenn S. R. Hirsch nach der Staatsgriindung Israels gelebt hitte, dann
hitte er sicher anders kommentiert, als er es 1883 getan hat. Aus seinen da-
maligen Schwerpunktsetzungen ist aber herauszulesen, dafl sich in seiner
Psalmenauslegung die israelische Staatsgriindung und die spater erfolgte
Riickeroberung der Altstadt Jerusalems vermutlich mehr ausgewirkt
hitte als die Schoa. Sogar diese Erkenntnis kann fiir den christlichen Leser
und die christliche Leserin wichtig sein, vielleicht auch deshalb, weil die
christliche Auslegung der Psalmen, vor allem ,,den Leidenden® anvisiert
hat, der klassische judische Ausleger aber aus der geographischen, histori-
schen und zionistischen Tradition lebt.

Wir haben hier ein Buch, das man sogar als Tagebuch, als eine tigliche
Brevierlesung zur Hand nehmen kann. Nico Sonnevelt

Abraham Isaak HaCohen Kook, Die Lichter der Tora. Hg. von Evelyne
Goodman-Thau und Christoph Schulte. Akademie-Verlag, Berlin 1995.
133 Seiten.

Der Akademie-Verlag in Berlin hat es sich zur Aufgabe gemacht, in Ver-
bindung mit dem Moses-Mendelssohn-Zentrum fiir Europdisch-Judi-
sche Studien an der Universitit Potsdam, Quellen zum Verstindnis des
zeitgenossischen Judentums zu erschlieflen. Als Band 4 dieser Quellen-
werke erschien nun das klassische Werk ,,Oroth Hathora“ (Lichter der
Tora) des ersten aschkenasischen Oberrabbiners in Israel, Abraham Isaak
HaCohen Kook (1865-1935), in deutscher Ubersetzung von Timotheus
Arndt, die jeweils auf der Gegenseite des hebriischen Textes zum Ab-
druck gelangt und damit die Uberpriifung erleichtert.

Die dreizehn Kapitel (eine klassische Form der Anordnung, die auf Mai-
monides zuriickgeht) enthalten religiose Reflexionen und Meditationen
uber Sinn und Bedeutung der Tora fiir ein lebendiges Judentum unserer
Zeit in Israel und in der Diaspora.

Die Verbindung von rabbinischer Tradition und Mystik macht das Werk
zu einem modernen Klassiker der religiosen Literatur des Judentums. Rav
Kook gilt als einer der bedeutendsten jiidischen Mystiker unserer Zeit.

FrRu NE4/199 287



In dem Nachwort von Joseph Dan, ,Rav Kooks Stellung im zeitgendssi-
schen jlidischen Denken®, wird seine Bejahung des sikularen Zionismus
hervorgehoben. Bekannt ist sein Gleichnis, in welchem er sagte, dafi, be-
vor der Hohepriester am Versohnungstag in das Allerheiligste eintreten
konnte, die Bauleute diesen Raum errichten miifiten. Mit ihnen verglich
er die Chaluzim (Pioniere) seiner Zeit.
Rav Kook erkannte das Walten Gottes bei der Erneuerung Israels auch im
Handeln der sikularen Zionisten.
Rav Kooks Wahlspruch war: ,,Das Alte erneuern, und das Neue heiligen.®
Diese dynamische Haltung unterschied ihn von den orthodoxen Rabbi-
nern seiner Zeit und Umwelt, die in dem sikularen Zionismus nur einen
Irrweg sahen.
Die Religios-Nationale Partei (Misrachi) seiner Zeit sah in thm den unbe-
strittenen Fithrer des religiés-nationalen Lagers. In seinem Sohn, Rav Zvi
Jehuda Kook, fand er einen wiirdigen Nachfolger, der die Jeschiva ,Mer-
kas Ha-Rav“ in Jerusalem leitete und als Griinder des ,,Gusch Emunim*
(Block der Glaubigen), einer radikalen Siedlergruppe, gilt. Diese Radika-
lisierung machte Rav Kook, sicher nicht ganz zu Recht, zu einer politi-
schen Figur im Ringen um die Zukunft des Staates Israel.
In zahlreichen Studien wird die Bedeutung Rav Kooks fiir unsere Zeit
analysiert und seine Stellung im zeitgendssischen jiidischen Denken auf-
gezeigt.
Fiir den deutschen Sprachraum wird hier eine Seite jidischen Denkens
der Moderne erstmals ins Licht geriickt.

Schalom Ben-Chorin

Klaus Miiller, Tora fiir die Volker. Die noachidischen Gebote und An-
satze zu ihrer Rezeption im Christentum (Studien zu Kirche und Israel
15). Institut Kirche und Judentum, Berlin 1994. 307 Seiten.

Im ,,Vorwort® beschreibt der Verf. das Ziel seiner Arbeit, eine Heidelber-
ger theologische Dissertation, so: ,,, Tora fiir die Volker® meint die univer-
sale Dimension judischer religionsgeschichtlicher Tradition, die bei den
talmudischen Weisen in den sieben noachidischen Geboten konkrete Ge-
stalt gewinnt. Die vorliegende Studie unternimmt eine Analyse dieses
rabbinischen Konzeptes und seiner Wirkungsgeschichte, entfaltet seine
systematischen Implikationen und stellt die noachidische Tora als eine
Herausforderung auch fiir das christliche Fragen nach Gottes Gebot zur
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Diskussion.“ Die Grofigliederung der Arbeit: Einleitung: Tora fur die
Volker — eine Wegbeschreibung. I. Die Quellen der sieben noachidischen
Gebote im frithrabbinischen Schrifttum. II. Die Urspriinge der Tradition
tber die noachidischen Gebote (wichtig hier besonders die Nr. 5: ,Die
noachidischen Gebote als frithrabbinische Lehre® entstanden nimlich
erst im 2. Jh. n. Chr,, nicht schon frither, wie oft behauptet!). I1I. Vier sy-
stematische Implikationen der tannaitischen Lehre von den sieben noa-
chidischen Geboten (hier besonders wichtig die Nr. 4: ,Der eschatolo-
gisch-soteriologische Horizont des Noachidenkonzeptes: Anteil (der
Volker) an der kommenden Welt“. IV. Die noachidischen Grundsitze
und ihre Einzelbestimmungen (1. Rechtspflege, 2. Gotzendienst, 3. Got-
teslasterung, 4. Unzucht, 5. Blutvergieflen, 6. Raub, 7. Ein Glied von Le-
benden). VI. Die noachidischen Gebote und das Neue Testament (hier
geht es vor allem um das Aposteldekret und um die drei Kardinalsiinden
als Herzsttick urchristlicher Weisung, speziell bei Paulus und in der Jo-
hannes-Apokalypse. Aus der Zusammenfassung dieses Abschnitts: ,,Das
neutestamentliche Christentum macht die Frithform der noachidischen
Tora in Gestalt der Kardinalsiindentrias zur verbindlichen Weisung ...
Entsprechendes geschieht nicht weniger evident auch in der Rezeption
des Liebesgebotes als einer groffen Regel in der Tora — und eben auch im
Neuen Testament®). VI. Die noachidischen Gebote und ihre Wirkungsge-
schichte in der christlichen Theologie (beginnend mit Tertullian bis zu
Reimarus, Mendelssohn und Lessing). VII. Drei Zusammenhinge der
Rede von den noachidischen Geboten in der systematischen Theologie.
Es folgen noch ,Sieben zusammenfassende Thesen® (dabei die These II1:
»Das entscheidende Implikat des Noachidenkonzeptes ist eine Lehre
vom Anteilgewinnen der weltweiten Menschheit an der Bundes- und Ver-
pflichtungsgeschichte Gottes mit seinem Volk Israel. Das noachidische
Siebengebot stellt ein integrales Moment gottlicher Torakunde dar und
reprisentiert den universalen Geltungsbereich der Weisung vom Sinai“; es
ist also nicht ,naturrechtlicher” Art!). Es schliefit sich noch an: ,,Systema-
tisch-theologischer Ertrag fiir die Frage nach einer Tora fir die Volker:
Eine gegentiber Martin Luther erneuerte ,Unterrichtung, wie sich die
Christen ynn Mosen sollen schicken®; Literaturverzeichnis; Verzeichnis
der Autorinnen und Autoren; Stellenregister.

Klaus Miiller legt mit seiner Dissertation ein umfassend gelehrtes Werk
vor, ganz erarbeitet aus den primiren (meist hebriischen) Quellen und in
staindigem Gesprich mit der zustindigen Sekundirliteratur. Kein Lehrer
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des Neuen Testaments wird an ihm vortibergehen konnen, besonders
dann nicht, wenn er sich mit der neutestamentlichen Ethik befafit. Und es
ist zugleich ein Werk, das den christlich-judischen Dialog entscheidend
fordert. Es befreit von hergebrachten christlichen Vorurteilen, die viel-
fach auf Unkenntnis beruhen. ,Der christlichen Theologin und dem
christlichen Theologen ist zunichst ein judaistisches Studium im Lehr-
haus der Rabbinen zuzumuten, wenn denn das Ver- und Bedringen der
Tora iiberwunden werden soll“ (21).

Franz Mufiner

Christoph Miinz, Der Welt ein Gedachtnis geben. Geschichtstheologi-
sches Denken im Judentum nach Auschwitz. Chr. Kaiser, Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 1995. 584 Seiten.

Christoph Miinz legt hier das Ergebnis langer Studien tiber das ge-
schichtstheologische Denken zu den Fragen vor, die sich der jiidischen
Theologie nach Auschwitz gestellt haben. Es sind die bedriickenden Fra-
gen wie diese: Kann ein Jude nach Auschwitz noch sinnvoll vom Gott der
Geschichte sprechen? Wo war Gott in Auschwitz? Wo war seine Liebe zu
seinem auserwahlten jiidischen Volk? Worin liegt noch der Sinn der jiidi-
schen Geschichte? Gibt es einen solchen Sinn tiberhaupt? (24). Die To-
deslager und Gaskammern haben das geschichtliche und religiose Selbst-
verstandnis des Judentums verindert. Miinz geht diesem Thema in der
Uberzeugung nach, dafl jeder Historiker diese vor allem in den USA ge-
fihrte Diskussion kennen mufi, wenn er die Tragodie des Judentums und
ihre Auswirkungen auf jidisches Geschichtsdenken auch nur annihernd
wahrnehmen will. Man fragt sich bedriickt, warum die christliche Theo-
logie im deutschen Sprachraum, von wenigen Ausnahmen abgesehen,
diese Diskussion noch kaum aufgenommen hat, die der herkémmlichen
Theodizeeproblematik noch einmal eine neue verschirfte Dimension
gibt.

Ungewohnlich ist der Rahmen, in den die jiidische Holocaust-Theologie
gestellt wird, nimlich in das, was Miinz ,,Struktur und Zentralitit von
Gedichtnis im Judentum® nennt. Miinz zeigt, daff dieses Postulat zu er-
fullen ist. Mit dem Titel ,,Der Welt ein Gedichtnis geben® bezieht sich
Miinz ausdriicklich auf die Bibel, in der Worte wie ,,gedenken®, ,sich er-
innern®, ,nicht vergessen® eine grofle Rolle spielen. Das Gedichtnis des
judischen Volkes und der Glaube, im Gedichtnis Gottes aufgehoben zu
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sein, waren immer auch Garant fir jidische Identitit. Die Katastrophe
von Auschwitz bedeutet fiir dieses jiidische Geschichtsverstandnis die
groflite Herausforderung.

Ausgangspunkt war fiir Miinz das Erstaunen dartiber, daf§ im ,,Histori-
kerstreit” in der zweiten Hilfte der achtziger Jahre in Deutschland inten-
siv Fragen nach der Bedeutung und historischen Einordnung des Holo-
caust diskutiert wurden, ohne zu berticksichtigen, wie die betroffenen
Juden diese Probleme beurteilen und bewerten. Man darf annehmen, daf}
der unselige Historikerstreit anders verlaufen wiare, wenn man auch die
Stimmen der Opfer und die Uberlegungen jiidischer Theologie, Philoso-
phie und Historiographie einbezogen hitte.

Miinz geht von der Holocaust-Forschung in der Geschichtswissenschaft,
besonders in Deutschland, aus und fragt dann nach den spezifisch jidi-
schen Kennzeichen einer Geschichtsschreibung des Holocaust. Intensiv
befafit er sich mit der Kategorie der Unverstehbarkeit des Holocaust und
den daraus resultierenden Konsequenzen fiir die Geschichtsschreibung.
Dabei kommt auch das Paradox zur Sprache, daf§ gerade die Schriftsteller,
die die Unverstehbarkeit des Holocaust betonen, die wichtigsten Beitrige
zum Verstindnis des Unverstehbaren geliefert haben.

Die Begriffe ,Holocaust“ und ,,Schoa® werden auf ihre Herkunft und Be-
deutung hin befragt und griindlich diskutiert. Es zeigt sich, daff die Kon-
notationen nicht nur zu dem biblischen Opferbegriff ,,Holocaust®, son-
dern auch zu dem in letzter Zeit bevorzugten Begriff ,,Schoa® (Gefahr,
Katastrophe, Unheil o. 4) problematischer sind als meist angenommen
wird (108 f.), weil auch dieses Wort urspriinglich einen biblischen Kon-
text hat und vor allem deshalb, weil es in vergleichsweise banalen Zusam-
menhingen Anwendung findet.

Weil sich die Grofle der Katastrophe nur dem erschliefit, der die bibli-
schen und rabbinischen Grundlagen jidischen Geschichtsverstindnisses
kennt, gibt Miinz einen Uberblick iiber diese Thematik. Damit kann er
seine These von der Struktur und Bedeutung des Gedichtnisses im Juden-
tum grundlegen.

Nach einer Beschreibung tiber die jidische Wahrnehmung des Holocaust
vor allem in den USA und in Israel steht in der Mitte des Buches die jidi-
sche Holocaust-Theologie selbst. Sie wird in drei Schritten entfaltet. Aus-
gangspunkt ist das orthodoxe Judentum, das zur Deutung des Holocaust
vor allem die beiden traditionellen Grundfiguren ,,Unserer Siinden we-
gen® und ,,Zur Heiligung des gottlichen Namens® benutzt. Sie finden sich
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in den Gettos und Lagern oft bei den Opfern selbst, auch in den tiberaus
bewegenden Responsen der Rabbiner wihrend des Holocaust, von denen
Beispiele hier zitiert werden. Am ehesten sind die Orthodoxen geneigt,
den Holocaust in den Gang der judischen Geschichte einzuordnen und
seine Verstehbarkeit nicht um jeden Preis zu bestreiten. — In einem zwei-
ten Schritt werden die vier schon klassischen geschichtstheologischen
Deutungen vorgestellt: Ignaz Maybaum, Richard Rubenstein, Emil
Fackenheim, dem sich Miinz vor allem verpflichtet weif}, und Eliezer Ber-
kovits. Sie sehen in Auschwitz vorwiegend nicht nur ein weiteres Beispiel
in einer langen jiidischen Leidensgeschichte, sondern ein unvergleichli-
ches Ereignis. Thre Uberlegungen bewegen sich mehr oder weniger weit
von den orthodoxen Deutungen weg und sind im Judentum umstritten. —
Schlieflich erhalten wir noch einen Uberblick iiber die weitere Entwick-
lung der judischen Holocaust-Theologie, soweit sie an die drei Namen
Arthur Cohen, Irving Greenberg und Marc H. Ellis gebunden ist. Danach
unternimmt es Miinz, eine qualitative Bestimmung des jidischen Ge-
dichtnisses zu geben und diese von der judischen Historiographie abzu-
grenzen. Es ist der weit tiber das Judentum hinausreichende Grundkon-
flikt von wissenschaftsorientierter Geschichtsschreibung und gedichtnis-
orientierter Erinnerung. Fiir den ersten Typ gelten Abstraktion, Distanz,
Bemiihen um Objektivitit, Niichternheit, Detailsicherung, d. h. Katego-
rien, die zum Verstindnis der jiidischen Katastrophe nicht ausreichen und
sogar einem Verstindnis im Weg stehen kénnen. Fiir den zweiten Typ gel-
ten Engagement, Sensibilitat fiir die Opfer, Auseinandersetzung mit dem
Zivilisationsbruch, der Auschwitz bedeutet, und Herausforderung zu
kultureller und gesellschaftlicher Neubesinnung,.

Zum Schluf} stellt sich Miinz dem Problem, warum die jiidische Holo-
caust-Theologie in Deutschland, von Ausnahmen abgesehen, bislang so
wenig zur Kenntnis genommen wurde. Datfiir gibt es viele Griinde (Ver-
dringung, Angst, Vorurteile, Desinteresse an jeder Theologie). Die tiefe-
ren Ursachen sieht Miinz darin, dafl der Grundkonflikt zwischen einem
historiographisch orientierten und einem gedichtniszentrierten Ge-
schichtsbewufitsein die Grenzlinie zwischen christlich gepragter und jii-
disch gepragter Kultur darstellt. Hier erhebt sich allerdings die Frage, ob
die beiden Weisen des Geschichtsbewuf3tseins, die es gewif} gibt, so ein-
seitig einerseits auf das Judentum und andererseits auf das Christentum
bezogen werden konnen, wie es Miinz nahelegt. Gehen beide Formen
nicht eher quer durch das jiidische und christliche Geschichtsbewuft-
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sein? Haben nicht beide Kulturen Anteil an beiden Formen, wenn sicher
auch in der deutschen Geschichtsschreibung wichtige Defizite an der ge-
dachtniszentrierten Geschichtsschreibung zu registrieren sind und diese
darum von der jiidischen Weise des Gedenkens lernen muf$? Aber wird
hier nicht ein Antagonismus zwischen jiidischer und christlicher Welt un-
terstellt, der erst noch zu beweisen wiare? Werner Trutwin

Elisabeth Prégardier, Anne Mohr (Hg.), unter Mitarbeit von Roswitha
Weinhold, Passion im August (2.-9. August 1942). Edith Stein und Ge-
fihrtinnen: Weg in Tod und Auferstehung. Ploger Verlag, Annweiler
1995. 335 Seiten.

Seit Edith Stein als Karmelitin und Martyrin Theresia Benedicta a Cruce
am 1. Mai 1987 in Koln von Papst Johannes Paul II. seliggesprochen
wurde, steht sie besonders im Licht der Offentlichkeit. Dabei wurde be-
kannt, dafd es auch Proteste gab, weil ihre zur katholischen Kirche konver-
tierte Schwester Rosa Stein, die als Tertiarin und Pfortnerin im Echter Kar-
mel lebte, gleichfalls am 2. August 1942 mit ihrer Schwester verhaftet und
in Auschwitz vergast, nicht auch seliggesprochen wurde. Unter den katho-
lischen Menschen jiidischer Abstammung in den Niederlanden, die in ei-
nem Racheakt gegen die katholische Kirche das gleiche Schicksal erlitten,
befanden sich auch weitere Ordenschristen: Schwester Aloysia (Luise
Lowenfels, Arme Dienstmagd Jesu Christi), Schwester Mirjam (Else
Michaelis, Schwester vom hl. Josef in Trier), Dr. Lisamaria Meirowski
(Dominikanertertiarin), die dem Trappistenorden angehorenden fiinf
L6b-Geschwister: Sr. Hedwige (Lien Lob), Sr. Maria Theresia (Door Lob),
P. Ignatius (Georg Lob), P. Nivardus (Ernst Lob), Br. Linus (Robert L&b)
(Sr. Veronika oder Wies Lob wurde spater verhaftet, aber wieder freigelas-
sen und konnte versteckt werden), Br. Wolfgang (Fritz Rosenbaum, Fran-
ziskaner), Sr. Charitas (Resi Bock, Schwester vom Heiligsten Herzen
Jesu), Sr. Judith Mendes da Costa (Dominikanerin, verhaftet, freigelassen
und 1944 deportiert). SchliefSlich sollen auch die katholischen Laien ge-
nannt sein, die zusammen mit den Hunderten katholischer und weiterer
Juden jene Passionswoche vom 2. bis 9. August 1942 durchlitten, nimlich:
Dr. Ruth Kantorowitz, Alice Reis, die jugendlichen Geschwister Anne-
marie und Elfriede Goldschmidt, Hans Lob, Edith Bock, Leni Bock,
Hermine Bock-Merkelbach, Eva Maria de Man-Kalker und ihre fiinf
Kinder Anneke, Jochie, Magdaleentje, Pieterje und Jan sowie Elvira Platz.
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Uber sie alle, die als Passionsgefihrtinnen und -gefihrten am 9. Augustin
Auschwitz ermordet wurden oder spiter gewaltsam zu Tode kamen, wird
im obigen Buch eine allgemeine Einleitung und kurze Lebensbeschrei-
bung mit ausfithrlicher Dokumentation vorgelegt: Nazi-Unterlagen,
Martyrologium, geographische Karte, Urkunden, Schriften, Briefe, Be-
suchsprotokolle, miindliche oder schriftliche Stellungnahmen von Be-
kannten, Fotos von Personen und Orten, Totenzettel, Stellungnahmen
der hollindischen Kirchen und der deutschen Bischofe und anderes mehr.
All das wurde von den Herausgeberinnen in zweieinhalbjihriger For-
schungsarbeit zusammengetragen und zu erschiitternden Lebensbildern
verfafit.
Allen obengenannten ist gemeinsam, dafl sie, von jiidischer Abstammung,
entweder selbst oder im Falle der Léb-Geschwister schon die Eltern, den
katholischen Glauben annahmen (iiber das Leben von Elvira Platz gibt es
zu wenige Unterlagen) und in seltsamer Verschrankung von Judentum
und Christentum deshalb ihr Leben lassen muften. Sie wurden ermordet,
weil sie katholische Juden waren, die als ,,Juden® auszurotten waren, und
weil sie jiidische Katholiken waren, da sie als ,,Christen® zur Beute der
Rache gegen die katholische Kirche wurden. So wurde ihnen ihr Juden-
tum und Christentum zum Verhingnis oder zum Martyrium - je nach
Sichtweise.
Sind somit ihre Namen durch dieses Buch, das insgesamt von der Litera-
turform her als ,Martyrologium“ bezeichnet werden kann, der Verges-
senheit entrissen, so gehdren sie zugleich zu den Millionen Leidensgenos-
sinnen und -genossen, deren Namen entweder in der ,Halle der Namen*
und im ,Zentralarchiv der Holocaust-Gedenkstitte Yad Vashem in Jeru-
salem aufbewahrt oder nur noch schwer ausfindig zu machen sind, davon
den unmittelbar an den Rampen der KZ selektierten und vergasten Men-
schen keine Namenslisten angelegt wurden. So bleibt es der Forschung
iberlassen, das Lebensschicksal und Lebensende der weiteren katholi-
schen und anderen Juden, die in die Passionswoche des August 1942 hin-
eingezwungen wurden, zu erhellen. Viele von ihnen haben nach der Do-
kumentation wie Edith Stein ihr grausames Lebensende als Stihne in der
Nachfolge des ,Juden und Christen Jesus“ begriffen und bewufit als sol-
ches auf sich genommen. Im Rahmen der Erhellung judischer Schicksale
in der NS-Zeit kann die vorliegende Schrift nicht hoch genug veran-
schlagt werden.

Bernd Bothe
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Kurt Schubert, Jiidische Geschichte. (Beck’sche Reihe 2018.) C. H. Beck,
Miinchen 1995. 144 Seiten.

Der Wiener Altmeister der Judaistik legt mit diesem Bindchen eine
knapp, prizis und kenntnisreich gefafite Geschichte des Judentums in
nachbiblischer Zeit vor, angefangen von der Entstehung des nachbibli-
schen Judentums bis zur Entstehung des Staates Israel. Es bietet auch
noch ,,Hinweise zum Weiterlesen® und schliefft mit einem Personen- und
Sachregister. Wer sich rasch tiber die Geschichte des nachbiblischen Ju-
dentums orientieren will, die wahrhaftig eine dramatische Geschichte ist,
greife zu diesem Werk. Ich habe viel aus ihm gelernt.

Franz Mufiner

Peter Steinbach, Johannes Tuchel (Hg.), Widerstand in Deutschland
1933-1945. Ein historisches Lesebuch. C. H. Beck, Miinchen 1994. 358
Seiten.

Nach dem Lesen der zahlreichen Zeugnisse, Dokumente, Tagebuchauf-
zeichnungen, Berichte oder Stellungnahmen wihrend und nach der NS-
Diktatur bleibt der Eindruck, ein Stiick deutscher Geschichte nacherlebt
zu haben, die es von 1933 bis 1945 auch gegeben hat: Menschen, die Weit-
blick genug hatten, um vor der Katastrophe zu warnen; Menschen, die
Standfestigkeit genug bewiesen, zu ihrer Meinung trotz heftigster An-
griffe von allen Seiten zu stehen; Menschen, die Zivilcourage genug be-
saflen, um sich gegen alle Gefahr mit Wort und Tat auf die Seite der Opfer
zu stellen und fiir sie einzutreten; schlieflich Menschen, die Mut genug
hatten, fiir Demokratie, Menschenrechte, Gerechtigkeit, Freiheit und
Glauben, wenn nétig auch zu sterben. Die Herausgeber haben in diesem
Buch eine Fiille an Material zusammengetragen und fiir den Leser durch
erginzende Kommentare und Einfiigungen aufbereitet. In manchen Fil-
len, wie etwa die Aussagen von Hans und Sophie Scholl nach deren Ver-
haftung, oder die politische Grundsatzerklirung von Alexander
Schmorell, sind die Dokumente sogar erstmals der Offentlichkeit zu-
ganglich gemacht. Dadurch wird deutlich: Es gab in Deutschland einen
Widerstand gegen das Hitler-Regime. Es war aber trotzdem zu wenig.
Denn auch dieser Eindruck bleibt am Ende des Buches, auch wenn die
Herausgeber keinen Anspruch auf Vollstindigkeit erheben: Es war nicht
genug. Allzuoft wurden die einzelnen oder Gruppen alleingelassen oder
viel zuwenig ernstgenommen. Dies gilt vor allem fiir den Widerstand der
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evangelischen und katholischen Christen, der sich durch groflartige Ein-
zelkimpfer auszeichnete, ,die Entscheidung zum Widerstand® blieb je-
doch auch fiir den gliubigen Christen ,letztlich eine einsame Entschei-
dung, bei dem ihm die Amtskirche nicht zur Seite stand“. Gerade deshalb
sind die dargelegten Zeugnisse der Regimegegner und Widerstandskdmp-
fer auch eine Mahnung an heute zu mehr Standfestigkeit und Zivilcou-
rage, wenn es darum geht, die Grundrechte des Menschen gegen alle An-
griffe zu verteidigen. Es bleibt die Hoffnung, daf} die Herausgeber recht
behalten, wenn sie schreiben: ,Nein: Der Tod der Widerstandskimpfer
war nicht sinnlos, wenn wir uns mit ihnen beschiftigen — mochten die
Nationalsozialisten in ihren Mordtaten auch Abschreckungsmittel sehen,
so stehen die Widerstandskimpfer heute als Menschen vor uns, die bei-
spielhaft die Substanz jeder menschenwiirdigen politischen Ordnung be-
legen und verteidigen, ja mehr: die jede Ordnung erst zu einer guten Ord-
nung werden lassen.”

Herbert Winklehner

Adin Steinsaltz, Talmud fiir Jedermann. Ubersetzung aus dem Hebrii-
schen, Vorwort und Glossar M. Seidler. Morascha, Basel/Ztirich 1995. 383
Seiten.

,Talmud fiir Jedermann® erreicht sein Ziel, naimlich den Talmud einer brei-
ten Offentlichkeit von Anfingern und Vertrauten zuginglich zu machen,
ohne dabei der Tiefe und Komplexitit der Materie Unrecht zu tun. Das
Buch ist eine Fundgrube von religionsgeschichtlichen Zusammenhingen,
ein literaturgeschichtlicher Werkstattbericht und eine hochst anschauli-
che Wiedergabe von Religiositit, Theologie, Psychologie, Alltag und My-
stik der Rabbinen, wie sie im Talmud zum Ausdruck kommen. In wohl-
organisierten und abgegrenzten Kapiteln fithrt Steinsaltz den Leser in
Geschichte, Struktur, Inhalt und Methode des Talmud ein.

Steinsaltz, einem in Jerusalem lebenden Rabbiner, der u. a. Herausgeber
des gesamten vokalisierten Talmud ist, gelingt es meisterhaft, all dies auf
ca. 360 Seiten zusammenzufassen. Er schreibt als ginzlich vom Talmud
durchdrungener Jude. Laut Steinsaltz ist das Judentum aus verschiedenen
Griinden mifiverstanden worden. Aus seiner kritischen Beurteilung des
Umganges von Christen mit jidischen Quellen heraus ist Steinsaltz
bemiiht, historisch-ideologische Hindernisse und christliches Pseudo-
wissen hervorzuheben. Er stellt den Talmud als Kern des Judentums und
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als Verkorperung judischer Eigenart dar. Seine religios-kulturell-gesell-
schaftliche Integrationskraft sieht er in dessen inhaltlichen Vielgestaltig-
keit und in der Art des Talmudstudiums begriindet, welches nicht nur das
intellektuelle Engagement des Lernenden, sondern auch seine uneinge-
schriankte gefithlsmiflige Anteilnahme erfordert.

Das Buch gibt einen Uberblick iiber die historische Entwicklung der
miindlichen Lehre, deren Beginn (allzu frith) um ca. 950 v. Z. angesetzt
wird. Trotz der damaligen Verbundenheit der Israeliten mit der Tora
machten verschiedene Umstinde deren miindliche Auslegung notig: Die
Wanderungen des Volkes Israel und die damit verbundenen Einfliisse aus
den Kulturen und Herrschaftssystemen, die Israel umgaben oder in wel-
chen es sich eingliedern sollte, und innerisraelitische und innerjtidische
Verinderungen der Gesellschaftsstrukturen zwangen es zum Uberden-
ken von Traditionen. Im Zusammenhang mit Exil, Tempel/Tempelzer-
storung und Diaspora mufite die Handhabung der Toratreue immer wie-
der neu geregelt werden. Auch die Sprache wandelte sich im Verlauf der
Generationen. Eine mit dem Umfang der Tradition verbundene Entwick-
lung war diejenige von auf Erinnerung basierend weitergegebenen Tradi-
tion zu deren gezieltem Lernen. Mit Esra (um ca. 445 v. Z.) folgten die An-
finge der ,beruflichen® Auslegung. Nach der Kanonisierung der Heiligen
Schrift durch die ,Manner der Grofien Versammlung® war die systemati-
sche Verschriftlichung der miindlichen Tradition das grofle Werk der So-
ferim (jidischer Schriftgelehrter).

Im Anschluff an seine mit historischen Entwicklungen in Verbindung ge-
brachten Beschreibung der Urspriinge des Talmud erortert Steinsaltz,
ebenfalls chronologisch geordnet, die Prigung der miindlichen Lehre
durch hervorragende Gelehrte wie Hillel und Schammai und von Grup-
pen von Gelehrten in bestimmten historischen Epochen. Zu den letzteren
gehorten die Weisen der Mischna, welche wihrend den von dufieren und
inneren Wirren geprigten Zeiten bis ca. 200 n. Z. wirkten. Die Rabbinen
der Mischna-Zeit ordneten vor allem Inhalte der Uberlieferung nach Ge-
genstinden, legten Formulierungen fest und organisierten das bisher eher
anonyme Wissen zu einem Korper bewufter Kenntnisse. Steinsaltz’ Aus-
tihrungen tiber diesen religionsgeschichtlichen Abschnitt gipfeln in
seiner Beschreibung der eindriicklichen Redaktion der miindlichen Tra-
dition in Form der Mischna durch Rabbejnu Ha Kadosch (Rabbi Jehuda
Hannasi, um 200 n. Z.). Sie fihrte schliefllich dazu, dafl die Mischna ein
heiliges Lehrbuch von grofier Geschlossenheit wurde.
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Dem Zeitalter der Mischna-Lehrer folgte dasjenige der Amoréer ab ca.
220 n. Z. Sie setzten das Lebenswerk des Jehuda Hannasi fort, indem sie
die nun verschriftlichten Texte der miindlichen Tradition dem Publikum
vortrugen und auslegten. Wihrend der Zeit der Amorier wechselte der
Fithrungsanspruch der Lehrhiuser von Erez Israel zu den Tora-Akade-
mien von Sura und Nehardea in Babylonien. Durch ihre hervorragende
Arbeit verhalfen letztere dem Judentum in Babylonien zu einer ca. 700
Jahre langen Bliitezeit. Der babylonische Talmud wurde zum Glaubens-
und Kulturgut, welches nie redigiert, aber doch als ,,Bibliothek* verfafit
wurde. Die Unabgeschlossenheit dieser ,kollektiven Schépfung des ge-
samten jiidischen Volkes® bedeutet seither eine immerwihrende Heraus-
forderung zur neuen Aktualisierung. Im Laufe dieser Zeit verinderte sich
die Art des Torastudiums vom Lernen mit einem Gelehrten zum Selbst-
studium und zur individuellen und kollektiven kritischen Auseinander-
setzung mit der Materie.

Steinsaltz verfafdt eine kurze Analyse der auffallendsten Unterschiede in-
haltlicher und stilistischer Art zwischen den beiden Talmuden und deren
Konsequenzen fiir ihre Giiltigkeit. So gewihrt er dem Leser Einblick in
die Welt der wiirdigen Toragelehrten, der emsigen Lehrhausbetriebe und
ihrer eifrigen Schiiler. Das inhaltliche Hauptanliegen vor allem des baby-
lonischen Talmuds ist die Auslegung der Mischna. Steinsaltz gelingt es,
dem Leser diesen ,Schatz jiidischer Weisheit’ und den Geist judischen
Denkens zu jener Zeit auf lebendige Weise nahezubringen, indem er so-
wohl auf inhaltliche wie auf methodische Eigenarten hinweist. Dazu
gehoren das verwirrende Nebeneinander-Bestehen-Koénnen von Vergan-
genheit, Gegenwart und Zukunft, die fehlende Einteilung in Wesentliches
und Unwesentliches, Anwendbares und Theoretisches und die wunderli-
che Beschiftigung der Toragelehrten mit Problemen aus lingst vergange-
nen Zeiten. Der Talmud ist geprigt vom assoziativen und diskursiven
Denken der Gelehrten sowie von miihelosen Ubergingen von einem
Thema zum andern. Methodische Hauptmerkmale der rabbinischen
Denkart sind die Erklirung von Problemen und Begriffen anhand von
Modellfillen, die zentrale Bedeutung der Fragen, das Nebeneinanderbe-
stehen unterschiedlicher Lehrmeinungen zu einem bestimmten Thema
und das Phinomen, daf} der Talmud als heiliges Buch tiberhaupt hinter-
fragt werden darf.

Die Verbundenheit des Autors sowohl mit dem Inhalt als auch mit dem
Zugang des Talmuds zur jiidischen Religion zieht sich durch alle Kapitel
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des Buches. Fiir Steinsaltz, wie fiir die Rabbinen, ist der Talmud mehr Le-
bensweisheit als akademische Ubung.
Der Titel des Buches wird seinem Inhalt insofern nicht gerecht, als er weit
mehr bietet als er verspricht. Es geht nicht ,nur* um den Talmud, sondern
um jiidische Identitit im Rahmen der gesamten Geschichte. Analog zur
Beschreibung der Entstehung des Talmuds informiert das Buch tiber seine
Rezeption. Mit derselben Sorgfalt und Anschaulichkeit, mit der Steinsaltz
Mischna und Talmud erliutert, erklirt er auch die durch das Diaspora-Ju-
dentum bedingte und von diesem erschaffene Kommentarliteratur Nord-
afrikas und Siidwesteuropas im Mittelalter bzw. im 16./17. Jahrhundert in
Polen. Auch dieses Stiick Geschichte verbindet Steinsaltz mit parallelen
historischen Entwicklungen: dem Buchdruck und den Reaktionen ver-
schiedener europiischer Lander und der katholischen Kirche auf die ,Be-
drohung’ durch eine nun miihelosere Verbreitungsméglichkeit des Tal-
muds.
Steinsaltz’ Analyse der Bedeutung des Talmud 1afit keinen Zweifel dar-
{iber aufkommen, daf richtiges Talmudstudium nicht nur zum Erwerb
analytischen Denkens, sondern auch zu einer ethischen Haltung, die um
stete Wahrheitsfindung bemiiht ist, fiihrt, und daf§ sich der so erworbene
Sinn fiir hinterfragendes Denken schliefilich in allen Lebensbelangen der
Gelehrten niederschligt. Die Charakterisierung des Talmuds als ein auch
heute noch das Volk konstituierender Faktor scheint angesichts der Siku-
larisierungsprozesse innerhalb des Judentums auch etwas fragwiirdig. In
diesen Passagen wechselt Steinsaltz seinen sonst sachlich belehrenden
Ton zu einem nahezu beschworenden.
Die sprachliche und inhaltliche Gestaltung dieses allgemeinverstandli-
chen, aber fiir Talmudanfinger nicht ganz anspruchslosen Buches kénnte
bei vielen eine Faszination bewirken. Die lehrreiche, aber doch gemiit-
volle Prisentation lockert die Dichte des Materials angenehm auf und er-
laubt dem Leser, etwas von der Atmosphire jener geschichtstrichtigen
und schicksalshaften Jahrhunderte, aber auch des Zaubers der Mystik im
Zeitalter der Rabbinen zu atmen. Das in leicht lesbares Deutsch tiber-
setzte Buch enthilt ein niitzliches Glossar, in welchem die verwendeten
hebriischen Worter uibersetzt oder erklirt werden.

Silvia Kippeli
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Erich Zenger, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen. Biblische
Biicher, Band I, hg. von Christoph Dohmen und Thomas Séding. Herder,
Freiburg 1994. 177 Seiten.

In diesem Buch rollt Erich Zenger ein oft unter den Teppich gekehrtes
Thema auf: die Gewalt in der Heiligen Schrift. Bereits am Anfang des
Bandes widerlegt er das Vorurteil, der das angeblich ausschliefilich
»milde“ Neue Testament von der Negativfolie des ,,gewaltvollen® Ersten
Testaments abheben will. Zenger weist nach, daff Strenge und Sanftmut
sowohl in der hebriischen wie auch in der griechischen Bibel vorhanden
sind. Einerseits schreit der Psalmbeter zu einem Gott der Vergeltung, an-
dererseits 1ifit sich Gott als ,gnadig und barmherzig, geduldig und von
grofier Giite erkennen. Die gleiche Ambivalenz ist auch in den Predigten
Jesu vorhanden, eine Abwechslung von Harte und Sanftmut.

Nach Zenger bieten die Feindpsalmen ,,weder eine dogmatische Gottes-
lehre noch eine Kurzfassung biblischer Ethik. Es sind poetische Gebete,
die den Titern der Gewalt einen Spiegel vorhalten. Und es sind Gebete,
die den Opfern der Gewalt, indem sie thnen den Schrei nach Gerechtig-
keit und nach dem Gott der Ahndung in den Mund geben, helfen kénnen,
an ihrer Menschenwiirde festzuhalten und im betenden Protest gegen die
gottwidrige Gewalt die Angst vor den Feinden und den Feindbildern ge-
waltlos auszuhalten. Die in den Psalmen angelegte Ubertragung der Ver-
geltung auf Gott impliziert den Verzicht auf eigene Vergeltung.” Der Au-
tor analysiert die sogenannten Feindpsalmen aufgrund von tiefen-
psychologischen Erkenntnissen und der Theodizee, der Rechtfertigung
eines gerechten Gottes angesichts einer ungerechten Welt. Aus den tiefen
Schichten der Seele eines unschuldig und ohnmichtig Leidenden hervor-
brechend, bringen die Psalmverse dem Leser oder Horer das Aggressi-
onspotential des anderen und sein eigenes ans Licht. Der Psalmbeter steht
vor der durch den Frevler zerstorten gottlichen Gerechtigkeit und schreit
zu Gott fiir die Wiederherstellung der gottlichen Ordnung. Es geht dem
Beter eigentlich nicht um eine personliche Rache an den Ubeltitern, son-
dern um die Frage nach Gott angesichts des erlebten Unrechts. Er hat das
Bediirfnis, zu erkennen, dafl das Ubel nur voriibergehend ist und dafl
letztlich Gott iiber das Bose siegen wird. ,,Wo alles gegen Gott spricht,
sprechen die Beterinnen und Beter alles zu Gott.“ Zenger stellt seine
These aufgrund der Auseinandersetzung mit den aus dem Stundengebet
herausgeschnittenen Psalmen und Psalmteilen dar. Er erortert den jewei-
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ligen Psalm einzeln und im Kontext des gesamten Buches der Psalmen.
Dem Vernichtungswunsch gegen Babel im Psalm 137 soll man den auch
fiir die Feinde Israels geduflerten Friedenswunsch im Psalm 87 entgegen-
stellen. In solch einer Gegentiberstellung kann man erkennen, daf}
»Feindpsalmen® eigentlich ein Schrei nach Gerechtigkeit in Zeiten des
Bedringnisses sind. Der Psalm 137 wird in der christlichen Kirche oft als
Gewaltpsalm verstanden. Dabei geht es gerade in ihm um eine Ohn-
machtssituation par excellence und um ein aus den Tiefen hervorbrechen-
des Verlangen nach géttlicher Ordnung. ,, Tochter Babel du Gewalttitige
... / Selig, wer ergreift und zerschmettert / deine Kinder am Felsgestein®:
Diese Verse sind keine Anstiftung zum Kindermord, sondern ein poe-
tisch-bildhafter Ausdruck des Wunsches, der Ungerechtigkeit ein Ende
zu setzen. Die Psalmen fiir das Stundengebet zu verstiimmeln, ist theolo-
gische und poetische Barbarei.

Die traditionelle liturgische Sprache des christlichen Gebets hat ,in
Auschwitz ihre Unschuld verloren, schreibt Zenger am Schluff seines
Buches. Mit anderen Worten kann man sagen: Die Situation des ohn-
michtig Leidenden, der nach Gott schreit, ist in der Gottesfinsternis der
Vernichtungslager am greifbarsten. Auch die Psalmen muf§ man im Sinne

einer Theologie nach Auschwitz deuten.
Monika Beck

Der jiidische Kalender 1996/97 (5757). 14. Jahrgang. Olbaum-Verlag,
Augsburg, Buchkalender.

Dieser jiidische Kalender ist ein wichtiger Begleiter durch das Jahr. Er be-
ginnt mit dem zweitdgigen jiidischen Neujahrsfest Rosch ha Schana
(wortlich: ,Haupt des Jahres“) 5757, das in diesem Jahr (1996) auf den
14. September fillt. Er ist ein ergiebiges Jahrbuch voller Ernsthaftigkeit
und Witz fiir alle politisch und kulturell interessierten Menschen — fiir
Nichtjuden ebenso wie fiir Juden. Er kommentiert aktuelle Geschehnisse,
berichtet tber historische Ereignisse und Zusammenhinge und ist voller
interessanter Literaturausziige und Zitate, hat die wichtigen Gedenktage
verzeichnet und bringt viele wertvolle Hinweise.

bl
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Berichte

Fritz Bauer Institut

Studien- und Dokumentationszentrum zur Geschichte und Wirkung des
Holocaust Frankfurt am Main — Stiftung biirgerlichen Rechts

Am 15. Januar 1995, 50 Jahre nach der Befreiung der nationalsozialisti-
schen Konzentrations- und Vernichtungslager, haben das Land Hessen,
die Stadt Frankfurt am Main und der Forderverein Fritz Bauer Institut
e. V. das erste interdisziplinire Studien- und Dokumentationszentrum
zur Geschichte und Wirkung des Holocaust in Deutschland gegriindet.
Das Fritz Bauer Institut versteht sich als ein lebendiger Ort in der deut-
schen Offentlichkeit zur Auseinandersetzung mit den Ursachen und Fol-
gen der nationalsozialistischen Vernichtungspolitik. In wissenschaftli-
cher, pidagogischer und kunstlerischer Arbeit, Ausstellungen,
Veranstaltungen und Publikationen gibt das Institut in allen Bereichen
des 6ffentlichen und sozialen Lebens konstruktive Anstofle zur Entwick-
lung eines kritischen Geschichtsbewufitseins.

Dabei beschrinkt sich das Frankfurter Zentrum nicht auf Veranstaltun-
gen im eigenen Hause, sondern beteiligt sich an der Auseinandersetzung
mit der Geschichte in den verschiedensten Praxisfeldern der Bundesrepu-
blik Deutschland. Die Aktivititen reichen von Forschungsprojekten und
interdisziplinirem wissenschaftlichen Austausch tiber pidagogische Mo-
dellprojekte bis zu kiinstlerischen Auseinandersetzungsformen, von der
Durchfithrung und kritischen Begleitung von Gedenkveranstaltungen bis
zur Beratung von Kommunen, Verbinden und Unternehmen bei der ei-
genen Erinnerungsarbeit. Das Institut arbeitet kontinuierlich mit For-
schungsinstitutionen, Gedenkstitten, Museen und Bildungseinrichtun-
gen im In- und Ausland zusammen. Wanderausstellungen des Instituts
werden im In- und Ausland laufend in Museen, Gedenkstitten, kommu-
nalen Einrichtungen und Bildungsstatten gezeigt.

Die Publikationstatigkeit umfafit wissenschaftliche Monographien und
Sammelbande, literarische Texte und Ausstellungskataloge, padagogische
Materialien, Dokumentationen und Bibliographien sowie das Jahrbuch
zur Geschichte und Wirkung des Holocaust.

Besucher des Instituts erwartet eine stetig wachsende mehrsprachige Spe-
zialbibliothek zu Fragen der Geschichte, Rezeption und Wirkung des
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Holocaust in verschiedensten Disziplinen. Die Dokumentation des Insti-
tuts halt Zeitungsausschnitte, Aufsitze, Bibliographien, Kartenmaterial,
auch ,graue Literatur® sowie eine wachsende Zahl von Fotografien zur
Geschichte der Lager und Gettos wie auch der Nachkriegsgeschichte der
Gedenkstitten bereit.

Die pidagogische Abteilung bietet einen umfassenden Uberblick tiber di-
daktisches Material zum Thema, eigene Unterrichtsmodelle sowie Ein-
zelberatungen fiir Padagogen.

Das Fritz Bauer Institut ist bis auf weiteres in der Rheinstrafle 29 im
Frankfurter Westend untergebracht. Gemeinsam mit der Frankfurter
Universitit will es in Zukunft im ehemaligen IG-Farben-Gebiude in
Frankfurt ein lebendiges Forum fiir ein kritisches Gedichtnis des Holo-
caust schaffen.

Die Arbeit des Instituts wird von einem bundesweit organisierten For-
derverein unterstiitzt. Das Institut bewahrt das Andenken an Fritz Bauer,
den grofen demokratischen Justizreformer und Initiator der Frankfurter
Auschwitz-Prozesse.

Fritz Bauer, 1903 in Stuttgart geboren und 1936 nach Amtsenthebung und
KZ-Haft aus Deutschland emigriert, kehrte 1949 zurtick, um am Aufbau
eines demokratischen Rechtsstaates mitzuwirken. Er wurde zum Vor-
kampfer fiir Strafrechts- und Strafvollzugsreformen, fiir Resozialisierung
und eine gesellschaftliche Verantwortung der Justiz.

1952 verteidigte er als Generalstaatsanwalt in Braunschweig das Recht auf
Widerstand gegen den Nationalsozialismus. 1959 hatte er, mittlerweile als
hessischer Generalstaatsanswalt in Frankfurt am Main, wesentlichen An-
teil an der Ergreifung Adolf Eichmanns und bereitete den Frankfurter
Auschwitz-Prozef (1963-1965) vor. Mit diesem Prozef fand die Ausein-
andersetzung mit dem Holocaust in Deutschland erstmals eine breite
otfentliche Resonanz.

Fritz Bauer verstand den Auschwitz-Prozef8 als Selbstaufklarung der
deutschen Gesellschaft in den Bahnen des Rechts, als Aufklirung ,iber
die gefihrlichen Faktoren in unserer Geschichte®. Mitten in den Vorbe-
reitungen zu einem grofien Prozefl gegen die Schreibtischtiter der
Euthanasieverbrechen in den Reihen der NS-Justiz starb Fritz Bauer

1968. Der Prozef} fand nie statt.

Fritz Bauer Institut, Rheinstrafle 29, 60325 Frankfurt am Main
Tel.: (069) 97 56 11-0, Fax: (069) 97 58 11-90
Direktor: Hanno Loewy Hanno Loewy
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Kinderoper ,, Brundibdr “ —
Sr. Maria Veronika Griiters ausgezeichnet

Das Verdienstkreuz am Bande des Verdienstordens der Bundesrepublik
Deutschland wurde der Benediktinerin aus Freiburg fiir die Rekonstruk-
tion und die Auffithrung der Kinderoper ,,Brundibdr® verliehen, die erst-
mals im KZ Theresienstadt gespielt worden war. Wie es dazu kam, daf}
diese Kinderoper wieder aufgefiihrt werden konnte, schreibt die Ordens-
frau in einem Brief:

... Bei H. G. Adler las ich nun eine kurze Notiz iiber die Theresienstidter
Kinderoper Brundibar von Hans Krisa. Das Werk wurde in Terezin
1943/44 fiinfundfiinfzigmal aufgefithrt. Von den 15.000 Kindern, die
durch das Lager gingen, tiberlebten keine 100. Auch Krisa wurde im
Herbst 1944 in Auschwitz ermordet. Ich fragte Adler brieflich, ob die
Oper noch existiere. Erfreut nannte er mir den Kibbuz Givat-Chaim-
Ichud. Von dort erhielt ich die Kopie eines Klavierauszugs mit hebrii-
schem Text, den mir Ruben Frankenstein tibersetzte, spater auch die Ko-
pie des originalen Klavierauszugs aus dem KZ (tschechischer Text). Ich
reimte ein deutsches Libretto. Unsere Schiilerinnen waren von der Sache
an sich und von der Musik im besonderen von Anfang an mitgerissen. Da
wir trotz Riesenanstrengungen keine Partitur bekamen, rekonstruierte
ich diese so gut es ging mit Hilfe eines Brundibdrfilms einer Prager Auf-
tithrung von 1965. Wir fithrten die Oper an St. Ursula (in Freiburg/Breis-
gau) im Juli 1985 erstmalig in Deutschland auf. Das Echo war sehr grofi:
Zum erstenmal ,begriffen viele Leute, was sich wihrend der NS-Zeit in
den Lagern zugetragen hatte und waren tief erschiittert. Wir durften im
Mirz 1986 Brundibdr wihrend der ,Woche der Briiderlichkeit® in Frei-
burg und in Ravensburg wiederholen und schlieflich im Mai 1986 — un-
terstiitzt durch die hiesige DIG (Herr Wellbrock) — mit 75 Schiilerinnen
(Singerinnen und Orchester) nach Israel fliegen, wo wir die Oper viermal
auffiihren konnten.

Die Resonanz war ungeheuer, denn tberall saflen ehemalige ,Theresien-
stadter?, die tiberlebt hatten, im Publikum. Sie freuten sich und weinten
zugleich. Sie nahmen — wider alle Beftirchtungen unsererseits — unsere
Schiilerinnen mit offenen Armen auf, ja, umarmten sie, und fithrten
anschlieffend Gesprache mit ihnen. Die Kontakte bestehen bis heute.“
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Jom Jeruschalajim in Diisseldorf

Vor vier Jahren entstand die Idee jiidischer Jugendlicher, aus dem Ge-
meindesaal auszuziehen und auf die Strafle zu gehen. Sie feierten den Jeru-
salem-Tag als Straflenfest in Diisseldorf, und es kamen jiidische Jugendli-
che aus ganz Deutschland. ,, Wir wollen damit unsere Verbundenheit mit
Jerusalem und der israelischen Bevolkerung ausdriicken®, sagte eine der
Teilnehmerinnen. Es wurde gesungen und getanzt. Texte von Freude und
Frieden brauchen keine Ubersetzung. Die Passanten waren neugierig ge-
worden und erkundigten sich, was hier gefeiert wird. Eine Passantin
meinte, die aufgebaute Wand sahe aus wie die Klagemauer in Jerusalem.
Richtig! In einer interessant aufgemachten Zeitung berichteten Jugendli-
che Wissenswertes tiber diesen Tag. Aber nicht nur Jerusalem war den
Passanten wichtig, auch nach dem jiidischen Glauben wurde gefragt. Der
Erlos dieses Festes ist gedacht fiir die Griindung einer Abteilung zur psy-
chologischen Betreuung von krebskranken Kindern und Jugendlichen.

bl
Nur der Friede ist heilig

Hohepunkt der gemeinsamen Initiative von Christen, Juden und Musli-
men war die Zentralveranstaltung in der ,,Alten Synagoge Essen®, in der
an den Beginn der Kreuzziige vor 900 Jahren gedacht wurde. ,,Gott will
es“, war der begeisterte Ruf abendldndischer Ritter und Firsten und der
ca. 90.000 Kreuzfahrer (vgl. auch FrRu NF 3/1996, 161-167). Unter die-
sem Motto wurden Juden, Muslime, Slawen, Mongolen, griechisch- und
russisch-orthodoxe Christen, Katharer, Hussiten und viele andere zu
Feinden im Namen Christi.

»Nur der Friede ist heilig“, haben die 20 Mittriger dieser gemeinsamen
Initiative die Gber 50 Veranstaltungen (Tagungen, Vortrige, Lesungen,
Ausstellungen, Studienfahrten) in verschiedenen Stidten an Rhein und
Rubhr iiberschrieben.

Der Vorsitzende des Zentralrates der Muslime in Deutschland, Nadeem
Elyas, distanzierte sich von dem sogenannten Heiligen Krieg. ,Kein
Krieg ist heilig. Auch dann nicht, wenn er als der islamisch erlaubte Ver-
teidigungskrieg gefiihrt wird. Nirgends ist im Koran deswegen vom heili-
gen Krieg die Rede.“ Und das Wort ,,djihad“ mit ,,Krieg“ zu tibersetzen
sei schlichtweg falsch. Djihad ist der totale Einsatz eines jeden fiir das
Gute und gegen das Bose.
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Das Schliisselwort des Prases der Evangelischen Kirche im Rheinland, Pe-
ter Beier, das auch das meiste Erstaunen und den Widerspruch wachrief,
war: ,Religion ist heilig! Ich bestreite das ... Ich miftraue Religion. Denn
sie kann in jedem Augenblick umschlagen in fundamentalen Irrsinn, bar
jeder Rationalitit, bar jedes Gedichtnisses an Menschlichkeit, bar jeder
Regung, die Menschen bewegt.*

Und der Rabbiner der Jiidischen Gemeinde Duisburg, Oberhausen und
Miilheim, David Polnauer, fragte: ,Wie also steht es mit dem Frieden?
Haben wir von den Kreuzziigen gelernt?“ Statt Probleme an entfernten
Orten l6sen zu wollen, gilt es vor der eigenen Tur zu kehren.
Weihbischof Franz Grave aus Essen: , Wir miissen dariiber erschrecken,
in welchem Umfang Gewalt auch bei der Durchsetzung religioser Ziele
angewendet wurde.“ Und er forderte, Religion diirfe nie zur Legitimation
von Gewalt miflbraucht werden. ,Nicht das Schwert regiert, nicht der
Haf, sondern der Aufbauwille und der Verstand. Der Friede lidt ein, sich
auf den anderen einzulassen, sich ihm mitzuteilen.“ Er zitierte Johannes
Paul II. mit folgenden Worten: ,Die Herausforderung des Friedens, wie
sie sich gegenwirtig jedem menschlichen Gewissen stellt, tibersteigt die
religiosen Differenzen.”

Einfithlungsvermogen und Behutsamkeit im Umgang mit Menschen un-
terschiedlichen Glaubens sei notig fiir ein friedliches Zusammenleben.

bl

Christlich-jiidischer Dialog im Schatten Luthers

Ein Beitrag zum Luther-Gedenkjahr

In der Einladung zur Studientagung der Buber-Rosenzweig-Stiftung der
Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit hief§ es:

»Das gegenwirtige Luther-Gedenkjahr 1996 gibt Anlaf zu verschieden-
sten Betrachtungsweisen tiber Personlichkeit und Wirkung des deutschen
Reformators in Theologie, Kirchengeschichte, Sozialgeschichte und Poli-
tik.

Luthers Einstellung zu den Juden hat sich im Lauf seines Lebens verin-
dert. Welche Erklarung gibt es dafiir?

Unter welchen Voraussetzungen und wann sind judenfeindliche Ansich-
ten Luthers in Kirche und Politik zum Tragen gekommen?
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Wie stellen sich Christen und Juden, die in Zusammenarbeit und Dialog
miteinander stehen, der Personlichkeit des deutschen Reformators und
seiner Wirkungsgeschichte?
Welche Perspektiven konnen aus der problemhaltigen Geschichte der Be-
ziehungen von Juden und Christen in Deutschland gezogen werden?“
Prof. Dr. Berndt Schaller wies in seiner Einfithrung darauf hin, daff Lu-
thers Wirkung weit iiber die Evangelische Kirche hinausreiche; sie er-
strecke sich auf die gesamte neuzeitliche Geistesgeschichte, ebenso wie
auf die Politik. Heutige Bemithungen um eine Neugestaltung der Bezie-
hungen zwischen Christen und Juden diirften nicht an Luther und seiner
Wirkungsgeschichte vorbeisehen.
Prof. Dr. Rainer Woblfeil (emeritierter Historiker der Universitit Ham-
burg) wandte sich dagegen, Luther nur aus seiner Zeit verstehen zu wol-
len; es gelte, thn aus seiner eigenen Theologie heraus zu verstehen; man
diirfe Luther auch nicht fir seine eigene Position instrumentalisieren, ihn
einseitig zum Judenfreund oder zum Judenfeind, zum Antisemiten stili-
sieren. Wohlfeil erinnerte an den Satz des Thiiringer Landesbischofs Mar-
tin Sasse, Luther habe als Freund der Juden begonnen; doch sei er auf-
grund von Erfahrungen zum groflten Antisemiten seiner Zeit geworden.

Solch ein oft gebrauchtes Interpretationsmuster bezeichnete er als falsch.

Luther halte vielmehr von Anfang an als theologische Linie durch:

- Gottes Zorn liegt aufgrund ihres Unglaubens tiber dem judischen Volk,

- Juden sind von sich aus unbekehrbar,

- Juden lastern Gott und Christus unaufhorlich;

- nachbiblisch ist das Judentum das Beispiel des im Kampf mit Gott ste-
henden Menschen; allerdings befinden sich Juden mit Christen in einer
Solidaritat der Schuld.

Luthers Sicht der Juden sei unauflosbar mit seiner Sicht verbunden, daf}

die Weltgeschichte im Unglauben apokalyptisch zu ithrem Ende voran-

schreite. Christen diirften deshalb nicht an der Siinde der Juden teilhaben.

Daher seien in ihrer Mitte deren Synagogen zu verbrennen, Hiuser zu

zerstoren, ihnen das Geleit zu verweigern ..., wie er 1543 geschrieben hat.

Seine Vorschlige seien zwar historisch erklirbar, doch widersprichen sie

auch schon zu seinen Lebzeiten dem Gebot der christlichen Liebe und

seien von daher zu verurteilen. In seinen Schriften — so Wohlfeil — habe

Luther sich nicht an Juden gerichtet, sie seien lediglich Objekte seiner in-

nerkirchlichen kritischen Rede; er stellt sie in eine Reihe mit Hiretikern,

Scheinchristen, Papisten und Schwirmern; wie die Papstkirche ist das Ju-
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dentum Gesetzesreligion. Juden seien — apokalyptisch — der Prototyp der
Einbruchstelle des Teufels in die Gesellschaft.

Luther hatte zwar gehofft, dafl er durch seine Bibeliibersetzung und Chri-
stentumsreform etliche Juden zum Christentum reizen konnte, doch
habe er sich z. B. nicht fiir die Gewdhrung von Aufenthaltserlaubnis fir
bedrohte Juden eingesetzt, da er Juden nicht in threm Irrtum bestirken
wollte.

Eine intensive Rezeption der Einstellung Luthers zu den Juden habe es
zwischen 1917 und 1933 gegeben; von Christen und Nichtchristen, aber
auch von Juden sei Luther um die Jahrhundertwende als Autoritit ange-
rufen worden, erklirte Dr. Christian Wiese (Bonn). Wiese zeigte ,,Theolo-
gie und Gesellschaft zur Jahrhundertwende im Schatten Luthers“. Die
Welle moderner Judenfeindschaft ist verbunden mit wirtschaftlichem
Niedergang; antijidische Denkmuster sind in antisemitische integriert
worden. Der Hofprediger und Abgeordnete Adolf Stoecker hat die Ar-
beiter vor den Sozialisten bewahren wollen, unter denen er jiidische an-
tichristlich zersetzende Elemente sah, ebenso wie im Liberalismus. Seit
1890 zeige sich bei Stoecker eine Mischung aus rassischem Antisemitis-
mus, Sozialdarwinismus und Nationalismus; Juden erscheinen als min-
derwertig und zerstorerisch.

Der Rassentheoretiker Houston Stewart Chamberlain hat das Bild des
»deutschen Luther” geprigt. Luther sei geradezu die Identifikationsfigur
deutschen Nationalismus geworden. Mit Berufung auf Luther hat man
das AT achten, aber die Juden verachten gelernt. Selbst auf den von Juden
als Freund geachteten Theologen Franz Delitzsch (1813-1890) ist ein
Schatten Luthers gefallen, da er den Juden — bei aller Sympathie — keinen
Widerspruch zu seiner Lehre einrdumte.

Theologisch konnen drei judenfeindliche Tendenzen festgestellt werden:
eine rein theologisch argumentierende, fiir die Adolf von Harnack steht;
eine, die im Judentum eine politische Bedrohung sah, und eine rassistisch
infizierte, die eine vom Judentum gereinigte deutsche christliche Theolo-
gie entwickeln wollte (Beispiel: Werner Grundmann).

Mit Luther — so Wiese — lifit sich keine theologische Tradition begriinden,
die der Judenfeindschaft und -vernichtung etwas Wirksames entgegenset-
zen konnte. Allerdings konnte die Einsicht in die Solidaritit der Stinder
und in die Geschwisterschaft von Juden und Christen tiber den Juden Je-
sus einen Weg der Anndherung eréffnen. Es fallt schwer, keine Verbin-
dungslinie zu ziehen zwischen Luthers Rat an die christlichen Landesher-
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ren von 1543 und der Reichspogromnacht von 1938, bekannte Arnulf
Baumann, Vorsitzender des Ausschusses Kirche und Israel der Vereinig-
ten Evangelischen Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD).
Es sei eine allgemeine Auffassung der Christen seiner Zeit gewesen, Juden
als feindliche Grofle anzusehen; Luther hat nicht als einziger gegen Juden
polemisiert; doch seine Gehissigkeit den Juden gegentiber ist in seinen
letzten Lebensjahren auffallend.
In seiner Polemik gegen Juden spiegelt sich auch die Geschichte einer ent-
tiuschten Hoffnung, Juden fiir den christlichen Glauben gewinnen zu
kénnen.
Luther ist mit Richard Wagner vergleichbar, sagte Giinther Bernd Ginzel
(Koln); beide leisteten Grofartiges, gleichzeitig sind sie jedoch Motoren
der Judenfeindschaft und lieferten das Riistzeug fiir Auschwitz.
Aufgrund ihrer iiber den Juden Jesus gegebenen Beziehung zum Juden-
tum zeichnet Christen schon seit dem Johannes-Evangelium ein Ringen
mit ihrer Existenzangst aus. Unter dem Schock von Auschwitz suchten
sie, Luther zu reformieren. Doch die Rede von der ,,bleibenden Erwih-
lung Israels“ - in gegenwirtigen kirchlichen Dokumenten — steht nicht
mehr in der Tradition Luthers.
Es gibt in der evangelischen Theologie grofie Anstrengungen, die Juden-
feindschaft endgiiltig zu iberwinden, doch ist es nicht moglich, Luther zu
streichen; man kann nur feststellen, daf unterschiedliche Tendenzen in
thm vorhanden sind. Jidischerseits mufl man erkennen, daf} es zumeist in
Luthers Schriften um einen innerchristlichen Streit geht, wenn er von Ju-
den redet.
Luthers Verkntipfung von christlicher Nichstenliebe und scharfer Barm-
herzigkeit hat den Staat zu antijidischem Handeln ermutigt. Demnach
gefihrdet der jiidische Geist die von Luther geeinte neue Sprachgemein-
schaft der Deutschen. So hat man alles Argerliche auf die Juden tibertra-
gen konnen. Als Deutscher ist man durch Luther eins mit dem Christen-
tum geworden, bis dahin, dafl die Deutschen - nicht Israel — als
auserwihltes Volk galt.
Ginzel betonte abschliefend: ,,Juden wollen Christen nicht von ihrem
Christsein abbringen, umgekehrt aber sollte dasselbe gelten.“

Ansgar Koschel
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Ad multos annos

Zum 75. Geburtstag von Prdlat Dr. Georg Hiissler,

stellvertretender Vorsitzender des Vereins ,,Freiburger Rundbrief®

Am 7. Juli 1996 wurde Dr. Georg Hiissler, Prisident des Deutschen Cari-
tasverbands von 1969-1991, 75 Jahre alt. Dazu gratuliert ihm der ,Frei-
burger Rundbrief* herzlich und wiinscht ihm Gottes Segen.

Die alte Satzung des Freiburger Rundbriefs aus dem Jahr 1968 trigt u. a.
die Unterschrift von Dr. Georg Hiissler. Die neue Satzung des Vereins
Freiburger Rundbrief aus dem Jahr 1992 ist ebenfalls von thm unterzeich-
net. Als stellvertretender Vorsitzender des Vereins ist Prilat Hiissler so et-
was wie das Riickgrat, das dem Verein seit fast dreiflig Jahren Stiitze und
Halt gibt — und, so hoffen wir, dies auch kiinftig noch viele Jahre.

Zu seinem 75. Geburtstag erfuhr der Jubilar und Ehrenbiirger der Stadt
Freiburg viele verdiente Ehrungen.

Dr. Hiissler wurde 1921 in Ein6d/Saar geboren und wuchs im Elsaf} auf.
Nach dem Studium am Germanicum in Rom wurde er 1951 zum Priester
geweiht und begann 1957 nach dem Doktorat seine Caritas-Zeit.

Was wir vom Freiburger Rundbrief als eine Stimme im groflen Chor der
Gratulanten vermogen, ist ein herzliches Dankeschon zu sagen fiir das
Engagement von Dr. Hiissler gerade dem Freiburger Rundbrief gegen-
tiber. Sowohl unter der Fithrung von Frau Dr. Gertrud Luckner und
dann, nachdem die Krifte sie verlieen, in der schwierigen Zeit des Uber-
gangs verstand es Dr. Hiissler, damals noch Prisident des Deutschen Ca-
ritasverbands, die Ziigel fest in der Hand zu behalten. Einerseits war der
Deutsche Caritasverband, seit Frau Dr. Luckner ihren Dienst noch in der
Zeit des Dritten Reichs dort angetreten hatte, ihr Dienstgeber. Anderer-
seits war der damalige Erzbischof von Freiburg, Dr. Conrad Grober, der
oberste Protektor und Auftraggeber von Frau Dr. Luckner in Sachen
ykirchliche Kriegshilfestelle®, die eine Hilfe fiir verfolgte jiidische Mit-
biirger wurde.

Diese Verbindungen sind heute noch intakt sowohl zum Deutschen Cari-
tasverband als auch zum derzeitigen Erzbischof Dr. Oskar Saier und sei-
nem Generalvikar Dr. Otto Bechtold, in denen der Freiburger Rundbrief
seine Fursprecher hat.
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Dr. Hiissler besuchte in der zuriickliegenden Zeit ofter die iber neunzig-
jahrige Frau Dr. Luckner. Bei offiziellen Anlissen, wie z. B. ihrem Ge-
burtstag, hielt er die Ansprachen, ging aber auch regelmiflig und unauf-
fillig zu ihr ins Altenwohnheim St. Carolus, Freiburg. Er war wohl der
einzige, den Frau Dr. Luckner von ,,denen da drauflen” am Ende noch er-
kannte — und anerkannte.

Prilat Dr. Hiissler nutzte seine besten Beziehungen zu Prof. Dr. Ernst
Ludwig Ehrlich, Basel, dem hochgeschitzten judischen Gesprichspart-
ner, aber auch zu Prof. Dr. Clemens Thoma, Luzern, dem langjdhrigen
Mitherausgeber und derzeitigen Hauptschriftleiter des Freiburger Rund-
briefs, zum Wohl der Belange des Vereins und seiner Zeitschrift fiir die
christlich-judische Begegnung.

In manchen Telefonaten, Briefen und personlichen Treffs wurden Perso-
nal- und Sachfragen geklirt. Stets war Dr. Hiissler optimistisch und ziel-
strebig auf die anstehenden Losungen zugegangen. Es war ihm nie der
Zweifel gekommen, ob das Unternehmen ,Freiburger Rundbrief” wei-
tergehen sollte, auch dann, wenn wir anderen manchmal den leisen Ver-
dacht hatten, wir konnten das Erbe von Frau Dr. Luckner nicht antreten.
Zu den Qualitdten des Priesters und Menschenfreundes Dr. Georg Hiiss-
ler, die u. a. durch die hohe staatliche Auszeichnung des Bundesverdienst-
kreuzes unterstrichen wurden, zihlt vorteilhaft fiir den ,Freiburger
Rundbrief* Hiisslers fliefende Beherrschung der franzésischen, italieni-
schen und englischen Sprache. Dartiber hinaus hat er Partner und
Freunde in aller Welt, die von seiner Studienzeit in Rom und aus seiner
Zeit als Prasident der Caritas Internationalis (1975-1983) herriihren.
Heute noch pflegt Dr. Hiissler diese Beziechungen sorgfiltig und bringt
damit frische Luft und Weitblick in ein Unternehmen wie den ,, Freibur-
ger Rundbrief, das wie gewo6hnlich bei einer Arbeit vor Ort der Gefahr
ausgesetzt ist, provinziell zu werden.

Der Weitgereiste ist jedoch auch auf die Kleinarbeit in seiner Freiburger
Umgebung eingestellt. Er hilft als Seelsorger regelmiflig aus, geht auf alle
Menschen ohne Ansehen der Person zu. Er trifft ihre Gedanken und
spricht ihre Sprache, mehr noch, er hat ein Herz fiir sie.

Bewundernswert ist seine Aufmerksamkeit, mit der er prazise und umfas-
send das Geschehen in Politik, Gesellschaft und Kirche verfolgt und tref-
fend, manchmal sehr dekuvrierend beurteilt.

Als ehemaliger Elsasser hat Dr. Hiissler ein unkompliziertes Verhaltnis zu
allen Gaben, die dem Menschen von Gott geschenkt sind, damit er sie ge-
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niefle. Dr. Hiissler unterhilt ein gepflegtes gastliches Haus, das mit Frau
Maria Engesser, seiner langjihrigen Haushalterin, bestens funktioniert,
auch was die ungezihlten Termine angeht, die zu notieren und einzuhal-
ten sind.

Wir sagen fiir allen Beistand Dr. Georg Hiissler ein herzliches Vergelt’s
Gott und wiinschen ithm nicht zuletzt, daff seine Gesundheit und sein
Frohmut ihm erhalten bleiben. Alwin Renker

Prdlat Dr. Eugen Walter zum 90. Geburtstag

Am 19. Mirz 1996 wurde Prilat Dr. Eugen Walter, Konsultor beim FrRu
NF, in Freiburg i. Br. 90 Jahre alt.

Zu dieser erreichten wahrhaft biblischen Lebenslinge gratuliert ihm der
Freiburger Rundbrief herzlich und verbindet mit den Gliick- und Segens-
wiinschen den Dank fiir sein stets waches Engagement im christlich-jidi-
schen Dialog.

Es ist unmoglich, in wenigen Zeilen die Bedeutung des Theologen und
Seelsorgers Eugen Walter auch nur zu skizzieren. Aus der Riickschau auf
sein Wirken werden deshalb nur einige Streiflichter aufgegriffen.
Zunichst sollen unsere Briider und Schwestern auf der jidischen Seite
versichert sein, daf§ ihnen in Eugen Walter ein authentischer Christ ge-
gentibersteht. Oft war er den kirchlich verfafiten Strukturen seines katho-
lischen Glaubens weit voraus und mufite sich gelegentlich auch die Kritik
seines Ortsbischofs anhoren.

Doch was der Schriftsteller Eugen Walter lingst vor dem Durchbruch der
Theologie im 2. Vatikanum (1962-1965) seiner Lesergemeinde bot, war
jene neue Theologie des Aufbruchs, besonders nach dem Zweiten Welt-
krieg, die zu rezipieren die Christenheit heute noch immer sich schwer
tut.

Eugen Walter ist ein genau und distinkt aufnehmender Theologe, in allen
Disziplinen der Theologie daheim. Er wollte ausdriicklich den Rezen-
sions-Teil des Freiburger Rundbriefs NF ausgebaut haben.

Der Katheder-Theologie gegentiber hatte er als Pfarrer an der Dreifaltig-
keitskirche in Freiburg (von 1951 bis 1969) voraus, daf} die Bewihrung
der Theologie im praktischen Glaubensvollzug normalen Christen vor-
zutragen und selbst zu leben war. Das war nicht immer leicht, und Eugen
Walters Urteil iiber seinen Erfolg auf diesem Gebiet ist denn auch eher
zuriickhaltend.
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Eugen Walter, von der Theologischen Fakultit der Universitit Freiburg
1969 mit dem Ehrendoktor der Theologie ausgezeichnet, sah neben dem
Feld, das er in seiner Pfarrei bestellte, stets auch seine Berufung als geistli-
cher Schriftsteller. Dieses Charisma iibte er die vielen Jahrzehnte seines
aktiven Priesterlebens tiber durch Biicher und ungezihlte Beitrige, be-
sonders auch im ,,Christlichen Sonntag/Christ in der Gegenwart® aus. Er
hat diese Titigkeit bis auf den heutigen Tag beibehalten. Man miifite ein-
mal alle Gelegenheitsbeitrige und auch die thematisch tieferschiirfenden
Artikel zusammentragen. Ich glaube, es gibe ein Opus, das so mancher
Aufzihlung in der Festschrift fiir einen Ordinarius ebenbtirtig wire.

Wer einmal die Gelegenheit hatte, ins Studierzimmer von Eugen Walter
eingelassen zu werden, wie mir das vor Jahrzehnten im Pfarramt Dreifal-
tigkeit geschah und seitdem wiederholt bei gelegentlichen Besuchen, der
ist fast erschlagen: an den Winden die Blicher in hohen Regalen, Zeit-
schriften dariibergepackt, auf dem Tisch mehrere Werke aufgeschlagen,
Papier mit Notizen — eine wahrlich geistliche Werkstatt ... Und im Ge-
geniiber ein Mann, der ungewohnlich aufmerksam zuhort, aber auch un-
erbittlich korrigiert, wenn ihm der Gesprichspartner unscharf kommt.
Freilich ist Eugen Walters waches Bewuf3tsein und seine Kenntnis der
Vorginge in Kirche und Gesellschaft auch das Ergebnis einer strengen
Selbstdisziplin und eines Herzens, das fiir die Liturgie schligt; aber auch
eines Menschen, der wie selbstverstindlich fromm ist und betet.

In seiner Gesundheit ist Eugen Walter in den letzten Jahren mehrfach
strapaziert worden, aber er geht noch heute ziigig voran, selbst wenn er
dazu die Kriicken nehmen muf3.

Vielleicht darf man zum Schluf} auf die vielen Menschen verweisen, mit
denen Eugen Walter Verbindung hat und die seinen seelsorgerlichen Rat
suchen und finden.

Prilat Dr. Eugen Walter kann die Ernte seines Lebens in die Scheune ein-
fahren, der Wagen ist hochgeladen. Wir vom Freiburger Rundbrief legen
obenauf den Dank fiir alle Mitsorge, die Eugen Walter bereithielt schon
zu Zeiten der Anfinge des ,, Freiburger Rundbriefs“ mit Frau Dr. Gertrud
Luckner.

Ad multos annos!
Alwin Renker
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Teddy Kollek zum 85. Geburtstag

Eine Zeitung formulierte die Titelzeile zu diesem Anlafi: ,Der Meister-
schnorrer - Eine lebende Legende feierte 85. Geburtstag®. Daraus spricht
Verehrung, Respekt und auch liebevolle Achtung,.

Zu Teddy Kolleks 85. Geburtstag waren Israels Politiker, bekannte jiidi-
sche Wohltiter aus dem Ausland und Personlichkeiten aus aller Welt ge-
kommen, um mit thm zu feiern. Aus Deutschland waren die Bundestags-
prasidentin Rita Sussmuth und der Vorsitzende des Zentralrates der
Juden, Ignatz Bubis, angereist.

85 Jahre bewegtes Leben: In Wien geboren, 1935 Auswanderung nach
Palistina, Arbeit im Kibbuz, jiidischen Jugendlichen aus Deutschland
und der Tschechoslowakei verhalf er zur Flucht vor den Nationalsoziali-
sten. Er war Mitglied der israelischen Botschaft in Washington. Von 1952
an leitete er das Biiro des Ministerprisidenten David Ben Gurion. Dazwi-
schen fihrten ihn geheime Missionen u. a. auch in die USA. 1985 wurde er
mit dem Friedenspreis des Deutschen Buchhandels ausgezeichnet.

Die Kronung seines Schaffens waren seine 28 Jahre als Biirgermeister von
Jerusalem. Dartiber gibt sein Buch ,Jerusalem und ich® (vgl. FrRu NF
2/1996, 129-130) ausfithrlich Auskunft. Als er 1965 in dieses Amt gewahlt
wurde, stand der Ostteil Jerusalems noch unter jordanischer Verwaltung.
1967, nach dem Sechs-Tage-Krieg, wurde Jerusalem wieder eine unge-
teilte Stadt. Kollek verstand sich als Biirgermeister fiir Juden und Araber.
Versohnlich reichte er den Arabern die Hand und lud sie zur Zusammen-
arbeit ein. So entstanden auch im Ostteil Jerusalems Schulen, Kulturzen-
tren und Griinanlagen. Die Stadt wurde saniert und modernisiert.

Er war ein Biirgermeister ,,zum Anfassen. Es ist bekannt, dafl er ein offe-
nes Ohr fir alle Anliegen der Bewohner Jerusalems hatte, auch wenn er
langst nicht alle Wiinsche erfiillen konnte, weil vieles gar nicht in seiner
Kompetenz lag.

Als er 1993 sein Amt einem Jiingeren tiberlassen mufite, brach fiir ihn
noch lingst nicht der Ruhestand an. Die internationale ,,Jerusalem Foun-
dation®, eine von ihm ins Leben gerufene Stiftung fiir die Entwicklung Je-
rusalems, beschafft fiir Kultur- und Entwicklungsprojekte Spenden von
jahrlich ca. 30 Millionen Dollar, die zum grofien Teil Teddy Kolleks Be-
ziehungen und seinem Engagement zu verdanken sind. Sein Geburtstags-
wunsch: Spenden und Geschenke fiir Jerusalem.

bl
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In memoriam

Prdlat Dr. Michael Hock 1903-1996

Am 31. Mai 1996 starb im Alter von 92 Jahren der weit tiber die Grenzen
der Erzdiozese Miinchen und Freising hinaus bekannte ,,Vater des Frei-
singer Domberges®, wie er liebevoll im Nachruf genannt wurde. Er war
eine der markantesten Personlichkeiten des Erzbistums.

Hock wirkte in der innerchristlichen Okumene, aber auch in der Versoh-
nung von Juden und Christen. Lange Jahre war er katholischer Vorsitzen-
der der Gesellschaft fir christlich-jiidische Zusammenarbeit in Miinchen.
1934 iibernahm er in schwieriger Zeit die Aufgabe des Schriftleiters der
Miinchener katholischen Kirchenzeitung. 1941 wurde er festgenommen
und wurde bis 1945 im KZ Dachau, im sogenannten Kommandanturar-
rest, gefangengehalten, zusammen mit Martin Niemdéller, dem spiteren
Weihbischof Johannes Neuhidusler und dem Abt der Benediktinerabtei
Metten, Korbinian Hofmeister.

Nach dem Krieg war er Regens im Priesterseminar Freising, wo er die Ge-
neration der Kriegsheimkehrer geistlich betreute und sich auch um ihr
leibliches Wohl sorgte. Essen war Mangel!

Fast bis in die letzte Zeit hinein nahm Prilat Hock Anteil am Geschehen
von Kirche, Gesellschaft und Politik. Ein besonderes Anliegen war es
ihm, die junge Generation an die Auseinandersetzung mit dem National-
sozialismus zu fithren.

Prilat Hock war geprigt von Offenheit, Glite und Herzlichkeit. So bleibt
er den vielen, die thn kannten, in Erinnerung. bl

In memoriam Bruno Hussar

Im Alter von fast 85 Jahren ist der Griinder des Friedensdorfes Neve Sha-
lom/Wahat al Salam, Bruno Hussar, am 8. Februar 1996 gestorben.

1911 in Kairo als Sohn jiidischer Eltern geboren und dort bis zum Abitur
aufgewachsen, wurde er wihrend eines Ingenieurstudiums in Paris katho-
lisch und trat 1945 in den Dominikanerorden ein. Von seinen Oberen
wurde er 1953 nach Israel gesandt, um dort ein Studienhaus zum Ver-
standnis des Judentums, das Haus Jesaja, zu griinden. 1964 wirkte er auf
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Einladung von Kardinal Bea als Experte an der Konzilskommission des
Sekretariats fiir die Einheit der Christen und an der Erarbeitung der Kon-
zilserklarung ,Nostra aetate” tber das Verhaltnis zu den Juden mit. Der
Dialog mit dem Judentum weitete sich zum Bemiithen um das gegenseitige
Verstindnis zwischen den drei im Heiligen Land vertretenen monothei-
stischen Religionen aus. Er traumte seit 1970 davon, eine Gemeinschaft
von Juden, Christen und Muslimen zu griinden, die gemeinsam leben, ge-
meinsam die Andersartigkeit der anderen zu verstehen und ertragen su-
chen und zu Verstindnis und gegenseitiger Achtung erziehen. Dies fithrte
zur Griindung des Dorfes Neve Shalom/Wahat al Salam mit seiner Frie-
densschule, die Kurse und Begegnungen zwischen jiidischen und palisti-
nensischen Schiilern, Studenten und Lehrern veranstaltet. Die Teilnehmer
waren anfangs alle israelische Staatsbiirger. Seit dem Abzug der jiidischen
Besatzung aus Gaza nehmen auch Erwachsene von dort an den Kursen
der Friedensschule teil. Seit 1984 verfiigt das Dorf tiber ein zweisprachi-
ges und bikulturelles Erziehungssystem vom Kindergarten bis zur 8.
Schulklasse, das mittlerweile auch vom Staat anerkannt ist. Zwei Drittel
der jidischen und arabischen Schiiler kommen aus der Umgebung.
Bruno Hussar und das Friedensdorf erhielten 1987 die Buber-Rosen-
zweig-Medaille des Deutschen Koordinierungsrates der Gesellschaften
tir christlich-jidische Zusammenarbeit.

Hermann Sieben

Professor Chaim Rabin zum Gedenken

Am 13. Mai 1996 ist Chaim Rabin in Jerusalem zur letzten Ruhe gebettet
worden. Er war ein Sohn des Breslauer Seminardozenten Israel Abraham
Rabin. In Oxford - er konnte sich nach England retten — promovierte er
mit einer Arbeit tiber siidarabische Inschriften und wurde dort bald ,,Rea-
der in post-biblical Hebrew®. Noch in England entstanden sein vielbe-
achtetes Buch iiber die Damaskusschrift und mehrere Beitrige, u. a. fiir
das ,Journal of Jewish Studies“, mit dessen damaligem Herausgeber
Alexander Altmann er freundschaftlich verbunden war. Ende der fiinfzi-
ger Jahre wurde Rabin als Ordinarius fiir Hebriisch an die Hebriische
Universitit Jerusalem berufen und leitete diese Abteilung bis zu seiner
Emeritierung; er war einer der besten und profundesten Kenner der he-
braischen Sprache und ihrer ganzen langen Geschichte. Dabei war Chaim
Rabin keineswegs ein nur auf sein doch umfangreiches Fach beschrankter
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Gelehrter, vielmehr auch in anderen Bereichen belesen und hochgebildet.
Mit seiner Frau, einer wiirdigen Nachfahrin von Jakob Ettlinger und
Samson Raphael Hirsch, werden viele Kollegen, Schiiler und Freunde
seine warme Menschlichkeit vermissen. Sein Andenken set zum Segen!

Simon Lauer

Notizen

Papst in Tunesien

Wenig Beachtung fand in den Medien
der Besuch von Papst Johannes Paul
IL in Tunesien. In der Kathedrale von
Tunis und bei Begegnungen mit den
nordafrikanischen Bischofen sowie
dem Staatsprisidenten Ben Ali be-
tonte der Papst, daf8 die Religion das
Gewissen der Gesellschaft sein misse.
Christentum und Islam sollen ge-
meinsam fir soziale Gerechtigkeit,
Frieden und Freiheit eintreten. Beide
Religionen sollten sich besser kennen-
lernen und ihre unterschiedlichen spi-
rituellen Grundlagen akzeptieren.

Substanzverlust

David Rothschild vom Schweizeri-
schen Israelitischen Gemeindebund
stellt einen Substanzverlust bei der ji-

FrRu NF 4/1996

dischen Bevolkerung fest: Fast jede jii-
dische zweite Ehe ist eine Mischehe,
ein betrichtlicher Teil der Juden
fithlen sich nicht mehr als solche, ein
Teil der Kinder bekommt keinen jiidi-
schen Unterricht mehr. Was fiir die Ju-
den in der Schweiz festgestellt wird,
trifft ebenso fiir die Juden in Deutsch-
land und vermutlich auch in anderen
Lindern zu. So berichtet das Londo-
ner Institut fiir jidische Politik-Stu-
dien, daff immer mehr Juden in Grof3-
britannien ihre religiose Identitat
aufgeben. Knapp die Hilfte der jiidi-
schen Minner unter 40 Jahren hatten
eine Frau nicht-jidischen Glaubens
geheiratet. Thre Nachkommen gelten
darum religi6s nicht mehr als Juden.
Es ist zwar kein Trost, aber doch eine
Tatsache, daff die christlichen Kirchen
Ahnliches von sich sagen miissen.
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Judische Grabsymbolik

In der Synagoge in Freiburg war eine
Ausstellung mit Fotos von Heinz
Ney zu sehen, die unter dem Thema
»Judische Grabsymbolik und Bilder
des Lebens“ stand. Fir Ney (als
Christ) gehort es zum Dialog und zur
Auseinandersetzung mit dem Juden-
tum, seine Eindricke im Bild darzu-
stellen. Die fotografierten Grabsteine
stehen im judischen Friedhof in Rap-
penau-Heinsheim. Ney sagt von sich,
dafl sein Wissen iiber die Symbolik
sehr sparlich war, doch er hat sich in-
tensiv damit beschaftigt und ,.einige
Mosaiksteinchen jidischen Lebens
und Sterbens® erworben. Daran lifit
er den Betrachter teilnehmen, indem
er die Symbole in Begleittexten erldu-
tert. Damit fangen die Steine an zu le-
ben und laden ein, auch andere jidi-
sche Friedhofe zu besuchen.

Lehrstuhl fiir ,,Jiidische Geschichte
und Kultur in Europa“

Ab dem Sommersemester 1997 kann
der Lehrstuhl fur ,Judische Ge-
schichte und Kultur in Europa“ an
der Ludwig-Maximilian-Universitat
Miinchen seine Tatigkeit aufnehmen.
Eine Stiftung, gegriindet von Nicolaj
Kiessling, wird das Projekt unterstiit-
zen und hat gemeinsam mit dem Frei-
staat Bayern die Finanzierung sicher-
gestellt. Erforscht werden sollen
Geschichte, Kultur, Literatur, Kunst
und Tradition der Juden als Teil der
europdischen Volkergemeinschaft, so
definierte es Jorg Ernst Ulte, Vorsit-
zender des Stiftungsvorstandes. Zum
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Stiftungsrat gehoren u. a. auch Michel
Friedman, Direktionsmitglied im
Vorstand des Zentralrats der Juden in
Deutschland, und Charlotte Knob-
lauch, Prasidentin der Israelitischen
Kultusgemeinde Miinchen.

Verleger und Autor Rudolf Hirsch
gestorben

Vier Jahre lebte und tberlebte Rudolf
Hirsch mit Vater und Bruder im Ver-
steck die Verfolgung durch die Natio-
nalsozialisten. Danach begann er im S.
Fischer Verlag und war dessen Geist
und Gewissen. Verbunden mit R.
Hirschs Namen ist die ,,Neue Rund-
schau®. Schliefflich griindete er seinen
eigenen Verlag. 30 Jahre widmete er
sich der groflen Hugo-von-Hof-
mannsthal-Ausgabe.

Dichtung 96

~Wir werden an der libanesischen
Grenze ein Festival organisieren®,
verkiindeten die Initiatoren des ,Fe-
stival 96%, wihrend an der libanesi-
schen Grenze noch Kanonendonner
zu horen war. Ende Maid. J. fand es in
unmittelbarer Nahe der Sicherheits-
zone statt. Das Publikum konnte drei
Tage mit israelischen Dichtern ver-
bringen, die Gedichte in Hebriisch,
Jiddisch, Arabisch und Russisch vor-
getragen haben. Dazu gab es Pop-und
Rockkonzerte, Workshops fiir kreati-
ves Schreiben u. a. m. Ilana Zucker-
mann, die Veranstalterin, wollte den
Menschen zeigen, wie wichtig Litera-
tur ist. ,Eine demokratische Gesell-
schaft mufl ihre Kultur pflegen.©
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Christlich geschulte Fremdenfiihrer
Das Tourismusministerium in Israel
initiierte einen vierwochigen Kurs fiir
Jerusalemer  Fremdenfiihrer, die
christliche Pilgergruppen fachgerecht
durch die Heilige Stadt Jerusalem
fuhren sollen. Gelehrt wurde christli-
che Glaubenslehre, Lektiire aus dem
Neuen Testament, christliche Kunst
und Tkonographie. Christliche Besu-
cher von Jerusalem kénnen im Reise-
biiro eine Liste dieser Fremdenfiihrer
mit der Zusatzausbildung anfordern.

Kielce

Es ist kaum zu glauben, aber es ge-
schah wahrhaftig: Anderthalb Jahre
nach der Befreiung von Auschwitz
wurden die noch tberlebenden Juden

in Kielce von den Bewohnern und
von polnischen Soldaten auf brutalste
Weise ermordet. 27.000 Juden waren
in Kielce der Endlésung zum Opfer
gefallen. Am 4. Juli 1946 brach ein
neuer Judenpogrom in der stidpolni-
schen Stadt aus, dem fast alle Juden
des Ortes zum Opfer fielen. Nach-
dem die erste Emporung abgeklungen
war und die Verantwortlichen nicht
zur Rechenschaft gezogen wurden,
war es still um das Verbrechen gewor-
den. Erst nach der Wende klarte man
den Vorfall auf: Ein kleiner Junge, der
sich unerlaubt vom Elternhaus ent-
fernt hatte, brachte das Gerticht vom
Ritualmord auf und die Eltern ver-
breiteten es in der Stadt. Ein kleiner
Anlaf - eine furchtbare Wirkung.

In diesem Heft haben geschrieben

Miiller, Dr. Klaus, Jahrgang 1955, ev. Theologe und Magister in Jiidischen Stu-

dien, Heidelberg.

Raacke, Dr. Glinter, war Richter in Straf-, vorwiegend in Zivilsachen. Mitglied
der Deutsch-Israelischen Gesellschaft — AG Nordhessen.

Thoma, Clemens, ist Professor fiir Judaistik in Luzern und Hauptschriftleiter

des Freiburger Rundbriefs Neue Folge.
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