des Neuen Testaments wird an ihm vortibergehen konnen, besonders
dann nicht, wenn er sich mit der neutestamentlichen Ethik befafit. Und es
ist zugleich ein Werk, das den christlich-judischen Dialog entscheidend
fordert. Es befreit von hergebrachten christlichen Vorurteilen, die viel-
fach auf Unkenntnis beruhen. ,Der christlichen Theologin und dem
christlichen Theologen ist zunichst ein judaistisches Studium im Lehr-
haus der Rabbinen zuzumuten, wenn denn das Ver- und Bedringen der
Tora iiberwunden werden soll“ (21).

Franz Mufiner

Christoph Miinz, Der Welt ein Gedachtnis geben. Geschichtstheologi-
sches Denken im Judentum nach Auschwitz. Chr. Kaiser, Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 1995. 584 Seiten.

Christoph Miinz legt hier das Ergebnis langer Studien tiber das ge-
schichtstheologische Denken zu den Fragen vor, die sich der jiidischen
Theologie nach Auschwitz gestellt haben. Es sind die bedriickenden Fra-
gen wie diese: Kann ein Jude nach Auschwitz noch sinnvoll vom Gott der
Geschichte sprechen? Wo war Gott in Auschwitz? Wo war seine Liebe zu
seinem auserwahlten jiidischen Volk? Worin liegt noch der Sinn der jiidi-
schen Geschichte? Gibt es einen solchen Sinn tiberhaupt? (24). Die To-
deslager und Gaskammern haben das geschichtliche und religiose Selbst-
verstandnis des Judentums verindert. Miinz geht diesem Thema in der
Uberzeugung nach, dafl jeder Historiker diese vor allem in den USA ge-
fihrte Diskussion kennen mufi, wenn er die Tragodie des Judentums und
ihre Auswirkungen auf jidisches Geschichtsdenken auch nur annihernd
wahrnehmen will. Man fragt sich bedriickt, warum die christliche Theo-
logie im deutschen Sprachraum, von wenigen Ausnahmen abgesehen,
diese Diskussion noch kaum aufgenommen hat, die der herkémmlichen
Theodizeeproblematik noch einmal eine neue verschirfte Dimension
gibt.

Ungewohnlich ist der Rahmen, in den die jiidische Holocaust-Theologie
gestellt wird, nimlich in das, was Miinz ,,Struktur und Zentralitit von
Gedichtnis im Judentum® nennt. Miinz zeigt, daff dieses Postulat zu er-
fullen ist. Mit dem Titel ,,Der Welt ein Gedichtnis geben® bezieht sich
Miinz ausdriicklich auf die Bibel, in der Worte wie ,,gedenken®, ,sich er-
innern®, ,nicht vergessen® eine grofle Rolle spielen. Das Gedichtnis des
judischen Volkes und der Glaube, im Gedichtnis Gottes aufgehoben zu
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sein, waren immer auch Garant fir jidische Identitit. Die Katastrophe
von Auschwitz bedeutet fiir dieses jiidische Geschichtsverstandnis die
groflite Herausforderung.

Ausgangspunkt war fiir Miinz das Erstaunen dartiber, daf§ im ,,Histori-
kerstreit” in der zweiten Hilfte der achtziger Jahre in Deutschland inten-
siv Fragen nach der Bedeutung und historischen Einordnung des Holo-
caust diskutiert wurden, ohne zu berticksichtigen, wie die betroffenen
Juden diese Probleme beurteilen und bewerten. Man darf annehmen, daf}
der unselige Historikerstreit anders verlaufen wiare, wenn man auch die
Stimmen der Opfer und die Uberlegungen jiidischer Theologie, Philoso-
phie und Historiographie einbezogen hitte.

Miinz geht von der Holocaust-Forschung in der Geschichtswissenschaft,
besonders in Deutschland, aus und fragt dann nach den spezifisch jidi-
schen Kennzeichen einer Geschichtsschreibung des Holocaust. Intensiv
befafit er sich mit der Kategorie der Unverstehbarkeit des Holocaust und
den daraus resultierenden Konsequenzen fiir die Geschichtsschreibung.
Dabei kommt auch das Paradox zur Sprache, daf§ gerade die Schriftsteller,
die die Unverstehbarkeit des Holocaust betonen, die wichtigsten Beitrige
zum Verstindnis des Unverstehbaren geliefert haben.

Die Begriffe ,Holocaust“ und ,,Schoa® werden auf ihre Herkunft und Be-
deutung hin befragt und griindlich diskutiert. Es zeigt sich, daff die Kon-
notationen nicht nur zu dem biblischen Opferbegriff ,,Holocaust®, son-
dern auch zu dem in letzter Zeit bevorzugten Begriff ,,Schoa® (Gefahr,
Katastrophe, Unheil o. 4) problematischer sind als meist angenommen
wird (108 f.), weil auch dieses Wort urspriinglich einen biblischen Kon-
text hat und vor allem deshalb, weil es in vergleichsweise banalen Zusam-
menhingen Anwendung findet.

Weil sich die Grofle der Katastrophe nur dem erschliefit, der die bibli-
schen und rabbinischen Grundlagen jidischen Geschichtsverstindnisses
kennt, gibt Miinz einen Uberblick iiber diese Thematik. Damit kann er
seine These von der Struktur und Bedeutung des Gedichtnisses im Juden-
tum grundlegen.

Nach einer Beschreibung tiber die jidische Wahrnehmung des Holocaust
vor allem in den USA und in Israel steht in der Mitte des Buches die jidi-
sche Holocaust-Theologie selbst. Sie wird in drei Schritten entfaltet. Aus-
gangspunkt ist das orthodoxe Judentum, das zur Deutung des Holocaust
vor allem die beiden traditionellen Grundfiguren ,,Unserer Siinden we-
gen® und ,,Zur Heiligung des gottlichen Namens® benutzt. Sie finden sich
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in den Gettos und Lagern oft bei den Opfern selbst, auch in den tiberaus
bewegenden Responsen der Rabbiner wihrend des Holocaust, von denen
Beispiele hier zitiert werden. Am ehesten sind die Orthodoxen geneigt,
den Holocaust in den Gang der judischen Geschichte einzuordnen und
seine Verstehbarkeit nicht um jeden Preis zu bestreiten. — In einem zwei-
ten Schritt werden die vier schon klassischen geschichtstheologischen
Deutungen vorgestellt: Ignaz Maybaum, Richard Rubenstein, Emil
Fackenheim, dem sich Miinz vor allem verpflichtet weif}, und Eliezer Ber-
kovits. Sie sehen in Auschwitz vorwiegend nicht nur ein weiteres Beispiel
in einer langen jiidischen Leidensgeschichte, sondern ein unvergleichli-
ches Ereignis. Thre Uberlegungen bewegen sich mehr oder weniger weit
von den orthodoxen Deutungen weg und sind im Judentum umstritten. —
Schlieflich erhalten wir noch einen Uberblick iiber die weitere Entwick-
lung der judischen Holocaust-Theologie, soweit sie an die drei Namen
Arthur Cohen, Irving Greenberg und Marc H. Ellis gebunden ist. Danach
unternimmt es Miinz, eine qualitative Bestimmung des jidischen Ge-
dichtnisses zu geben und diese von der judischen Historiographie abzu-
grenzen. Es ist der weit tiber das Judentum hinausreichende Grundkon-
flikt von wissenschaftsorientierter Geschichtsschreibung und gedichtnis-
orientierter Erinnerung. Fiir den ersten Typ gelten Abstraktion, Distanz,
Bemiihen um Objektivitit, Niichternheit, Detailsicherung, d. h. Katego-
rien, die zum Verstindnis der jiidischen Katastrophe nicht ausreichen und
sogar einem Verstindnis im Weg stehen kénnen. Fiir den zweiten Typ gel-
ten Engagement, Sensibilitat fiir die Opfer, Auseinandersetzung mit dem
Zivilisationsbruch, der Auschwitz bedeutet, und Herausforderung zu
kultureller und gesellschaftlicher Neubesinnung,.

Zum Schluf} stellt sich Miinz dem Problem, warum die jiidische Holo-
caust-Theologie in Deutschland, von Ausnahmen abgesehen, bislang so
wenig zur Kenntnis genommen wurde. Datfiir gibt es viele Griinde (Ver-
dringung, Angst, Vorurteile, Desinteresse an jeder Theologie). Die tiefe-
ren Ursachen sieht Miinz darin, dafl der Grundkonflikt zwischen einem
historiographisch orientierten und einem gedichtniszentrierten Ge-
schichtsbewufitsein die Grenzlinie zwischen christlich gepragter und jii-
disch gepragter Kultur darstellt. Hier erhebt sich allerdings die Frage, ob
die beiden Weisen des Geschichtsbewuf3tseins, die es gewif} gibt, so ein-
seitig einerseits auf das Judentum und andererseits auf das Christentum
bezogen werden konnen, wie es Miinz nahelegt. Gehen beide Formen
nicht eher quer durch das jiidische und christliche Geschichtsbewuft-
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sein? Haben nicht beide Kulturen Anteil an beiden Formen, wenn sicher
auch in der deutschen Geschichtsschreibung wichtige Defizite an der ge-
dachtniszentrierten Geschichtsschreibung zu registrieren sind und diese
darum von der jiidischen Weise des Gedenkens lernen muf$? Aber wird
hier nicht ein Antagonismus zwischen jiidischer und christlicher Welt un-
terstellt, der erst noch zu beweisen wiare? Werner Trutwin

Elisabeth Prégardier, Anne Mohr (Hg.), unter Mitarbeit von Roswitha
Weinhold, Passion im August (2.-9. August 1942). Edith Stein und Ge-
fihrtinnen: Weg in Tod und Auferstehung. Ploger Verlag, Annweiler
1995. 335 Seiten.

Seit Edith Stein als Karmelitin und Martyrin Theresia Benedicta a Cruce
am 1. Mai 1987 in Koln von Papst Johannes Paul II. seliggesprochen
wurde, steht sie besonders im Licht der Offentlichkeit. Dabei wurde be-
kannt, dafd es auch Proteste gab, weil ihre zur katholischen Kirche konver-
tierte Schwester Rosa Stein, die als Tertiarin und Pfortnerin im Echter Kar-
mel lebte, gleichfalls am 2. August 1942 mit ihrer Schwester verhaftet und
in Auschwitz vergast, nicht auch seliggesprochen wurde. Unter den katho-
lischen Menschen jiidischer Abstammung in den Niederlanden, die in ei-
nem Racheakt gegen die katholische Kirche das gleiche Schicksal erlitten,
befanden sich auch weitere Ordenschristen: Schwester Aloysia (Luise
Lowenfels, Arme Dienstmagd Jesu Christi), Schwester Mirjam (Else
Michaelis, Schwester vom hl. Josef in Trier), Dr. Lisamaria Meirowski
(Dominikanertertiarin), die dem Trappistenorden angehorenden fiinf
L6b-Geschwister: Sr. Hedwige (Lien Lob), Sr. Maria Theresia (Door Lob),
P. Ignatius (Georg Lob), P. Nivardus (Ernst Lob), Br. Linus (Robert L&b)
(Sr. Veronika oder Wies Lob wurde spater verhaftet, aber wieder freigelas-
sen und konnte versteckt werden), Br. Wolfgang (Fritz Rosenbaum, Fran-
ziskaner), Sr. Charitas (Resi Bock, Schwester vom Heiligsten Herzen
Jesu), Sr. Judith Mendes da Costa (Dominikanerin, verhaftet, freigelassen
und 1944 deportiert). SchliefSlich sollen auch die katholischen Laien ge-
nannt sein, die zusammen mit den Hunderten katholischer und weiterer
Juden jene Passionswoche vom 2. bis 9. August 1942 durchlitten, nimlich:
Dr. Ruth Kantorowitz, Alice Reis, die jugendlichen Geschwister Anne-
marie und Elfriede Goldschmidt, Hans Lob, Edith Bock, Leni Bock,
Hermine Bock-Merkelbach, Eva Maria de Man-Kalker und ihre fiinf
Kinder Anneke, Jochie, Magdaleentje, Pieterje und Jan sowie Elvira Platz.
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