zum Beispiel beginnt er diese Einfithrung in das Judentum mit dem so oft
miflbrauchten Klischee des ,Ewigen Juden®, des ruhelos umherziehen-
den Ahasverus. Meiner Meinung nach hitte Halbfas sich dieses erste Dia
gerade wegen der strengen Begrenzung sparen und dafiir einen anderen,
wichtigeren Aspekt aufgreifen konnen. Der biblische Start der Segnung
Abrahams als ersten Quellentext wire ein guter Anhaltspunkt gewesen.
Trotz dieses ungliicklichen Einstiegs sind jedoch einige bemerkenswerte
Aspekte hervorzuheben. Halbfas’ Ziel ist es, Verstindnis und Verstindi-
gung zwischen Christentum und Judentum herzustellen. So schreibt er
dann auch ausdriicklich: ,,Ohne Judentum kann sich das Christentum
niemals selbst verstehen und noch weniger in seiner tiefsten Wahrheit
einholen.“ Eine solche Aussage ist auch am Ende des 20. Jahrhunderts
noch keine Selbstverstindlichkeit. Zum Thema ,Judenverfolgung® wih-
rend der NS-Zeit findet sich ein weiterer bemerkenswerter Satz: ,Die
Mehrzahl der Deutschen und auch die Kirchen nahmen zu der 6ffentli-
chen Diffamierung und Entrechtung der Juden nicht Stellung. Mit ihrem
Schweigen und ihrer Gleichgtltigkeit demonstrierten sie die Unfihigkeit,
die Existenz jiidischen Lebens zu achten und zu schiitzen, geschweige
denn zu lieben.“ Bedenkt man, daf§ diese Darstellung des Judentums fiir
die Schule und Erwachsenenbildung gedacht ist, so erhalten solche Aus-
sagen einen noch hoheren Stellenwert. Trotz mancher Mangel, vor allem
in der Auswahl der Bildmotive und so mancher Quellentexte, ist zu hof-
fen, dafl diese 32 Dias mit Begleitheft oft in Schule und Erwachsenenbil-
dung verwendet werden und so zur Vertiefung des jidisch-christlichen

Dialogs beitragen.
Herbert Winklehner

Hans Jonas, Gedanken iiber Gott. Drei Versuche. Suhrkamp-Verlag,
Frankfurt/M. 1994, 107 Seiten.

Das Nachdenken tiber Gott oder den Urgrund unseres Seins hat die Men-
schen seit Tausenden von Jahren beschiftigt. Sie kamen zu sehr unter-
schiedlichen Vermutungen und sogar zu , Beweisen®, was gar nicht mog-
lich ist, da etwas nicht Falsifizierbares nicht bewiesen werden kann, und
wie wollte man die Transzendenz beweisen? Ein Wissen ist also unmég-
lich. Das eben legt Hans Jonas in seinen Drei Versuchen dar. Und doch.
Auch ohne Wissen kann nicht nur der Glaube bestehen, sondern auch
eine begriindete Vermutung. Jonas weiff, daff sein Abschweifen in theo-
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logische Gefilde von seiner Philosophenzunft scheel angesehen wird —
von den ziinftigen Theologen ohnehin. Die Frage nach Gott lief§ ihn aber
ein Lebenlang nicht ruhen, daher unternimmt er es am Ende seines langen
Weges, seine personliche GewifSheit eines Hochsten, eines Schopfers zu
bezeugen und die Grinde dafir darzulegen.

Ganz besonders muf} einem Juden nach Auschwitz diese Frage auf der
Seele brennen. Wie konnte der von Juden und Christen als allmachtig,
allgiitig und allweise beschriebene und geglaubte Gott zulassen, was in
Auschwitz geschah? Die Juden waren von Anbeginn bis Auschwitz si-
cher, dafl die jeweiligen Verfolgungen und Pogrome die Strafe Gottes fir
den Ungehorsam ihres Volkes gegen Gott waren. Aber Auschwitz hatte
eine andere Dimension, diese Vernichtung konnte nicht mehr auf irgend-
welchen Ungehorsam zuriickgefihrt werden, Auschwitz war absolut
sinnlos, es traf Schuldige, Unschuldige, Kinder, Gldubige und Unglau-
bige, es war die Vernichtung um der Vernichtung willen.

Wie ist nun so Sinnloses und Ungeheuerliches mit der Allmacht und All-
giite Gottes zu vereinbaren? Jonas bietet uns eine einsichtige, vollig unor-
thodoxe Erklirung an: Gott ist nicht all-michtig, er konnte nicht eingrei-
fen und das Bose verhindern, weil Gott sich seiner Allmacht freiwillig —
aus Liebe? — bei der Schopfung begeben hat, um den Menschen damit fiir
sich selber die Freiheit zu geben. Logisch und ausfithrlich erklirt Jonas
das Wesen der Macht. Macht muf§ einer anderen Macht gegeniiber ste-
hen, um michtig wirken zu kénnen, genau wie im Physikalischen Kraft
eine Gegenkraft braucht, um nicht leer und damit unwirksam zu sein.
Ohne Widerstand, auf die Macht stoflt, kann sie nicht Macht ausiiben.
Und weil Gott eben nicht all-michtig ist, leidet er unter dem Bésen, das
die Menschen sich und seiner Schépfung antun. Schon in der hebriischen
Bibel gibt es Beispiele, in denen Gott leidet und sich sorgt. Aber —es gibt
die Sechsunddreiflig Gerechten unter den Vélkern, die in einem dufler-
sten Maf} den in den Menschen auch vorhandenen Willen zum Guten le-
ben und damit beweisen, daf} die Freiheit, die der Schopfer seinen Ge-
schopfen geschenkt hat, so gebraucht werden kann, dafl Gott nicht leiden
mufl. Wire Gott allmichtig, wie konnte er das Bése zulassen und fiir uns
Menschen, seine Geschopfe, noch verstindlich sein? Ein absolut unver-
standlicher Gott ist unannehmbar. Ein unverstehbarer Gott, der all-
michtig ist und trotzdem das Bose duldet, das er aufheben kénnte in sei-
ner Allmacht, erweist sich fiir Jonas als absurd. Fiir alle, die die Gebote
und die von den Propheten erfahrenen Offenbarungen als von Gott kom-
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mend glauben, ist die wenigstens teilweise Verstehbarkeit Gottes zwin-
gend.

Fiir Jonas, und er begriindet es, soweit das Wesen Gottes iiberhaupt be-
grindet werden kann, ist Gott wohl ewig, aber nicht ewig gleich und un-
veranderlich, er ist ein Werdender, der durch die Verinderung seiner sich
stindig verindernden Schépfung affiziert wird und sich selbst verindert,
also ,wird®. Er hat sich seiner All-macht und Unverletzlichkeit begeben,
also miissen wir Ihm nun geben, weil er uns die Freiheit zum Guten und
nicht nur zum Bésen gegeben hat.

Ich mochte das kleine Buch allen, die an der Absurditit von Auschwitz
leiden und verzweifeln, sehr empfehlen. Diese Versuche und Uberlegun-
gen eines Philosophen sind tréstlich, wenn auch gar nicht orthodox. Gott
ist auf keinen Fall beweisbar, und jedermann ist gefordert und berechtigt,
sich mit Thm auseinanderzusetzen, was heute nach Auschwitz noch
schwieriger ist als zu Zeiten von Aristoteles, Descartes, Spinoza oder
welchen Philosophen und Theologen auch immer. Noch dazu in einer
Sprache, die trotz des philosophischen/theologischen Inhalts so leicht
und schon zu lesen ist, nicht nur fiir Eingeweihte, sondern fiir dich und

mich. Ein Lichtblick in der Finsternis unseres Glaubens.
Eva Auf der Maur

Uriel Macias Kapon, Elena Romero Castello, Die Juden in Europa. Ge-
schichte und Vermichtnis aus zwei Jahrtausenden. Original: Los judios
de Europa. Ubersetzt aus dem Spanischen von Gina Beitscher. Wilhelm
Heyne Verlag, Miinchen 1994. 240 Seiten.

Woher kommen eigentlich die Juden in den Lindern Europas, was ist
eine Menora, ist ein Rabbi ein Priester? Das wissen natiirlich Juden, aber
Nichtjuden wissen es meistens nicht oder nur ungefihr.

Die beiden Wissenschaftler Elena Romero Castell6 und Uriel Macias Ka-
pon haben es unternommen, ein Buch herauszubringen, das auf solche
Fragen Antwort gibt; keine trockene schulmeisterliche Belehrung, son-
dern interessant und informativ, reich illustriert und sehr sorgfiltig in
Druck und Bildwiedergabe.

In Abschnitte aufgeteilt erfihrt man, d. h. vor allem eben nichtjiidische
Leser, woher die Juden in Europa urspriinglich kamen, warum und wie
lange sie schon da sind. Faszinierend, aufs Wesentliche ausgerichtet. Eine
lebendige Abfolge der Ereignisse entrollt sich: Die Zerstreuung der Juden
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