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Geleitwort

Dr. Gertrud Luckner und der bisherige Rundbrief

Im August 1948 erschien der erste Freiburger Rundbrief. Er war damals
ein 24seitiges maschinengeschriebenes Korrespondenzblatt und wurde
im Auftrag des Erzbischofs von Freiburg i. Br., der Fuldaer Bischofs-
konferenz und des Deutschen Caritasverbandes herausgegeben.

LEin kleiner Kreis Interessierter” — so die Initiantin Dr. Gertrud Luckner
— habe die Herausgabe ermoglicht. Sie hitten miteinander erdrtert, ,wel-
che Konsequenzen aus der Tatsache zu ziehen seien, daf$ in der Hitlerzeit
zum erstenmal Christen und Juden gemeinsam verfolgt worden sind.“
Nun aber, nach dem Kriege, sei eine ,verhingnisvolle gegenseitige Un-
kenntnis“ aufgekommen. ,,Gleichgiiltigkeit und Verstindnislosigkeit lie-
gen iiber der Eymordung von Millionen. Inzwischen sind Abneigung und
Judenhafl erneut im Wachsen ... Es ist daber notwendig, daf} diese Er-
scheinungen in thren eigentlichen Ursachen aufgrund von genanen Infor-
mationen untersucht und aufgeklirt werden, um sie vorurteilsfrei zu ver-
stehen und erkennen zu kénnen. Mancher Schleier, der sich in der Zeit der
Untergrundbilfe iiber das Vergangene gebreitet hat, mufS geliiftet wer-
den, um Gegenwirtiges zu versteben, damit Briicken geschlagen und ge-
sunde menschliche Beziehungen zu unseren jiidischen Mitmenschen wie-
der hergestellt werden konnen, insbesondere auch zu unseren christlichen
Briidern jiidischer Herkunft. Es bedarf anch einer grundsitzlichen Besin-
nung der Christen, um alte Vorurteile zu siberwinden. Eine Beziehung
zwischen Menschen ist unmoglich, wenn ein Gesprdch nicht zustande
kommt.“

Als engagierte Christin, die in den dunklen Jahren der Naziherrschaft
vielen hundert Juden und Jidinnen geholfen hat, viele retten konnte und
selbst verhaftet und ins Konzentrationslager gebracht wurde, war Frau
Luckner zu dieser Analyse priadestiniert. Thre Worte besitzen immer
noch Gultigkeit. Mehr Menschen als damals wissen heute um die Verwo-
benheit des jiidischen und christlichen Schicksals. Zwar mufl glicklicher-
weise im europiisch-amerikanischen Raum nicht von einem konstanten
Wachstum des Antisemitismus seit 1948 gesprochen werden. Aber nach
wie vor durchzuckt Judenhaf}, verbunden mit rassistischem Gehabe, in
unregelmifligen Abstinden unsere Lande. Die Vatikanische Kommission
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Justitia et Pax hat darum am 3. November 1988 in einer Erklarung tiber
,Die Kirche und der Rassismus. Fur eine briderliche Gemeinschaft®
{iber den Antisemitismus gesagt, er sei ,die tragischste Form der rassisti-
schen Ideologie in unserem Jahrhundert mit dem ganzen Schrecken des
Holocausts ... Als hatten einige nichts aus den Verbrechen der Vergangen-
heit gelernt, halten gewisse Organisationen ... den antisemitischen Ras-
senwahn am Leben. Auf jiidische Personen oder Symbole zielende terrori-
stische Handlungen haben sich in den letzten Jahren vervielfacht und zei-
gen den ganzen Radikalismus derartiger Gruppen. Manchmal dient der
Antizionismus — der nicht gleicher Art ist, da er den Staat Israel und seine
Politik in Frage stellt — als Mantelchen fiir den Antisemitismus, nabrt sich
ans thm oder fiihrt zu thm hin“'.

Der Freiburger Rundbrief wurde in den Jahren seines Erscheinens zu ei-
nem ,dokumentarischen Journal iber die vielfarbige Palette des judisch-
christlichen Lebens und Ringens“?. So ist er — wie Dr. Luckner zu sagen
pflegte — zu einer , Institution® geworden. In den einschligigen Verzeich-
nissen figuriert er unter der Abkiirzung FrRu’. Unter der Verantwortung
von Dr. Luckner erreichte der FrRu 38 Jahrginge. Sie erschienen jedoch
in recht verschiedenem, wachsendem Umfang und ziemlich unregelmi-
fig. Regelmafig ist aber im Verlaufe der 38 Jahre das innere Wachstum
des FrRu verlaufen. Dr. Luckner selbst bemerkte riickschauend biswei-
len scherzhaft, was sich in den Anfingen des FrRu kithn, 6kumenisch
und progressiv angehort habe, wirke heute — nach etwa 30 Jahren — beina-
he antisemitisch. Fortschritt im Denken, vor allem in der Grofizugigkeit
dem andern gegeniiber, ist die Frucht der Herzlichkeit. Dies kann man
aus dem FrRu herausspiiren. Es ging Dr. Luckner stets um die Férderung
der personlichen Freundschaft zwischen Juden und Christen, vor allem
zwischen verfolgten Juden und verfolgten Christen. Darum blieb der
FrRu stets offen fiir neue Entwicklungen in der Theologie und im gesell-
schaftlichen Leben Europas und Israels. Einen besonderen Hohepunkt

1) Herausgeber der deutschen Fassung des Vatikanischen Dokuments ist das Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstrafie 163, D-53113 Bonn. Auch die Erkli-
rung ,Antisemitismus: Siinde gegen Gott und die Menschlichkeit, die 1992 im Auf-
trag der Schweizerischen Bischofskonferenz und des Schweizerischen Israelitischen
Gemeindebundes herausgegeben worden ist, geht von dhnlichen Beobachtungen und
Voraussetzungen aus. Wir werden auf diese Erklirung zuriickkommen.

2) Dieses habe ich bei meinem Festvortrag anlifilich des 85. Geburtstages von Frau Dr.
Gertrud Luckner gesagt. Vgl. die Doppelnummer des FrRu 1985/86, 37.

3) Lt. Siegfried M. Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fir Theologie
und Grenzgebiete, 2. Aufl. Berlin 1992, 57. 282.

: ZA 8R&4



erreichte der FrRu ab Jahrgang 24 (1972). Damals wurde ihm der ,,Imma-
nuel“ beigefiigt. In ihm wurden ,Dokumente des heutigen religiésen
Denkens und Forschens in Israel“ verdffentlicht, damit das israelische
Geistesleben speziell fiir Europa fruchtbar werde. Das Judentum besteht
ja nicht nur aus der Diaspora, sondern auch aus Israel, wo es sich zum -
wenn auch immer noch gefihrdeten — politischen, geistigen und religio-
sen Zentrum entwickelt hat. Frau Luckner hatte ein ausgeprigtes Gespiir
fir neue Entwicklungen und dokumentierte das, was ihr wichtig schien,
in vollem Wortlaut und lief} es von Personlichkeiten verschiedener Cou-
leur interpretieren.

Der letzte von Dr. Luckner verantwortete FrRu erschien als 37./38.
Doppeljahrgang im Jahr 1987. Er enthilt auf 212 Seiten u. a. folgende
Themen:

1. Zwei grofle Dokumentationen interpretiert von Juden und Christen:
a) Die Ansprache Papst Johannes Paul II. und des Oberrabbiners von
Rom anliflich ihrer Begegnung in der Synagoge von Rom am 13. April
1986.

b) Das Dokument der Vatikanischen Kommission fir die religidsen Be-
ziehungen zum Judentum vom 24. Juni 1985: ,Hinweise fiir eine richtige
Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese
der Katholischen Kirche*.

2. Es folgen dann Wiedergaben verschiedener Reden des Papstes, des is-
raelischen Staatsprisidenten, des deutschen Bundesprisidenten, Elie
Wiesels, eines Evangelischen Oberkirchenrates und eines Kardinals.

3. Unter der Rubrik ,Rundschau® werden die jidisch-christlichen Besin-
nungen und Gottesdienste, die beim 88. Deutschen Katholikentag (Miin-
chen im Juli 1984) und beim 21. Deutschen Evangelischen Kirchentag
(Disseldorf im Juni 1985) vollstindig wiedergegeben. Der Freiburger
Rundbrief hat in den Jahren seines Bestehens die Grofiveranstaltungen
beider Kirchen vollstindiger dargestellt, als dies die offiziellen Berichte
getan haben. So ist vieles erhalten geblieben, was sonst unwiderruflich
verlorengegangen wire. Er ist damit eine Fundgrube fiir Menschen, die
in Gegenwart oder Zukunft die Gestaltung von 6kumenischen und
christlich-jiidischen Gottesdiensten vorzubereiten haben.



4. Verschiedene Ereignisse kommen in lingerer Ausfithrung zur Sprache:
Das 20jahrige Jubilaum von Nostra aetate im Jahre 1985, ein Kolloquium
Uber rabbinische Gleichnisse in Luzern, die Festakademie mit allen Re-
den zu Ehren des 85. Geburtstages von Dr. Luckner, der offizielle Be-
such von Margaret Thatcher in Jerusalem und eine Wiirdigung von Lud-
wig Volk, der die Akten der deutschen Bischofe iiber die Lage der Kirche
1933-1945 herausgegeben hat.

5. Zwischen den langen Informationen sind Kurznachrichten einge-
streut. Der Leser und die Leserin werden dadurch zu Zeugen des Wachs-
tums und der Schwierigkeiten der judisch-christlichen Begegnung in
Deutschland und anderswo. Ein kurzer Bericht iiber das ,, Altenwohn-
heim Gertrud Luckner® fir NS-verfolgte Christen in Nahariya (Israel)
ladt zur Horizonterweiterung ein.

6. Insgesamt 76 Rezensionen tber Biicher mit allgemein jiidischen oder
judisch-christlichen Inhalten fithren in diesem letzten FrRu die Bezieher
auf die Hohe des heutigen Wissensstandes. Der Schwerpunkt liegt auf
der Holocaust-Literatur, auf israelischen Problemen sowie auf den Be-
ziehungen zwischen Christentum und Judentum. Daran schlieffen sich
etwa 20 Seiten des bereits erwihnten ,,Immanuel® an.

Die nétige ,,Neue Folge* des Rundbriefs

Frau Dr. Gertrud Luckner wurde am 26. September 1993 93 Jahre alt.
Aus gesundheitlichen Griinden konnte sie nach 1987 nicht mehr als Her-
ausgeberin und Redakteurin weiterarbeiten. Thr Rickzug verursachte ei-
nen Mangel in der christlich-jidischen Bewegung, besonders im deutsch-
sprachigen Raum. Es ist allen Beobachtern und Beobachterinnen seit da-
mals klar, dafl neu nachgegraben werden muf}, wenn die christlich-judi-
sche Bewegung in unseren Landen wieder eine frischere Zukunft haben
soll. Fast wie abgesprochen grassierte in der Zwischenzeit weltweit der
Rassismus und der mit ihm eng verschwisterte Antisemitismus in beson-
ders frecher Weise. Im ehemaligen Jugoslawien wird von ethnischer Siu-
berung gesprochen, was viele an die , Entjudung® der Nazis erinnert. Die
Polizei mufl mit immer grofleren Aufgeboten gegen neonazistische An-
sammlungen vorgehen. Schone Worte sind da und dort von Politikern
und Kirchenfihrern in erhabenen Feierstunden oder bei Begribnissen
von Opfern der Gewalt zu horen. Aber sie verhallen schnell und werden
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hochstens noch von den Tagesmedien aufgegriffen. Da mufl sich der
FrRu wieder melden! Er mufd fiir eine grofere Dauer und eine nachhalti-
gere Beeinflussung breiter Bevolkerungskreise, besonders der Jugend,
einstechen, um einer vorurteilsfreien und friedliebenden Gesellschaft die
Wege zu bereiten. Er muf sich der neuen Konfrontation stellen und Per-
spektiven der Hoffnung zwischen Juden und Christen und zwischen
Menschen sikulirer Gesinnung, die aus einer der beiden Traditionen her-
kommen, aufzeigen.

Die neuen Verantwortlichen

Im Verein ,Freiburger Rundbrief, Arbeitskreis fiir christlich-jidische
Begegnung e. V.“ konnte trotz des schmerzlichen Ausscheidens von
Gertrud Luckner weitgehend Kontinuitit gewahrt werden. Der bisheri-
ge zweite Vorsitzende, G.Prof. Dr. Alwin Renker, wurde zum Ersten
Vorsitzenden gewihlt. Mit verschiedenen Lehrauftrigen fiir Altes Testa-
ment an der Universitit Freiburg bzw. an der Pidagogischen Hochschule
Freiburg, als Hebriisch-Lehrer und als Direktor des Instituts fiir Reli-
gionspadagogik der Erzdidzese Freiburg bringt er ideale Voraussetzun-
gen fiir diese Aufgabe mit: Er kennt die Probleme und hat auch ein gutes
Verstindnis fiir die Leser und Leserinnen des FrRu NF, z. B. fir Reli-
gionslehrerinnen und Religionslehrer. Als Zweiter Vorsitzender wurde
das bisherige Vorstandsmitglied Prilat Dr. Georg Hissler, ehemaliger
Prisident des Deutschen Caritasverbandes, gewihlt. Er hat sich seit tiber
30 Jahren um den FrRu gekiimmert und wichtige Verbindungsarbeit ge-
leistet. In den Vorstand wiedergewihlt wurden der Verfasser dieses Ge-
leitwortes sowie Frau Oberstudiendirektorin Elisabeth Wild und Prilat
Dr. Eugen Walter. Neu in den Vorstand aufgenommen wurden Frau Ur-
sula Blum, Herr Rudolf Kuri und Herr Kurt Schneider.

Clemens Thoma wurde zum Hauptschriftleiter bestellt. Da er in Luzern
das Fach Judaistik lehrt, ein Institut fir jiidisch-christliche Forschung lei-
tet und als zweiter Schriftleiter seit 1972 Frau Luckner zur Seite gestan-
den ist, wurde diese Wahl als natiirlich empfunden. Zur geschiftstiihren-
den Schriftleiterin wurde Frau Ursula Blum bestellt. Sie bringt Erfahrun-
gen aus dem Verlagswesen und dem Buchhandel in die neue Verantwort-
lichkeit mit. Von 1970 bis 1991 war sie Geschiftsfithrerin und Leiterin
des Kyrios-Verlags Meitingen und Freising und ist Mitglied des Christ-
kénigs-Instituts Meitingen. Als Sekretirin arbeitet Frau Ursula Cun-
ningham bereits seit 1980 fiir den FrRu.



Das alt-neuwe Programm

Wie der alte FrRu muf} auch die Neue Folge des Freiburger Rundbriefs
(FrRu NF) aus jiidischer und christlicher Sicht auf viele Schwierigkeiten
und Chancen hinweisen, die sich zwischen verschiedenen Religionen,
Gesellschaften und Vélkern abspielen.

1. Es geht um Dokumentation und Interpretation wichtiger kirchlicher,
israclischer und allgemein jiidischer und judisch-christlicher Ereignisse
und Stellungnahmen. Dazu gehéren u. a. pipstliche, bischofliche und
synodale Erklirungen der verschiedenen Kirchen. Der FrRu NF wird
zwar weitgehend von der katholischen Kirche Deutschlands getragen. Er
will aber — durchaus in Ubereinstimmung mit der Kirche — eine uneinge-
schrinkt dkumenische Haltung an den Tag legen. ,Okumene ohne Juden
gibt es nicht*, lautete ein ceterum censeo von Frau Luckner. Der FrRu
NF will sich auch nicht in der Kirchlichkeit abkapseln. Israelische Wahl-
ergebnisse, israelisch-arabische Gespriche, judisch-islamische Dialoge
und relevante Aussagen von Rabbinern und Politikern ebenso wie ji-
disch-christliche Begegnungen, Veranstaltungen und Gottesdienste wer-
den den Lesern vorgestellt. Der FrRu NF will aber auch ein weltliches
Gesicht tragen! Er kann jedoch bei vierteljahrlicher Erscheinungsweise
nicht aktuell iiber das Tagesgeschehen berichten, sondern nur zusam-
menfassend und riickblickend.

2. Uberblicke iiber Neuerscheinungen von Biichern mit wissenschaftli-
chem, literarischem, kulturellem oder politischem Inhalt sowie ihre Be-
wertung durch Rezensenten nehmen eine wichtige Stelle im FrRu NF
ein. Ein besonderes Augenmerk ist auf Biicher tiber Predigt, Katechese
und Spiritualitit zu werfen, weil sich auch da christlicher Antisemitismus
unbemerkt einschleichen kann. Ferner sollen wissenschaftliche Publika-
tionen aus der Judaistik — seien sie nun in Hebraisch, Englisch, Franzo-
sisch, Italienisch oder Deutsch geschrieben — rezensiert werden, damit
auch auf neue Entwicklungen in Kultur, Religion und Geisteswissen-
schaften aufmerksam gemacht wird. Wer Anregungen fir Rezensionen
geben oder sich selbst als Rezensent betitigen will, ist zur Mitarbeit ein-
geladen.

3. In Weiterfithrung des bisherigen ,Jmmanuel® wird der FrRu NF auch
in Zukunft gute hebriische Artikel, die sonst in unseren Breiten unbeach-
tet bleiben wiirden, ins Deutsche iibersetzen.
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4. Dem Griinder des Chassidismus, Baal Schem Tov (1700-1760), wird
von seinen Schiilern der Spruch zugeschrieben: ,Vergessen fiihrt zum
Exil; in der Erinnerung liegt das Geheimnis der Erlosung. Mit diesem
Satz wird heutzutage die Notwendigkeit unterstrichen, die Schoa nicht in
Vergessenheit geraten zu lassen. Wenn sich die Volker nicht mehr wir-
kungsvoll der millionenfachen Ermordung und beinahe erreichten Total-
vernichtung des jiidischen Volkes erinnern, wird wiederum eine neue
Schoa iiber das jiidische Volk (oder iiber ein anderes Volk, eine andere
Religionsgemeinschaft) hereinbrechen. Besonders in Deutschland muf}
die Erinnerung wachgehalten und von den Kirchen vertieft werden, sonst
ist keine Erldsung méglich. Der FrRu NF wird Ideologien und Vor-
kommunisse, die Vorboten oder Zeugen einer neuen Schoa sein konnten
(Rassismus, Indifferentismus, Integralismus, Fundamentalismus, juden-
feindliche Deutung der Evangelien), registrieren, damit die Menschen
rechtzeitig gewarnt werden.

5. Der FrRu NF wird wie der bisherige Rundbrief die Freundschaft zwi-
schen Juden und Christen fordern und Ereignisse zum Leuchten bringen,
die dem Frieden dienen. Es geht ihm aber nicht um irgendeine offene
oder verbramte Missionierung der Juden. Nicht nur das Gemeinsame ist
zu betonen; auch das Trennende soll akzeptiert werden. Wir leben in ei-
ner multikulturellen Welt, uber die kein kinstlicher Einheits-Uberbau
gestiilpt werden kann.

6. Der FrRu NF erscheint nicht mehr nur einmal jihrlich und auch nicht
mehr in so groBem Umfang und Format wie der bisherige FrRu. Geplant
sind 4 Hefte pro Jahr mit je ca. 80 Seiten Umfang. Der Jahrgang beginnt
jeweils im Herbst (entsprechend dem jiidischen Jahr). Die Kosten finden
Sie auf Seite 80.

7 Der FrRu NF will keine Konkurrenz zu schon bestehenden jidischen
und jiidisch-christlichen Publikationsorganen sein. Auch die neuen Ver-
antwortlichen wissen, daff die christlich-jiidischen Zeitschriften wie:
Kirche und Israel“, ,Judaica“, ,Christen und Israel, ,Common
Ground®, , Tutti-Fatti-Ricerche“, ,Dialogue®, ,Information Service of
the Pontifical Council for Promoting Christian Unity“, »The Jewish Bi-
ble Quarterly*, ,Jewish Studies Quartesly *, SIDIC S Der Freund Is-
raels* u. a. der gleichen Sache dienen und sich gegenseitig erganzen. Er
méchte in Austausch mit diesen und anderen Zeitschriften treten. Es geht
um eine gemeinsame geistige Aufbau-Arbeit. Johannes Paul II. hat dies
in seiner Ansprache an die jiidischen Autorititen Ungarns am 18. August
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1991 so umschrieben: ,Gestiitzt durch seinen Glauben an den Ewigen,
hat das judische Volk sogar in seiner 1000jihrigen Zerstreuung seine
Identitit, seine Riten und seine Traditionen bewahrt. Dadurch hat es ei-
nen wesentlichen Beitrag zum geistigen und kulturellen Leben der Welt

geleistet, besonders in Europa“‘.

Die erste Nummer der Neuen Folge des Freiburger Rundbriefs erscheint
in einem historischen Augenblick, in dem sich viele Tore der Hoffnung
neu offnen. Zwei ehemalige Feinde — Israel und die PLO - ringen um die
Verwirklichung eines Abkommens tiber eine Selbstverwaltung der Pali-
stinenser im Gazastreifen und in Jericho. Dazu schreibt Ari Rath im ,,Is-
raelitischen Wochenblatt® (Zurich) vom 3. September 1993, S. 5: ,,In ei-
ner vollkommen neuen politischen Realitat, die jegliche Vorstellungen ei-
ner Fiktion tibertrifft, ist der nachste zu erwartende Schritt die gegenseiti-
ge Anerkennung von Israel und der PLO. Ein enger Berater Yassir Ara-
fats, Nabil Sha’at, sprach von einer Versohnung beider Vilker. Eine
wahrhaft bistorische Erklirung!“ Bei der feierlichen Unterzeichnung des
Gaza-Jericho-Abkommens vor dem Sudportal des Weiflen Hauses in
Washington am 13. September 1993 sagte Premierminister Yitzhak Rabin
u.a.: ,Genug des Blutes und der Tranen! Es driangt uns nicht nach Rache
... Die Zeit des Friedens ist gekommen!“ Yassir Arafat redete im Zusam-
menhang mit der Washingtoner Friedenszeremonie von der ,Schlacht
des Friedens®, die es jetzt zu schlagen gelte und die ,die schwierigste
Schlacht unseres Lebens sel.
Da auch Jordanien eng an diesem Friedensprozefl beteiligt ist, kann ohne
Bedenken eine Voraussage gewagt werden: Der Vatikan wird schon sehr
bald sowohl dem Staat Israel als auch dem Konigreich Jordanien volle di-
plomatische Anerkennung gewihren. Dies wird — um das. Mindeste zu
sagen — zur Verbesserung der Stimmung zwischen Juden, Christen sowie
muslimischen und christlichen Paldstinensern beitragen.

Clemens Thoma

4) Lt. Information Service of the Pontifical Council for Promoting Christian Unity,
No. 80 (1992) I, 38.



Das Gaza-Jericho-Abkommen

Am 13. September 1993 wurde in Washington vom israelischen Aufien-
minister Shimon Peres und dem Mitglied des Exekutivkomitees der Pali-
stinensischen Befreiungsorganisation (PLO) Mahmud Abbas ein Ab-
kommen {iber eine vorliufig begrenzte paldstinensische Selbstverwaltung
in Jericho und dem Gaza-Streifen unterzeichnet. Die Willenserklirung
beinhaltet das Ausmaf} der palistinensischen Selbstverwaltung, den isra-
elischen Truppenriickzug, Wahlen, Sicherheitsvorkehrungen, Regelung
von Streitigkeiten, das Verhiltnis zu den jidischen Siedlern im Westjor-
danland und zu den palistinensischen Fliichtlingen, zu Jerusalem und
zum wirtschaftlichen Wiederaufbau.

In der Praambel erkliren beide Partner ,daf es an der Zeit ist, den Jahr-
zehnten der Konfrontation und des Konfliktes ein Ende zu setzen, ihre
beiderseitigen legitimen und politischen Rechte anzuerkennen und da-
nach zu streben, in friedlicher Koexistenz und wechselseitiger Achtung
und Sicherheit zu leben, um in dem vereinbarten politischen Prozef eine
gerechte, dauerhafte und umfassende Friedensregelung und eine histori-
sche Versohnung zu erreichen.

Als Ziel der israelisch-palistinensischen Verhandlungen wird eine
,Selbstverwaltung® der Paldstinenser im Gaza-Streifen und in Jericho fur
den Zeitraum von fiinf Jahren genannt. In dieser Zeit sollen zivile Ver-
waltungsinstanzen geschaffen werden, damit diese Gebiete nach demo-
kratischen Grundsitzen als eine territoriale Einheit regiert werden kon-
nen. Im Verlauf von vier Monaten nach der Unterzeichnung des Abkom-
mens wird Israel seine Soldaten aus Gaza und Jericho abziehen. Das ge-
naue Ausmafl des Riickzugs ist noch Gegenstand von Verhandlungen.
Streitigkeiten zwischen Israel und den Paldstinensern, die infolge dieses
Abkommens entstehen konnten, sollen durch Verhandlungen im ,Ge-
meinsamen Verbindungskomitee® geklirt werden.

Am 9. September 1993 schrieb Yassir Arafat folgenden Brief an Minister-
prisident Rabin, der die letzten Hindernisse auf dem Weg zur Unter-
zeichnung des Abkommens vom 13. September wegraumte:

.Sebr geebrter Herr Ministerprasident!

Die Unterzeichnung der Prinzipien-Erklirung markiert eine neue Ara in
der Geschichte des Nahen Ostens. Hiervon fest iiberzeugt, bekriftige ich
die folgenden Verpflichtungen der PLO:

— die PLO erkennt das Recht des Staates Israel auf eine friedliche und si-
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— die PLO akzeptiert die Resolutionen 242 und 338 des Sicherheitsrates
der Vereinten Nationen;

— die PLO verpflichtet sich dem FriedensprozefS im Naben Osten und
der friedlichen Losung des Konfliktes zwischen beiden Seiten, und sie
erklart, dafs alle noch offenen Fragen in bezug auf einen permanenten
Status auf dem Wege der Verbandlungen geldst werden;

— die PLO siebt in der Unterzeichnung der Grundsatz-Erklirung ein hi-
storisches Ereignis, das eine nene Epoche der friedlichen Koexistenz
einleitet, frei von Gewalt und allen anderen Aktionen, die Frieden und
Stabilitit gefabrden. Dementsprechend verzichtet die PLO auf Terro-
rismus und andere Formen der Gewalt, und sie wird die Verantwor-
tung fiir alle PLO-Gruppen und Personen sibernehmen, um deren Ge-
horsam zu sichern, Verletzungen der Vereinbarungen zu verhindern
und jene zurechtweisen, die solche Verletzungen begehen; — ange-
sichts der Versprechungen fiir eine nene Ara und der Unterzeichnung
der Grundsatz-Erklarung und aufgrund der palastinensischen Aner-
kennung der Resolutionen 242 und 338 versichert die PLO, daf8 jene
Artikel der palastinensischen Verfassung, die Israel das Existenzrecht
verweigern, und jene Passagen der Verfassung, die dem Inhalt dieses
Briefes widersprechen, nicht linger anwendbar und giiltig sind. Des-
halb wird die PLO dem palistinensischen Nationalrat die entspre-
chenden Verinderungen im Zusammenhang mit der paldstinensischen
Verfassung zur formellen Bestitigung unterbreiten.

Ihr aufrichtiger Yassir Arafat

Vorsitzender der Palistinensischen Befreiungsorganisation ™

Yitzhak Rabin gab tags darauf folgende briefliche Antwort an Arafat:
wHerr Vorsitzender, in meiner Antwort auf Ihren Brief vom 9. September
1993 méochte ich Ihnen versichern, daf$ die israelische Regierung ange-
sichts der von der PLO eingegangenen Verpflichtungen, die Ihr Brief
beinhaltet, entschieden hat, die PLO als Reprasentanten des paldstinensi-
schen Volkes anzuerkennen und im Rabmen des Nahost-Friedensprozes-
ses Verbandlungen mit der PLO zu beginnen.

Hochachtungsvoll

Yitzhak Rabin, Israelischer Ministerprasident

Der Weg zum Frieden zwischen dem judischen und dem palistinensi-
schen Volk ist nach wie vor weit und beschwerlich. Aber wie sagt doch
Rabbi Nachman von Bratzlaw: ,Das Leben ist eine sehr schmale Briicke,
aber es kommt nur darauf an, sich nicht zu fiirchten. Red.
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Dialog }

Papst Johannes Paul IL. trifft sich mit Israels
Oberrabbiner Israel Meir Lau

Am 21. September 1993 ist Papst Johannes Paul II. in Castel Gandolfo
zum ersten Mal mit einem fithrenden geistlichen Oberhaupt Israels zu-
sammengetroffen. Oberrabbiner Lau steht an der Spitze der aschkenasi-
schen Juden in Israel. Dieser Begegnung kommt grofite Bedeutung zu.
Die Katholische Kirche hat ja derzeit die Aufgabe, sich von allen Antise-
mitismen zu befreien, das jidische Volk und seine Religion voll anzuer-
kennen und auch den Islam und seine Anhinger in ihrem menschlichen
und religiésen Bemithen zu fordern. Da ist es wichtig, daff nicht nur Poli-
tiker im Vatikan ein- und ausgehen, sondern auch die religiésen Fithrer
Israels. Sie passen sozusagen besser zum Papst als die Politiker. Der reli-
gi6s mutige Mann, Israel Meir Lau, wurde 1937 in Pietrokow in Polen
geboren. Er konnte daher mit dem polnischen Papst polnisch reden, und
die beiden scheinen sich in Castelgandolfo gut verstanden zu haben. Sein
Vater, Rabbi Mosche Chaim Lau, wurde samt seiner Gemeinde von den
Nazis in Treblinka ermordet. Israel Meir verbrachte die Jahre der Schoa
im Getto von Pietrokow, im Arbeitslager von Schenestoschow und in
Buchenwald, wo er am 11. April 1945 befreit wurde. Am 19. Juli 1945
traf er auf einem tiberfiillten Immigrantenschiff in Israel ein. 1960 wurde
er zum Rabbiner ordiniert und heiratete im selben Jahr Chaya I. Frankel,
die Tochter des Oberrabbiners von Tel Aviv. Thre Ehe wurde mit acht
Kindern gesegnet. 1982 wurde Israel Meir Lau als jiingstes Mitglied in die
Versammlung des Oberrabbinats von Israel aufgenommen. 1988 erfolgte
die Wahl zum Oberrabbiner von Tel Aviv. 1993 wurde er aschkenasi-
scher Oberrabbiner von Israel.! Er besitzt ein grofles internationales An-
sehen als geistvoller und energischer jidisch-religidser Fuhrer.

Vatikan-Sprecher Navarro-Valls bestitigte, es habe sich um eine ,sehr
herzliche Begegnung zwischen den beiden Religionstihrern® gehandelt.
»Das religiose Treffen war ein geeigneter Anlaf, um den Politikern der
Region die notwendige moralische Unterstitzung und den Mut fiir einen
Frieden in Gerechtigkeit und Sicherheit zu geben.“ Zugleich habe die Be-
gegnung die Gelegenheit geboten, ,die Uberwindung des historischen,

1) Die Lebensdaten von Oberrabbiner Lau sind entnommen aus ,,.Schalom, Das euro-
piische jidische Magazin®, Vol. 18, Sept. 1993 — Tischri 5754, 13—19.
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teilweise schweren Unverstindnisses zwischen den beiden Religionen
zu bekriftigen und Briderlichkeit zwischen den ,,Erbvolkern des abraha-
mitischen Glaubens“ zu erbitten. Der Papst habe dabei klargestellt, daf}
es zu keiner Religion so enge Beziehungen wie zum Judentum gebe. Na-
varro-Valls hob hervor, dafl Oberrabbiner Lau den Papst nach Jerusalem
eingeladen habe — wie dies bereits vor einem Jahr Israels Auflenminister
Shimon Peres getan hatte. , Der Papst hat sich herzlich bedankt mit den
Worten: ,Ich hoffe, dafl die Gottliche Vorsehung mir eines Tages die
Moglichkeit gibt, erneut ins Heilige Land zu pilgern.“ Dabei habe der
Papst die Hoffnung bekundet, dafl die verantwortlichen Religionsfithrer
in Jerusalem gleichzeitig um Frieden, Verstaindnis und Zusammenarbeit
unter allen Glaubigen der Region und der Welt beten kénnten.?

Dokumentationsdienst in Rom fordert Dialog
zwischen Juden und Christen

Der ,Internationale jidisch-christliche Dokumentationsdienst® in Rom
(Service International de Documentation Judéo-Chrétienne = SIDIC),
1965 gegriindet, soll das gegenseitige Verstandnis und den Respekt zwi-
schen Christen und Juden f6rdern und die Bedeutung des jiidischen Er-
bes fiir das Christentum und die westliche Kultur hervorheben.

Nach den antisemitischen Ausschreitungen in Italien wandten sich zahl-
reiche Schulen mit der Bitte um Aufklirung iiber das Judentum an das SI-
DIC-Zentrum. Dessen Bibliothek kann jeder Interessierte benutzen so-
wie an Seminaren, Vortrigen, Hebridischkursen oder Fihrungen durch
das romische Getto teilnehmen.

In den Jahren sind enge Beziehungen zum jiidischen Kulturzentrum ge-
wachsen. Judische Vertreter wie der romische Oberrabbiner Elio Toaff
sind 6fter bei Veranstaltungen im SIDIC dabei. Die katholische Seite ist
durch wichtige Personlichkeiten vertreten wie den ehemaligen Prisiden-
ten des Pépstlichen Rates zur Férderung der Einheit der Christen, Kardi-
nal Johannes Willebrands und seinen Nachfolger Kardinal Edward Idris
Cassidy.

Das Studien- und Dokumentationszentrum leiten Schwestern der Kon-
gregation Unserer Lieben Frau von Sion.

nach: kipa 18.03.1993

2) Die Schilderung der Begegnung zwischen Papst und Oberrabbiner ist kipa vom
23.09.1993 entnommen.
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Katholiken und Juden griinden
Dialog-Studienzentrum in den USA

An der privaten katholischen Sacred-Heart-Universitit in Fairfield im
US-Bundesstaat Connecticut ist ein theologisches Studienzentrum fiir
katholisch-jiidische Fragen eingerichtet worden. Zu den Grindern des
Studienzentrums zihlen Erzbischof William Keeler von Baltimore, der
seit vielen Jahren um eine katholisch-jiidische Verstindigung bemiiht ist,
und Rabbiner Jack Bemporad, ehemaliger Leiter des Rates fiir interreli-
gidse Zusamenarbeit des Synagogue Council of America. Der Council ist
ein Zusammenschlufl der reformierten, konservativen und orthodoxen
Synagogen in den USA. Das neue Studienzentrum hat sich die Erfor-
schung des Verstindnisses von Erlosung und des Begriffes des ,auser-
wihlten Volkes Gottes“ im Judentum und Christentum zum Ziel gesetzt.
Auflerdem sind Studien iiber die Bedeutung des Holocaust fir den Got-
tesglauben von Juden und Katholiken geplant.

nach: kipa 09.07.1993

Schwierige Pilgerreise nach Jerusalem

Zum Auftakt des viertigigen Opferfestes ,[d-ul-Ad-Ha“ der 800 Millio-
nen Muslime in aller Welt sind im Juni 1993 erstmals 200 muslimische Pil-
ger aus Libyen nach Israel gereist. Dieses historische Ereignis war von
Rafael Fellach, einem italienischen Juden, im vergangenen Februar bei
einem Gesprich mit Oberst Gaddafi abgesprochen worden. R. Fellach
stammt urspriinglich aus Libyen und mufite 1967 von dort fliehen. Er
hatte nun gehofft, durch die Pilgerfahrt ein Friedenszeichen setzen zu
kénnen und hegte die Erwartung, eine muslimische Pilgerbewegung zu
der El Aksa Moschee in Jerusalem, der drittheiligsten Statte des Islam, in-
itileren zu kénnen. Diese Erwartung scheint sich nun nicht zu erfillen.
Eine schriftliche Erklirung der Pilgergruppe, die einen Aufruf zur Zer-
stdrung Israels enthielt, sorgte fiir einen Eklat.In der Erklirung heifit es,
der Tempelberg von Jerusalem gehore den Muslimen. Deshalb seien alle
Muslime in der Welt aufgerufen, auch Jerusalem mit ,befreienden Mit-
teln zu befreien®.

nach: kipa 03.06.1993
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Auszeichnung fir Gertrud Luckner

Ansprache des Bundeskanzlers Dr. Helmut Kohl!

Am 16. Dezember 1987 wurde Frau Dr. Gertrud Luckner mit dem Sir-Sigmund-Stern-
berg-Preis ausgezeichnet. Wir bringen die wichtigsten Ansprachen, um unsere Hoch-
achtung vor der Griinderin des Freiburger Rundbriefes zu bezeugen. Red.

Sehr gern bin ich der Bitte des Internationalen Rates der Christen und Ju-
den gefolgt, im Rahmen dieser Feierstunde Ihnen, sehr verehrte Frau Dr.
Luckner, den diesjihrigen ,,Sir Sigmund Sternberg Award“ zu tGberrei-
L

Ich mochte die Gelegenheit wahrnehmen, Gber die politische Bedeutung
der Zusammenarbeit zwischen Religionsgemeinschaften im allgemeinen
und der christlich-jidischen Verstindigung im besonderen zu Thnen zu
sprechen. Denn ich denke, es ist kein Zufall, dafy der Internationale Rat
der Christen und Juden jetzt zum zweiten Male einen handelnden Politi-
ker gebeten hat, diesen Preis zu tiberreichen: Im vergangenen Jahr war es
der israelische Staatsprasident Chaim Herzog.

Und ich denke, es will auch etwas besagen, daf} dieser Preis nicht aus-
schlieflich fiir herausragende Leistungen im Bereich der christlich-judi-
schen Zusammenarbeit verliehen wird, sondern ganz allgemein auch fiir
Verdienste um den Dialog tiber Religionsgrenzen hinweg.

Die Verstandigung zwischen Religions- und Konfessionsgemeinschaften
ist stets auch Arbeit fir den Frieden. Aus eigener geschichtlicher Erfah-
rung wissen nicht zuletzt wir Deutschen, dafl konfessionelle Spaltung
sich nicht nur in theologischen Disputationen niederschligt: Fir die
Menschen hat sie meistens sehr konkrete — oft genug bittere — Folgen.
Wir haben in der Bundesrepublik Deutschland nach 1945 auch die umge-
kehrte Erfahrung gemacht: Evangelische und katholische Christen fan-
den auf der Grundlage gemeinsamer Werte und Uberzeugungen zusam-
men. Sie werden verstehen, daf} ich als einer, der schon in jungen Jahren
politisch aktiv wurde, auf das Beispiel meiner eigenen Partei hinweise.
Der intensive Dialog zwischen den Konfessionen, die fruchtbare Zusam-
menarbeit evangelischer und katholischer Christen hat bewirkt, dafl bei
uns jahrhundertealte Vorurteile auf beiden Seiten abgebaut werden konn-

1) Aus: ,Bulletin des Presse- und Informationsamtes der Bundesregierung®, Nr. 146,
1233, Bonn, 18.12.1987.
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ten. Ich bin sicher, daf}
dies einer der wichtig-
sten Beitrige zum inne-
ren Frieden in unserem
Land gewesen ist.

Die Lage im Nahen
und Mittleren Osten
bietet ein aktuelles und
besonders  aufschlufi-
reiches Beispiel fir den
Einflufl religioser Ge-
gensatze auf die Politik.
Dabei denken wir zu-
erst an jene fundamen-
talistischen ~ Strémun-
gen, die auf dem langen
Weg zu einem dauer-
haften und sicheren
Frieden in dieser Re-
gion immer neue Hiir-
den aufbauen.

Es liegt in der Natur
des Menschen, daff kei-
ne Religionsgemein-
schaft vollig frei ist von
der Gefahr des Fanatis-
mus. Wer — und auch
dies wollen wir mit der
heutigen Feierstunde bekunden — zum Dialog tber Religionsgrenzen
hinaus bereit ist, wirkt dieser Gefahr entgegen.

Im Interesse des Friedens brauchen wir das Gespriach zwischen Juden,
Christen und Muslime. Ich nenne bewufit die drei groflen Religionsge-
meinschaften, die im gleichen Raum ithren Ursprung haben und die durch
grundlegende Uberzeugungen miteinander verbunden sind: namentlich
durch den Monotheismus, also den gemeinsamen Glauben an den einen
Gott, und in der Verpflichtung auf die Zehn Gebote.

Es ist eine alte Erfahrung, dafl gerade Familienstreitigkeiten oft mit be-
sonderer Erbitterung ausgetragen werden. Juden, Christen und Muslime
gehoren zu einer groflen Familie. Wihrend seines historischen Besuchs in

Foto: Roberto Pfeil, AP-WIREPHOTO
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der Synagoge von Rom erklirte Papst Johannes Paul I1., die Juden seien
~unsere bevorzugten Brider und, so konnte man gewissermaflen sagen,
unsere ilteren Briider*?. Dies ist ein sehr schones Bild, und ich denke,
wir dirfen in dieses Bild auch die Muslime einbeziehen.

Fast zwei Jahrtausende lang hat der Bruderzwist zwischen Juden und
Christen ein friedliches Zusammenleben beider Gemeinschaften immer
wieder behindert — und das ging meistens zu Lasten der judischen Min-
derheit. Zeiten der Aufgeschlossenheit fiireinander folgten Zeiten der
Verfolgung, der Vertreibung, des Gettos. Gewifl: Wir miissen unter-
scheiden zwischen religiés motiviertem Antijudaismus und rassistischem
Antisemitismus. Aber daf§ der eine ungewollt eine der Bedingungen da-
far schuf, dafl der andere sich ausbreiten konnte, lifit sich wohl kaum be-
streiten.

Die entsetzlichen Folgen dieser geistigen und sittlichen Verirrung sind
bekannt: vor allem der von den Nationalsozialisten planvoll durchge-
fihrte millionenfache Mord an den europaischen Juden. Wir Deutschen
wollen und werden dies nie vergessen.

Nach 1945 galt es, aus diesen schrecklichen Erfahrungen Lehren zu zie-
hen: Im freien Teil ithres Vaterlandes haben die Deutschen es getan, in-
dem sie unter anderem jeder Form von Diskriminierung eine klare Absa-
ge erteilten. Im Artikel 3 unseres Grundgesetzes heiflt es hierzu:
»Niemand darf wegen seines Geschlechtes, seiner Abstammung, seiner
Rasse, seiner Sprache, seiner Heimat und Herkunft, seines Glaubens, sei-
ner religiésen oder politischen Anschauungen benachteiligt oder bevor-
zugt werden.

Christen aller Linder und aller Konfessionen setzten sich zum Ziel, den
religiés motivierten Antijudaismus zu iiberwinden. Sie, sehr verehrte
Frau Dr. Luckner, haben diesem Prozeff des Umdenkens mit Threm
»Freiburger Rundbrief“ ganz wesentliche Impulse gegeben. Zahlreiche
kirchenamtliche Erklirungen von evangelischer und katholischer Seite
sind Anlafl zur Hoffnung, dafl ein geschwisterliches Miteinander von
Christen und Juden fiir immer mehr Menschen selbstverstindlich wird —
ein Miteinander, in dem das Trennende nicht mehr den Blick auf das Ge-
meinsame verstellt.

Wenn wir Thnen, sehr verehrte Frau Dr. Luckner, heute danken, dann
beziehe ich in diesen Dank ausdriicklich auch die vielen nationalen Orga-
nisationen fir christlich-jidische Zusammenarbeit mit ein, die sich unter
dem Dach des Internationalen Rates der Christen und Juden, unter dem

2) Das ganze Dokument findet sich in FrRu 37/38 (1985/86) 3-5 (zit. 4).
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Dach des Martin-Buber-Hauses in Heppenheim zusammengeschlossen
haben.

Christen und Juden haben mehr Gemeinsamkeiten, als manche immer
noch meinen: das Vertrauen auf die Liebe Gottes zu seinen Geschopfen;
die Uberzeugung von der Gottebenbildlichkeit, der Einzigartigkeit und
der unverduflerlichen Wiirde jedes Menschen; den Glauben, daf} uns die
Schopfung anvertraut ist, damit wir sie erhalten und weitergestalten — als
Gottes Helfer und Gefihrten, wie Martin Buber es einmal ausgedrickt
hat. Das Gebot der Nichstenliebe, das viele Christen fiir eine Besonder-
heit der neutestamentlichen Ethik halten, finden wir beispielsweise schon
im 3. Buch Mose (19,18).

Weltbejahung, nicht Weltflucht, zeichnet den Glauben der Juden und
Christen aus — und zugleich der Riickbezug auf eine Wirklichkeit, die un-
sere Welt tibersteigt. Ein solcher Glaube ruft uns in die Verantwortung
und bewahrt uns zugleich vor Uberheblichkeit, vor der Vergétzung von
Macht und vor der Illusion, wir konnten den Himmel auf Erden errich-
ten; dieser Irrtum hat den Menschen das Leben immer nur zur Hélle ge-
macht.

So gesehen ist die Zusammenarbeit zwischen Juden und Christen auf der
Grundlage gemeinsamer Werte und Uberzeugungen stets auch ein Politi-
kum - ein Politikum im besten Sinne des Wortes, das gerade fur uns
Deutsche grofie geschichtliche Bedeutung gewonnen hat.

Laundatio von Laﬂdesmbbiner
Dy. N. Peter Levinson

Daf der Internationale Rat der Christen und Juden Sie, liebe Frau Dr.
Luckner, heute durch den Bundeskanzler an dieser Stitte ehren kann, ist
fiir uns alle Anlaf zu Freude und Stolz. Hitten Sie sich dies in den dunk-
len Tagen von Ravensbriick vorstellen konnen, wo Sie nicht wissen
konnten, ob Sie jenen Ort des Schreckens jemals wieder lebendig verlas-
sen wiirden?

Sie waren die erste von drei Deutschen — und die erste Frau —, die schon
1951 durch den Staat Israel offiziell eingeladen wurden. Ihre Liebe zu
diesem Land und seinen Menschen ist bis zum heutigen Tag eine starke
und andauernde Liebe geblieben.

Mein verchrter Lehrer Leo Baeck bat Sie schon 1949, nach London zu
kommen, und meine Alma mater, das Hebrew Union College, verlieh
Thnen den Doctor honoris causa. Sie sind Ehrenbiirgerin der Stadt Frei-
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burg. Der jiidische Nationalfonds pflanzte anlafilich Thres 60. Geburtsta-
ges einen Gertrud-Luckner-Hain in Israel. Und der damalige israelische
Botschafter in der Bundesrepublik Deutschland uiberreichte Thnen 1966
die Yad-Vashem-Medaille.

Sie sind Trigerin des Groflen Verdienstkreuzes mit Stern der Bundesre-
publik Deutschland und der Buber-Rosenzweig-Medaille des Deutschen
Koordinierungsrates der Gesellschaften fir Christlich-Jidische Zusam-
menarbeit, der hier durch einen seiner Vorsitzenden und einige seiner
fritheren Vorsitzenden vertreten ist.

Der Sir-Sigmund-Sternberg-Preis des Internationalen Rates der Christen
und Juden, der vom Vorsitzenden unseres Exekutivkomitees, Sir Sig-
mund Sternberg, vor drei Jahren ins Leben gerufen wurde, wird IThnen
heute als kleines Zeichen unserer Verehrung und Dankbarkeit durch den
Bundeskanzler tiberreicht ...

In einem Brief an Sie, Frau Dr. Luckner, vom 23. August 1941, den Sie in
Threm mit Flse Rosenfeld herausgegebenen Buch ,Lebenszeichen aus
Piaski“ abgedruckt haben, finden wir folgende Satze:

oo Wie mir aus Zarki geschrieben wurde, sind Ihre zablreichen Péickchen
dort richtig angekommen und haben durch ihren zweckmafigen Inhalt
entscheidend dazu beigetragen, dafS die Flecktyphus-Epidemie dort loka-
lisiert und zum Erloschen gebracht werden konnte ... Ich bin beauftragt,
Ihnen den tiefgefiiblten herzlichen Dank der dortigen Bevilkerung zu
iibermitteln fiir Ibre wabrhaft edle Menschenliebe und Uneigenniitzig-
keit. Sie haben durch Ihre schnelle und praktische Hilfe den fast Verzwei-
felten kirperlich zur Erbaltung thres einzig noch verbleibenden Gutes, ih-
rer Gesundheit, verholfen. Sie haben ihnen aber dariiber hinaus den
Glauben an die Menschheit wiedergegeben. Ich persinlich kann diese
neunaufkeimende, begliickende Einsicht, dafS es in dieser Zeit der gegensei-
tigen Verbetzung doch noch wahre Menschenfreunde gibt, durch Ihre ed-
le Tat miterleben, und ich danke Ihnen dafiir auch aufs herzlichste! Ich
habe durch Sie nenen Lebensmut und nene Zuversicht erworben ...“

Ich meine, dafd hier bereits alles gesagt ist: daf} Sie unter stindiger Bedro-
hung und unter Einsatz Thres eigenen Lebens viele Menschen vom siche-
ren Tode gerettet haben. Schon 1933 hatten Sie sich fiir die Verfolgten
eingesetzt, zunichst auf eigene Initiative, spater auch im Auftrag des
Freiburger Erzbischofs Conrad Gréber. Sie waren in diesen Jahren stin-
dig unterwegs, um zu helfen, zu lindern, Verstecke ausfindig zu machen,
lebenswichtige Informationen weiterzugeben. Leo Baeck vermittelte Th-
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nen Namen von Kontaktpersonen und gab IThnen ein Kennwort, das Ih-
nen die Tiren der judischen Gemeinden 6ffnete.

Und wie viele Juden konnten damals durch Thre Kontakte von Freiburg
aus noch in die Schweiz entkommen! Sie haben mit Hanna Karminski,
der Leiterin der Fiirsorgeabteilung der Reichsvereinigung der Juden in
Deutschland, eng zusammengearbeitet. Sie wurde Opfer der Tyrannei
ebenso wie Heinrich Stahl, Otto Hirsch, Cora Berliner, Julius Seligsohn
und die vielen anderen, die auf ihrem Posten ausharrten, weil sie hierin
ihre Verantwortung sahen. Am 24. Mirz 1943 wurden Sie im Zug nach
Berlin von der Gestapo verhaftet. Sie hatten 5000 Mark bei sich, die fiir
die Juden Berlins bestimmt waren. Der allzufriih verstorbene Pfarrer Da-
vid Leuner schreibt in seinem Buch tber die unbesungenen Helden, dafl
Sie wegen des ,, Verbrechens der Menschlichkeit” verhaftet wurden.
Neun Wochen wurden Sie von der Gestapo verhort, bis man Sie in das
bertichtigte Konzentrationslager Ravensbriick brachte; und als man Sie
fragte, weshalb Sie den Zug bestiegen hatten, da Sie doch wufiten, dafl die
Gestapo Sie beschattete, antworteten Sie: ,,Kein anderer hatte die Kon-
takte, ich mufite meine Pflicht tun!“

Im Mai 1945 wurden Sie befreit und kehrten nach Freiburg zuriick. In
Anlehnung an das Lied, das wir Juden an den Pessach-Abenden singen,
hitte man sagen konnen, all dies sei genug gewesen — aber es gab fur Sie,
liebe Frau Luckner, kein Rasten und kein Ausruhen in Thren Bemiithun-
gen, die Trinen zu trocknen und sich fir ein neues Verhaltnis zwischen
Juden und Christen einzusetzen.

Zunichst bauten Sie die Abteilung Verfolgtenfirsorge fiir die vom Natio-
nalsozialismus Verfolgten in der Freiburger Zentrale des Deutschen Ca-
ritasverbandes auf. Sie haben sie bis 1969 geleitet. Seit 1948 sind Sie die
Herausgeberin des , Freiburger Rundbriefs®, wohl der wichtigsten Pu-
blikation im deutschen Sprachraum, die sich die Versohnung und Anni-
herung von Christen und Juden zur Aufgabe gemacht hat. Unermudlich
arbeiten Sie an der nicht leichten Aufgabe.

Um diese ,Rundbriefe® auf dem letzten Stand zu halten, besuchten Sie
mit Threm kleinen Aufnahmegerit die wichtigsten christlich-judischen
Veranstaltungen, Evangelische Kirchentage, Katholikentage, Hochschu-
len, Akademien. Wichtige Referate erscheinen dann im FrRu im vollen
Wortlaut.

Last not least: Sie haben vor einigen Jahren in Israel mafigeblich an der
Errichtung eines Altenheims mitgewirkt, das ohne Sie nicht entstanden
wire. Thre Initiative und Hingabe hat das alles bewirkt. Der eingangs zi-
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tierte Brief aus dem Jahre 1941 spricht davon, dafy Thr Tun den Verlasse-
nen, den zu Tode Gehetzten den Glauben an die Menschheit erhalten
hat. Gibt es etwas Grofleres?

Wir Juden, die in dieses Land zurtickgekommen sind, oft gegen den Wil-
len unserer Schwestern und Briider in der Welt, und die auch heute noch
manchmal durch Ewiggestrige erschreckt und verunsichert werden, hal-
ten sich an Menschen wie Sie, Frau Dr. Luckner — und wir wissen dann,
dafl wir das Richtige getan haben.

Dank von Frau Dr. Gertrud Luckner

Ich bin sehr uberwiltigt von all Threr Gute und Liebe: davon, dafl der
Herr Bundeskanzler uns hierher eingeladen hat; von dem, was er gesagt
hat — dafl zwischen Christen und Juden hoffentlich eine Dauer des Frie-
dens erwachsen moge.

Ich nehme diesen Preis mit Dank an, um den Dank weiterzugeben an all
die, die damals bei der Emigration und der Immigration mithalfen, als
keine Hilfe mehr moglich schien: in der Schweiz, in England und in den
USA. Sie alle haben Nachrichten weitergeleitet und Briicken gebaut.
Vielleicht waren es doch mehr Helfer, als man heute weifS.

Ich gebe den Dank auch weiter an all die Stillen im Lande, die bereit wa-
ren, u. a. ihre Adressen und Hilfe zu geben fir Pakete und Nachrichten
in das damalige Generalgouvernement Polen — solange dies noch moglich
war —, um zu helfen, wenn man irgend etwas von Mensch zu Mensch tun
konnte.

Ich mochte diesen Dank und die Freude, die Sie mir heute machen, wei-
tergeben durfen: im Andenken an die, denen wir nicht helfen konnten,
die wir mit gebundenen Hinden gehen lassen mufiten, und in Erinnerung
an die Wiirde, mit der sie schweigend gegangen sind. Ich danke Thnen.
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Das besondere Buch

Daniel R. Schwartz, Studies in the Jewish Background of Christia-
nity, WUNT 60, Tubingen, Mohr (Siebeck) 1992, 304 Seiten.

Ein Vertreter einer neuen Generation von Historikern des Zeitalters Jesu,
des Paulus, Johannes des Taufers und der Tempelzerstérung (70 n.
Chr.), meldet sich hier zu Wort. Daniel Schwartz, ein Historiker an der
Hebriischen Universitit Jerusalem, ist ein international hoch respektier-
ter Kenner des Josephus Flavius, dieses ergiebigsten Geschichtsschrei-
bers der damaligen Zeit. Josephus ist aber nicht die einzige Primirquelle.
Schwartz kann ebensogut mit den Qumrantexten, mit dem Neuen Testa-
ment, mit Schriften der Kirchenviter und mit Pseudepigraphen des Alten
und Neuen Testaments umgehen. Halb argerlich, halb neidisch meinte
kiirzlich ein professoraler Kollege, Schwartz meistere sein wissenschaft-
liches Instrument so exakt, daf er mit deutschen Dissertanten des 19. Jh.
zu vergleichen sei. Seit damals sei kaum mehr so Exaktes herausgekom-
men. Dahinter verbirgt sich ein Lob. Man stofit in seinem Buch auf Pro-
bleme der vier Jahrhunderte vor und nach Christus (besonders von ca.
170 v. — ca. 200 n. Chr.), die sonst meist pauschal und nebulos abgehan-
delt werden. Schwartz achtet auf Nebensichliches, um Hauptsachliches
deutlicher in den Blick zu bekommen.

Nachdem Pompeius im Jahre 63 v. Chr. in Jerusalem einmarschiert war
und den Tempel betreten hatte, war, laut Schwartz, das Hauptproblem
des jiidischen Volkes ,der Widerspruch zwischen der Existenz des Tem-
pels in Jerusalem, dem Palast-Sitz des Gottes Israel in der Hauptstadt Sei-
nes Staates, und der Tatsache der Oberherrschaft durch eine fremde — die
heidnisch-rémische — Macht® (9 {.). Im Grunde war die Spiritualitit aller
maflgeblichen Gruppen in frithjidischer Zeit von priesterlich-kultischen
Vorstellungen gefiillt. Es gab jedoch Spannungen zwischen priesterli-
chem Perfektionismus und einer mehr auf die reale Lage Rucksicht neh-
mende — aber ebenfalls priesterlich geprigte — Tora-Frommigkeit. Ver-
schiedene Polemiken des Paulus und der Qumranleute gegen das Gesetz
sind von daher zu verstehen (23). A propos Paulus und das Neue Testa-
ment: Schwartz kennt sich philosophisch, exegetisch und quellenkritisch
sehr gut aus und scheut sich nirgends vor Auseinandersetzungen mit
christlichen Exegeten oder Historikern. Bei ihm ist auch nicht die leiseste
jidisch-apologetische Haltung zu bemerken.
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Zur Frage nach den Ursachen und Wirkungen der Zerstérung des Zwei-
ten Tempels durch die Rémer (70 n. Chr.) wartet er mit detaillierten In-
formationen auf. Die Qumraner betrachteten schon im 2. Jh. v. Chr. den
Jerusalemer Tempel als entweiht und verodet. Sie warteten sehnstichtig
auf den Tag, da sie in die Jerusalemer ,Wiiste“ zurtickkehren und den
wahren Kult wieder herstellen konnten. Thre Gemeinschaft und ihre
Siedlung betrachteten sie in Opposition zu Jerusalem als Residenzort
Gottes im Exil (37). Da die Qumraner ihren Einfluff indirekt auch auf Jo-
hannes den Tiufer und auf Paulus austiben konnten, sind sie zusammen
mit dem werdenden Christentum als eine frihjidische Bewegung zu be-
trachten, die gegen eine schon damals fiir moglich gehaltene Tempelzer-
storung geistig gewappnet war. Mehrmals kommen auch die direkten Ur-
sachen fiir den ersten jiidischen Aufstand gegen Rom (66—74 n. Chr.), in
dessen Verlauf der Tempel zerstort wurde, zur Sprache. Laut Josephus
Flavius (Bell 2,409—417) spielte beim Ausbruch des judischen Aufstan-
des die Frage eine Hauptrolle, ob weiterhin Opfer von Heiden (d.h. von
den unterdriickerischen Rémern) angenommen werden dirften. Die
Priesterzeloten verneinten dies emphatisch und stiitzten sich dabei auf die
damals weithin selbstverstindliche Meinung, es sei unstatthaft, daf} das
heilige Land, in dem der Gott Israels der alleinige Herrscher sei, von
Fremden beherrscht werde. Also miisse der Tempelkult und das heilige
Land von der heidnischen ,Befleckung® gereinigt werden. Der Aufstand
gegen die romische Ubermacht miisse gewagt werden. Josephus bleibt
bei seinen Ausfithrungen iiber die damals aufgeflammten innerjtidischen
Streitigkeiten einigermafen vage. Vor allem kann oder will er nicht deut-
lich sagen, was die Gegner meinten, als sie den Zeloten entgegenhielten,
die jiidisch-priesterlichen Vorfahren hitten ,stets Opfer von fremden
Vélkern angenommen (Bell 2,417). Schwartz 16st dieses historisch ver-
quickte Problem, indem er indirekte Aussagen und Nebenbemerkungen
des Josephus aufgreift. Nach ihm wurden Geschenke und Tempel-Wei-
hegaben von nichtjiidischen Herrschern und Vornehmen in Jerusalem
sozusagen ,auf Rechnung® (a conto) angenommen. Aber die Umsetzung
dieser Geschenke zu Opfergaben und Weihegeschenken geschah nach
genauen jidisch-kultischen Vorschriften. Die Verweigerung der Annah-
me von indirekten Gaben der Heiden fiir den Tempel durch die Zeloten
stellte in diesem Sinne eine kriegstreibende Provokation dar (111—-116).
Aus vielen Seiten des Buches wird deutlich, daf8 die Tempelzerstérung
des Jahres 70 n. Ch. eines der wichtigsten geschichtsbestimmenden Er-
eignisse der Spitantike war. Es wirkt von daher wie selbstverstindlich,
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daf sich Schwartz auch mit dem um 130 n. Chr. geschriebenen frith-
christlichen Barnabasbrief beschiftigt (147—153). Aus dem vierten Vers
des 16. Kapitels liest er einen Hinweis auf jidische Tempel-Wiederauf-
bauplane heraus.

Schwartz kennt sich durchwegs in der englischen, deutschen und israeli-
schen Forschungsgeschichte aus. Der Leser/die Leserin seines Buches
wird dauernd auf andere Biicher aufmerksam, die er/sie unbedingt auch
noch lesen miifite, wenn er/sie die komplexe damalige Geschichte verste-
hen méchte. Das Nach-Lesebediirfnis wird besonders in jenen Abschnit-
ten geweckt, in denen von den Pharisiern und Schriftgelehrten die Rede
ist. Schwartz kennt die jiidischen und christlichen Pharisderforscher mit
antipharisiischer und mit propharisiischer Forschungstendenz. Vor al-
lem kennt er die vielen Forschungswellen, in denen mit aufgepickten Zi-
taten aus Josephus, dem Neuen Testament und dem zweiten Makkabier-
buch immer wieder behauptet wurde, die Pharisder seien die — gar nor-
mative — Hauptpartei Paldstinas in frithjidischer Zeit gewesen. Derzeit
ist eine andere Forschungstendenz da: ,Recent decades have seen the col-
lapse of pan-Pharisaism. We now know that other varieties of first-cen-
tury Judaism must be taken very seriously, and that Josephus and rabbi-
nic statements about Pharisaic hegemony must be taken with more than a
grain of salt“ (90). Er wehrt sich auch mit erfolgreichen Argumenten ge-
gen die weitverbreitete Auffassung, die Pharisier hitten eine Theologie
verfochten, wonach alle Israeliten (im Anschluff an Ex 19,6 und 2 Makk
2,17) ,ein Konigreich von Priestern seien®. Die Pharisder seien also die
ersten Verfechter des ,allgemeinen Priestertums aller Glaubigen® gewe-
sen. Das Neue Testament habe diese Auffassung von den Pharisiern
ibernommen. Nach vielen Textuntersuchungen tritt das Ergebnis zuta-
ge, daf} den Pharisiern diese Vorstellung fremd war. Sie forderten einzig,
daf das Ideal der ,Heiligkeit* von den Priestern her auf das ganze jiidi-
sche Volk ausgedehnt werde. ,Heiligkeit konnte verallgemeinert wer-
den, nicht aber die Kultpriesterschaft (66). Dies wird viele Theoretiker
des allgemeinen Priestertums mit neuen Forschungsproblemen belasten!
Auch fiir die Deutung der Schriftgelehrten des Neuen Testaments schligt
Schwartz ziemlich neue Wege vor. Aus der Beobachtung heraus, dafl die
Septuaginta das Wort ,Schriftgelehrter (grammateus)“ in Zusammen-
hang mit Gesetzeslehrern, spirituellen Fihrern und levitischen Gerichts-
beamten wiedergibt, schliefit er, dafl die Schriftgelehrten des Neuen Te-
staments hauptsichlich aus dem Stand der Leviten kamen (92—98).
Nicht zu iibersehen sind die vielen chronologischen Untersuchungen, die
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Schwartz anstellt. Wann genau trat Pontius Pilatus seinen Dienst als
Statthalter Judaeas in Caesarea an, und wann wurde er wieder verdringt
(182—217)? Wann amtierte Ischmael ben Phiabi II als Hoherpriester in
Jerusalem (218—242)? Wann schrieb Josephus seine Autobiographie, sei-
nen ,Jidischen Krieg“ und seine , Altertiimer® (243—282)? Da Josephus
Flavius selbst in Datumsfragen nachlissig vorgeht, mufl zur genauen
Eruierung von Jahren, Monaten und Tagen viel Forscherfleif§ aufgewen-
det werden. Dies lohnt sich, weil die Chronologie bisweilen ,ein archi-
medischer Punkt® zur Bestimmung von Lebens- und Aktionsdaten des
Paulus, des Pilatus, Jesu, der Zeloten etc. ist (218).
Professor Schwartz legt also ein Buch vor, an dem die Forschung nicht
vorbeigehen kann. Es ist gut, dafl sich die israelische Forschung erneut in
eine ernsthafte historische und theologische Auseinandersetzung tiber
die Schliisselzeit um Jesus und die Tempelzerstorung einlafit.

Clemens Thoma
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Dokumentation aus der
jidischen Kultur- und Geistesgeschichte

Baruch Kurzweil (1907-1972)
siber das deutsche konservative Judentum

Aufzeichnungen nach einer Ansprache, gehalten in der Universitit Bar-Ilan bel einer
Gedenkfeier fiir den 1957 verstorbenen religidsen Zionisten und israelischen Bankdirek-
tor Aaron Barth. Veroffentlicht in Kurzweils Aufsatzsammlung ,Im Kampf um die
Werte des Judentums® (hebr.), Jerusalem/Tel-Aviv 1970, 267-290. Aus dem Hebrii-
schen dankenswerterweise tibersetzt von Dr. Dafna Mach, Jerusalem.

Baruch Benedikt Kurzweil stammte aus einer Rabbinerfamilie in Mihren; Studium und
Rabbiner-Ausbildung in Deutschland; seit 1955 Professor fiir Hebréische und Allgemei-
ne Literatur an der Universitit Bar-Ilan; Literaturkritiker und Kulturhistoriker. Wir
bringen diese Rede als Dokumentation, weil Baruch Kurzweil ein auflerordentlich geist-
reicher und kritischer Vertreter und Beobachter des deutschen Judentums (schon vor
Hitler) war. Seine hier niedergelegten Urteile (z. B. iiber Samson R. Hirsch) sind zwei-
fellos eine wichtige Anregung und eine Herausforderung fiir die heutige Erforschung
des deutschen Judentums des 19. und 20. Jahrhunderts. Red.

Im Gewiihl von Zeit und Vergessen gehen die Taten der Menschen unter,
und nur Weniges bleibt im Gedenken der Generationen erhalten. Ist ge-
rade dies Wenige der Inbegriff dessen, wofiir Sterbliche gelebt und gelit-
ten haben? Wo sind ihre Lebensziele, wo ihre Sehnstichte, thre Traume?
7u unserer Zeit, da sich die Ereignisse in einem bis dahin unvorstellbaren
Tempo iiberstiirzen, kommt sich ein vor dem Ersten Weltkrieg Gebore-
ner schon vor wie ein Funfhundertjihriger. Und doch, wenn er sein inne-
res Auge iiber die Ereignisse seines Lebens schweifen lifit, erscheint alles
50 nah, als hitte es gestern erst stattgefunden. Von daher ist nur zu ver-
standlich und natiarlich, daf sich der Mensch der Illusion hingeben
méchte, als konnte er den verginglichen und vergehenden Erscheinun-
gen des Lebens gebieten anzuhalten. Und es gibt zwei Wege zur Ver-
wirklichung dieser Illusion: Der erste — den die Historiker gehen — mafit
sich ganz naiv an, zeigen zu wollen, , wie es wirklich gewesen 1st“. Der
zweite ist der Weg der Erscheinungen, ihn haben mit schlafwandlerischer
Sicherheit seit eh und je die Dichter eingeschlagen. Und mit einem véllig
unverstandlichen Optimismus, einem Optimismus, den wir als hybrid
bezeichnen miissen, sprechen Historiker wie Dichter von ihrem Bemii-
hen, Dinge ,verewigen® zu wollen. Die Frage nach Art und Sinn dieser
,Ewigkeit“, deren Wesen ihren Bemiihungen Hohn spricht, sie ins
Schweigen, die eigentliche Sprache der Ewigkeit, hillt, liegt ihnen offen-
bar fern.
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Wer bin ich, dafl ich das Andenken des konservativen Judentums in
Deutschland ,verewigen® konnte? Nur sein Andenken, sein Antlitz, las-
se ich vor meinem geistigen Auge aufsteigen. Ich beschwore die Erschei-
nungen herauf und stelle sie vor mich hin. Was ich geben will, ist kein hi-
storischer Uberblick; aus guten Griinden ist unsere Empfindlichkeit und
unser Mifltrauen gegeniiber allen historischen Anspriichen, die bewufit
oder unbewuf}t historiosophische Urteile fiir ihre Zwecke heranziehen,
die immer das Eigentliche verfehlen und Wahres wie Antlitz und Erschei-
nungen stets verfilschen, heute grofler denn je zuvor. Und was das kon-
servative Judentum in Deutschland betrifft, so kann keine Historioso-
phie ihm helfen. Das Selbstwertgefiithl des konservativen Judentums, ins-
besondere in seiner Frankfurter Spielart, war zweifellos mafilos tiberstei-
gert. Und der Fehler von vor einem halben Jahrhundert besteht bis heute
weiter, nur jetzt mit umgekehrten Vorzeichen. Jahrelang erleben wir
nun, wie die Gestalt des deutschen konservativen Judentums herabge-
wiirdigt und die Werte, die einst sein eiserner Besitz waren, geringge-
schitzt werden. Eine neue historische und historiosophische Betrach-
tungsweise, genausowenig objektiv wie ihre Vorgingerin, zusammen mit
den Ereignissen unserer Zeit, d. h. der letzten drei Jahrzehnte, haben aus-
gereicht, um ein vollig entgegengesetztes Bild zu entwerfen.

Ist dieser Wandel der Gestalt berechtigt? Gestalten und Erscheinungen
haben ihre eigene Gesetzmifigkeit. Sie prigen ihrer jeweiligen Zeit ihren
Stempel auf, werden vergessen und verschwinden wie die Inhalte ihrer
Verkiindigungen und ihrer Werturteile. Und wenn ein Historiker genial
begabt ist, mag es ihm gelingen, ein fast dem Vergessen anheimgefallenes
Antlitz neu zu beleben. Kraft des ihm innewohnenden kinstlerischen
Moments, dank des dichterischen Funkens in seiner Seele, kann der Hi-
storiker der Erfiillung nahekommen. Mit anderen Worten: der Vorrang
gebithrt dem Kiinstler vor dem Historiker, der Dichtung vor der Histo-
rie.

Bei der Enthiillung des Antlitzes unseres Volkes im 20. Jahrhundert ha-
ben die Dichtungen von Ch. N. Bialik und U. Z. Griinberg zweifellos
Echteres und Bleibenderes geleistet als die Forschungen von J. Klausner,
J. Baer, G. Scholem und S. Baron. Und zwei Erzihlungen von S. J.
Agnon, deren Gegenstand das deutsche Judentum ist — im einen Fall das
konservative, im anderen das assimilierte (gemeint sind die Erzihlungen
JZwischen zwei Stidten“ und ,Fernheim®) —, sind gewif ein treueres
Abbild des deutschen Judentums als eine Reihe von akademischen Vor-
trigen zu diesem Thema. Und die beiden genannten Erzihlungen sind
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ungleich lebendiger und iberzeugender als saimtliche Romane von M.
Lehmann, Juddus und S. Schachnowitz zusammen. Und worin besteht
das Geheimnis ihrer Macht? Das Auge des grofien Kiinstlers schaut das
Wesentliche, das sowohl den kleinen und mittelmifligen Kinstlern als
auch den Historikern verschlossen bleibt. Ein Beispiel ist hier besonders
aufschlufireich, weil sich derselbe Mann demselben Thema zweimal zu-
gewandt hat — einmal als Dichter und einmal als Wissenschaftler: Wallen-
steins Persénlichkeit und das Wesen des Dreifligjahrigen Krieges hat der
Dichter Friedrich Schiller in seiner Dramen-Trilogie ungleich eindrucks-
voller geschildert als der Geschichtsprofessor Schiller in seiner ,Ge-
schichte des Dreifligjihrigen Krieges®.

Ein weiteres Beispiel, das direkt an unser Schicksal, insbesondere an das
des deutschen Judentums riihrt, ist das Ratsel des hitleristischen Untiers.
In einigen Sitzen, die der Kiinstler Karl Kraus viele Jahre vor dem An-
bruch der Hitlerira niedergeschrieben hat, habe ich eine tiefschiirfendere
und erschopfendere Erklirung der Untaten des Hitlertums gefunden als
in simtlichen Geschichtsbiichern zu diesem Thema. Ende 1918 machte
Kraus sich Gedanken iiber die seelischen Voraussetzungen fir den Aus-
bruch mechanisierter Grausamkeit im Ersten Weltkrieg. Schon damals
begann er, das Neue an dieser Auferung der Unmenschlichkeit in den
Griff zu bekommen:

... Wenn eine Wirksamkeit ... zum Generalisieren berechtigt, so war es die
der Individuen, die sich aus ibrer subalternen Lage obne Ubergang zu ei-
ner Machtfiille gelangt saben, vor der ein Dschingis-Khan Lampenfieber
gehabt hitte oder irgendein verantwortlicher Gewalthaber vorzeitlicher
Kriege doch etwas Herzklopfen. Die vollige Unverantwortlichkeit des
heutigen Kriegsteilnehmers, der vom Gefiihl der mobilisierten Quantitat
nicht zermalmt, sondern entfesselt ist, erklirt diese anonyme Grausam-
keit, welcher die Hemmung der Phantasie lingst von der Mechanik aus
dem Weg geriumt war, ebe sie zur Waffe griff, und von der sich das Ge-
wissen der Heimgekebrten wieder so schnell zu Schlaf und Tagwerk er-
holt, wie es sich aus der Banalitit threr Vergangenbeit in den Weltkrieg
gefunden hat.”

Mir scheinen diese isolierten Sitze eines Visiondrs ein bedeutender Bei-
trag zum Verstindnis des Ritsels unserer Epoche.

Daraus ergibt sich: Dichterische Erscheinungen haben — kraft ihrer Echt-
heit und ihrer Fahigkeit, das Wesen der Realititen erschépfend zu gestal-
ten — den Vorzug vor der historischen Schilderung und vor historiosophi-

1) Karl Kraus, Weltgericht, II, 317-318.
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schen Theorien. Daher beschworen wir auch nun, wenn wir uber das
konservative Judentum in Deutschland sprechen, Bilder, Erscheinungen
herauf, lassen sie vor uns erstehen und sich zum Portrit eines Judentums
zusammenfligen, das vergangen ist und nicht wiederkehrt.

L,

Und hier tasten wir uns zu der besonderen Realitat vor, auf deren Hinter-
grund allein die Erscheinungen erstehen, die sich mosaikartig zu einem
Portrit des konservativen Judentums in Deutschland zusammenfiigen.
Die Erscheinungen allein vermogen Vergangenes aus dem Abgrund des
Vergessens zu erlosen. Die blofle Historizitit nimlich Gberrollt den
Menschen, und vor ihr mufl er auf der Hut sein. Und die Historiker sind
nicht nur die Deuter, sondern auch die Diener der Historizitit. So spricht
etwa der Schweizer Dramatiker und Erzahler Max Frisch mit Recht von
dem Genuf}, den tragische Gegenstinde als Bihnenerscheinungen dem
Menschen bereiten, und er bezeichnet das kiinstlerische Spiel als Selbst-
behauptung des Menschen gegen die Historizitit.

Aus was fir einer Realitit steigen diese Bilder auf, die sich mosaikartig zu
einem Portrit des konservativen Judentums in Deutschland zusammen-
fugen? Zweifellos handelt es sich um eine einmalige Wirklichkeit, die in
einem Zeitraum von uber tausend Jahren auf dem Boden der deutsch-
sprachigen Linder, d. h. im geographischen Ausdehnungsbereich der
deutschen Kultur, gewachsen ist. Von daher konnten wir geneigt sein,
unseren Blick auch uber die sterreichischen Landschaften schweifen zu
lassen. Aber dort, im dsterreichisch-ungarischen Kaiserreich, tragen die
Erscheinungen eine andere, buntere Farbe; ihr Ton ist auch durch andere
geistige Einflusse, hauptsachlich slawischer Fiarbung, bestimmt, deshalb
konnen wir sie in unsere kleine, naturgemif} beschrinkte und willkiirli-
che Auswahl nicht miteinbeziehen. In mancher Hinsicht war auch das
Schicksal des Judentums in Deutschland von dem der Juden in der k. u. k.
Monarchie verschieden. Anders verlief hier und dort der Assi-
milationsprozef}, und entsprechend verschieden waren die Gegenmaf}-
nahmen. Ein Gewichs wie die deutsche Orthodoxie hitte auf dem Boden
von Osterreich, Bshmen und Mihren iiberhaupt nicht gedeihen konnen.
Nur auf dem Hintergrund jener schicksalhaften Begegnung von jidischer
und deutscher Kultur lafit sich die besondere Eigenart des konservativen

2) Max Frisch, Der Dichter und das Theater, in: Neue Rundschau 1965.
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Judentums in Deutschland verstehen. Viel ist iiber diese Begegnung ge-
schrieben und geredet worden — und nicht umsonst spreche ich von Be-
gegnung und nicht von Symbiose, denn mehr als eine Begegnung war es
eigentlich nicht. Deren unvergleichliche schicksalhafte Tiefe ist iiber je-
den Zweifel erhaben, und auch an Hoffnungen, Illusionen und Tragik
tibertrifft sie jede sonstige Begegnung unseres Volkes mit einer fremden
Kultur in den letzten zweihundert Jahren in Europa. Die Bedeutung die-
ser Begegnung wird dadurch nicht geschmalert, dafl in der Hauptsache
die eine Seite, namlich die jiidische, daran interessiert war, wahrend sie
von der anderen, der deutschen Seite, allenfalls geduldet wurde. Das
deutsche konservative Judentum ist nicht zu verstehen ohne Berticksich-
tigung des Stellenwerts der Begegnung von Judentum und Deutschtum.
Es ist kein Zufall, dafl einige unserer grofiten hebraischen Dichter und
Schriftsteller sich in ihren Werken mit dieser Begegnung auseinanderge-
setzt haben, nach ihrer Bedeutung fragen, sie als ein hohes Ziel hinstellen
(wie etwa Mendele Moicher Sforim in ,,Emek haBacha“ [Tal des Wei-
nens]); andere wiederum haben nur das Seltsame und Groteske herausge-
pickt, so etwa Pajim Smolenskin und in neuerer Zeit Cherez Hasas in
einigen seiner Kurzgeschichten. Und in besonderer Weise literarisch zu-
gewandt hat sich dem Typus des deutschen Juden natiirlich Schmuel Jo-
sef Agnon.’

Uber die Beschaffenheit dieser Begegnung gehen die Meinungen zwar
auseinander, aber ohne das Wissen um sie bleiben Manner wie Samson R.
Hirsch, R. Esriel Hildesheimer, David Hoffmann, Salomo Breuer, Isaak
Breuer, oder eine Gestalt wie der Frankfurter Rabbiner Nehemia Nobel
oder die Rabbiner aus der Familie Munk, Carlebach oder Ehrentreu ein-
fach unverstindlich. Denn all die Schranken und Unterschiede, die zu ih-
rer Zeit so wichtig erschienen, daff sie bittere Feindschaft auslosten (wie
etwa die Gegensitze zwischen der Austritts-Orthodoxie nach dem Mu-
ster von Hirsch und der Orthodoxie, die den Zusammenhalt mit der
Grofgemeinde wahrte nach dem Beispiel Horovitz-Nobel) — all dieses
Trennende, das damals so grundsitzlich erschien, stellt sich heute als be-
langlos, wertlos und geistig bedeutungslos heraus gegeniiber dem Ge-
meinsamen, das hundertmal stirker war, als die gegnerischen Lager da-
mals meinten. Und wie ein geisterhaftes Absurd mutet es uns heute, nach
der Vernichtung, an, daf} diese geringfiigigen Unterschiede nicht einmal
angesichts des letzten Schweigens, im Angesicht des Todes, zuriicktra-

3) Vgl. dazu meinen Aufsatz The Image of Western Jew in Modern Hebrew Literature,
in: YLBI 6 (1961), 170-189.
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ten, sondern daf die konservativen Juden Deutschlands ihre Toten auf
getrennten Friedhofen begruben!

Und wie lassen sich Gestalten, die, ohne es zu wissen, in einer Art von
standischem, geistigem und sozialem Zwischenbereich lebten, Gestalten,
deren blofle Existenz und Lebensweise die Grundlagen der Welt, in der
und fiir die sie wirkten, gleichzeitig bejaht und verneint — wie lassen sich
solche Gestalten vor dem Auge eines heutigen Menschen zum Leben er-
wecken, wie soll man sie ihm beschreiben?! Diese Menschen, extreme In-
dividualisten mit anti-biirgerlichen Neigungen aus der Bohéme, Juden,
die das kleinste wie das grofite Gebot treulich befolgten, zwei von ihnen
Vertreter der orthodoxen , Agudas Jisroel“ — sie waren Grenzerscheinun-
gen der kleinbiirgerlichen Welt, aus der sie hervorgegangen waren. Von
Grund auf kleinburgerlich war die Welt der konservativen Juden in
Deutschland, und nur wenige von ihnen fanden Aufnahme in das geistige
Klima des Grofibiirgertums, dessen Atmosphire den Aufsteigern aus
dem liberalen Judentum gewogener war.

Mainner wie Isaak Breuer, der Ansbacher Rabbiner Pinchas Cohen oder
der Berliner Arzt und Rabbiner Dr. Biberfeld waren herausragende Ver-
treter des konservativ-orthodoxen Judentums, und ihre ganze Erschei-
nung und Lebensweise verleugnete die Wurzeln ihrer sozialen Existenz —
das Birgertum. Sie waren wohlvertraut mit der jiidischen Kultur, rabbi-
nische Gelehrte (Isaak Breuer kam mit seinen spiteren Schriften sogar in
die Nihe der jidischen Mystik) — doch die deutsche Kultur, Philosophie
und Kunst waren ein integraler Bestandteil ihrer seelischen Struktur. Bei
Isaak Breuer war die deutsche Philosophie zweifellos der dominierende
Teil; aber auch der ganze Lebensstil der deutschen geistigen Elite war bei
thm keine auflerliche Tiinche, sondern reichte bis zu den Wurzeln seiner
Seele — und seine deutschen Biicher sind ein authentisches Zeugnis fiir die
Macht der Begegnung mit der deutschen Kultur. Und ohne die schran-
kenlose Treue zur Auffassung vom Judentum, wie sein Vater Salomo
Breuer sie vertreten hatte, sowie ohne die fraglose Ubernahme der uner-
schiitterlichen Autoritat seines Grofivaters S. R. Hirsch — ohne diese
Treue, gepaart mit einem gehdrigen Mafl von Selbstentiuflerung und
Verzicht, hitte Isaak Breuer ein erzihlender Kiinstler werden kdnnen.
Doch ich behaupte, daff das konservative und das orthodoxe Judentum in
Deutschland seinem Wesen nach kiinstlerisch unfruchtbar war — und das
hat weitreichende Folgen.

Was den Rabbiner der altesten Berliner Synagoge (in der Heidereutergas-
se), den Arzt Dr. Biberfeld betrifft, so erinnerte dieser orthodoxe Rabbi-
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ner in seiner aufleren Erscheinung an einen Bohéme-Kinstler vom An-
fang des 20. Jahrhunderts, und es hitte mich nicht gewundert zu erfah-
ren, dafl die Doktoren Eduard Biberfeld und Gottfried Benn sich gele-
gentlich in einem Berliner Café getroffen hitten. — Der Ansbacher Rabbi-
ner Dr. P. Cohen wiederum war der Typ eines vagabundierenden
Bohéme-Politikers, und ich vermute, dafl er den Grofiteil seiner Zeit
nicht bei seiner Gemeinde in dem bayrischen Stidtchen zubrachte.

Ich habe mich bei der Beschreibung dieser drei Gestalten etwas aufgehal-
ten, weil thnen reprisentative Bedeutung fiir die extremen Moglichkeiten
am Rande der Existenz des konservativen Judentums in Deutschland zu-
kommt. Dieses war, wie schon gesagt, in seiner iberwiegenden Mehr-
heit, sowohl in 6konomisch-sozialer Hinsicht als auch in seinem geisti-
gen Wesen — biirgerlich, genauer gesagt: kleinburgerlich. Aber diese ei-
genartige Mischung von so entgegengesetzten Elementen, wie die drei
Minner sie verkorperten, war bei Konservativen und Orthodoxen nur
auf deutschem Boden moglich. Daher ist der verallgemeinernde Satz be-
rechtigt, dafl das konservative Judentum in Deutschland eine einzigartige
Mischung von religioser Treue, sogar riicksichtsloser religioser Strenge
mit einer gesellschaftlich-geistigen Assimilation verkérperte, deren Aus-
maf} und Intensitit bei religivsen Juden in Osteuropa nicht ihresgleichen
hatte. Die gesellschaftlich-geistige Assimilation wurde zum Faktum,
nicht weil sie ideologisch fundiert gewesen wire, sondern weil sie von
deutscher Seite faktisch erméglicht und toleriert wurde und weil in den
anderthalb Jahrhunderten vor Hitler das literarische Deutsch die Sprache
der deutschen Juden war. Diese Sprache erfafite ihre Seelen und wurde
ihnen zum geistigen Vaterland. Deutschlands Dichter, Kiinstler und
Denker galten als die Dichter, Kiinstler und Philosophen der deutschen
Juden selbst, und jiidische Schriftsteller und Kiinstler wurden in der
deutschen Literatur und Kunst in einem Mafle heimisch wie in keinem
anderen Volk und Land der Welt. Und die Anzeichen dieses Prozesses
entschieden auch iiber den Weg des konservativen Judentums. Etwas,
was einer Symbiose von Judentum und Deutschtum sehr nahekommt, er-
eignete sich hier, zumindest in einer diinnen Intelligenz-Schicht beider
Vélker — hauptsichlich im ausgehenden 18. Jahrhundert zur Zeit der
deutschen Aufklirung. Es laflt sich schwer sagen, wie tief dieser Prozef§
bei den Deutschen ihrerseits gegangen ist. Die Massen des deutschen
Volks sind nie davon erfallt worden. Sie blieben gleichgiltig, wenn nicht
gar feindlich. Doch die Masse der Juden vertraute blind auf diese Sym-
biose, und ihre gliubige Utopie schuf Lebens- und Denkmuster. Und
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wieder sind das jiidische kiinstlerische Schaffen, das erotische, bisweilen
leidenschaftliche Verhiltnis zur deutschen Sprache, der beste Beweis da-
fur.

Aber auch auf einem niedrigeren Niveau der Sprache, bei der Aufnahme
der sprachlichen Errungenschaften durch das Medium des geistigen Fas-
sungsvermogens des Kleinbiirgertums — auch und vielleicht gerade dort,
an einem Knotenpunkt, der zu fruchtbaren Mifverstindnissen fiihrt, ist
die Intensitit der schicksalhaften Begegnung unverkennbar. Die hohe
Sprache der deutschen Klassik und Romantik verbreitet sich durch die
Organe der Popularisierung in den Gassen christlicher wie jiidischer
deutscher Hauslichkeit. Die Lektiire dessen, was im Verlauf von andert-
halb Jahrhunderten von den konservativen Juden in Deutschland auf
deutsch gedruckt worden ist, bereitet zugegebenermaflen kein sonderli-
ches Vergniigen. Der Stil der aufgeklarten Rabbiner fordert eine Diagno-
se der zeitlichen und weltanschaulichen Stellung der Verfasser geradezu
heraus. Der Stil von S. R. Hirsch hat mir schon vor vierzig Jahren Unbe-
hagen und tiefe Enttiauschung verursacht. Dieser Stil trieft von unertrig-
lichem Pathos, einem Pathos, das an eine Reduktionsstufe des Pathos aus
Schillers schwicheren Schriften erinnert, genauer gesagt: an Schiller im
Verstindnis kleinbiirgerlicher Schichten. Man muf§ sich klarmachen, daf§
Schiller, nicht Goethe, das literarische Ideal der konservativen deutschen
Juden war, und zwar nicht der Verfasser der groflen betrachtenden Pro-
sa, nicht der Dichter des , Wallenstein®, sondern der Verfasser der Balla-
den, Schiller in interner Ubersetzung des deutschen Kleinbiirgertums im
Stile der ,,Gartenlaube®. Und hat die siifiliche Atmosphire der kleinbtir-
gerlichen Gemilde von M. Oppenheim nicht etwas gemeinsam mit dem
Geist, der uns aus einigen Schriften von S. R. Hirsch anweht? Sowohl bei
Oppenheim als auch bei Hirsch bemerken wir die Versatzstiicke klein-
biirgerlicher Sentimentalitit als Grundelemente des geistigen Bildes. Die
rabbinische Rhetorik, beschienen vom Glanz einer verklemmten und
wurmstichigen Moral, feiert ihre Siege in den endlosen hypotaktischen
Perioden, deren Langatmigkeit beim Leser ein Gefiihl der Atemnot her-
vorruft.

Dessenungeachtet ist S. R. Hirsch eine gewisse Gréfle nicht abzuspre-
chen, seine Konsequenz, sein Mut, seine weitlaufige rabbinische Gelehr-
samkeit und seine umfassende Bildung sind nicht zu tbersehen. Um
Haupteslinge iiberragt er all seine Briider und Genossen aus den Kreisen
des konservativen Judentums, und die gerechteste und ausgewogenste
Beurteilung von Hirsch ist vielleicht von einem Mann geschrieben wor-
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den, der semerseits nicht der Orthodoxie zugehdrte, nimlich von Max
Wiener in seinem Buch ,Judische Religion im Zeitalter der Emanzipa-
tion“*. Denn was Hirschs Nachfolger innerhalb des konservativen Ju-
dentums in Deutschland tber ihn schreiben, ist — mit Ausnahme der
Schriften von Isaak Breuer — nicht dazu angetan, uns eine angemessene
Vorstellung von Hirschs relativer Gréfie und gewissermaflen Originalitit
zu vermitteln. Natirlich ist sein exegetischer Zugang wissenschaftlich
unhaltbar und seine philologische Symbolik willkiirlich; und was seinen
Versuch betrifft, eine Art System und Grundlage fiir die Begrindung der
biblischen Gebote zu errichten, so ist diesem Bemiihen gegentiber Vor-
sicht geboten, denn es handelt sich um den merkwiirdigen Versuch, mit
rationalistischen Mitteln eine Symbolik zu schaffen, die gleichzeitig nach
der Mystik schielt und vor ithr davonlauft. Doch die exegetische und mo-
ralisierende Literatur einschliefflich der Predigtsammlungen in deutscher
Sprache, simtliche Schriften der Rabbinerfamilie Carlebach, besonders
die Schriften von R. Salomo Carlebach aus Liibeck, ebenso was von den
Rabbinern Nobel und Munk veroffentlicht wurde — dieses gesamte
Schrifttum zeugt von Epigonentum und von einer erschreckend hausbak-
kenen und provinziellen Geistesart.

Doch kann diese ganze Literatur thren Ursprung, namlich Hirsch, nicht
verleugnen; sie ist gewissermafien die Transposition seiner Welt auf ein
niedrigeres Niveau. Das heifit also: die Hirsch-Schule bezeugt unwider-
legbar die gefihrliche Beschrinktheit seiner Welt. Die Moralschriften
und Anleitungen zu Frommigkeit im Alltag wie S. Carlebachs Buch ,,Sit-
tenreinheit“> verraten in ihrer deutschen Gestalt eine beklemmend pro-
vinzielle Geistesart, die von naiver Frommelei strotzt. Und wiederum ist
es die Sprache der Schreiber, dieses Gemisch aus gebildetem, patheti-
schem Deutsch und pseudo-poetischer Sentimentalitit, dieser Stil aufge-
klarter Hausbackenheit, die an den Tag bringt, daf etwas Ahnliches we-
der auf jiddisch noch auf hebriisch hitte geschrieben werden kénnen.
Denn es ist gerade die Prisenz einer lebendigen grofien Literatur, die die-
sen Leuten als Vorbild diente, die das armselige Nachahmen einer schein-
bar hohen Sprechweise, nach Reduktion ins Hausbackene, enthillt. Was
fir ein kleinbiirgerlicher Ton stifilicher Herzlichkeit erklingt aus den
Briefen des Rabbiners Emanuel Carlebach. Und diese Parade hausbacke-
ner Familiaritit klingt wie ein absurder grotesker Dialog, wenn wir uns
den Hintergrund klarmachen, auf dem diese Briefe geschrieben wurden —

4) Berlin 1933, 69-81 (Anm. d. Ubers.).
5) S. Carlebach, Sittenreinheit, Berlin 1919.
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den Ersten Weltkrieg, und der Schreiber war Militirrabbiner in Frontni-
he!® Und was das literarische Niveau der Erzihlungen von Lehmann, Ju-
ddus, Schachnowitz betrifft, so bedarf es keiner austfithrlichen Darlegung
ihrer dsthetischen Voraussetzungen, um deren aufreizende Kleinbiirger-
lichkeit zu erkennen. Eine Zeitschrift wie der ,Israelit*” war der charak-
teristischste und getreueste publizistische Ausdruck fir die Vermengung
von jidischer und deutscher Kleinbiirgerlichkeit. Und selbst eine interes-
sante Gestalt wie der Frankfurter Rabbiner Nehemia Nobel vermag die-
ser Gesetzmafligkeit des kleinblirgerlichen Prozesses in ihrer geistigen
Haltung gegentiber den Werten der deutschen Kultur, Literatur und
Kunst nicht zu entrinnen. Ein Meister des Geschmacks wie Franz Rosen-
zweig, der in Nobel seinen hochgeschitzten Lehrer sieht und der den
groflen Lehrer, Prediger und begnadeten Redner wohl zu wiirdigen
weif}, steht bisweilen verblifft und verlegen vor den apologetischen Er-
glissen seines Meisters zu den Werten der deutschen Literatur. So berich-
tet er iiber eine Sitzung von Nobels Lehrhausveranstaltung mit dem Titel
»Goethe, sein Verhiltnis zu Religion und Religionen®: , Wie er dasafs,
ganz rubig denkerisch dasafS und mit ziemlich leiser Stimme eigentlich nur
Kohl sagte (z. T. richtig apologetischen Kobl, z. B. zeigte er, wie Goetbe,
der bekanntlich das weibliche Geschlecht sebr hochgestellt habe, auch hie-
rin dem Judentum der Bibel eng verwandt sei, wie aus den Gestalten einer
Debora und Hulda ,folge® — es feblte nur noch, dafs er anch Rahab ge-
nannt hitte) ...

Wichtig ist in diesem Zusammenhang die Tatsache, daff Rosenzweig sei-
nerseits dem liberalen Grofibiirgertum angehorte. Das ist aufschlufireich
im Hinblick auf seine Reaktion, die einen Abscheu vor der Apologetik,
vor der blinden hausbackenen Hochschitzung dsthetischer Phinomene
verrat. Gewif} hat Rosenzweig zu seinem grofien Leidwesen den klein-
burgerlichen Geist empfunden, der das konservative Judentum durch-
wehte. Nur ein leiser Hinweis sei hier darauf gestattet, daf§ auch die intel-
lektuelle Elite des liberalen Judentums sich Ausdrucksmittel zu eigen
machte, die — am entgegengesetzten Pol der damaligen judisch-geistigen
Landschaft, nimlich durch extreme Esoterik — nicht weniger erstaunlich
und Anstof} erregend sind. Ich meine die Herausbildung eines esoteri-
schen Deutsch, das stellenweise geradezu ans Hermetische grenzt. Ro-

6) Dazu Alexander Carlebach, A German Rabbi Goes East, in: YLBI 6 (1961), 60-121.

7) Judisch-orthodoxe Wochenschrift, gegriindet 1860 von dem Mainzer Rabbiner und
Schriftsteller Marcus Lehmann (1831-1890) (Anm. d. Ubers.).

8) Brief von Anf. Dez. 1922 an R. Hallo, in: F. Rosenzweig, Briefe, Berlin 1935, 464.
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senzweig selbst schreibt, hauptsichlich im ersten Teil seines ,,Stern der
Erlosung®, einen sehr schweren Stil. Er ist ein Meister der deutschen
Sprache, aber seine Stirke besteht darin, daf§ er sich von der Weise der ge-
laufigen Philosophie aristokratisch distanziert, wie durch das Motto eben
dieses ersten Teils (,,in philosophos!“) am besten zu beweisen. So errich-
tet er auch eine stolze Schranke gegen die Sprache der offiziellen deut-
schen Wissenschaftler, wenn er von Problemen der Ubersetzung spricht
und dabei Wilamowitz vorwirft, er iibersetze die griechischen Tragodien
»ins Gartenlaubendeutsch.” Rosenzweigs berechtigte Empfindlichkeit
lehnt also jeglichen sprachlichen Ausdruck ab, der nach Kleinbiirgerlich-
keit riecht. Mit anderen Worten: Rosenzweig errichtet eigentlich eine
doppelte Schranke: eine nervése Reaktion auf die Allgemeinbildung des
deutschen ,Mannes von der Strafle“ sowie eine aristokratische Absonde-
rung von den offiziellen ,Minnern der Wissenschaft“. Ein dhnlicher
Vorgang laflt sich auch bei dem judischen Dichter Rudolf Borchardt be-
obachten, der extrem assimiliert war und in seiner Frithzeit zum George-
Kreis gehorte. Interessant, dafl auch Walter Benjamin, auf demselben
Hintergrund des liberalen Judentums, das seinerseits ein Abkommling
des Groflburgertums ist, wenn auch mit anderer Zielsetzung, ein sehr
esoterisches Deutsch schreibt, das ausgesprochene Manierismen aufweist
und sich vor lauter Sprodigkeit und verzweifeltem Stolz gleichsam in sich
selbst verkriecht. Und dieser besondere Stil, der mir trotz seiner Qualita-
ten problematisch erscheint, erreicht in einer seiner bedeutsamsten
Schriften, auf den ersten 50 Seiten seines ,,Ursprung des deutschen Trau-
erspiels“'%, seinen Hohepunkt.

Aber ist diese aristokratische Abgeschlossenheit bei den Besten der judi-
schen Intellektuellen in Deutschland nicht gerade ein deutliches Zeichen
fiir emotionale Enttiuschung, ihre Verletztheit dartuber, dafl sie trotz all
ihrer Leistungen und Bemuhungen unter der offiziellen Intelligenz in
Deutschland im Grunde doch Fremdlinge geblieben waren? Wird diese
Vermutung nicht dadurch bestitigt, dafl diese Juden entweder bei einer
geschlossenen Elite eine esoterische Zuflucht fanden — wie etwa im Geor-
ge-Kreis — oder aber sich theoretisch dem Proletariat verbanden, mit dem
sie praktisch keinerlei Kontakt hatten — wie Walter Benjamin — oder zur
Religion zuriickkehrten wie Franz Rosenzweig, auf den Wegen eines reli-
giosen Existentialismus zurtick zum altehrwiirdigen Judentum? Fir alle

9) Nachwort zu seiner Ubersetzung der 92 Hymnen des Jehuda Halevi, Berlin 1927,

151-168.
10) W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, Frankfurt/M. 1963.
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drei gilt ein gemeinsames Prinzip: sie liefen die Massen des deutschen Vol-
kes links liegen, was wiederum den Erfolg einer wirklichen Symbiose in
Frage stellt. Die Integration war letzten Endes doch nur fiktiv. Etwas
Ahnliches geschah, nur in anderen Dimensionen, innerhalb des konserva-
tiven Judentums. Dort wurden die typisch deutschen Eigenschaften wie
Gewissenhaftigkeit, Ordnung, Exaktheit auf das Halten des Zeremonial-
gesetzes Ubertragen, was orthopraxe Juden aus Osteuropa nicht wenig
verbliffte. Dieser unbewufite Riickzug vor der andersartigen Umwelt in
einen genuin jiidischen Bereich trigt ein extrem deutsches Geprige.
Demnach ist die Annahme einer jidisch-deutschen Symbiose etwas pro-
blematisch; im konservativen Lager jedenfalls hat sie sich im Geiste des
deutschen Kleinbiirgertums abgespielt. Wie weit eine solche Symbiose
iberhaupt bestanden hat, dazu sind in letzter Zeit zwei kontrir entgegen-
gesetzte Auflerungen getan worden, die eine von Gerschom Scholem, die
zweite von Erich von Kahler — beide in der Festschrift zu Margarete Sus-
mans 90. Geburtstag. Scholem schreibt dort: ,Ich bestreite, dafs es ein
solches deutsch-jiidisches Gespréich in irgendeinem echten Sinne als histo-
risches Phianomen je gegeben hat. Zu einem Gesprich gehioren zwei, die
aufeinander horen ... Dieses Gesprich erstarb in seinen ersten Anfingen
... es erstarb, als die Nachfolger Moses Mendelssobns ... sich damit abfan-
den, diese Ganzheit (eine jiidische Totalitit) preiszugeben, um kligliche
Stiicke davon in eine Existenz heriiberzuretten, deren neuerdings beliebte
Bezeichnung als deutsch-jidische Symbiose ihre ganze Zweideutigkeit of -
fenbart. Die Juden waren immer grofie Lauscher, eine edle Erbschaft, die
sie vom Berge Sinai mitgebracht haben. Sie haben auf vielerlei Stimmen
gelauscht und man kann nicht sagen, dafl es ihnen immer gut bekommen
ist. Als sie zu den Deutschen zu sprechen dachten, da sprachen sie zu sich
selber.<!!

Dagegen betont v. Kahler in seinem Beitrag'? ,die besondere Affinitit
zwischen Deutschen und Juden, die Entsprechung und Wechseldurch-
dringung ihrer Geschicke“. Er beobachtet auf jiidischer Seite eine beson-
dere ,Hinneigung zum Deutschen®, die er ,,an der Affinitit zur Sprache
und zur Landschaft® abliest. Karl Wolfskehl vertritt in seinen Augen ,die
innerste Symbiose des Jiidischen mit dem Deutschen®.

Ich wiirde eher v. Kahler zustimmen als Scholem. Das soll nicht etwa hei-
fen, dafl ich an den Erfolg dieser Symbiose glaube, auch nicht daf sie uns

11) Gerschom Scholem, Wider den Mythos vom deutsch-jiidischen Gesprich, in: Auf
gespaltenem Pfad, FS M. Susman, Darmstadt 1964, 229-232.
12) E. von Kahler, Deutsche und Juden, ebd. 159-185.
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Gliick gebracht hitte; aber nur sie — und sei es als Fiktion auf niedrigem
Niveau — vermag das Wesen des konservativen Judentums in Deutsch-
land zu erkliren. Die Symbiose wurde hauptsichlich in die Sprache der
kleinbiirgerlichen Sphire tbertragen. Und vielleicht besteht das beunru-
higendste Kennzeichen dieses Judentums, das es von vornherein mit dem
Stempel der Mittelmifligkeit versah, im Fehlen einer wahren kiinstleri-
schen Leistung, die aus ihm hervorgegangen wire.

111

Und auf dem Hintergrund der deutschen Landschaften, deutscher Stidte
und deutscher Kultur sind in mein Gedichtnis jiidische Bilder eingegra-
ben, die nirgends anders hitten entstehen kénnen. Das jiidische Leben
war von altehrwirdiger judischer Kultur durchtrinkt und gleichzeitig
tief in der deutschen Umwelt verwurzelt. Nur dort, in diesem Klima, im
Herzen Europas, nahmen die Bilder Gestalt an und fiigten sich zu jenem
Portrat voll Hoheit, Schonheit und Sehnsucht nach dem Unerreichbaren
zusammen, das auch nur dort die Phantasie eines jungen Menschen beflii-
geln konnte; dort, in den uralten und modernen Stidten Deutschlands,
an den Ufern seiner Flisse, am tppigen Griin seiner Walder und Felder.
Aber im Herzen des religiosen Juden bewahrte jenes ,,Driiben® im Erle-
ben des judischen Festes stets den Hinweis auf ein Jenseitiges und Hohe-
res — auf das Land Israel, auf Jerusalem. Das konservative Judentum hat
jenes ,Driiben® nie vergessen und nie in Vergessenheit geraten lassen. Es
war gegenwartig, allerdings nicht im Sinne des modernen sikularen Na-
tionalismus. Und die Bilder kollektiven religiosen Erlebens enthiillten
weit Uber den kleinblirgerlichen Alltag hinaus die Lebendigkeit von Ur-
kraften, die seit Generationen in den Seelen der Viter angestaut und
potentiell in der Seele jedes Juden verborgen lagen und die plétzlich aus
der Hiille von Routine und Umwelt hervorbrechen und zu einer Gegen-
wart werden konnten, die bisweilen die grauen Schalen des mittelmafii-
gen Einerlei wie eine Sturmflut hinwegrif3.

Das Mysterium von Versohnungstag und Neujahrsfest! Was heifit, was
bedeutet der heilige Tag in der grofien Synagoge zu Frankfurt, wenn alle
Merkmale des Alltags wie weggewischt waren und nichts mehr an die
graue Mittelmafligkeit erinnerte in diesem Meer von lauterem Weif}! An
die tausend weifigekleidete Minner verschmolzen geradezu mit den
weiflbedeckten Binken, angestrahlt von Hunderten von Lampen, so daf§
das Auge sich geblendet abwandte. Das leuchtende Weifl vor dem Dun-
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kel der Synagogenmauern. Was sollte und was wollte dieser Gottes-
dienst, so feierlich und schén wie ich thn bis heute nicht mehr erlebt habe!
Was sollte und was wollte er, wenn nicht auf den Ursprung hinweisen,
auf das ,,Dritben, das hier prisent war, Zion und Jerusalem? Und wohin
tihrten die feierlichen Umziige am Fest der Torafreude, wie ich sie nie
zuvor und sicherlich nie danach gesehen habe; wohin strebte diese ver-
haltene Hingabe, gebindigt, geordnet und voller Spannung, wohin
dringte mit schlafwandlerischer Gewiflheit der Zug des Waldes von Fest-
strauflen, getrinkt von verhaltenem Sehnen, wenn nicht zum Jerusalemer
Tempel? Von dort kam er und dorthin kehrte er zuriick, mitten im Geté-
se der grofien deutschen Stadt.

Und wenn am Fest der Torafreude der Tora in einer Art von zeremoniel-
lem Aufmarsch Ehre erwiesen wurde, wenn die Vornehmsten der Ge-
meinde sich in offizieller Festkleidung, Frack und Zylinder, in grofem
Kreis vor dem Tora-Schrein aufstellten — dann wurde dort nach den Be-
griffen der Gesellschaft der Tora auf die angemessenste Weise Respekt
gezollt, kamen Ehrfurcht und Liebe zur Tora so gemessen und feierlich
zum Ausdruck, daff man sich an die Noblesse der Patrizier in Thomas
Manns ,Buddenbrooks® erinnert fithlen konnte. Wer dieses religiose Ze-
remoniell als kiihl empfand, hatte den Geist der deutschen Juden mifiver-
standen, sie mit falschen Mafstiben gemessen. Ja noch mehr: ihm war die
Hauptsache entgangen — denn gerade in ihrem religiésen Leben wurde ih-
re kleinbiirgerliche Sentimentalitit iiberwunden und etwas Grofes,
Uberzeitliches ergriff von ihnen Besitz, prigte ihnen seinen ernsten
Stempel auf und setzte in ithnen ein Potential kollektiven Erlebens frei,
das nur von Ernst und Hoheit wufite. Vorziiglich am Sabbat, insbeson-
dere am Fest- und Feiertag, schien es, als wachse der jiidische Kleinbiir-
ger kraft der Seele des Judentums, kraft Gebotserfilllung im Sinne des
Schilfmeerliedes, tiber sich selbst hinaus und erhalte seinen rechtmifigen
Anteil an ganz anderen Landschaften der Seele. Und ungeachtet von
Hohn und Spott, die das deutsche konservative Judentum zur Geniige er-
fahren hat und erfihrt, muf} gesagt werden: Es verstand die Schonheit des
Judentums zu wahren, den isthetischen Rang der Gebote, und trotz all
seiner Schwichen wufite sich dieses Judentum zu einer religidsen und
kulturellen Hingabe zu erheben, deren Wirme zwar weniger offenkun-
dig, aber sicher nicht weniger aufrichtig war als die spontan hervorbre-
chende des osteuropiischen Judentums.

Und dieser Sinn fiir Stil und Form, deren AuBerung etwas Uberindividu-
elles und Uberzeitliches hatte, bewies seine Macht auch im familiiren re-
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ligiosen Erleben. Unvergefliche Bilder von der Pessach-Nacht stehen
mir vor Augen; die durchwachte Nacht des Wochenfestes und die Schar
der Versammelten fiigte sich zu etwas, das die Anwesenden mit weiten
Fernen und langst vergangenen Geschlechtern verband. Nach Abschlufi
des nichtlichen Lernens und des Morgengebets traten wir, wohl gegen
funf Uhr morgens, halb wachend, halb triumend, ins Freie, da wurde der
frithsommerliche Gang durch die von Kastanien und Linden gesiumten
Alleen zur natiirlichen Fortsetzung der frohen Botschaft des Monats
Sivan. Frischer Bliitenduft umwehte uns, die schlummernde Stadt lag hell
und klar in der aufgehenden Sonne, so erhielt sie etwas von géttlicher Of-
fenbarung, und wir erlebten die allmorgendliche Erneuerung des Schop-
fungswerks am eigenen Leibe.

Das deutsche Judentum hat grofle und moderne Wohltatigkeitseinrich-
tungen aufgebaut, ein vorbildliches Erziehungswerk errichtet, die Ge-
lehrten respektiert und die Jugend zur Ehrfurcht vor den Vertretern der
Tora erzogen. Aber auch die Vertreter der Tora ehrten sie durch saubere
Erscheinung, angenehmen Umgang, beispielhaften Anstand und Sitte;
die halachische Autoritit und ihre Vertreter standen in hohem Ansehen.
Und wieder ein Bild: die Begegnung von zwei greisen Gelehrten hat sich
meiner Seele tief eingeprigt. Der Dajjan (Mitglied des Bet-Din, der rab-
binischen Entscheidungsinstanz) der Gemeinde ,,Adass Jeschurun®, der
Gemeinde von S. R. Hirsch und Salomo Breuer, war ein Schiler von
Breuer — R. Gerschon Posen, ein bescheidener und liebenswiirdiger
Mann. Der Altersunterschied zwischen dem Rabbiner und dem Dajjan
war nicht grof}. R. Gerschon Posen war von gebeugter Gestalt und mir
erschien er fast alter als sein Lehrer und Meister R. Salomo Breuer. Oft
habe ich miterlebt, wie die beiden rabbinischen Gelehrten einander vor
der groflen Synagoge und vor dem Lehrhaus begegneten und miteinander
sprachen. Stets wahrte der greise Dajjan einen gewissen Abstand zu sei-
nem Lehrer und Meister, neigte sein weifles Haupt, senkte seinen Blick
und lauschte respektvoll den Worten seines Meisters. Nie erhob er seine
Stumme.

In mancher Hinsicht war die Frankfurter Gemeinde das Zentrum des
konservativen Judentums. Drei Jeschiwot (Talmudakademien) befanden
sich vor dem Auftreten des unheiligen Regimes in der Stadt: die erste war
von R. Salomo begriindet, danach errichtete R. Moses Schneider eine,
und in den letzten Jahren sorgte Rabbiner Jakob Hoffmann, der Nach-
folger im Amt von Rabbiner Nobel, fiir eine Jeschiwa in der Grofige-
meinde.
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Das Bild des konservativen Judentums in Deutschland war nicht einheit-
lich, trotz der gemeinsamen Grundlagen. Die Formen religiosen Erle-
bens und gesellschaftlichen Umgangs waren in Frankfurt andere als in
Berlin, und es ist kein Zufall, daf} aus dem Buch von Aaron Barth!? trotz
dessen gedanklicher Abhingigkeit von Samson R. Hirsch ein anderer
Ton erklingt, der mit dem der Frankfurter Denkweise nicht ganz iiber-
einstimmt. Aaron Barth ist in der Berliner Atmosphire aufgewachsen,
die — im Vergleich zur Frankfurter Strenge — gemifigter, liberaler war.
Sie war auch dem Zionismus gegeniiber aufgeschlossener als der Geist der
Frankfurter Orthodoxie. Breuers Gemeinde war ausgesprochen anti-zio-
nistisch, und Rabbiner Salomo Breuer gehorte zu den Begriindern von
~Agudas Jisroel“. Aber vielleicht war es auch die uralte Tradition, welche
sich Lebensformen patrizischer Provinzialitit angeeignet hatte, die den
Frankfurter Orthodoxen so wenig Spielraum lief. In religitser Hinsicht
war die Vergangenheit der Frankfurter Gemeinde ungleich reicher als die
geistige Vergangenheit des jidischen Berlin. Frankfurts konservative Ge-
wissenhaftigkeit, die kompromifilos bis hin zu Grausamkeit und Selbst-
zerstorung war, hatte auch ihr positives Gegengewicht. Der Berliner
Geist am Hildesheimer-Seminar und in der Gemeinde von Rabbiner
Munk war offener. In Berlin spiirte man schon viel stirker als in Frank-
furt den osyiidischen Einfluf}, kamen doch zahlreiche Berliner Juden aus
den Landstidten, aus der Provinz Posen, die einst zu Polen gehort hatte.,
Auflerdem war Berlin eine der Hauptdurchgangsstitten fiir begabte jun-
ge Juden aus Ruflland und Polen. Man darf nicht vergessen, dafi fiir Leute
wie Bialik, Tschernichowski, Agnon, U. Z. Griinberg, S. Rubaschow
(heute: Staatsprisident Schazar) und viele andere deutsche Stidte wie
Berlin, Frankfurt u. a. und das deutsche Judentum das gelobte Land der
geistigen Freiheit bedeuteten. Die Beziehung der jungen Ostjuden zum
deutschen Judentum war ambivalent. Aber insgesamt taten sich vor ihnen
reichere und weitere Lebensmoglichkeiten auf.

Wieder anders war Hamburg, anders das Judentum im bayerischen Miin-
chen, anders das Leben in einer so wichtigen Gemeinde wie Wiirzburg.
Diese Barockstadt an den Ufern des Main zog das Herz des Fremden in
thren Bann. Diese Stadt mit ihren Hiigeln und griinen Weinbergen rings-
um hatte ihren eigenen Zauber: An ihr war Siidlindisches, das den Jiing-
ling von Italien traumen liefl. Der Wiirzburger Rabbiner, Dr. Hannover,
war einer der vollendetsten Redner und Prediger in deutscher Sprache,

die ich je gehort habe.

13) Unsere Generation gegeniiber den ewigen Fragen (hebr.), Jerusalem 1954.
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Bild folgt auf Bild, Erinnerungen an Reichtum und Schmerz tauchen auf,
und vor meinen Augen ersteht das bunte, zugleich bezaubernde und be-
driickende Mosaikbild eines trotz seiner Schwichen grofien Judentums.
Es ist vergangen und kehrt nie wieder. Wie war es wirklich gewesen? So
und anders. Es war sehr schon und real, wo sein Leben pulste, aber es
ragte weit iiber seine geographischen Grenzen hinaus. Es harrt seines
Kiinstlers, seines Dichters — der Historiker ist ihm nicht gewachsen.

vV

Wie bereits angedeutet: Bei der Gestaltwerdung dieses Judentums hat
Samson R. Hirsch eine entscheidende Rolle gespielt. Hirschs Welt hat
auf alle iibrigen Vertreter des konservativen Judentums eingewirkt, so-
wohl auf Isaak Breuer als auch auf Nehemia Nobel. Und ungeachtet der
notwendigen Differenzierung, ungeachtet der Unterschiede zwischen
Frankfurt und Berlin — auch die Welt eines Hildesheimer, Wohlgemuth,
Munk und Carlebach steht und fallt mit der von Hirsch. Eine so aus-
schliefliche Abhingigkeit ist fiir David Hoffmann nicht im selben Mafle
anzunehmen, doch ist auch er (wie iiberhaupt der Versuch einer Synthese
von geistlichen und weltlichen Werten nach Hirschs Formel , Tora “im
derech erez“) nicht ohne Hirsch zu begreifen. Ich meine, dafl diese Lo-
sung, wie Hirsch sie konzipiert hatte, bereits Jahre vor der Zerstdrung
des deutschen Judentums ein Anachronismus geworden war.

Einige Abschnitte im Buch von A. Barth bezeugen indirekt eine gewisse
Abhingigkeit von Hirsch, obwohl Barth bewufit den Schwerpunkt auf
die Beeinflussung durch Hildesheimer und David Hoffmann legt. Neben
diesen nennt er noch eine hervorragende Personlichkeit, eine fast exoti-
sche Gestalt in der Landschaft des deutschen Judentums: R. Salman Ba-
ruch Rabinkow. Der Erste Weltkrieg hatte vor den Augen der deutschen
Juden das Leben ihrer osteuropdischen Briider tiberraschend aufgetan. In
die Reihen des deutschen orthodoxen Judentums drang das Bewufitsein
eines erfillteren und lebendigeren jiidischen Lebens. Die deutschen Ju-
den lernten Typen wie den litauischen Gelehrten und den polnischen
Chassid neu kennen und schitzen. Die konservativ-judische Jugend wur-
de vom Strom der osteuropiischen Romantik erfafit. Chassidische Melo-
dien und jiddische Volkslieder erweckten eine bis dahin unbekannte
Sehnsucht, und nicht wenige junge Juden aus Deutschland gingen in den
Jeschiwot des Ostens ,lernen®. In den zwanziger Jahren (es mufl um
1923 gewesen sein) kam R. Meir Schapiro zu Besuch nach Frankfurt, da-
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mals Rabbiner von Sanok, bekannt als Rabbiner von Lublin. Ich habe sei-
nen Vortrag gehort in einem der grofiten Sile der Stadt, der bis zum Ber-
sten voll war. Die meisten Zuhdrer waren deutsche Juden aus Frankfurt,
die der jiddischen Rede wohl nur mit Miihe zu folgen vermochten. Doch
begeistert waren wir alle. Wir spiirten etwas Gewaltiges, Lebendiges. Et-
was bis dahin Unbekanntes l6ste in uns eine irrationale Erschiitterung
aus. In jenen Jahren horte ich Rabbiner Kahaneman, der heute die Jeschi-
wa von Ponewjesch in Bene Berak leitet. Er sprach zu den Schiilern der
Jeschiwa. Und wieder spiirte ich etwas Besonderes, Neues, nicht Alltig-
liches. Die orthodoxen Rabbiner Deutschlands stammten nimlich zum
groflen Teil aus Ungarn. Und der Typus des ungarischen Rabbiners, die
Art des ,Lernens® an den ungarischen Jeschiwot war ganz anders als die
litauische.

Eine Personlichkeit wie R. Salman Baruch Rabinkow, ihnlich wie R.
Eliahu Kaplan, fithrte sicherlich zu einem revolutioniren Umschwung,
zu einem Umdenken bei der orthodoxen jiidischen Jugend Deutschlands.
Aber der tiefe Eindruck, den diese Minner hinterlieflen, ist ein Anzei-
chen dafiir, daf} das konservative Judentum bereits von gewissen Zwei-
feln heimgesucht wurde, dafl sein Selbstbewufitsein und sein Uberlegen-
heitsgefiihl, gegriindet auf Hirschs Formel ,, Tora “im derech erez“, etwas
ins Wanken geraten waren. Ein Niederschlag dieses Prozesses findet sich
auch in dem Buch von A. Barth. Er schreibt dort: »>Demgemif folge ich
meinen grofien Lehrern und Meistern, zu deren Fiiflen ich gelernt habe.
R. Esriel Hildesheimer s. A. und seine Schiiler wehrten sich energisch ge-
gen den Gebrauch des Wortes Orthodoxie. Als in Deutschland der Ver-
band der orthodoxen Rabbiner als Gegengewicht zur Vereinigung der li-
beralen Rabbiner gegriindet wurde, schlossen sie sich jenem nicht an,
sondern griindeten ihrerseits eine , Vereinigung traditionell gesetzestreu-
er Rabbiner Deutschlands*.

Danach spricht A. Barth von dem Unterschied zwischen halachischen
Fragen und aggadischem Beiwerk und erwihnt sowohl Rabinkow als
auch David Hoffmann: , Mein Lebrer und Meister R. Salman Baruch Ra-
binkow s. A. pflegte zu sagen: ,Es ist ein Gliick fiir das Judentum, dafs
iiber entscheidende halachische Fragen keine Meinungsverschiedenbeit
besteht'. ... Und mein Lebrer und Meister Prof. David Hoffmann s. A.
sprach davon, daf8 Dinge, die nicht in den engeren Kreis des Gebotenen
bzw. Verbotenen gehoren, vom Talmud in den Bereich der Aggada ver-
legt werden, und ans der Aggada ist nur zu lernen, was einsichtig ist ... Zu
einigen fundamentalen Fragen bestehen keine Meinungsverschiedenbei-
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ten ... Und die Antworten miissen sich auf die Bibel griinden sowie auf die
Lebre, die wir aus der Halacha ziehen konnen.“1*

Und siehe da, im achtzehnten von Hirschs ,,Neunzehn Briefe tiber Ju-
dentum“"® steht zu lesen: ,Mit Th’nach begonnen ... und dann — mit dem
Geiste solchen Begriffes Schaf studiert, nichts als in Hallochéh Ausein-
anderlegung dieses Begriffs ... in Aggodéh nichts als in Bild verhiillter
Ausspruch solchen Geistes.“ Die grundsitzliche Unterscheidung zwi-
schen dem verbindlichen Charakter der Halacha und dem unverbindli-
chen der Aggada findet sich bei Hirsch (sehr zum Unterschied von Bia-
lik!), aber bei Hirsch ist bereits der immanente Zugang zum Judentum
festgelegt, der keine Wertmafistibe von auferhalb gelten laflt. Hirsch
zielt auf ein ,sich selbst begreifendes Judentum®. Sie alle, Hildesheimer,
David Hoffmann und die tibrigen, haben diesen immanenten Zugang
zum Judentum von Hirsch ibernommen.

Wir haben die Mingel von Hirschs Lehre angedeutet und die ausgewoge-
ne Beurteilung durch Max Wiener erwihnt. Ganz anders urteilt Ger-
schom Scholem, der Hirsch unterstellt, er habe unter dem gelitten, ,was
man ,Kabbalaangst‘ nennen méchte. Der Entschluf}, ,zur Abrogation
jeder tieferen Spekulation, die ... auf jene Welt der Kabbala hitte zurtick-
fithren konnen® habe sich ,am unheilvollsten und zerstérendsten in der
Theologie Samson R. Hirschs ausgewirkt, der — ein klassischer Fall eines
,verhinderten Mystikers‘ — es vorzog, einen hochst fragwiirdigen und fast
brutalen Symbolismus eigener Produktion zu statuieren, um nur der
Riickbeziehung seiner Welt auf die, die er sich selbst verboten hatte: der
Kabbala, ausweichen zu koénnen. “'®

Hier liegen richtige Beobachtungen und Entstellungen hart nebeneinan-
der. Scholem hat zwar recht, doch will er nicht wahrhaben, dafl Hirsch —
dem hauptsachlich daran gelegen war, innerhalb der deutschen Welt ei-
nen Lebensrahmen zu schaffen, innerhalb dessen judisches Leben nach
der Halacha gewihrleistet sein sollte — zu Recht vor dem anarchistischen
und nihilistischen Potential, das Mystik und Kabbala in sich bergen, zu-
riickgeschreckt sein kénnte. Vielleicht hat Hirsch auch, wie Scholem,
verstanden, daf} die Kabbala nur im Besitz von Wenigen innerhalb einer
ins Wanken geratenen jiidischen Welt sein kann. Und an einer weiteren

14) Ebd. 16 £.

15) S. R. Hirsch, Neunzehn Briefe tiber Judentum, Berlin 1919 (1838), 112. 114 (Anm.
d. Ubers.).

16) G. Scholem, Zur Neuauflage des ,Stern der Erlésung®, in: idem, Judaica I, Frank-
furt/M. 1963, 229 {.
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Erschiitterung dieser Welt war er nicht interessiert, ganz im Gegenteil!
Hirsch wollte den Kern des orthodoxen Judentums erhalten und firchte-
te die Kabbala mit gutem Grund. Er war gar nicht daran interessiert, daf§
die jiidische Intelligenz in Deutschland sich der Kabbala zuwende, bevor
sie eine gewisse Vertrautheit mit dem biblischen Schrifttum, der Misch-
na, dem Talmud und dem Schulchan Aruch erworben hitte, denn dann
bestand die akute Gefahr, daf} sie die religiosen Lebensformen aufgeben
wiirde. Hirschs Anliegen war ganz sicher ein anderes als Scholems. Die
Anbringung dieses Vorbehalts gegeniiber der Beurteilung von Hirsch
durch Scholem soll nicht etwa heiflen, dafl ich der Meinung sei, Hirsch
habe die einzig mogliche Lésung fiir das Problem des deutschen Juden-
tums gefunden. Aber er war kein Anarchist.

Noch eine weitere Bemerkung: In einer vollig anderen Situation als der
von Hirsch, auf der Schwelle zum Untergang des deutschen Judentums,
wurde dieser bei Scholem angekreidete ,,Fehler” korrigiert, nimlich bei
Hirschs Enkel Isaak Breuer, in dessen letzten Schriften die Mystik bereits
ungehindert stromt. Das ist wiederum ein Zeichen dafiir, dafl Mystik und
Mythos beim Zusammenbruch von Welten das Haupt erheben.

Vv

Grofle Verdienste hat sich das konservative Judentum in Deutschland er-
worben. Auf seine Schwichen, die jeweils raum- und zeitbedingt sind,
haben wir schon mehrfach hingewiesen:

1) Hirschs Losung griindet sich auf bestimmte sozio-6konomische Vor-
aussetzungen: jiidischen Wohlstand sowie biirgerliche und kapitalisti-
sche Lebensordnungen.

2) Er geht von einer Welt aus, deren staatlich-politische Realitit von
Nicht-Juden bestimmt wird, denen die Losung unangenehmer Probleme
obliegt, die somit ignoriert werden diirfen.

3) Wir finden bei Hirsch eine hausbackene Lebensharmonie, die heutzu-
tage, nach zwei Weltkriegen und nach Auschwitz, nicht mehr die unsere
sein kann.

4) Auch was das Verhiltnis des Menschen zu Gott betrifft, ist unsere
Auffassung nicht mehr die von Hirsch.

5) Die Losung nach dem Muster , Tora ‘im derech erez“ entspricht nicht
mehr den Wandlungen, die sich inzwischen im Bereich der Wissenschaft
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vollzogen haben und die auch die Fragestellung nach dem Verhiltnis von
Religion und Wissenschaft nicht unwesentlich verschoben haben.

6) Hirschs Schriften sind von einem Glauben an den Fortschritt der
Menschheit beseelt, dem wir uns nicht mehr anzuschlieflen vermégen.
Und die Hauptsache: Diese Judenheit hat kein Werk hervorgebracht, das

den Rang eines Kunstwerks zu Recht beanspruchen dirfte.

Und trotz alledem: Von dem grofien und reichen Erbe dieses Judentums
kénnen wir heute noch viel lernen, im eigenen Lande, unter Bedingungen
und in einer sozialen, politischen und geistigen Umwelt, die von denen
einer Welt, die vor erst dreiflig Jahren — mdgen es uns auch dreihundert
diinken — auf Nimmerwiederkehr versunken ist, so vollig verschieden
sind.

Es wire an der Zeit, daf sich ein Kiinstler dieses stolzen und bedeutenden
Judentums annihme, in gestalthafter Sprache sein Bild zu zeichnen. Ein
solches Sprechen in Gestalten habe ich gemeint, als ich sagte, ich wolle
Bilder aufzeigen, die sich zum Portrit zusammenfigen. Moge doch bald
ein Kinstler erstehen, der die Ziige des konservativen Judentums in
Deutschland vor dem Vergessen bewahrt.

Der jiidische Mensch ist der innerlich aunsgesetzteste Mensch
unserer Welt. Die Spannungen des Zeitalters haben sich diesen
Punkt ersehen, wm an ihm ibre Krifte zu messen.

Martin Buber
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Zur Erneuerung des Verhaltnisses von Christen
und Juden im Blick auf die 50. Wiederkehr
des Jahrestages der Synagogenbrande

BeschlufS der Landessynode der Evangelischen
Kirche im Rheinland vom 15. Januar 1988

Obwohl dieses Dokument bereits vor fiinf Jahren erschienen ist, verdient es, heute wie-
der veroffentlicht zu werden. Der christliche Wille, die eigene dunkle, judenfeindliche
Vergangenheit ohne Verschleierung im Bewufitsein zu behalten, ist die sicherste Mog-
lichkeit, antisemitische Tendenzen im Keim zu ersticken. Dies gilt fir den einzelnen wie
fur Kirchen und Gruppen. Red.

Vor zehn Jahren hat die Landessynode der Evangelischen Kirche im
Rheinland an jene Untaten erinnert, die ,unter dem bedriickenden
Schweigen der Kirchen oder mit Billigung oder gar Beteiligung der Chri-
sten am 9. November 1938 begangen wurden®.

1980 hat die Landessynode ,die geschichtliche Notwendigkeit“ gesehen,
»ein neues Verhiltnis der Kirche zum jidischen Volk zu gewinnen®, und
in ihrem Synodalbeschlufl vom 11. Januar 1980 Umrisse dieses neuen
Verhiltnisses der Christen zu den Juden bezeichnet.

50 Jahre nach dem Pogrom von 1938 fragt die Landessynode, welche Er-
gebnisse die Bemithungen, in Umkehr und Erneuerung ein neues Ver-
haltnis der Christen zu den Juden einzuleiten, gebracht haben und wie
wir uns heute zu dieser Geschichte verhalten. Die Landessynode bittet
die Gemeinden in der rheinischen Kirche, den 50. Jahrestag des Synago-
genbrandes zum Anlafl zu nehmen, wiederum tuiber die Erneuerung unse-
res Verhiltnisses zum jldischen Volk nachzudenken und in der Praxis
unseres Gemeindelebens Umkehr zu verwirklichen. Sie bittet die Leh-
renden an den Hochschulen und in kirchlichen Einrichtungen, das not-
wendige neue Verhiltnis der Christen zum judischen Volk in Forschung
und Lehre einzubeziehen. Sie bittet alle, die in Predigt, Seelsorge und
Unterricht titig sind, darauf zu achten, dafl Jungen und Alten ,eine neue
Sicht des Geheimnisses Israels und des Verhiltnisses von Christen und
Juden aus der Heiligen Schrift“ vermittelt wird (Beschluf vom
12.01.1978). Sie bittet die anderen christlichen Kirchen in Deutschland,
sich um den Prozef} der Umkehr und Erneuerung nach Kriften zu bemi-
hen. Sie ermutigt alle Christen, fur die Versohnung zwischen Christen
und Juden zu beten und 6ffentlich einzutreten und, in stindiger Wach-
samkeit, bereit zu sein, allen antisemitischen Tendenzen bei uns selbst
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und bei anderen zu wehren. Sie bittet sie, dabei folgende Zusammenhién-
ge neu zu bedenken:

1. Brennende Synagogen

In der Nacht vom 9. auf den 10. November 1938 brannten im deutschen
Reichsgebiet die Synagogen. Das Abbrennen der Tora-Rollen traf die jii-
dische Religion im Kern. Damit setzte eine neue Phase in der Vorge-
schichte des ,Holocaust® ein. Bereits 1933 begann der Boykott judischer
Geschifte; 1935 traten die Niirnberger Rassengesetze in Kraft, die die Ju-
den aus der deutschen Gesellschaft ausgrenzten und den Versuch einer
deutsch-jiidischen Symbiose zerschlugen. 1938 legte der Staat im Gefolge
des November-Pogroms seine Hand auf das Eigentum der Juden in
Deutschland. Ein evangelischer Landesbischof begriifite dieses Vorge-
hen, weil damit ,,die Macht der Juden auf wirtschaftlichem Gebiete im
neuen Deutschland endgiiltig gebrochen und damit der gottgesegnete
Kampf des Fiihrers zur vélligen Befreiung unseres Volkes gekront® wor-
den sei. 1941 wurden die Juden durch den Befehl zum Tragen des Gelben
Sterns gebrandmarkt. Das alles geschah in voller Offentlichkeit. Im Janu-
ar 1942 wurden auf der ,Wannsee-Konferenz“ die organisatorischen
Voraussetzungen fiir die ,Endldsung der Judenfrage®, das heifit; fir die
physische Ausrottung des jiidischen Volkes im deutschen Machtbereich,
beschlossen. Uns geht es heute nicht darum, die damals fir diese Untaten
Verantwortlichen noch einmal anzuklagen. Es geht uns darum, daf} die
Nachgeborenen das iiberkommene Erbe priifen: Haben wir — 50 Jahre
nach dem Synagogenbrand — die antijiidischen Traditionen verlassen, in
die das furchtbare Ereignis gehort? Es war die Tradition der religisen
Diffamierung, als sei der Gott Israels nicht unser Gott und als sei das ji-
dische Volk nicht mehr Gottes Volk. Es war die Tradition der gesell-
schaftlichen Achtung, die die Juden ins Getto verbannte und ihnen miih-
sam errungene Biirgerrechte wieder zu entzichen bereit war. Religiose
Diffamierung, gesellschaftliche Diskriminierung, verschirft durch den
seit dem 19. Jahrhundert einwirkenden Rassismus, schufen die Voraus-
setzungen fir die Judenvernichtung in der Mitte unseres Jahrhunderts.

2. Antisemitismus

Die Geschichte der christlichen Abwendung vom judischen Volk, die
diesem die Rolle des Siindenbocks zuwies, reicht bis in die frithen Phasen
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des Christentums zuriick. In diese Geschichte gehort auch der ,treue
Rat“ des Reformators Martin Luther, ,,daf man ihre Synagogen oder -
Schulen mit Feuer anstecke. Im 19. Jahrhundert bildeten sich die reli-
gibsen, 6konomischen und psychosozialen Voraussetzungen des moder-
nen Antisemitismus heraus. Der Theologe Friedrich Schleiermacher
dachte mit der Kraft der Einseitigkeit vom Christusglauben her. Er
sprach dem Judentum die bleibende Erwihlung ab: ,Das Christentum
steht zwar in einem besonderen geschichtlichen Zusammenhange mit
dem Judentum; was aber sein geschichtliches Dasein und seine Abzwek-
kung betrifft, so verhilt es sich zu Judentum und Heidentum gleich. ¢
Der Philosoph Gottlieb Fichte wollte den Juden zwar Menschenrechte
zugestehen. , Aber ihnen Biirgerrechte zu geben, dazu sehe ich wenig-
stens kein Mittel als das, thnen allen die Kopfe abzuschneiden und ihnen
andere aufzusetzen, in denen auch nicht eine jidische Idee ist.“ Der Hi-
storiker Heinrich von Treitschke prigte die Parole: ,, Die Juden sind un-
ser Ungliick!“ Der Hofprediger Adolf Stoecker rithmte sich, derjenige
gewesen zu sein, ,der die Judenfrage aus dem literarischen Gebiet in die
politische Praxis der Volksversammlungen eingefiihrt hat.“ Solche Den-
ker und Politiker kannten die kriminelle Potenz noch nicht, die in unse-
rem Jahrhundert einen modernen Staat den Massenmord am jiidischen
Volk planen und durchfiihren lief. Aber nach der Zisur des Holocaust
1aflt sich die abschiissige Bahn von der religiosen Diffamierung, der ge-
sellschaftlichen Achtung, dem Rassismus zur physischen Vernichtung
nicht linger leugnen. Denker lieferten Titern Griinde zur Tat. Die Griin-
de lihmten die Zuschauer, den Titern zu widerstehen.

3. Unsere Identitit

Diese Lihmung entstand auch aus dem Bediirfnis nach deutscher Selbst-
bestitigung. Wir haben unsere nationale Identitit unter anderem auf Ko-
sten der Juden gewonnen, als ob ,der Deutsche erst dadurch zum wahren
Deutschen wiirde, dafl er Antisemit ist*; und wir haben bei unserer Suche
nach christlicher Identitit ,das verborgene Band der Einheit zwischen
Kirche und Israel nicht mehr gesehen; wir haben nicht begriffen, dafi,
wer dieses Band zerschneidet, der zerstort die Existenz der Kirche in sol-
cher Tiefe, daf} die Zerstrung irreparabel ist“ (Hans Joachim Iwand,
1953). Christen erlagen der Versuchung, ihre Identitit als Deutsche und
Christen durch die Ausgrenzung der Juden und ,alles Jiidischen® aus
Volk und Kirche zu suchen. Dem hatte die Kirche keine geistliche Er-
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kenntnis entgegenzustellen. So entwickelte sich naiver Judenhafl zu einer
antisemitischen Weltanschauung und schlief8lich zu einer gesetzlich ver-
ankerten Judenverfolgung, die auf die Ausloschung des jidischen Volkes
zielte.

4. Neue Schuld

Wir sind schuldig geworden, als wir Auschwitz zulieflen. Wir machen
uns erneut schuldig, wenn wir immer noch nicht die abschiissige Bahn
von der religidsen Diffamierung, der gesellschaftlichen Achtung und dem
Rassismus zur physischen Vernichtung der Juden wahrhaben wollen.
Wir haben zwar den Tod der Opfer beklagt, aber wir haben kaum noch
gefragt, welche falsche Lehre von Gott und welches falsche Verhalten ge-
geniiber Menschen wir weiterhin tiberliefern und ausiiben. Einige in der
Kirche haben nach dem Holocaust zu Umkehr und Erneuerung gerufen.
Auch in unserer rheinischen Kirche haben wir uns vorgenommen, das
Verhiltnis von Christen und Juden zu verindern. Es ist uns bis heute nur
unzureichend gelungen. Die Chance des Neuanfangs nach der Befreiung
vom Nationalsozialismus wurde nicht ergriffen. Seit 50 Jahren bewegen
wir uns zwischen Verdringen und Vergessen, Selbstmitleid und Selbst-
rechtfertigung, Entschuldigung und Schuldverrechnung auf der einen
Seite, Scham und Trauer auf der anderen. Wir mussen uns heute fragen:
Gibt es ein Zuspat?

5. Unsere Vergangenheit

Wir neigen dazu, den Holocaust als ein Ereignis anzusehen, das nur das
jiidische Volk betrifft. Wir ibersehen dabei, daf} er von uns ausging und
dafl es deswegen um uns selbst geht. Unsere Vergangenheit gehort zu
uns. ,Es geht nicht darum, Vergangenheit zu bewiltigen. Das kann man
gar nicht. Sie lifit sich ja nicht nachtriglich andern oder ungeschehen ma-
chen. Wer aber vor der Vergangenheit die Augen verschliefit, wird blind
fiir die Gegenwart. Wer sich der Unmenschlichkeit nicht erinnern will,
der wird wieder anfillig fiir neue Ansteckungsgefahren (Richard von
Weizsicker). Die Trauer um die Toten darf nicht aufhoren. Zugleich
miissen wir uns fragen, was mit uns geschehen ist, als unter Beteiligung
und unter den Augen von Christen die Synagogen brannten, das Men-
schen- und gar das Lebensrecht der Juden in einem millionenfachen
Mord miflachtet wurde. Als wir meinten, unsere deutsche und christliche
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Identitit auf Kosten der Juden beschaffen zu konnen, haben wir sie in ei-
ner Tiefe beschidigt, die wir uns erst noch klarzumachen haben.

6. Gegenwart und Zukunft

So handelt es sich nach 50 Jahren nicht darum, dafl die Nachgeborenen
die damals Verantwortlichen noch einmal zur Rechenschaft ziehen und
aburteilen. Aber wir miissen nach Priifung des iberkommenen Erbes mit
den unheilvollen Traditionen brechen. Ohne Bitterkeit wollen wir den
Zusammenhang der Generationen ernst nehmen: ,,Unsere Viter haben
gesiindigt und leben nicht mehr, wir aber missen ihre Schuld tragen®
(Klagelieder 5,7). Dabei wird geschehen:

- dafl wir den Opfern des Holocaust, statt sie mitleidlos zu vergessen, ei-
nen Ort in unserem Gedichtnis einriumen und gemeinsam mit denen,
die damit schon begonnen haben, ihrer an bestimmten Orten zu festen
Zeiten, wenn immer moglich mit Namen, gedenken;

- dafl wir lernen, auch die Schuldanteile unserer nationalen Identitit
wahrzunehmen und in unsere Verantwortung zu tibernehmen, anstatt in
eine vermeintliche ,Normalitit zu flichten und damit die Vergangen-
heit von uns abzutrennen;

- daf} wir das jiidische Volk als Gottes Augapfel (Sacharja 2,12) begreifen
und die Achtung vor diesem Volk und seiner Erwahlung als wesentlichen
Bestandteil des christlichen Glaubens begreifen;

- daf} wir den Staat Israel als Zufluchtsort der verfolgten Juden achten und
Solidaritit mit den jidischen Gemeinden in unserer Nachbarschaft su-
chen;

- daf} wir uns verpflichten, keiner Gruppe in unserer Gesellschaft gegen-
iiber religivse Diffamierung, gesellschaftliche Achtung und rassistisches
Gebaren zuzulassen;

- dafl wir neue Bindungen zum Judentum gewinnen, dafy wir Gottes Ver-
gebung erflehen (Ps 130) und dafl wir umkehren.

Nach 50 Jahren gilt, was Hans Joachim Iwand 20 Jahre nach dem 9. No-
vember 1938 sagte: ,Die Vergangenheit der Vernichtung des Judentums
bleibt unsere Vergangenheit. In ihr spiegelt sich ab, was wir sind. Sind
wir ungewandelt, steht auch sie fest und wird anklagend ihr Gesicht auf
uns richten, setzt aber bei uns Umkehr und Wiedergeburt ein, freilich et-
was, was wir nicht machen, was wir aber doch erflehen konnen, dann be-
wegt sich auch die scheinbar starre Vergangenheit, und der Geist, der uns
wendet, weht auch tiber das Feld der Totengebeine (Hes 37).
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Blicherschau

Leo Baeck Institute, Year Book. 36(1991). XXII, 615 Seiten und
37(1992). XIX, 685 Seiten. Published for the Institute by Secker/War-
burg, London.

Immer mehr Dokumente aus der Zeit von ca. 1750 bis ca. 1950 werden
gefunden und von kompetenten Historikern beurteilt und ausgewertet.
Das Leo Baeck Year Book hat sich zum erstrangigen Organ fiir die neu-
zeitliche und moderne Geschichtsforschung iiber das europiische und
amerikanische Judentum entwickelt. Die vorliegenden zwei Jahrginge
bezeugen dies eindriicklich. Hier ist leider nur eine eklektische Anzeige,
jedoch keine umfassende Wiirdigung moglich.

Im Jahrbuch 1991 behandelt Michael A. Meyer (Jews as Jews versus Jews
as Germans) Identititsprobleme der deutschen Juden seit der Zeit Moses
Mendelssohns. Eva Engel Holland (The World of Moses Mendelssohn)
macht auf noch nicht edierte Briefe Moses Mendelssohns aufmerksam,
deren Erscheinen bevorsteht. Steven Lovenstein (T'wo Silent Minorities:
Orthodox Jews and Poor Jews in Berlin 1770-1823) legt eine sozialge-
schichtliche Untersuchung vor. Es folgen dann verschiedene sehr gut de-
taillierte Untersuchungen tiber Antisemitismus im 19. und 20. Jh. sowie
iiber Gruppen und einzelne, die ihn zurtickzudimmen versuchten.

Ein besonders gelungenes wissenschaftliches Essay legen Christian Hoff-
mann und Daniel R. Schwartz vor: Early but Opposed: Supported but
Late: Two Berlin Seminaries which Attempted to Move Abroad. Darin
wird gezeigt, wie die orthodoxe und die liberale jidische Hochschule, die
in Berlin an der gleichen Strafle lagen, bei Beginn der Naziherrschaft in
gewaltige Schwierigkeiten gerieten, und welche Mafinahmen zu deren
Rettung geplant wurden. Fiinf weitere Artikel widmen sich dem Juden-
tum unter der Naziherrschaft. Der Band wird abgeschlossen mit zwei
Artikeln von Stefan Meineke und William W. Hallo iber Franz Rosen-
zweig. Es ist nicht unndtig zu sagen, dafl nicht nur alle Untersuchungen
exakt belegt sind (oft sogar zweisprachig), sondern daf} auch die Appen-
dizes, die Indizes und die Bibliographie tibersichtlich abgefafit sind.

Der Jahrgang 1992 besitzt dieselben Vorziglichkeiten, und in thm wird
dieselbe Periode umrissen wie im Jahrgang 1991. Thematisch steht er un-
ter sieben Hauptabschnitten:
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1. Judische Kultur und Religion. 2. Die Emanzipation in neuer Bewer-
tung. 3. Judische Identitit und Antisemitismus. 4. Geschichte aus der Li-
teratur. 5. Krieg und Widerstand. 6. Haltungen in Richtung Vorurteil. 7.
Judische Flichtlinge in der Filmindustrie.
Herausgegriffen sei hier nur der Artikel von Michael Graetz: ,From
Corporate Community to Ethnic-Religious Minority, 1750— 1830%. Es
geht darin um die im Gefolge der Aufklirung notwendig gewordene Re-
strukturierung des Judentums in Deutschland. Geschlossene, judische,
religis-soziale Gemeinschaften dffneten sich oder wurden durch Druck
von auffen gedffnet. Man wollte sich als ethnisch-religiése Minoritit in
der neuen Gesellschaft etablieren und auch dem einzelnen Entscheidun-
gen uber seine Weise der Zugehorigkeit zum Judentum zugestehen.
Clemens Thoma

Yaffa Eliach (Hrsg.), Traume vom Uberleben. Chassidische Geschich-
ten aus dem 20. Jahrbundert. Titel der amerikanischen Originalausgabe:
»Hasidic Tales of the Holocaust®. 1952 Oxford University Press. Aus
dem Amerikanischen von Naomi Voll, Freiburg i. Br. Herder, 2. Aufla-
ge 1987. 208 Seiten.

Bei diesem Buch handelt es sich um Berichte Uberlebender der Schoa be-
ziehungsweise um Berichte tiber die Schoa. Das Ergreifende an diesem
Buche ist vor allem die Tatsache, dafl die Herausgeberin Zeitzeugen spre-
chen lief}, die iber ihr Erleben berichten.

Darunter findet sich z. B. auch eine Mitteilung tber einen jungen Prie-
ster, zu dem eine Frau kommt, die ein Kind in Obhut genommen hatte,
dessen Eltern von den Nazis ermordet wurden. Sie wandte sich an den
jungen Pfarrer ihres Ortes, weihte ihn in ihr Geheimnis um die wahre
Identitat des Kindes ein, das man ihr anvertraut hatte, und wiinschte, der
Priester moge es taufen. Er horte sich die Geschichte der Frau aufmerk-
sam an und antwortete: ,,Und was war der Wunsch der Eltern, als sie Th-
nen ihr einziges Kind anvertrauten?“ Die Frau erzihlte von der letzten
Bitte der Mutter, spater das Kind uber seine judische Herkunft aufzukla-
ren und im Falle ihres Todes seinem Volke zurtickzugeben. Der Pfarrer
meinte, es sei nicht recht, das Kind zu taufen, solange die Hoffnung be-
stinde, Verwandte kdnnten das Kind zu sich nehmen. Er taufte daher das
Kind nicht. 1949 gelang es dann Verwandten in Amerika, das Kind zu
sich zu nehmen. Der Pfarrer, der das Kind dem Judentum erhielt, hatte
den Namen Karol Wojtyla. Diejenigen, die heute vorschnelle Urteile
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iiber diesen Mann abgeben und sich nicht die Miihe nehmen, genau das
zu lesen, was er wirklich sagt, titen gut, sich dieser Geschichte zu erin-
nern, selbst wenn diese nicht in ihre Vorurteile pafit.

Wir konnten viele Geschichten aus diesem Buche nacherzahlen. Fast alle
wiren wiirdig, berichtet zu werden.

Fine jedoch mochten wir hier ausdriicklich erwihnen, weil sie in man-
cher Beziehung charakteristisch fiir die damalige Zeit ist. Die Uberschrift
lautet: ,,Jude, geh zuriick ins Grab!* Sie handelt von der Ermordung von
mehr als 4000 Juden in dem Stidtchen Eisysky in Litauen. Diese Ge-
schichte ist auch deshalb nicht uninteressant, weil sie zeigt, daf} es an vie-
len Orten wihrend der Schoa gar nicht erst der SS bedurfte, sondern die
Einheimischen erledigten statt ihrer das Mordprogramm. Das gilt fiir das
Baltikum so wie es fiir Kroatien gilt und teilweise fiir die Ukraine. In un-
serer Geschichte sind es Litauer, die Juden in ein Massengrab hinein-
schiefen. Ein junger Mann wird jedoch von den Salven nicht getroffen,
iberlebt und wendet sich an christliche Bauernfamilien, ihn zu verstek-
ken. Von allen hért er jedoch nur: ,Jude, geh zuriick ins Grab®, bis er
folgenden Einfall erhilt: Am Waldrand geht er in das Haus einer Witwe,
die ihm zunichst den gleichen Spruch entgegenhilt. Er aber antwortete
ihr: ,Ich bin Euer Herr Jesus Christus, ich bin vom Kreuz herabgestie-
gen. Seht mich an — das Blut, die Schmerzen, das Leiden der Unschuldi-
gen. Laflt mich ein!® Da bekreuzigte sich die Witwe und fiel zu seinen
blutigen Fiiflen nieder. ,Boze moj, Boze moj“ (mein Gott, mein Gott),
stammelte sie, immer wieder sich bekreuzigend. Die Tiir wurde gedffnet.
Zwi trat ein. Er versprach, ihre Kinder zu segnen, ithren Hof und sie
selbst, doch nur unter der Bedingung, dafl sie seinen Besuch drei Tage
und drei Nichte lang geheimhalten wiirde und es keiner Menschenseele
enthiillte, nicht einmal dem Pfarrer. Die Witwe gab ihm Kleider, Essen
und warmes Wasser, um sich zu waschen. Bevor er das Haus verlief},
erinnerte er sie noch einmal daran, daff der Besuch des Herrn ein Ge-
heimnis bleiben mufl, und zwar seiner besonderen Mission auf Erden we-
gen.

Wir sind relativ ausfithrlich auf dieses Buch eingegangen, weil es uns
nicht mit abstrakten Zahlen und administrativen Mafinahmen der INS-
Behorden konfrontiert, sondern mit dem individuellen Schicksal jidi-
scher Menschen, mit ihrem Leid, threm Tod oder aber auch ithrem Uber-
leben. Die anspruchslose unpathetische Art dieser Darstellung ist ein-
driicklicher als manche ambitiése Schriftstellerei, die mit der Geste des
belehrenden Schulmeisters verbunden wird und gelegentlich nicht ohne
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Wichtigtuerei ist. Die schlichte Erzihlweise einfacher Menschen sollte
auch heute noch gerade Deutsche ansprechen, und jene Christen, die
Sehnsucht nach unpritentidser Frommigkeit haben, kénnen in diesem
Buche manches finden, was ihnen entspricht. Fiir alle anderen jedoch ist
dieses Buch auch ein Memorial, wozu Menschen fahig waren, Deutsche

sowie auch andere, die ihre Untaten heute vehement verdringen.
Ernst L. Ehrlich

Eugene J. Fisher (Ed.), Interwoven Destinies. Jews and Christians
through the Ages. Studies in Judaism and Christianity. (A Stimulus
Book). New York 1993. Paulist Press. Paperback, 154 Seiten.

Referate, die 1986 am 9. National Workshop on Christian-Jewish Rela-
tions in Baltimore gehalten worden sind, liegen hier in wissenschaftlich
aufbereiteter Form vor. Der Titel des Sammelbandes ist signifikativ: Ju-
den und Christen hatten und haben ein gegenseitig verflochtenes Schick-
sal: Sie haben interwoven destinies. Thre letztlichen Bestimmungen sind
ebenfalls nicht entflechtbar. Wenn dies einmal als Grundmaxime gesehen
und anerkannt ist, dann mufl auch das eingespielte Schwarz-weiff-Sche-
ma verschiedener jidisch-christlicher Dialogiker (nicht nur der Antise-
miten) bald einmal verschwinden. Weder in der Spitantike noch im Mit-
telalter war es so, daf die Christen nur die geistigen Aggressoren und die
Juden nur die Verfolgten, die Abgesonderten und die heimlich gegen das
Christentum opponierende Minoritit waren. Von besonderem Interesse
ist der zweite Teil des Buches: , The Parting of the Ways“. Dort werden
Fragen behandelt, die sich aus der Trennung von Judentum und Chri-
stentum ergeben. Eine ,Jewish Perspective wird von Martha Himmel-
farb (47-61) und eine entsprechende christliche Perspektive von John G.
Gager (62-76) geboten. Beide Autoren tendieren in die gleiche Richtung:
Der sogenannte ,, Ketzersegen“ hat Judentum und Christentum im begin-
nenden 2. Jh. nicht vollstindig voneinander geschieden. Verschiedene ar-
chiologische (z.B. Dura Europos und die grofle Synagoge von Sardis)
und literarische Zeugnisse (z.B. die griechische Baruchapokalypse und
das funfte Esrabuch) zeigen vielmehr, daf} Juden und Christen nicht ex-
klusiv gegeneinander dachten und daf eine grofle ,variety of Judaism*®
(48) unter Einschluf judenchristlicher Gruppen teilweise als moglich be-
trachtet wurde. Weder die Rabbinen noch Paulus noch Johannes Chry-
sostomus konnten sich mit ihrer konfrontierenden Ausdrucksweise bei
ithren Glaubigen durchsetzen. Bis ins 6./7. Jh. hinein muf} es Christen ge-
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geben haben, die am Sabbat in die Synagoge gingen, um dann am Sonntag
der christlichen Predigt in der Kirche zu lauschen.
Auch die mittelalterlichen Konflikte zwischen Juden und Christen —dar-
gestellt von Jeremy Cohen und Edward A. Synan —missen differenziert
betrachtet werden, Einerseits kam von beiden Seiten her — von der jiidi-
schen und von der christlichen — eine duflerst starke, unter der Giirtellinie
liegende Polemik. Anderseits aber reflektierte die jiidische Polemik ,the
increased contact between Jews and Christians, offering substantive and
strategic advice for disputing with clerics, and referring to debates
between particular rabbis and churchmen® (82). Auch auf christlicher
Seite leuchtet sparliches Licht auf, etwa wenn Papst Gregor der Grofle
sich gegen die ,Zwangstaufe® von Juden einsetzt, denn ,,wir sind als Hir-
ten eingesetzt, nicht als Verfolger® (94).
Das ganze Buch ist von dem Bemiihen getragen, beiden Seiten fur die
ganze Geschichtszeit Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. Dieses Unter-
fangen erfordert noch viel umfangreichere Darstellungen. Aber dieser re-
lativ kleine Band kénnte eine Wende zu ,,a comprehensive understanding
of Jewish and Christian history® eingelautet haben: In Zukunft wird es
beim jiidisch-christlichen Dialog vermehrt darum gehen missen, die ,,in-
terwoven destinies® von Juden und Christen deutlicher zum Zug kom-
men zu lassen.

Clemens Thoma

A Revised and Augmented Scientific Edition of ,Mikra’ot Gedo-
lot‘, Based on the Aleppo Codex and Early Medieval MSS: Joshua —Jud-

ges. Ed. with an Introduction by Menachem Cohen, Bar-Ilan University,
Ramat-Gan (Haketer), Israel, 1992.

Es geht hier um den ersten Band einer neuen Ausgabe der ,Rabbiner-Bi-
bel® bzw. der ,Mikra’ot Gedolot®. Es ist ein Unternehmen, das zum
Stolz der Wissenschaft des Judentums gereichen wird. So weit ersicht-
lich, werden bald weitere Binde folgen, denn die Wissenschaftler und
Computer arbeiten derzeit ununterbrochen.

Die neue Ausgabe kann in der Tat dank der zweiten technischen Revolu-
tion verwirklicht werden. Die erste Ausgabe erfolgte im 16. Jh. aufgrund
der ersten technischen Revolution, der Erfindung des Buchdruckes. Sie
wurde durch Jakob Ben-Hajjim in Venedig in der berithmten Druckerei
Bomberg im Jahre 1524-25 fertiggestellt. Damals hatte der grofle Huma-
nist Erasmus von Rotterdam in Basel bei einem ebenso berithmten Verle-
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ger, namlich Frobenius, Fuff gefaflt. Im gleichen Jahr hat dieser die vor-
zugliche Ausgabe des lateinischen Josephus herausgegeben, und Erasmus
selbst hat — allerdings bei einem anderen Verleger — seine Polemik gegen
die Theologie Luthers, das Buch ,,De libero arbitrio“, publiziert.
Obwohl sich Jakob Ben-Hajjim die grofite Mithe gegeben hat, um die
»Mikra’ot Gedolot“ méglichst vollkommen herauszugeben, fehlten ihm
damals nicht nur die technischen Mittel, die uns heute zur Verfiigung ste-
hen, sondern er hatte auch nicht den Zugang zu den vorzuglichen Hand-
schriften gehabt, die wir heute besitzen, dennoch wurde seine Ausgabe
zur Grundlage aller solchen kommentierten Ausgaben der hebriischen
Bibel bis heute. Die weitaus wichtigste hebriische Bibelhandschrift ist die
1050 Jahre alte Handschrift von Aleppo (Syrien), die man auch ,Keter®
nennt. Schon Maimonides hat sie die verlifilichste Handschrift genannt.
Sie befand sich in der Synagoge von Aleppo, bis sie nach dem Pogrom
von 1947 nach Israel gelangt ist. Diese Handschrift ist die Grundlage je-
der wissenschaftlichen Ausgabe des Textes der ,Rabbiner-Bibel“. Dar-
um basiert auch die neue Ausgabe auf der Handschrift ,Keter und der
Name ,Haketer* steht im Titel der Ausgabe. Sie gibt nicht nur den Text
des Codex Aleppo wieder, sondern auch die sich dort befindlichen kur-
zen kritischen Anmerkungen zum biblischen Text. Daff dieser ungemein
wertvolle ,apparatus criticus’ in der ersten Ausgabe so konzentriert ver-
faflt ist, dafl ihn ein einfacher Mensch nicht ohne Hilfe verstehen kann,
habe ich selbst gesehen. Dem ist jetzt abgeholfen, da in der neuen Ausga-
be endlich der uralte ,apparatus criticus® erlautert ist.

Doch die Vorziige der neuen ,Rabbiner-Bibel“ beschrinken sich nicht
auf den hebriischen Bibeltext, denn diese neuen Mikra’ot Gedolot folgen
dem ublichen Vorbild und bringen neben dem Text die klassischen rabbi-
nischen Bibelkommentare und die aramiische Ubersetzung, den soge-
nannten Targum. In den Prophetenbiichern gibt es nur einen Targum,
und der wird in unserem Band nach den besten jemenitischen Hand-
schriften vokalisiert gebracht. Das ist ein bedeutender Fortschritt, auch
deshalb, weil die aramiischen Bibeliibersetzungen heute sehr vielseitig
geworden sind. Im Pentateuch-Band werden alle vorhandenen Targu-
mim abgedruckt werden.

Die ublichen klassischen, mittelalterlichen, rabbinischen Kommentare
werden in der neuen Ausgabe nach den besten Handschriften gebracht.
Das wird augenscheinlich, wenn man den Text der Kommentare des Ra-
schi mit seiner iiberlieferten korrumpierten und interpolierten Form ver-
gleicht. Gegenuber den fritheren iiblichen Ausgaben wird jetzt die Aus-
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wahl der Kommentare durch solche vermehrt, deren Bedeutung man in-
zwischen erkannt hat. Dabei ist die neue Ausgabe sicher nicht tiberlastet
und ist typographisch schon und wbersichtlich. Das 100 Seiten lange
Nachwort von Menachem Cohen ist viel mehr als ein Forschungsbericht,
es ist eine wissenschaftliche Monographie.

Die neue ,Biblia rabbinica® zeigt, dafl es doch eine Freude ist, heute zu
leben. Sie wird mit Gottes Hilfe ein unerliflliches Werkzeug fiir den Weg
zur ,hebraica veritas® werden. Wenn man im christlich-jidischen Dialog
davon ausgeht, das jiddische Selbstverstindnis kennenzulernen und zu
verstehen, kann der neue ,Keter® dabei helfen. Die aramiische Uberset-
zung der hebriischen Bibel und die klassischen jidischen Kommentare
stellen uns das jiidische Selbstverstindnis vorziiglich vor, allerdings das
Selbstverstindnis eines Judentums, das damals noch ungebrochen gewe-
sen ist.

David Flusser

Arnold Paucker (Hrsg.): Die Juden im nationalsozialistischen
Deutschland, , The Jews in Nazi-Germany 1933-43“. Mohr (Siebeck).
Tiibingen 1986. xxiv, 426 Seiten.

Es war seinerzeit eine grofle Leistung, dieses Buch, das aus einer Berliner
Konferenz des Leo-Baeck-Instituts (vom 28.-31. Oktober 1985) hervor-
gegangen ist, erscheinen zu lassen.

In ihm findet sich ein Vorwort des Direktors des LBI, Fred Grube, ferner
eine Einleitung von Peter Pulser.

Der erste Beitrag von Peter Gay deutet die gesamte Problematik des Bu-
ches an, nimlich die Existenz der deutschen Juden in der Weimarer Zeit,
die Tatsache, dafl die Mehrheit der deutschen Juden in Deutschland zu
Hause war. Der Wahnsinn der Nazis erschien derart unglaubwiirdig, dafl
man ihn nicht gebiihrend zur Kenntnis nahm.

Unter den wertvollen Aufsitzen erwihnen wir den von Arnold Paucker
iiber jiidische Selbstverteidigung, den von Julius Carlebach iiber das or-
thodoxe Judentum, den von R. Riirop iiber das Ende der Emanzipation.
Einen aufschlufireichen Beitrag stellt die Studie von Herbert A. Strauf}
dar iiber die jiidische Autonomie in den Grenzen der nationalsozialisti-
schen Politik, eine wertvolle Arbeit iiber die Reichsvertretung sowie die
jidischen Organisationen wihrend der NS-Zeit. Die Reichsvertretung
und die Gemeinden versuchten, die Auswirkungen der Verfolgung zu
mildern, soweit und solange dies moglich war.
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A. Barkai schreibt tiber den wirtschaftlichen Existenzkampf der Juden im
Dritten Reich, ihre systematische Entrechtung und Ausplinderung.
Der Aufsatz von David Kramer ist der Geschichte der jiidischen Sozial-
fiirsorge im NS-Staat gewidmet. Auswanderungshilfe und jidische Win-
terhilfe stellen bedeutende Leistungen der jiidischen Selbsthilfe dar.
Traude Maurer befafit sich mit Zahl und Stellung auslindischer Juden in
Deutschland von 1933 bis 1939. Es gab am 16.06.1933 98 747 judische
Auslinder, rund 20 Prozent der jidischen Bevolkerung. Bis zum Jahre
1938 verhielt sich der NS-Staat diesen Auslindern gegentiber eher zu-
riickhaltend. Auf der anderen Seite war die Lage der Staatenlosen beson-
ders prekir. Die Studie gibt ein sehr gutes Bild iiber den Problemkreis der
Juden aus Osteuropa.
Werner T. Angress schildert die judischen Jugendbewegungen, H. Ber-
nett die jidische Turn- und Sportbewegung; Joseph Walk schreibt tiber
judische Erziehung als geistiger Widerstand; M. Daxner behandelt die ji-
dische Privatschule Kaliski in Berlin; H. Freeden schreibt tiber die judi-
sche Presse, V. Dahn iiber jiidische Verleger; Rita Thalmann behandelt
den judischen Frauenbund, J. Reinharz die zionistische Bewegung Ha-
schomer Hazair; Otto Kulka schreibt tiber die Reichsvereinigung der Ju-
den in Deutschland aufgrund sorgfaltiger Quellenstudien. Der Aufsatz
von Ian Kershaw ist der deutschen Volksmeinung gewidmet; die Einstel-
lung der Bevolkerung gegentiber den Juden war nicht einheitlich, Apat-
hie und moralische Indifferenz waren die am meisten verbreitete Hal-
tung. Bei einigen Teilen der Bevolkerung bestand aber auch Sympathie
und Solidaritit.
In einem letzten Teil werden Diskussionsbeitrige tber die Vortrige zu-
sammengefafit.
Dieses Buch wird zweifellos lange Zeit grundlegend fiir das Thema der
Juden in NS-Deutschland sein und bleiben und sollte immer herangezo-
gen werden, wenn seine Themen zur Diskussion stehen. Merkwiirdiger-
weise hat man den Problemkreis Juden und Kirchen wihrend der NS-
Zeit ausgespart; das mag damit zusammenhangen, dafl dieser Problem-
kreis viel zu umfangreich ist, als dafy man ihn in einem relativ kurzen Bei-
trag abhandeln konnte.

Ernst L. Ehrlich
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Jakob J. Petuchowski, Clemens Thoma, Lexikon der jiidisch-christli-
chen Begegnung, Herder, Freiburg 1989. gebunden. 256 Seiten.

Die Alleinverfasser dieses Buches, seit vielen Jahren in vorderster Linie
im judisch-christlichen Dialog engagiert, legen ein Gemeinschaftswerk
vor, wie es bisher in dieser Art noch keines gegeben hat. Es ist von An-
fang an durch gegenseitige Prifung der Beitrige in der Uberzeugung ent-
standen, daf} historische Kenntnisse und theologisches Wissen vermehrt
und vertieft werden miissen, wenn die weitere Zusammenarbeit der Reli-
gionen gedeihen soll. Uber dieses angestrebte Ziel hinaus sind sich der jii-
dische und der christliche Autor der Glaubensverantwortung fiir die
konsequente Fortsetzung des Gesprichs zwischen beiden Religionen in
der heutigen Welt bewuft. Fiir das Christentum steht dabei mehr auf
dem Spiel, ist es doch unwiderruflich in den ilteren, ersten Gottesbund
mit dem erwihlten Israel eingepflanzt (Rom 11,18).

Welcher Anstof fiir den Bibelwissenschaftler und Judaisten Thoma von
der Judenerklirung des Konzils ausgegangen ist, zeigen die von ihm be-
handelten Stichworte. Theologische Leitbegriffe wie Erwahlung, Chri-
stus/Christologie, Dialog, Eschatologie, Schopfung, Reich Gottes be-
stimmen, was der Verfasser selbst das ,judisch-christliche Bundesbe-
wulltsein® nennt. Dies setzt einerseits eine umfassende Kenntnis der
Glaubensgeschichte des Judentums voraus und andererseits die Einsicht,
da sich auch die christliche Heilsbotschaft in sich wandelnden ge-
schichtlichen Situationen bewihren mufl. Zwar trennt der christliche
Glaube und dessen Erlosungsverstindnis die Christen von den Juden,
aber dieser schwerwiegende Unterschied darf nicht dazu fithren, Gottes
ungekiindigten Bund mit den Juden (R8m 11,29) in nachchristlicher Zeit
abzuschwichen. Unter dem Stichwort Auschwitz heifit es dazu: ,Die
Kirche verneinte den andauernden Bund Gottes mit diesem Volk und er-
hob sich als Alleinherrscherin {iber dasselbe.“ Was das im 20. Jh. bedeu-
tet, ist zum Beispiel aus dem Vergleich der Stichworte Akeda und Holo-
caust zu lernen.

Der jiidische Autor Petuchowski behandelt die mit dem ersten Begriff ge-
meinte Opferung Isaaks. Er geht zunichst der Auslegungsgeschichte die-
ses Opferganges in der jiddischen Tradition nach, grenzt den Opfertod
Jesu vom alttestamentlichen Bericht ab und wirft dann die Frage auf, mit
welchem Recht der Holocaust mit der Akeda-Theologie in Verbindung
gebracht werden konnte. Nach Gen 22 wurde Isaak nicht geopfert, durch
den Naziterror aber wurden grofle Teile des europiischen Judentums
vernichtet. Es wire gefahrlich, so betont Petuchowski, die Deutung die-
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ses entsetzlichen Geschehens auf die theologische Ebene zu verschieben
und uns so von der Frage nach der menschlichen Verantwortung zu
suspendieren. Thoma spricht unter dem Begriff Erwihlung von der ,Er-
wiahlungsgemeinschaft®, die Juden und Christen verbinden sollte, eine
biblisch fundierte Forderung, die innerhalb der Kirche fast nie erfillt
wurde. ,,Daf} es trotz andauerndem menschlichen Versagen das erwihlte
Volk Gottes nach wie vor gibt — das ist grundlegende jiidische und christ-
liche Glaubenstiberzeugung -, ist einzig der Treue Gottes und seiner
Uberlegenheit iiber die Bundesbriiche der Menschen zuzuschreiben. ©
Nach Thoma kann es keine Theologie des Holocaust geben, im Gegen-
teil: Es wire ein Akt menschlicher Vermessenheit, dieses Geschehen ,,be-
wiltigen® zu wollen. Judische und christliche Heilserfahrung stehen wei-
terhin im Schatten des uralten Theodizeeproblems. Dariiber hilft keine
theologische oder philosophische Zulassungstheorie iiber die fortwirken-
de Macht des Bosen in der Geschichte hinweg. Weil der Begriff Theodi-
zee nicht behandelt wird und es auch keinen eigenen Artikel iiber das B6-
se gibt, werden die Grunde fiir die Unldsbarkeit dieser bedringenden
Frage menschlicher Existenz nicht erliutert.

Welche Anndherung zwischen Judentum und Christentum sich im Zeit-
alter des Dialogs angebahnt hat, beweisen unter anderem die Artikel zu
den Stichworten: Bund, Christologie, Dialog, Gétzendienst, Schopfung.
Bund, Bundesschluff, Bundesbruch und Bundeserneuerung bezeichnen
eine wesentliche, nicht nur jidische Glaubenserfahrung. Das Geheimnis
der geschichtlichen Fiithrung Israels (Ex 3,14) ist die Treue Gottes von
Generation zu Generation, die in dieser Welt nur als bezeugte besteht
(Jes 44,8.21; Mt 28,15-20). Der ethische Monotheismus der biblischen
und rabbinischen Tradition hebt die hohe mitmenschliche Verantwor-
tung fiir die Wirksamkeit der gottlichen Heilszusage hervor. Dies gilt un-
eingeschrinkt auch fir die Christgliubigen, denn Gottes- und Néchsten-
liebe sind nach dem Neuen Testament untrennbar. Dazu sagt Thoma:
»o1e miissen Christus so in sich tragen und den Volkern verkiinden, daf}
alle Menschen das ihnen entgegenkommende Heil auch als Befreiung aus
menschlicher Unterdriickung und Willkiir erahnen und so befihigt wer-
den, gegen antijiidische und gegen menschliche Gewalt resistent zu wer-
den und sozial gerechtere menschliche Ordnungen zu schaffen.“ Wenn
Petuchowski seinen Beitrag zum Begriff Gétzendienst mit den folgenden
Sitzen schliefit, so erkennen wir darin eine jidische Entsprechung zur
geschichtlichen Erprobung des Glaubens: ,,Was heutzutage Juden und
Christen in der Ablehnung des Gotzendienstes vereint oder vereinen

60



sollte, ist die auf biblischer Basis griindende Uberzeugung, dafl nur Gott
selbst absolut ist und dafl jegliche Verabsolutierung von etwas, das nicht
Gott ist, sei es Staat, Nation, politisches System und selbst Kirche und
Synagoge usw., eine Form der ,abhoda zarah, d. h. des ,fremden Dien-
stes‘, des Gotzendienstes reprisentiert. “ Diese Erkenntnis setzt die bibli-
sche Lehre von der Gottebenbildlichkeit des Menschen im spannungsrei-
chen Verhiltnis zum Gebot voraus, dafl sich der Mensch kein Bild von
Gott machen soll. Durch die fehlende Auslegung dieser Spannung, die
konstitutiv fiir das Menschsein ist, fillt im Lexikon auch das Begriffspaar
Mythos/Entmythologisierung aus.

Am stirksten treten jidisch-christliche Gemeinsamkeiten im Artikel
Schopfer/Schopfung (Thoma) hervor. Die Urpositivitit des Geschaffe-
nen, die absolut freie, voraussetzungslose Schépfertat des Gottes Israels
{iberstrahlt alle Finsternisse der nachparadiesischen Weltverfassung. Die
geschichtliche Welt, erldsungsbediirftig wie sie ist, bleibt jeden Augen-
blick auf das Wunder der fortbestehenden Schopfung angewiesen. Davon
spricht dankbar und erhebend das jidische Morgengebet: » Weltenherr-
scher, Bildner des Lichts und Schopfer der Finsternis, Stifter des Friedens
und Schopfer des Alls, der in Barmherzigkeit das Licht leuchten lafit fir
die Erde und ihre Bewohner und der in seiner Giite jeden Tag bestindig
das Werk der Schopfung erneut. ,Herr, wie grofl sind deine Werke (Ps
92,6)! Sie alle hast du mit Weisheit geschaffen. Voll ist die Erde von dei-
nen Giitern.“ Der schopfungsfeindlichen Gnosis widersetzten sich die
Rabbinen und die Kirchenviter, ohne viel voneinander zu wissen. Sie
verteidigen mit Gen 1-2,3 die urspriingliche Giite der Schépfung, die fiir
das Christentum durch die Menschwerdung Gottes in Jesus von Nazaret
ihre letzte Besiegelung erhilt, obwohl die Schopfung nach Rom 8,20-22
noch unter der Last der Verginglichkeit stohnt. Wenn Judentum und
Christentum als ,Religionen der Weltlichkeit* bezeichnet werden, dann
ist, wie es geschicht, die antignostische Grundhaltung dieser Weltbeja-
hung gegen die spirituelle Flucht aus der Geschichte zu bekriftigen. Zu
fragen bleibt, in welchem Verhiltnis diese Weltlichkeit zum neuzeitli-
chen Prozef der Sikularisierung steht, ob die viel gebrauchte und mifi-
brauchte Rede von der , weltlichen Welt® nicht seit Descartes philosophi-
sche Vorentscheidungen enthalt, die das fundamentale Verhaltnis zwi-
schen Schopfung und moderner Welterfahrung auch aus dem Blickfeld
der theologischen Besinnung riickten.

Bei einer wiinschenswerten Neuauflage dieses wichtigen Werkes mifite
die Nomenklatur um Begriffe wie: Atheismus, Ethik, Freiheit, Heilsge-
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schichte, Gottebenbildlichkeit, Menschenrechte, Mythos, Natur, Oko-
logie, Religion, Religionsphilosophie, Weisheit, Verantwortung erwei-
tert werden.
So informativ und traditionsbewufit dieses Lexikon ist, in seinem gréfie-
ren christlichen Anteil vermittelt es christliche Selbstkritik an der Seite
und gegeniiber dem Judentum. Es zeigt genau und eindrucksvoll, wie wi-
dersinnig eine kirchliche Heilsgewiflheit ist, die sich gegen die Juden, die
ersten Zeugen der geschichtlichen Treue Gottes, richtet. Dadurch wird
der Blick frei fiir die letzte Einheit der biblischen Verheiflungsgeschichte,
fir die allen Vélkern in allen Sprachen (Jes 44,6; 66,18; Apk 14,6) in an-
dauernder Unheilsgeschichte dennoch zugesprochene Rettung.

Walter Strolz

Arbeitsinformationen iiber Studienprojekte auf dem Gebiet der
Geschichte des deutschen Judentums und des Antisemitismus.
Ausgabe 15. Koln 1992. ISSN 0341-8340.

Zum 15. Mal legt die GERMANIA JUDAICA, Kélner Bibliothek zur
Geschichte des deutschen Judentums e. V., Josef-Haubrich-Hof 1, 50676
Koln ihre Forschungserhebung zur Geschichte des deutschen Judentums
und des Antisemitismus vor. Diese Ausgabe fiihrt 867 Projekte auf, an
denen insgesamt 701 Autoren und Autorinnen aus 18 Lindern beteiligt
sind. Die genannten Zahlen belegen das ungebrochene Interesse an die-
sem Forschungsgebiet. Red.
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Berichte

Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden

Unter diesem Titel fand die ,, Woche der Briiderlichkeit 1993 in einer ge-
meinsamen Wochenendtagung der Gesellschaft fir Christlich-Jadische
Zusammenarbeit Aachen e. V. und der Bischoflichen Akademie Aachen
statt, zu der Akademiedirektor Dr. Hans Hermann Henrix zahlreiche
Teilnehmer begrifien konnte.

Fast zwei Jahrtausende verkiindete das Christentum seine Glaubensin-
halte, oftmals losgelést aus dem Kontext der jiidischen Tradition, und
mifbrauchte zu ihrer eigenen Hervorhebung sogar die Mutterreligion als
Negativfolie.

Professor Dr. J. P. Boedemaker aus Amsterdam sah einen entscheiden-
den Durchbruch in der vom Judentum losgelsten Christologie im 16.
Jahrhundert durch die Aussage Martin Luthers gegeben, »dafl Jesus
Christus ein geborener Jude sey®.

Der jiidische Referent Professor Dr. Ernst Ludwig Ebrlich aus Richen/
Schweiz hob hervor, dafl das Judentum im Gegensatz zum Christentum
keine Dogmatik besitzt. Ein Dogma ist ein sich Festlegen am Buchsta-
ben. Das Judentum dagegen lebt aus dem Kommentar, wodurch die
heilsgeschichtlichen Ereignisse der Bibel jeweils an eine Epoche angepafit
werden konnen.

Sein evangelischer Kollege, Professor Dr. Friedrich-Wilhelm M arquardt,
habe etwas vollig Neues in die christliche Dogmatik hineingebracht,
niamlich den Juden Jesus. Das heifit, wenn bis jetzt nur der historische Je-
sus in seinem Judesein herausgestellt worden ist, so hat Friedrich-Wil-
helm Marquardt ihn als Juden in der christlichen Dogmatik entdeckt.
Im Mittelpunkt der Tagung standen darum auch die beiden neuesten Bu-
cher des bekannten evangelischen Dogmatikers Friedrich-Wilhelm Mar-
quardt ,Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden® und ,Von
Elend und Heimsuchung der Theologie“. Der Autor stellt in den beiden
Werken iiber die historische Ebene hinaus das Judesein Jesu als eschato-
logische Wahrheit dar und deckt innerhalb der christlichen Dogmatik
ganz neue Zusammenhénge auf.

Durch die Einbettung der Christologie in die jiidische Tradition ist die
jahrhundertelang Antijudaismen verursachende ,Theorie® der ,Beer-
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bung® des Judentums durch das Christentum beseitigt worden. Ehrlich
wiirdigte in diesem Zusammenhang auch Papst Johannes Paul II., der
den ungekiindigten Bund Gottes mit dem Volk Israel stets betont und als
erster Papst in der Geschichte die Bedeutung des Talmuds hervorgeho-
ben hat.

Der Schwerpunkt der Ausfithrungen von Marquardt war die Moglichkeit
einer Theologie nach Auschwitz. Der Holocaust hat die Erfahrung Got-
tes und das Sprechen von ithm unter anderen Kategorien als seiner Barm-
herzigkeit erfolgen lassen. Uber dieses gemeinsame Dilemma des Juden-
tums und des Christentums hinaus muf} nach Auschwitz auch das aus-
schliefflich christliche Dogma der Menschwerdung Gottes neu iiberdacht
werden. Da das Judesein Jesu die zeitlich begrenzte historische Ebene
tibersteigend auch im Chalkedonese vorhanden ist, entsteht die schmerz-
liche Frage, ob dieser Jesus nicht im Massenmord der Schoa (hebr. volli-
ges Verbrennen) selber zusammen mit den sechs Millionen aus seinem
Volk umgekommen sei. Doch man hat die Moglichkeit, Jesus im Uberle-
ben Israels — und dazu gehort auch die Griindung des jiidischen Staates —
zu sehen.

Jesu Menschwerdung ist nicht nur im engen biologischen Sinn zu verste-
hen, sondern beinhaltet auch die Zugehérigkeit zu der Kultur und Tradi-
tion des judischen Volkes, gab Weihbischof Dr. Stanislaw Gadecki aus
Gnesen/Polen zu bedenken. Dies werde an vielen Stellen der Hebrai-
schen Bibel und des Neuen Testaments ausdriicklich betont. Es ist die
Rede vom Sohn Abrahams und Sohn Davids und Pilatus nennt Jesus im
Johannesevangelium einen Juden. Weihbischof Gadecki wies auf die Je-
susworte hin ,Denkt nicht, ich sei gekommen, um das Gesetz und die
Propheten aufzuheben. Ich bin nicht gekommen, um aufzuheben, son-
dern um zu erfillen (Mt 5,17). In diesem Zusammenhang bedeutet das
Wort ,erfillen®, ,,den Sinn der Tora zu zeigen®.

Akademiedirektor Hans Hermann Henrix nannte Weihbischof Gadecki
einen ,Briickenbauer” des osteuropiischen christlich-jiidischen Dialogs.
Weihbischof Gadecki weif}, dafl die Zahl der polnischen Juden gering ist,
darum muf der christlich-jiidische Dialog in Polen zweigleisig vonstatten
gehen, im Lande selbst und mit jiidischen Dialogpartnern aus dem We-
sten.

nach: Bericht von Monika Beck
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Die Mutigen
Ehemalige jidische Biirger besuchen Stuttgart

Vom 14. bis 28. Juni 1993 besuchten insgesamt 83 ehemalige judische
Biirger, die wihrend des Dritten Reichs gezwungen wurden, thre Heimat
zu verlassen, die Stadt Stuttgart. Wie jedes Jahr verwohnte auch diesmal
die Stadt ihre elfte Besuchergruppe mit einem vielseitigen und anspruchs-
vollen Programm, an dem sich als Organisator nicht nur das Kulturamt
der Stadt Stuttgart, sondern auch die Israelitische Religionsgemeinschaft
Wiirttemberg und die Gesellschaft fur Christlich-Judische Zusammenar-
beit (CJZ) aktiv beteiligten.

Alle bemiihten sich, den Gasten, deren Durchschnittsalter diesmal zwi-
schen 70 und 75 Jahren lag, den Aufenthalt in der alten Heimat so ange-
nehm wie moglich zu gestalten, begriifit mit roten Rosen auf dem Flugha-
fen, wo aus 10 Nationen die Giste eintrafen: aus Israel und den USA,
Australien und England, Stidafrika und Argentinien, Kolumbien, Mexi-
ko, Frankreich und Brasilien ... Weltweit ist der Horizont ihres Her-
kommens, und alle verbindet ihre gemeinsame deutsche Herkunft aus
Stuttgart.

,Die Mutigen“ will ich sie nennen, weil sie den personlichen Mut aufge-
bracht haben, trotz einer leidvollen Geschichte der Diskriminierung,
Rechtlosigkeit und Verfolgung die Einladung in ihre alte Heimat anzu-
nehmen und hier die Hand zu reichen zur Verséhnung. Dafl unser
freundliches Begriifen und Handeschiitteln wahrhaftig keine Selbstver-
standlichkeit ist, das wurde bei der Begegnung unserer Gaste mit Lehrern
und Schiilern Stuttgarter Schulen augenscheinlich. Eingeladen vom Er-
zieherausschufl der CJZ zu einer Fragestunde, artikulierte eine andere,
eine junge Generation die Fragen: Wie war es damals? Erzihlen Sie uns
aus Threm Leben!

Fiir Itzchak Hirsch, den Sprecher der Gistegruppe, war diese Begegnung
,das wichtigste Ereignis unseres Aufenthalts® und er beschwor seine Zu-
horer: , Vergefit nichts und macht niemals einen Strich drunter!®

Reich an weiteren bedeutenden Ereignissen waren diese zwei Besuchs-
wochen durchaus: eine Fahrt in die Schwibische Alb zur Burg Hohen-
zollern, eine Schiffahrt auf dem Neckar mit Besuch der ehemaligen Syn-
agoge Freudental, in Stuttgart im Groflen Haus des Staatstheaters Mo-
zarts ,Zauberflote®, als Ehrengaste der CJZ im Kursaal von Bad Cann-
statt und mit Oberbiirgermeister Rommel ein festliches Abendessen in
Stuttgart im Hotel Graf Zeppelin ...
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Aber die eigentliche Wiederbegegnung mit der alten Heimat, mit dem
Ort der Kindheit, mag fiir jeden anders stattgefunden haben, vielleicht
bei der allgemeinen Stadtrundfahrt durch das so stark verianderte Stutt-
gart, beim Besuch der Israelitischen Friedhofe Hoppenlau, Prag- und
Steigfriedhof oder bei der Kranzniederlegung fiir die Opfer der ersten jii-
dischen Deportation am Gedenkstein auf dem Killesberg, vielleicht auch
in den Gottesdiensten der neuen Stuttgarter Synagoge, deren Kontinuitit
mit der alten, zerstorten Landesrabbiner Joel Berger aufzeigte.

Das Wiedersehen und das sich Wiedererinnern sind fiir alle Betroffenen
schmerzliche Erfahrungen, Verlust und Trennung sind radikal und end-
giltig. Und doch mag sich fur viele auch auf trostliche Weise ein Lebens-
kreis geschlossen haben, der in Stuttgart begann und hier bei dieser Riick-
kehr mit dem Wunsch ,Schalom endete. So sagt der israelische Dichter
Jehuda Amichai: ,Immer wiederkehren. Wer nicht weggegangen ist,
kann nicht zuriickkehren. Was nicht begonnen wird, kann nicht fertig
werden. Leben bedeutet anfangen und vollenden.

Ingrid Weif3

Juden aus der GUS in Baden

300 Juden aus der GUS sind in den vergangenen zwei Jahren in Siidbaden
eingewandert. Bis Ende 1995 werden weitere 1000 Juden aus Rufiland
nach Stidbaden zuwandern, sagte Klaus Teschemacher von der Israeliti-
schen Gemeinde Freiburg bei einer von der Gesellschaft fiir Christlich-
Jidische Zusammenarbeit und der Israelitischen Gemeinde organisierten
Veranstaltung mit dem Thema ,Russische Juden als Zuwanderer in Frei-
burg®.

Der Integrationsprozefl der Einwanderer gestaltet sich oft schwierig.
Zwar seien die Behorden durchaus hilfsbereit, und die Zuwanderer wur-
den in Studbaden nur selten Opfer von fremdenfeindlichen Vorfillen.
»Unser ganz, ganz grofles Problem sind jedoch die Wohnungen.“ Viele
Familien miifiten monatelang in Notunterkiinften leben. Oft mangelt es
ihnen auch an Eigeninitiative. Sie warten auf Hilfe vom Staat oder von der
judischen Gemeinde.

»Es dauert bei manchen lange, bis sie sich auf den freiheitlichen Markt
eingestellt haben®, sagte Teschemacher. Einfacher fiel den Zuwanderern
angesichts ihres hohen Bildungsstandes indes die Arbeitssuche. Nach-
dem sie Deutsch gelernt hatten, schaffte es ein Teil von thnen, in threm
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Beruf eine Arbeit zu finden. Weitaus problematischer verlduft indes der
ProzeR der Identititsfindung als Juden. Das Wissen um Tora und Tal-
mud ist gering, denn die Religionsaustibung war schliefflich 70 Jahre ver-
boten. ,Nur wenige verfiigen daher iiber eine jiidische Identitit, berich-
tete Teschemacher. ,Unsere Aufgabe ist es, ihnen ihre Geschichte wieder
nahezubringen.“ Fiir die jiidische Gemeinde sind die Zuwanderer den-
noch eine ,ungemeine Bereicherung“. Durch die jidischen Einwanderer,
die aus der GUS nach Freiburg gekommen sind, ist die Gemeinde ge-
wachsen und hat sich verjiingt, so daff jetzt ein judischer Kindergarten
geplant wurde.

nach: Badische Zeitung, 21.01.1993 (Freiburger Zeitung)

Woche der Briiderlichkeit in Freiburg

Die Woche der Briiderlichkeit wurde in Freiburg am 08.03.1993 von
Pfarrer Christian Keller, Kulturbiirgermeister Thomas Landsberg und
Landesrabbiner Benjamin D. Soussan im Alten Rathaus eréffnet. Im
Rahmen der Woche der Briiderlichkeit wurden folgende Vortrige ange-
boten: ,Mut zur Solidaritit — und die Folgen der Asylrechtsdiskussion®,
,Judische Themen in der Musik des 20. Jahrhunderts®, ,Das Gegenteil
von Gleichgiiltigkeit ist Erinnerung — Das Werk Elie Wiesels als Zeugnis
wider das Vergessen®, ,Bedringende Gegenwart: Antisemitismus in der
Bundesrepublik heute“ und ein Beitrag der Auslinderbeauftragten der
Bundesregierung Cornelia Schmalz-Jacobsen zum Thema ,, Deutschland:
Festung oder Einwanderungsland ?“ Red.
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In memoriam

Johannes M. Oesterreicher (1904-1993)

Johannes M. Oesterrei-
cher sagte von sich:
»1ch bin Jude und Ka-
tholik.

Er wurde 1904 in Lie-
bau/Mihren  (damals
Osterreich) in einer jii-
dischen Familie gebo-
ren und ist im jiidischen
Glauben  aufgewach-
sen.

Im Alter von 16 bis 18
Jahren begann er, ange-
regt durch die Schriften
John Henry Newmans
(1800-1888), sich fiir
das Christentum zu in-
teressieren.  Entschei-
dend wurde fir ihn die
Begegnung mit Dr.
Max Josef Metzger
(1887-1944), den er in Wien predigen horte und mit dem er anschliefend
das Gesprich suchte. Metzger wurde sein Taufpate, als er 1924 in der Sa-
kristei des Grazer Domes getauft wurde. In seinen Erinnerungen, die er
1967 niedergeschrieben hat, heifit es:

»Zur Zeit meiner Taufe war ich noch Medizin-Student, hatte mich aber
schon vorber — und das als Jude — an der Universitit zum Theologie-Stu-
dium eingeschrieben ... Der Gedanke zum Priestertum kam mir in erster
Linie durch den Einfluff von Dr. Metzger, den ich hoch verebrte.”

Er folgte Metzger nach Graz und wurde Redakteur der Zeitschrift , Mis-
sionsruf“. ,Damit hat meine literarische Titigkeit begonnen®, so sieht er
diese Zeit.

Im Juli 1927 wurde er in Wien zum Priester geweiht und arbeitete als
Priester in der Gemeindeseelsorge.
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Die Machtergreifung Hitlers veranlafite ihn, ein Institut zu grunden und
eine Zeitschrift herauszugeben mit dem Zweck, die Judenverfolgungen
der Nazis anzuprangern und auf die antichristliche Ideologie des Rassis-
mus und Antisemitismus hinzuweisen.

Nach der Annexion Osterreichs durch Hitler floh er auf abenteuerliche
Weise 1938 nach Paris, von wo aus er in wochentlichen Rundfunksen-
dungen die Handlungen der Nazis offenlegte und verurteilte, ebenso wie
in Schriften, von denen einige 1943 bei Maison Francaise in New York
veroffentlicht wurden.

1940 erreichte er auf dem Weg iiber Spanien New York mit geringen Eng-
lischkenntnissen. Nach dem Erlernen der englischen Sprache arbeitete er
wieder in der Pfarrseelsorge.

Anfang der 50er Jahre erschien sein erstes Buch in englischer Sprache
,Walls Are Crumbling: Seven Jewish Philosophers Discover Christ*.
Seine beiden letzten groferen Veréffentlichungen sind: , The New En-
counter between Christians and Jews und , The Unfinished Dialogue:
Martin Buber and the Christian Way*, beide 1986 erschienen.
Oesterreicher griindete 1953 das Institut fir judisch-christliche Studien
an der Seton Hall University, New Jersey, dessen Direktor er bis zu sei-
nem Tode war. In welche Richtung der jiidisch-christliche Dialog gefiihrt
werden sollte, ist in seinem Buch , The Israel of God® (deutsch Freiburg
1968 mit dem Titel ,Der Baum und die Wurzel“) dokumentiert.

1961 bis 1968 war er Konsultor des Sekretariates fir die Einheit der Chri-
sten in Rom. Als Peritus von Kardinal K6nig hat er die Konzilserklirung
,Nostra aetate“ mafigeblich mitgestaltet, durch die die Beziehungen zwi-
schen Christen und Juden in eine neue Phase getreten sind. Er kann als
Hauptverfasser von Nostra aetate, Nr. 4 gelten. Als Frucht des Konzils
veroffentlichte Oesterreicher ,The Rediscovery of Judaism®, deutsch
,Die Wiederentdeckung des Judentums durch die Kirche* (Meitingen/
Freising 1971).

Seine letzte 6ffentliche Handlung war anliflich der Feierlichkeiten zum
40jihrigen Bestehen des Instituts fir jidisch-christliche Studien am 21.
Mirz 1993. Am nichsten Tag begab er sich zur Behandlung in das St.
Barnabas Krankenhaus in Livingston/New Jersey, wo er am 18. 04. 1993
starb. Die Beisetzung erfolgte auf dem Maryrest-Friedhof in Mahwah.
Johannes M. Oesterreicher widmete sein Leben dem Briickenschlag zwi-
schen Christen und Juden, so dafl der Kanzler und Prisident von Seton
Hall ihn als ,einen hervorragenden und prophetischen Baumeister der
heutigen Okumene“ bezeichnen konnte.
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Carol Buglio, Leitende Direktorin des Amerikanischen Judischen Komi-
tees, sagte von ithm: ,Er war ein standhafter Kimpfer gegen den Antise-
mitismus und ein Freund Israels.

Zum Schluf! soll er noch einmal selbst zu Wort kommen: Er schrieb, er
lebe ,aus der Fiille des Evangeliums, aus der Fiille der Botschaft Christi,
die mich begleitet ... Ich bin so mit Christus verbunden, wie man jeman-
dem durch eine Ehe verbunden sein kann. Ich glanbe, als ich Christus
zum ersten Mal begegnet bin, war dies so wie eine Freundschaft, eine ganz

aufSergewohnliche Beziehung, die ich nur mit dem theologischen Aus-
druck ,Gnade‘ bezeichnen kann.“ Red.

Robert M. W. Kempner (1899-1993)

Prof. h. c. Dr. Robert M. W. Kempner, stellvertr. US-Hauptankliger bei den ,,Niirn-
berger Prozessen, ist am 16.08.1993 in Deutschland gestorben. Kempner schrieb in
»Die Mahnung, Zentralorgan demokratischer Widerstandskimpfer und Verfolgten
Organisationen vom 01.10.1985 riickblickend tber diese Aufgabe:

Noch heute suchen mich tberlebende Opfer der Konzentrationslager
auf, weil ihnen aufgrund lingst tberholter medizinischer ,, Weisheiten®
eine Entschadigung mit der Begriindung verweigert worden ist, daf§ gera-
de ihr Leiden angeblich nicht eine Folge ihrer mehrjihrigen Einsperrung
in einem Konzentrationslager sei. Aber meinen Rat wiinschen auch ande-
re Besucher. Es sind dabei ,,Kinder®, jetzt oft tiber sechzig Jahre alt, von
hohen Nazi-Funktioniren, Ministern, Staatssekretiren, SS-Obergrup-
penfithrern Hitlers, die von meinen Kollegen oder mir selbst in Niirn-
berg angeklagt wurden. Ihre Frage: Wie ist eigentlich mein Vater zu sei-
nen furchtbaren Verbrechen bei der Mitwirkung am Holocaust oder der
Ermordung von Kriegsgefangenen oder der Auspliinderung fremder
Linder gekommen? Ich weifl von ihm wenig, da er jahrelang selten zu
Hause war. Kénnen Sie mir eine Erklirung tiber sein Verhalten geben?

Eine wahrhaft schwere Aufgabe.

In den dreizehn Nurnberger Prozessen wurden 199 Hauptkriegsverbre-
cher angeklagt: Von diesen 199 wurden 38 freigesprochen. 36 wurden
zum Tode verurteilt, 22 davon hingerichtet. Der Rest erhielt Freiheits-
strafen, einige davon lebenslanglich ... Die deutsche Justiz war sehr da-
mit einverstanden, daf} die amerikanischen Gerichte in Niirnberg ihr die
Reinigung des Hitlerschen Augiasstalles abnahmen, wie mir Dr. Konrad
Adenauer, der Bundes;usnzmlmster Thomas Dehler sowie der Abgeord-
nete Carlo Schmid versicherten ..
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Fir die Hunderte von amerikanischen Juristen, wissenschaftlichen Mit-
arbeitern und Mitarbeiterinnen, Dolmetschern und Hilfspersonal und
die Briten, Franzosen und Sowjetrussen im IMT-Prozefl bei der Durch-
arbeitung von Zehntausenden von deutschen amtlichen Dokumenten
war die Arbeit unendlich schwer. Die meisten Angeklagten hatten sich
ihre eigenen Anklagen wahrend ihrer Amtszeit schon lingst geschrieben:

Tagebticher, Befehle und Erlasse zum Uberfall auf fremde Linder, auf

Juden, Staatsfeinde, Zigeuner, katholische Priester und ,,nutzlose Esser*

etc. lagen vor, von den ausgebrochenen Goldzihnen der ermordeten KZ-

Opfer ganz zu schweigen. Die deutschen Verteidiger, ein grofler Teil da-

von mindestens formelle Mitglieder einer NSDAP-Organisation, hatten

es viel leichter. Sie konnten die Dokumente im Urtext lesen und hatten
auflerdem ihre Angeklagten als Berater, die die verschiedenen Verbre-
chen personlich oft mit Unterschrift und Siegel begangen hatten ...

So wurde die Durchfiihrung der Nirnberger Prozesse zu einem gewalti-

gen juristischen und geschichtlichen Laboratorium. Es bewies, in welch

schauriger Weise das gottliche Gebot ,,Du sollst nicht toten!“ von Men-
schen verletzt worden war. Nur wenige Angeklagte gaben der Wahrheit
die Ehre und erklirten wie Luther in Worms: ,,Hier stehe ich, ich kann
nicht anders —.“ Die meisten erklirten, wie kleine Betriiger im Kriminal-
gericht Moabit: ,Ich wuflte nicht, daf} ich eine Straftat beging -“ oder

»Ich war gerade nicht dabei -“ oder ,Ich habe auf Befehl gehandelt -“

oder sie logen, daf§ sich die Balken bogen!

Die Ausstrahlungen der Niirnberger Prozesse sind viel gréfier als auf den

ersten Blick ersichtlich. Sie haben eine grofle historische Bedeutung.

1. Die Entstehung der Bundesrepublik als demokratischer Staat hatte die
Nirnberger Prozesse zur Voraussetzung. Die Sozien der Verurteil-
ten, ithre Freunde und Lobbyisten, die erneut an die Staatsfithrung
heranwollten, konnten teilweise ausgeschaltet werden.

2. Die Grundsitze der Nirnberger Prozesse, nimlich das Verbot der
Angriffskriege und von Verbrechen gegen die Menschlichkeit wurden
als wichtiger Artikel in das Bonner Grundgesetz aufgenommen.

3. Die Menschenrechtskonvention von Straflburg ist eine Folge der
Nirnberger Prozesse.

4. Die Konvention der Vereinten Nationen gegen den Volkermord ist ei-
ne Folge der Nurnberger Prozesse.

5. Der Begriff Angriffskrieg ist ein Bestandteil des allgemeinen Volker-

rechts geworden.
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Marc Tanenbaum (1926-1992)

Rabbiner Marc Tanenbaum ist am 3. Juli 1992 im Alter von 66 Jahren an
einem Herzversagen in New York gestorben.

Tanenbaum stammte aus einer orthodoxen judischen Familie in Ruffland.
Er studierte am Judisch-Theologischen Seminar in New York. In seiner
Studienzeit beschiftigte er sich bereits mit den Wurzeln des christlichen
Antisemitismus und widmete sich seit den fiinfziger Jahren hauptberuf-
lich dem judisch-christlichen Dialog.

Als Vertreter des Synagogue Council of America und des American Je-
wish Committee versuchte er, mit dem Vatikan und dem Okumenischen
Rat der Kirchen (RK) in Genf einen fruchtbringenden Dialog aufzubau-
en. Rabbiner Tanenbaum scheute aber andererseits nicht davor zurtick,
jidische Standpunkte immer dann zu vertreten, wenn er jiidische Interes-
sen gefidhrdet glaubte. Er sah sich darum wiederholt der Kritik orthodo-
xer jidischer Gruppen ausgesetzt, die ihm einen ,Ausverkauf* des Ju-
dentums vorwarfen.

Tanenbaum nahm als Beobachter am Zweiten Vatikanischen Konzil teil
und verfolgte die Diskussionen um das Dokument ,,Nostra aetate®, in
dem jede Form des Antisemitismus scharf verurteilt wird.

Der New Yorker Kardinal John O’Connor nannte ihn einen ,,Pionier®
der christlich-jiidischen Beziehungen und besonders der katholisch-jidi-
schen Zusammenarbeit. Der Tod von Rabbiner Tanenbaum markiere das
Ende einer Ara, stellte der Kardinal mit grolem Bedauern fest. Im Vati-
kan nannte Kardinal Edward Cassidy, Prasident des Pipstlichen Rates
zur Férderung der Einheit der Christen, den Rabbiner eine ,grofie Quel-
le der Versohnung und der Kraft in schwierigen Augenblicken zwischen
unseren beiden Gemeinschaften.

nach: kipa, 09.07.1992
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Notizen mit Namen

Am 06.03.1993 feierte Hans Heinz
Altmann in Freiburg seinen 85. Ge-
burtstag. Er ist einer der Wegbereiter
fiir den Dialog zwischen Juden und
Christen im Freiburg der Nach-
kriegszeit und Grindungsmitglied
der Gesellschaft fur Christlich-Judi-
sche Zusammenarbeit, deren Ehren-
vorsitzender er ist. Altmann ist in
Stettin geboren und siedelte 1927
nach Berlin tiber. Bis 1939 leitete der
gelernte Jurist die Grundsticksver-
waltung der Judischen Gemeinde in
Berlin. Erst 1939 wanderte er nach
Bolivien aus. 1973 kehrte er nach
Deutschland zuriick und lieff sich in
Freiburg nieder. Nach den Schrecken
des Nationalsozialismus war es ihm
ein Anliegen, Briicken zu bauen zwi-
schen Juden und Christen. Altmann
wurde mit dem Freiburger Stadtsiegel
geehrt.

Schalom Ben-Chorin ist am 20.07.
80 Jahre alt geworden. 1913 in
Minchen geboren, verliefi er unter
den Nazis Deutschland und lebt heu-
te in Jerusalem. Der jidische Gelehr-
te, Religionsphilosoph, Germanist,
Theologe und Schriftsteller hat mit
seinem Lebenswerk die Menschen be-
wegt, wie wenige in unserer Zeit: die
Aussdhnung zwischen Deutschen
und Juden sowie der Dialog zwischen
den monotheistischen Religionen ha-
ben ihm viel zu verdanken. Er selbst
gehort zur Gruppe der liberalen Re-
form-Juden, mufite sich aber immer

wieder wegen Grenziberschreitun-
gen gegen den Hiresieverdacht ver-
wahren. In Deutschland gehoren zu
den am meisten gelesenen Buchern:
,Bruder Jesus“, ,Paulus® und ,Mut-
ter Mirjam®. Die Katholisch-Theolo-
gische Fakultat der Universitit Kéln
verlieh thm im April 1993 den Doktor
honoris causa. Aus Anlaf} seines 80.
Geburtstags ehrten ihn seine Freunde
als Zeichen der Verbundenheit mit
der Griindung des ,Schalom-Ben-
Chorin-Forums fiur interreligiosen
Dialog® in Jerusalem.

Nikolaus Egender, seit 1979 Abt der
deutschsprachigen Benediktinerabtei
,Dormitio“ in Jerusalem, feierte am
19.08.1993 seinen 70. Geburtstag. Im
Dezember 1992 wurde er zum Ehren-
biirger von Jerusalem ernannt. Er
wurde damit fiir seinen Beitrag zur
Versohnung und Begegnung von Ju-
den, Christen und Muslimen geehrt.

Der 64jihrige Autor und Ubersetzer
Georges-Artur Goldschmidt st
Triger des diesjahrigen Bremer Lite-
raturpreises. Goldschmidt verliefl in
der Nazizeit Deutschland. Er lebt
heute in Paris. Die Auszeichnung er-
hielt er fiir seine Erzihlung ,Der un-
terbrochene Wald“, die im Amman-
Verlag, Ziirich, erschienen ist.

Der Jerusalem-Preis fiur Literatur

wurde 1993 an Stefan Heym verge-
ben. Der 80 Jahre alte ostdeutsche
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Autor wurde auserkoren, weil seine
Werke dem Jerusalem-Preis-Thema
,Die Freiheit des Individuums in der
Gesellschaft“ nach Ansicht der Jury
sauflergewohnlichen Ausdruck ver-
leihen“. Heyms Beziehung zu Jerusa-
lem hat ihren poetischen Nieder-
schlag im ,Koénig-David-Report®
und in ,,Ahasver gefunden.

Jerzy Kanal, 71, Kaufmann aus Ber-
lin, wurde im Herbst 1992 zum neuen
Vorsitzenden der judischen Gemein-
de in Berlin gewahlt und tritt damit
die Nachfolge des im Juli 1992 ver-
storbenen Heinz Galinski an. Fiir
Kanal, bisher Stellvertreter Galinskis,
ist die Vorstandsarbeit nicht neu. Die
Integration von 3000 jiidischen Zu-
wanderern aus der GUS sowie der
Ausbau der judischen Schule in Berlin
sind seine vorrangigen Arbeitsziele.

Sarah Kirsch erhielt den vom Siid-
westfunk und dem Land Baden-
Wiirttemberg verliehenen ,Peter-
Huchel-Preis fir Lyrik® 1993 am
03.04.1993 in Staufen im Breisgau.
Die Auszeichnung wurde der 57jihri-
gen fur ihren bei der Deutschen Ver-
lagsanstalt in Stuttgart erschienenen
Gedichtband ,Erlkénigs Tochter®
verliechen. Auflerdem erhielt Sarah
Kirsch am 30.04.1993 in Weimar den
erstmals von der Konrad-Adenauer-
Stiftung vergebenen Literaturpreis.

Der deutschen Schriftstellerin Karin
Lindemann ist es gelungen, eine
Ubersetzung ithrer belletristischen
Werke ins Hebriische zu bekommen.
Im Januar 1993 erschien im Verlag Si-
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friat Poalim ihr Roman ,Wege heim-
wirts“. Die deutsche Originalausga-
be ist im Bleicher-Verlag, Gerlingen,
herausgekommen. Eine deutsche
Frau trifft in Haifa die Israelin Tamar,
die Tochter einer Uberlebenden des
Holocaust. Die Begegnung fiihrt zu
einer Auseinandersetzung mit den
Traumata, die der Holocaust hinter-
lassen hat. Karin Lindemann hat sich
in der Bundesrepublik fiir die hebrii-
sche Literatur eingesetzt. So hat sie
z. B. vor einigen Jahren einen Essay-
band des bekannten israelischen Au-
tors A. B. Yehoshua herausgegeben.

Norman Mailer, einer der bedeu-
tenden judischen, amerikanischen
Schriftsteller unseres Jahrhunderts,
wurde am 31. Januar 1993 70 Jahre
alt. Mailer wurde als Sohn eines li-
tauischen Biicherrevisors in Long
Branch, New Jersey, geboren. Er
wuchs in Brooklyn auf und studierte
in Harvard Bautechnik.

Elisabet Plinnecke wurde am
11.01.1993 mit der Otto-Hirsch-Me-
daille ausgezeichnet. Die Auszeich-
nung, die von der Stadt Stuttgart und
der Gesellschaft fir Christlich-Judi-
sche Zusammenarbeit 1985 in ¢hren-
dem Angedenken an Dr. Otto Hirsch
gestiftet wurde, wurde Frau Pliinnek-
ke fiir ihr Engagement um den christ-
lich-jadischen Dialog verliehen. Eli-
sabet Pliinnecke war es ein besonde-
res Anliegen, Vorurteile und Mifiver-
stindnisse abzubauen und ,,den Juden
in Jesus wiederzufinden und die Ju-
den endlich wieder als unsere Ahnen
zu verstehen®.



Finer der beliebtesten deutschen
Showmaster, Hans Rosenthal, wire
am 02. April 68 Jahre alt geworden.
IThm zu Ehren wurde der Platz vor
dem Rias-Funkhaus nach ihm be-
nannt. Der Rias war von 1948 bis
1980 seine wesentlichste Wirkstatte
gewesen.

Charlotte Schiffler und Wolfgang
Thierse crhielten 1992 den Moses-
Mendelssohn-Preis des Landes Ber-
lin. Sie wurden mit der an den jidi-
schen Aufklirungsphilosophen erin-
nernden Auszeichnung geehrt, weil
sie wie er — so heifft es in der Begriin-
dung — Toleranz gegeniiber Anders-
denkenden und zwischen Volkern,
Rassen und Religionen gefordert ha-
ben und fordern.

Der Friedenspreis des Deutschen
Buchhandels wurde am 10.10.1993 an
den evangelischen Pfarrer und Biir-
gerrechtler in Wittenberg Friedrich
Schorlemmer vergeben. 1992 erhielt
ihn der israelische Schriftsteller Amos
Oz.

Henny Seidemann, Ehrenvorsit-
zende der Gesellschaft fiir christlich-

jiidische Zusammenarbeit Miinchen,
wurde in Anerkennung ihrer Ver-
dienste fiir die christlich-jiidische Be-
gegnung mit dem Bundesverdienst-
kreuz Erster Klasse und von der Stadt
Miinchen mit der Medaille ,Minchen
leuchtet® ausgezeichnet. Frau Seide-
mann war langjihrige 1. judische
Vorsitzende der Gesellschaft fiir
christlich-jiidische Zusammenarbeit
Miinchen und hat mit groflem per-
sonlichem Engagement Entscheiden-
des fir die christlich-jiidische Begeg-
nung getan. Sie macht christliche Ge-
meinden mit jiidischem Brauchtum
bekannt in Form von Vortrigen und
durch Einfihrung in die judische Li-
turgie. Als Nachfolger von Frau Sei-
demann wurde Dr. Andreas Pitum
zum 1. jadischen Vorsitzenden ge-
wahlt.

Sir Sigmund Sternberg, Vorsitzen-
der des Exekutivkomitees des Inter-
nationalen Rates von Christen und
Juden, ist fir seinen Einsatz zur
Uberwindung interreligiéser Schwie-
rigkeiten mit der Verschnungsme-
daille des Polnischen Rates fiir Chri-
sten und Juden ausgezeichnet wor-
den.
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Stichworte

,,Rosch Chodesch*

Der Name der Zeitschrift, die als
Sprachrohr der Judischen Féderation
der Tschechischen Republik dient, ist
»Rosch Chodesch®. Sie ging aus dem
Traditionsblatt ,, Vestnik® hervor, das
seit 1936 erschienen war. Mit 16 Sei-
ten im Magazinformat ist die Zeit-
schrift ein Informationsdienst fiir
kulturelle und geschichtliche Veran-
staltungen und Ausstellungen zu ji-
dischen Themen. Im Gegensatz zu ih-
rer Vorgingerin ,,Vestnik“ befafit sie
sich auch wieder mit der politischen
Gegenwart des tschechischen Staates
und mit internationaler Politik. Jiri
Danicek, Prisident der Foderation,
weist darauf hin, dafl viele Mitglieder
im Laufe der kommunistischen Dik-
tatur den Bezug zur Religion verloren
haben. Mit Hilfe von ,Rosch Cho-
desch® sollen sie wieder einen Zugang
zur Religion finden. Die Mitarbeiter
und Autoren von ,,Rosch Chodesch®
sind auch Mitarbeiter und Autoren
des Sefer Verlages, der im Besitz der
Féderation ist. Der Verlag veroffent-
licht Biicher zum Verstandnis judi-
scher Kultur und Religion.

Genisa-Ausstellung

Im Marmelsteiner Kabinett in Wiirz-
burg war bis zum 25.07.1993 eine Ge-
nisa-Ausstellung zu sehen. Das he-
briaische Wort ,Genisa® bezeichnet
eine Art sakralen Abstellraum fir
nicht mehr bendtigte Kultgegenstin-
de unter dem Dach oder in einem Ne-
benraum der Synagoge. Die von der
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Kabbala tradierte Vorstellung von der
unmittelbaren Gegenwart Gottes in
den heiligen Schriften untersagte dem
glaubigen Juden, unbrauchbar ge-
wordene Kultgegenstinde zu ver-
nichten. Die beschadigten Schriften,
meist zusammengebundene Frag-
mente, Tora-Rollen, Tora-Mintel,
Gebetbiicher und Gebetsriemen wur-
den in der Genisa abgelegt, wo sie all-
mahlich verfielen.

Die Wiederentdeckung dieser ver-
steckten Orte, insbesondere in den
lindlichen frankischen Synagogen,
und ihre wissenschaftliche Auswer-
tung durch die ,Hidden Legacy
Foundation® wurden jetzt in Wirz-
burg dokumentiert. Die Ausstellung:
»Genisa — Verborgenes Erbe der
deutschen Landjuden® im Marmel-
steiner Kabinett zeigte die einst ver-
schniirten, verpackten und gebiindel-
ten Fragmente.

Mikwe in Mainstockheim ent-
deckt

Im Dezember 1992 wurde vollig
iberraschend von der Architektin
Michaela Denk eine bisher unbekann-
te Mikwe (Bassin fir das rituelle
Tauchbad) entdeckt. Frau Denk fiihr-
te im Auftrag der Universitit Bam-
berg Untersuchungen auf dem Areal
des ehemaligen Zisterzienserklosters
in Mainstockheim, Landkreis Kitzin-
gen, durch. Durch eine Offnung
kann man 3,30 Meter in die Tiefe ge-
langen. Vermutlich hat der einstige
Besitzer des Schlosses, David Men-



del, die Mikwe erbauen lassen und sie
der damals iiber 120 Mitglieder zih-
lenden Jidischen Kultusgemeinde
zur Verfiigung gestellt. Einer Reihe
von giinstigen Umstinden ist es wohl
zu verdanken, dafl dieser Kultbau fast
unbeschidigt erhalten geblieben ist.

Archiologische Funde vom Sinai
an Agypten

Nach sieben Jahren ziher Verhand-
lungen erhalten die Agypter Tausen-
de von Fundsticken zurick, die isra-
elische Archiologen wihrend der Be-
satzung des Sinai dort ausgegraben
hatten. Sie stammen aus Epochen von
der prihistorischen Zeit bis ins 18.
Jahrhundert. Vor der Rickgabe sol-
len die israelischen Archiologen noch
Arbeiten iiber ihre Funde verdffentli-
chen kénnen.

Die Hohle Lots freigelegt
Archiologen haben in Deir-ain-Aba-
ta am jordanischen Ufer des Toten
Meers eine grofle byzantinische Klo-
steranlage entdeckt, die Lot geweiht
war, der biblischen Gestalt, die dem
Strafgericht iiber die Stidte Sodom
und Gomorrha entkam. Bei der Aus-
grabung wurde u. a. eine Hohle frei-
gelegt, die in byzantinischer Zeit als
die Hohle Lots galt, in die er sich nach
dem biblischen Bericht mit seinen
Téchtern zuriickgezogen hatte, nach-
dem seine Frau zur Salzsiule erstarrt
war.

Ladino droht auszusterben

Der spanische Schriftsteller und
Hochschullehrer José-Luis Abellan
schlagt Alarm. Das Ladino oder ,,Ju-

déo-Espanol®, die Sprache der Sefar-
den (spanisch-portugiesische und
orientalische Juden), droht auszuster-
ben. ,,Wir befinden uns vor einer un-
vermeidlichen  Auflosung  eines
sprachlichen Schatzes, der Jahrhun-
derte tiberdauert hat®, warnt Abellan.
Die Griinde dafiir liegen nach seiner
Meinung einmal in der Tatsache, daf}
die Sefarden in Israel Ivrith und nicht
mehr Ladino sprechen, zum anderen
zerfillt die sefardische Diaspora in
der Tiirkei. Hinzu kommen Gefahren
durch den wiedererstehenden Natio-
nalismus in Stidosteuropa.

Gegen antisemitische Tendenzen
in Ungarn

Ende 1992 hat sich der ungarische jii-
disch-christliche Rat gegen nationali-
stische und antisemitische Tendenzen
in Ungarn gewandt. Anlaf} der Stel-
lungnahme waren Auflerungen von
Politikern und Kommentare ungari-
scher Medien, die das Nationalbe-
wufltsein durch Ausgrenzung aller
,Nicht-Ungarn“ — insbesondere der
Juden — stirken wollen. Der Rat ruft
alle Gliubigen — Christen wie Juden —
auf, sich fiir eine neue Wertordnung
in der ungarischen Gesellschaft ein-
zusetzen, die allen Birgern ohne Dis-
kriminierung ein menschenwiirdiges
Leben sichert. In der Stellungnahme
wird die Uberzeugung geiufiert, dafl
die entscheidende Mehrheit der Glau-
bigen extremen Ideologien eine Absa-
ge erteilt. , Wir haben eine gemeinsa-
me Verantwortung vor dem Herrn
der Geschichte fiir unsere Taten, Ent-
scheidungen und auch fir unsere Un-
terlassungen®, heifit es in der Erkla-
rung.
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Erzbischof von Canterbury gegen
Judenmissionierung

George Garey, der Erzbischof von
Canterbury, hat die Schirmherrschaft
tiber die Organisation ,,Church’s Mi-
nistry Among the Jews“ (CM]), die
die Missionierung von Juden betreibt,
abgelehnt. Damit ist zum ersten Mal
seit 150 Jahren das Oberhaupt der
Anglikanischen Kirche von England
nicht gleichzeitig Schirmherr dieser
Organisation. Carey begriindete sei-
ne Ablehnung damit, dafl die Schirm-
herrschaft seine Bemithungen um ein
vertrauensvolles Verhaltnis zum Ju-
dentum behindere. Von judischen
Kreisen in Grofibritannien wurde die
Entscheidung des Erzbischofs be-
griflt, weil sie sich durch die von den
christlichen Kirchen ausgerufene

»Dekade der Evangelisierung® be-
droht fihlt.

Rabbiner-Tochter pflanzt in Isra-
el 18 Baume zu Ehren des Papstes
Die Tochter des letzten Oberrabbi-
ners von Kattowitz, Naomi Vogel-
mann-Goldfeld, hat zu Ehren des
Papstes Johannes Paul II. 18 Biaume
in Israel gepflanzt. In einem an den
Papst gerichteten Schreiben driicke sie
ihre Hochachtung fiir den Papst und
seinen Einsatz fiir die Menschheitsfa-
milie und die Losung der schweren
Weltprobleme aus.

10 000 Baume fiir Papst Johannes
XXIII. und Jules Isaac

10 000 Biume sollen in der Negev-
Wiiste in Israel anlifllich des 30. Jah-
restags des Todes von Papst Johannes
XXIII. und Jules Isaac gepflanzt wer-
den, um damit an die Forderer des ju-
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disch-christlichen Dialogs zu erin-
nern. Nach Meldung von Radio Vati-
kan wurde diese Initiative von einem
Komitee vorgeschlagen, dem auch
Kurienkardinal Edward Idris Cassi-
dy, Prisident des Pipstlichen Rates
zur Forderung der Einheit der Chri-
sten, und fithrende Vertreter der jiidi-
schen Gemeinde in Italien angehéren.

Sanktionen gegen den orthodoxen
Patriarchen von Jerusalem

Der Name des griechisch-orthodoxen
Patriarchen von Jerusalem, Diodo-
ros, ist aus der Liste der beim Gottes-
dienst zu nennenden orthodoxen Kir-
chenoberhiupter gestrichen worden.
Der Beschluff wurde von der Synode
der Patriarchate von Konstantinopel
und Alexandrien sowie der orthodo-
xen Kirchen von Griechenland und
Zypern gefafit, die am 30. und 31. Juli
im Phanar in Istanbul getagt hatte. An
der Synode nahmen auch die Metro-
politen der Konstantinopel unter-
stellten auslandischen Didzesen teil.
Im Hintergrund des Konfliktes steht
die Frage nach den Vollmachten des
Okumenischen Patriarchen von Kon-
stantinopel. Seit lingerem ist dem Pa-
triarchen von Jerusalem die nach dem
Ende des Kommunismus angewach-
sene Bedeutung des Patriarchats von
Konstantinopel — das Zentrum der
Orthodoxie berat die orthodoxen
Kirchen in Osteuropa bei ihrer not-
wendig gewordenen Reorganisation —
ein Dorn im Auge. In Jerusalem be-
ruft man sich auf die der dortigen Kir-
che aufgrund ihres apostolischen Ur-
sprungs zukommenden Ehrenstel-
lung als ,Mutter- und Urkirche®.
(Erster Bischof von Jerusalem war der



Apostel Jakobus der Jiingere, der
beim Apostelkonzil neben Petrus und
Johannes als ,,Saule der Kirche* in Er-
scheinung trat, und auch das Konzil
von Nicaa billigte Jerusalem den Eh-
renrang des Obermetropoliten zu —
allerdings ohne Jurisdiktionsgewalt.)

Antisemitismus nimmt weltweit
za

Der Antisemitismus nimmt nach An-
gaben des Londoner Institute for Je-
wish Affairs weltweit, insbesondere
in Osteuropa, zu. Auch in der polni-
schen Bevélkerung hilt sich hartnak-
kig ein eher diffuser Antisemitismus,
der sich in vagen Behauptungen iiber
den mutmafllichen politischen und
gesellschaftlichen Einflufl von Juden
juflert. Demgegeniiber haben die ka-
tholischen Bischéfe in den letzten
Jahren groflere Anstrengungen unter-
nommen, einen Prozefl der Annihe-
rung zwischen Katholiken und Juden
voranzutreiben. Diese Bemiithungen
sind selbst innerhalb der polnischen
Kirche nicht kritiklos hingenommen
worden, wie ein Mitglied der Bischof-
lichen Kommission fiir den Dialog
mit dem Judentum in der Krakauer
katholischen Wochenzeitung Tygod-
nik Powszechny berichtete. Der
scheidende israelische Botschafter in
Warschau, Miron Gordon, wurdigte
zum Ende seiner Amtszeit 6ffentlich
die ,grofere Offenheit® Polens im
Gesprach mit Israel und dem Juden-
tum. Er riumte ein, daf} beide Natio-
nen iiberempfindlich seien, wo es um
ihre Geschichte und ihre gegenwirti-
gen Probleme gehe. Er habe person-
lich 400 Polen ausgezeichnet, die

wihrend des Zweiten Weltkrieges Ju-
den das Leben gerettet haben.

Ehemalige jidische Mitbiirger in
Fiirth

Seit 1987 lidt die Stadt Furth jedes
Jahr ihre fritheren jidischen Mitbiir-
ger zum Besuch ihrer Heimatstadt
ein, aus der sie in den Jahren des Na-
tionalsozialismus vertrieben worden
waren. Schwerpunkt dieses Besuches
ist das Gesprach mit jungen Leuten,
mit Schiilern, die den Nazi-Terror
nur aus den Geschichtsbiichern ken-
nen.

,Christen und Muslime in
Deutschland®

Mit dieser pastoralen Handreichung
(Arbeitshilfe Nr. 104 vom 04.03.93,
herausgegeben vom Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Kai-
serstrafle 153, D-53113 Bonn) werden
die Hinweise der Arbeitshilfe von
1982 ,Muslime in Deutschland® ver-
tieft und es wird auf die heutige Situa-
tion Bezug genommen. Im Vorwort
verweist der Freiburger Erzbischof
Dr. Oskar Saier als Vorsitzender der
Pastoralkommission, die diese Hand-
reichung erarbeitet hat, auf das Kon-
zilsdokument Lumen Gentium, Nr.
16: ,Der Heilswille (Gottes) umfafit
(neben den Juden) aber auch die, wel-
che den Schopfer anerkennen, unter
ihnen die Muslime ...« Ziel dieser Ar-
beitshilfe ist es, allen fiir den Umgang
mit den Muslimen Verantwortlichen
Kenntnisse tiber den Islam zu vermit-
teln, um ,,das Miteinander in Grund-
satztreue und Respekt® zu leben.
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Unser Motiv — unsere Aufgabe

Die Abre, die Juden und die Christen

Das Symbol der Neuen Folge des Freiburger Rundbriefs ist eine Ahre.
Sie prangt auf dem Umschlagblatt jeder neuen Nummer und soll unsere
Identitit, die jiidisch-christliche Begegnung samt ihren geschichtlichen
Hintergriinden, sowie die heutige Weltsituation mit thren Bedrohungen
und Hoffnungen andeuten. Zusammen oder abwechselnd mit ihren Pro-
dukten — den Kornern, dem Mehl und dem Brot — wurde die Ahre in der
jiidischen und in der christlichen Tradition haufig als Symbol verwendet,
um Erwihlung, Hoffnung und Abgrenzung gegen andere Bewegungen
auszudrucken.

Auch heute scheint sich die Ahre gut als Merkzeichen der identitatsstif-
tenden judisch-christlichen Bemiihungen zu eignen. Sie tragt Wachstum
und Hoffnung in sich. Jedenfalls ist sie solchen Symbolen vorzuziehen,
die der jiidisch-religiosen Mentalitit unangenehm in die Quere kommen.
Frau Dr. Gertrud Luckner war daher schon zu Zeiten des ,alten“ Rund-
briefs sehr zogerlich, wenn es um christlich-judische Verbindungs- und
Begegnungssymbole ging. Schliefilich — ab dem 30. Jahrgang (1978) —
wihlte sie zwei sich umarmende Frauen als Signet des Rundbriefes. Die
Idee dazu stammte aus einer karolingischen Handschrift (Stuttgarter
Psalter), in der Maria, die Mutter Jesu, und Elisabet, die Mutter Johannes
des Tiufers, bei ihrer Umarmung dargestellt sind. Darunter wird im
Stuttgarter Psalter Ps 84,11 zitiert: ,Barmherzigkeit und Wahrheit be-
gegnen sich, Gerechtigkeit und Friede haben sich gekiifit.“ Die beiden
chrwiirdigen Frauen sollten in ihrer herzlichen Umarmung die innige Zu-
sammengehorigkeit von Altem und Neuem Testament darstellen und ein
neues Verstehen zwischen dem jlidischen Volk und dem Volk der Kir-
chen fordern.

Dieses Symbol erwies sich aber bald als zu fremd, zu vieldeutig und zu
kompliziert. Es hatte dementsprechend keine lange Lebensdauer. In den
letzten Nummern des FrRu tauchte es nicht mehr auf.

Unser neues Symbol — eben die Ahre — ist judisch und christlich an-
nehmbar. Es vermischt nichts, was nicht zusammengehort. Es bedart
aber besonderer historischer Begriindung, damit es nach allen Seiten hin
leuchten kann.

FrRu NF 2-1993/94 81



1. Ein rabbinisches Gleichnis und seine Interpreten

Im groflen Genesis-Midrasch (BerR 83,5) findet sich das Gleichnis vom
Weizen und von der Spreu. Ein Christ, eine Christin werden beim Lesen
dieses rabbinischen Gleichnisses an den , Tauferspruch“ (Mt 3,12) und an
das neutestamentliche Gleichnis vom Unkraut mitten unter dem Weizen
(Mt 13,24-30.36-43) erinnert. Im Gegensinn wiirden auch jiidische Lese-
rinnen und Leser des neutestamentlichen Weizen-Unkraut-Gleichnisses
Assoziationen mit dem rabbinischen Weizengleichnis herstellen. Das
rabbinische Gleichnis, das es hier darzustellen gilt, ist eigenstindig und
faflt das glaubig-judische Selbstverstindnis sowie die Gefihrdungen und
die Hoffnungen des judischen Volkes zusammen. Der anonyme Verfas-
ser, der im 5. Jh. n. Chr. lebte, lief§ sich vom Hohenlied (7,3) inspirieren:.
Dort sagt der Brautigam zu seiner Geliebten: ,,Dein Schof} ist ein von Li-
lien umgebener Weizenhtigel. “ Dies war die Veranlassung fir das Gleich-
nis:

» Womit ist das zu vergleichen? Mit dem Strob, der Spren und den Stop-
peln. Sie fithrten einen Rechtsstreit gegeneinander. Ein jedes sagte: Um
meinetwillen ist das Feld besit worden. Da sagte der Weizen zu ihnen:
Wartet, bis die Dreschzeit kommt. Dann werden wir wissen, um wessent-
willen das Feld besat worden ist.

Die Dreschzeit kam. Und als sie in die Scheune eingefahren wurden, kam
der Hausherr, um zu worfeln. Die Spreu verflog im Wind. Der Hausherr
nahm die Stoppeln und warf sie anf den Boden. Er nabhm das Strob und
verbrannte es. Er nahm den Weizen und machte daraus einen Hiigel. Die
Leute gingen daran vorbei, und jeder, der ihn sab, kiifSte ihn.

So die Weltvolker! Ein jedes sagte: Wir sind Isvael, und unseretwegen ist
die Welt erschaffen worden. Da sagte Israel zu ihnen: Wartet bis der Tag
des Heiligen, gelobt sei er, kommt. Dann werden wir wissen, um wessent-
willen die Welt erschaffen worden ist. Das ist es, was geschrieben stebt:
,Du worfelst sie, und der Wind verwebt sie‘ (Jes 41,16). ,Siebe der Tag
kommt, wie ein brennender Ofen, da werden die Frechen und die Frevler
zu Strobh* (Mal 3,19). Aber iiber Israel wird gesagt: ,Du aber jubelst iiber
den Ewigen, du riibmst dich des Heiligen Israels‘ (Jes 41,16). ,KiifSt den
Herrn, damit er nicht ziirnt® (Ps 2,11 f.)!°

Das Gleichnis setzt zwei Phasen der Ernte voraus. In der ersten Phase ist
das Feld abgeerntet, und die reifen Weizengarben liegen bereit zum
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Transport auf die Tenne. Diese Garben enthalten das Wurzelwerk samt
den untersten Stengelteilen, die ganzen, bereits dirren Stengel, die Ah-
renhiilsen und die Weizenkdrner. In dieser Wartezeit streiten die Stop-
peln, das Stroh und die Spreu miteinander; jedes will das Feld um seinet-
willen besit wissen. Die Weizenkdrner dagegen streiten nicht direkt,
sondern weisen auf eine zukiinftige Entscheidung hin. Die zweite Phase
ist die Dreschzeit. In ihr zeigt sich, daf8 das Feld nur um der Weizenkor-
ner willen besit worden ist. Alles iibrige wird zerstreut, zerstampft oder
verbrannt. Die Weizenkérner allein werden vom Hausherrn und von den
Voriibergehenden hochgeschitzt. Von Unkraut ist nicht die Rede.

Das Gleichnis vom Weizen und von der Spreu ist der Jotamfabel Jdc 9,7-
15 nachempfunden. In ihr geht es um eine licherliche und falsche Kénigs-
wahl. Der wahre Konig wird nicht in den Streit hineingenommen. Der
rabbinische Gleichniserzihler hat noch andere rabbinische Stellen vor
sich gehabt. In TanB (II 104 f.) wird Hld 7,3 mit Ex 30,12 verbunden.
,Dein Schof ist ein von Lilien umgebener Weizenhiigel wird auf Israel
bezogen. Das Volk Gottes sei ein Haufen von Weizenkérnern.

JResch Lagisch sagte: Weshalb wird Israel mit Weizenkornern vergli-
chen? Wie die Weizenkorner nach Mafs in die Hohe hinauf gelangen, so
gelangen die Israeliten gezihlt ins Land Israel hinauf: die Altesten, die
Frommen und die Weisen. Und ganz Israel geht gezablt ins Land Israel
hinauf. Rav Idi sagte: Aber ist denn ein Haufen von Piniendpfeln nicht
schoner als ein Weizenhaufen? Die Welt kann nicht mit Piniendpfeln be-
stehen, sie kann aber anfgrund von Weizen bestehen.”

Den Fokus des Gleichnisses bilden die Weizenkorner, die vom Haus-
herrn aufgehduft und von den Voriibergehenden gekifit werden. Der
Rahmen wird von Spreu, Stroh und Stoppeln gebildet, die sich mit ihrer
Wichtigkeit briisten, dann aber zerstreut, zerstampft oder verbrannt
werden.

Die erste Phase der Gleichniserzihlung bedeutet die historische Zeit, in
der irgendwelche Volker sich die Erwihlung Israels anmafien und dar-
{iber miteinander grund- und sinnlos streiten. Sie behaupten, sie seien das
Ziel des Schopferwirkens Gottes. Israel verhlt sich in diesem Streit ru-
hig. Es weif}, daf} es der Weizen ist, um dessentwillen die Welt erschaffen
worden ist. Es spielt seine Erwihlung aber vor den Volkern nicht aus,
sondern verweist auf die Klirung der Streitfrage am Ende der Zeiten
durch den richtenden Gott. — Mit der zweiten Phase, der Dreschzeit, ist
die Zeit der eschatologischen Entscheidung gemeint, in der Gott Giber Is-
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rael und die Vélker richten wird. Dann wird sich zeigen, daff die Welt nur
um Israels willen geschaffen worden ist. Das heifit: Israel ist allein er-
wahlt und wird allein gerechtfertigt und in der Herrlichkeit von den En-
geln geliebt werden. Mit den Voriibergehenden, die den Weizen kiissen,
sind wohl die Engel gemeint, die Israel wegen seiner Erwihlung nach
dem endzeitlichen Gericht Gottes preisen. Die Verwerfung und Vernich-
tung der feindlichen Volker, die sich die Israel-Wiirde angemaflt haben,
ist das Gegenstiick zur Erwihlung Israels, gleichsam die Kehrseite der
Medaille.

Der israelische Bibelwissenschaftler Jakob Licht schrieb vor vier Jahren
in der Zeitschrift Judaica einen eindrucksvollen Artikel iiber das Ge-
schichtsdenken in der Bibel und im Judentum.! Die jiidische und die
abendlindisch-christliche Geschichte sei eine ,, Weizenzivilisation®, zu
deren Charakteristiken eine ,grofie Liebe zu den Urspriingen® (Philaitia)
gehore. Brot aus Weizen und anderen Getreidearten bilde die Grundnah-
rung ,,von Taschkent bis San Francisco und vom Atlas bis zum Nordkap*
(208). Dieser Weizenzivilisation stehe die Reiszivilisation des Fernen
Ostens gegeniiber. Wenn die Menschen der ,Weizenzivilisation® nur
schlechtes oder gar kein Brot bekommen, dann fiihlen sie sich unbehag-
lich und erinnern sich an das gute Brot und das damit zusammenhingen-
de Wohlbefinden fritherer Tage und Zeiten. Es ist iberhaupt fir Juden
und Christen typisch, dafl sie stets an Fritheres und Urspriingliches den-
ken, um ithre momentane Lage verstehen zu konnen. Vom Friiheren her
wissen sie um ihre gute Ausgangslage, die sie als Erwihlung durch Gott
und als Verpflichtung fiir verantwortliches Handeln verstehen. Gutes
Brot und gute Zukunft gibt es nur, wenn sie ihren Urspriingen gemaf le-
ben. Jakob Licht blittert in seinem Aufsatz die ganze Bibel durch und
findet seine These fast auf allen Seiten der Heiligen Schrift bestitigt. Er
hingt seine philosophischen und hermeneutischen Gedankengénge an ei-
ner Story auf:

Eine israclische Reisegruppe kehrte neulich von einer Fernostreise zu-
riick. Auf der letzten Station, im Athener Flughafen, bekam die Gruppe
endlich wieder gutes duftendes Brot vorgesetzt. Da merkte sie, daf sie
bereits wieder in heimatlichen Gefilden war, obwohl sie das griechische
Ausland immer noch umgab. Das Brot erinnerte sie an ihre eigene Ernih-
rungs- und Lebensbasis. Nach der Landung in Tel Aviv lud ein Teilneh-
mer die brigen bei sich zu Hause ein und setzte ihnen gutes duftendes

1) Biblisches Geschichtsdenken und apokalyptische Spekulation, Jud. 46 (1990) 208-
224.
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Brot vom Bicker (nicht vom Supermarkt) vor. Der sonst religios nicht
mehr praktizierende Mann sprach vor allen Gisten die traditionelle Be-
rakha tiber das Brot: ,Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der
Welt! Er bewirkt, dafl Brot aus der Erde herauswichst® (bBer 35a). Dann
verteilte er das Brot unter alle. Alle erahnten nun ihre Urspriinge, die Be-
dingungen und Verantwortlichkeiten ihres Lebens und die Erwihlung
durch Gott.

Jakob Licht hat mit seinem Aufsatz dem rabbinischen Gleichnis vom
Weizen und der Spreu indirekt einen aktuellen Sinn gegeben. Er ist nicht
der einzige Interpret dieses Gleichnisses. Vor ihm hat dies schon der pro-
phetische Kabbalist Abraham Abulafia (1240-1291) mit seiner Erzihlung
von der verlorenen Perle getan. Auch Lessing gehort mit seinem ,,Nathan
der Weise® zu den Interpreten. Dasselbe gilt fur Joseph Roth (1894-1939)
und seinem Gleichnisroman ,Leviathan“?. Licht hat aber einen Punkt
deutlicher als alle seine Vorginger herausgestellt: Das Brot, die Ahre, der
Weizenhalm, das Getreide ist ein wirkkriftiges, aus der Vergangenheitin
die Gegenwart hineinreichendes Symbol, das Juden immer wieder an ihre
Geschichte und ihre Bestimmung bindet und das auch fir Christen iden-
tititsbestimmend ist. Die abendlindische Kultur ist von der Frucht der
Ahre her geprigt, und es geht darum, zusammenzukommen und das
Brot miteinander zu teilen. Die Ahre ist nicht nur ein religidses, sondern
auch ein kulturelles und zivilisatorisches Symbol fiir Juden und Christen.
Der Freiburger Rundbrief legt daher nicht nur judisch-christliche The-
men auf den Tisch, sondern auch jiidisch-literarische, judisch-kulturelle
und christlich-literarische, christlich-kulturelle. Dieses zweite Heft
bringt unter diesem Aspekt eine ganze Reihe von Rezensionen iiber bel-
letristische judische Werke.

2. Neutestamentlich-christliche Ankniipfungen

Nach der Version des Matthius wies Johannes der Taufer auf den Messias
als den kommenden Geist- und Feuertiufer hin und rief zur Bufle auf, da-
mit das Gericht Gottes die Menschen nicht in seiner ganzen Hirte treffe:
,Schon hilt er die Worfschaufel in der Hand; er wird die Spreu vom Wei-
zen trennen und den Weizen in seine Scheune bringen; die Spreu aber
wird er in nie erloschendem Feuer verbrennen® (Mt 3,12). Dies hort sich
wie eine Variation des rabbinischen Gleichnisses vom Weizen und der

2) Zur Auslegungsgeschichte vgl. Gleichnis Nr. 21 in Clemens Thoma/Simon Lauer,
Die Gleichnisse der Rabbinen, Bd. III (in Bearbeitung; erscheint 1994/95).
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Spreu an. Der Weizen ist bei Johannes und im rabbinischen Gleichnis das
Symbol des lebendigen, zur Umkehr bereiten Volkes Gottes. Ahnliches
gilt vom Jesus-Gleichnis vom Unkraut mitten unter dem Weizen (Mt
13,24-30.36-43). Auch da geht es um die endgiiltige Annahme des Wei-
zens durch den Hausherrn und um das Verbrennen des Unkrauts und da-
mit um Erwihlte und Zuriickgewiesene. Es ist gut moglich, dafl das Neue
Testament und die Rabbinen aus einem gemeinsamen Gleichnisschatz ge-
schopft haben. Méglich ist auch, dafl die Rabbinen ihr Gleichnis in be-
wufiter Opposition gegen das inzwischen populdr gewordene neutesta-
mentliche Gleichnis vom Unkraut mitten im Weizen geschaffen haben.
In jedem Fall geht es um eine Umkehr-Predigt an Menschen, die das gliu-
bige Zutrauen haben, dafl sie Weizen — nicht Unkraut und nicht Spreu —
sind. Diese Menschen sollen aber auch wissen, dafd sie stets in akuter Ge-
fahr sind, nutzloser, verdorrter Abfall zu werden.

Das Christentum trat — dhnlich wie das Judentum — unter dem Symbol
der Ahre, des Weizens und des Brotes seinen Weg durch die Geschichte
an. Dies ist bereits im ersten Jahrhundert unserer Zeitrechnung deutlich
spiirbar. In der ,Lehre der zwolf Apostel“ (Didache), die etwa gleichzei-
tig mit den Evangelien (vielleicht teilweise noch zuvor) entstanden ist,
findet sich ein Gebet, das anlifllich des ,Brechens des Brotes®, also bei
eucharistischen Zusammenkiinften, gesprochen worden ist: , Wir danken
dir, unserm Vater ... fiir das gebrochene Brot ... Wie dieses gebrochene
‘Brot, das in den Bergen in der Zerstreuung aufgewachsen ist, gesammelt
und eins geworden ist, so dhnlich mége deine Kirche von den duf8ersten
Enden der Erde her zu deinem Reich hin versammelt werden ...« (Did
9,1-4).” In der Vereinzelung und Zerstreuung kann also der christliche
Mensch nicht leben. Er mufl mit anderen zusammengebracht und zu ei-
ner Einheit werden. Nur so kann eine Bewegung auf das Reich Gottes hin
Wirklichkeit werden. Ahre, Weizen und Brot deuten den christlichen
Willen zum Aufbruch auf das Reich Gottes hin an. Dieses Reich ist die
weit groflere, weit umfassendere und weit vollkommenere Wirklichkeit,
als es die Kirche je sein kann. Was im neutestamentlichen Gleichnis als
Unkraut und im rabbinischen Gleichnis als Spreu bezeichnet und ent-
sprechend verurteilt wird, das sind in den Kategorien des FrRu die Anti-
semiten und Rassisten.

3) vgl. Willy Rordorf/André Tuilier, La doctrine des Douze Apoétres (Didaché) Paris
1978, bes. 174-177.
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3. Evinnerung und Erneunerung

In seiner neuen Folge will der Freiburger Rundbrief keine systematisch-
theologische Zeitschrift sein, die das Verhiltnis zwischen Juden und
Christen zu allen Zeiten und in allen Winkeln ergriindet und spekulativ
unter die Leute bringt. Er will nicht ins Judentum hiniiberregieren und
keine kirchenpolitischen Manipulationen im Zusammenhang mit dem
Volk der Juden zulassen. Vielmehr will er die heutige jiidisch-nichtjtidi-
sche Szene beobachten, kommentieren und in groffere Zusammenhange
hineinstellen. Die vielen wachsenden, im Winde wogenden und vom
Sturm gefahrdeten Ahren auf den verschiedenen Feldern sollen nach
Maoglichkeit gehegt werden, damit sie moglichst viel Brot fiir moglichst
viele hergeben. Informationen iiber Geschehnisse in den Kirchen tiber
Wiedergutmachungen, katechetische Bemithungen und die Vermittlung
besserer Judentumsbilder, neue Formen von Antisemitismus, Liturgien
bei Kirchentagen, Judentum in der Diaspora, neue Literatur, Staat Israel,
Politik und Politiker in Europa, Amerika und im Nahen Osten sind fiir
uns und unsere Leser und Leserinnen wichtig. Wir kénnen und wollen
nicht in der Gegenwart stehenbleiben. Der Blick auf judische und christ-
liche Urspriinge und Ziele darf nicht verlorengehen. Alles gegenwirtig
Brennende kann nur sinnvoll aufgearbeitet werden, wenn die vorhande-
nen Schitze und Potenzen aus der jiidischen, aus der christlichen Tradi-
tion hervorgeholt werden. Erst dann haben Christen und Juden das woh-
lige Gefiihl ihrer Urspriinglichkeit und beginnen ihr Brot miteinander zu
teilen, nachdem sie die Berakha dariiber gesprochen haben. Die Ahre ist
also Symbol und Auftrag.

Clemens Thoma
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Volle diplomatische Beziehungen zwischen Israel
und dem Vatikan

Grundsatzibereinkommen
Artikel 1

§ 1. Gestiitzt auf seine Unabhingigkeitserklirung, bekriftigt der Staat I's-
rael seine standige Verpflichtung, das Menschenrecht der Religions- und
Gewissensfreiheit zu achten und zu wahren, wie es in der allgemeinen
Menschenrechtskonvention und in anderen internationalen Abkommen,
denen er beigetreten ist, festgeschrieben worden ist.

§ 2. Gestiitzt auf die Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils ,Di-
gnitatis humanae® zur Religionsfreiheit, bekraftigt der Heilige Stuhl die
Verpflichtung der katholischen Kirche, das Menschenrecht der Reli-
gions- und Gewissensfreiheit zu wahren, wie es in der allgemeinen Men-
schenrechtserklirung und in anderen internationalen Abkommen, denen
er beigetreten ist, festgeschrieben ist. Der Heilige Stuhl will ebenso den
Respekt der katholischen Kirche vor anderen Religionen und ihren An-
hangern bekriftigen, wie dies feierlich vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil in der Erklirung ,Nostra aetate’ zum Verhaltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen festgelegt ist.

Artikel 2

§ 1. Der Heilige Stuhl und der Staat Israel verpflichten sich zur angemes-
senen Zusammenarbeit bei der Bekimpfung aller Formen des Antise-
mitismus, aller Arten des Rassismus und der religiosen Intoleranz; sie
verpflichten sich auch, das wechselseitige Verstandnis unter den Volkern
sowie die Toleranz zwischen den Gemeinschaften und den Respekt vor
Leben und Wiirde der Menschen zu fordern.

§ 2. Der Heilige Stuhl bekraftigt bei dieser Gelegenheit seine Verurtei-
lung von Haf, Verfolgung und allen anderen Ausdrucksformen des Anti-
semitismus, die sich gegen das judische Volk und gegen die Juden — wo,
wann und durch wen auch immer — gerichtet haben. Insbesondere be-
klagt (deplores) der Heilige Stuhl Angriffe auf Juden und die Entweihung
judischer Synagogen und Friedhofe, Akte, die das Andenken der Opfer
des Holocaust angreifen. Das gilt besonders, wenn diese Attacken in Ge-
genden stattfinden, in denen Juden ermordet worden sind.
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Artikel 3

§ 1. Der Heilige Stuhl und der Staat Israel anerkennen, dafl beide Seiten
frei sind in der Austibung ihrer Rechte und Vollmachten. Sie verpflichten
sich, dieses Prinzip in ihren gegenseitigen Beziechungen und in ithrer Zu-
sammenarbeit zum Wohl ihrer Volker zu respektieren.

§ 2. Der Staat Israel anerkennt das Recht der katholischen Kirche, ihre re-
ligiosen, moralischen, erzieherischen und karitativen Funktionen auszu-
tiben, ihre eigenen Einrichtungen zu haben und ihr Personal in diesen
Einrichtungen oder fiir diese Funktionen auszubilden, zu ernennen und
anzustellen. Die Kirche anerkennt das Recht des Staates Israel, seine
Funktionen auszutiben, wie z. B. die Forderung und den Schutz der
Wohlfahrt und die Sicherheit der Biirger. Beide, Staat Israel und katholi-
sche Kirche, anerkennen die Notwendigkeit von Dialog und Koopera-
tion in solchen Angelegenheiten, die dies ihrer Natur nach erfordern.

§ 3. Betreffend der katholischen juristischen Person nach kanonischem
Recht werden der Heilige Stuhl und der Staat Israel Verhandlungen fiih-
ren, um ihr volle Wirksamkeit im israelischen Recht zu geben, entspre-
chend dem Ergebnis einer gemischten Experten-Unterkommission.

Artikel 4

§ 1. Der Staat Israel bekriftigt seine andauernde Verpflichtung, den ,Sta-
tus quo‘ in den betreffenden christlichen heiligen Stitten aufrechtzuer-
halten und zu respektieren, ebenso die jeweiligen Rechte der christlichen
Gemeinschaften untereinander. Der Heilige Stuhl bekriftigt die fortdau-
ernde Verpflichtung der katholischen Kirche, den vorgenannten ,Status
quo‘ und die genannten Rechte zu wahren.

§ 2. Dies gilt ungeachtet entgegengesetzter Interpretationen irgendeines
Artikels dieser fundamentalen Ubereinkunft.

§ 3. Der Staat Israel stimmt mit dem Heiligen Stuhl in der Verpflichtung
zum anhaltenden Respekt und Schutz des eigenen Charakters der katho-
lischen heiligen Stitten wie Kirchen, Klostern, Konventen, Friedhofen
und dergleichen, iiberein.

§ 4. Der Staat Israel vereinbart mit dem Heiligen Stuhl eine anhaltende
Garantie der Freiheit des katholischen Kultus.
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Artikel 5

§ 1. Der Heilige Stuhl und der Staat Israel anerkennen das beidseitige In-
teresse an der Forderung christlicher Pilgerfahrten in das Heilige Land.
Wenn eine Notwendigkeit zur Zusammenarbeit in diesen Fragen ent-
steht, werden die jeweiligen Stellen der Kirche und des Staates sich bera-
ten und zusammenarbeiten.

§ 2. Der Staat Israel und der Heilige Stuhl driicken die Hoffnung aus, daff
solche Pilgerfahrten Gelegenheit zum besseren Verstindnis zwischen den
Pilgern und dem Volk Israel sowie den Religionen in Israel dienen.

Artikel 6

Der Heilige Stuhl und der Staat Israel bekriftigen gemeinsam das Recht
der katholischen Kirche, Schulen und Studieninstitute aller Grade einzu-
richten, zu unterhalten und zu leiten. Dieses Recht wird ausgetibt in Ein-
klang mit den Rechten des Staates Israel im Bereich der Erziehung.

Artikel 7

Der Heilige Stuhl und der Staat Israel anerkennen ein gemeinsames Inter-
esse an der Férderung und Ermutigung zum kulturellen Austausch zwi-
schen katholischen Institutionen in der ganzen Welt und erzieherischen,
kulturellen und wissenschaftlichen Einrichtungen in Israel. Sie wollen
den Zugang zu Manuskripten, historischen Dokumenten und dhnlichem
Quellenmaterial in Ubereinstimmung mit anwendbaren Gesetzen und
Regelungen erleichtern.

Artikel 8

Der Staat Israel anerkennt, dafl das Recht der katholischen Kirche zur
Freiheit der Meinungsiufierung in der Ausiibung ihrer Funktion auch
durch kircheneigene Kommunikationsmittel ausgetibt wird. Dieses
Recht wird im Einklang mit den Rechten des Staates Israel im Bereich der
Kommunikationsmittel wahrgenommen.

Artikel 9

Der Heilige Stuhl und der Staat Israel bestitigen das Recht der katholi-
schen Kirche, ihre karitativen Funktionen durch ihre Gesundheitstiirsor-
ge und durch ihre sozialen Einrichtungen auszutiben, und zwar in Ein-
klang mit den Rechten des Staates Israel in diesen Bereichen.
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Artikel 10

§ 1. Der Heilige Stuhl und der Staat Israel bekriftigen gemeinsam das
Recht der katholischen Kirche auf Eigentum.

§ 2. Ohne dafl in die Rechte der Vertragspartner eingegriffen wird, wird
folgendes festgelegt:

a) Der Heilige Stuhl und der Staat Israel wollen in gutem Glauben zusam-
menarbeiten durch ein umfassendes Ubereinkommen, das annehmbare
Lésungen fiir beide Seiten bringt. Es geht dabei um die ungelosten, an-
hingigen oder strittigen Probleme, die Eigentum, wirtschaftliche und
steuerliche Fragen der katholischen Kirche im allgemeinen oder katholi-
scher Einrichtungen und Gemeinschaften im besonderen betreffen.

b) Um diese Verhandlungen fortzufithren, werden eine stindige bilatera-
le Arbeitskommission sowie eine oder mehrere bilaterale Experten-Un-
terkommissionen benannt, die diese Fragen studieren und Vorschlige
unterbreiten.

¢) Die Vertragsparteien sehen vor, diese Verhandlungen innerhalb drei
Monaten nach Inkrafttreten des vorliegenden Abkommens aufzuneh-
men, mit der Absicht, zu einer Ubereinkunft innerhalb von zwei Jahren
nach Beginn der Verhandlungen zu kommen.

d) Wihrend der Dauer der Verhandlungen soll jede damit nicht zu ver-
einbarende Verpflichtung vermieden werden.

Artikel 11

§ 1. Der Heilige Stuhl und der Staat Israel verpflichten sich gegenseitig
zur Férderung von friedlichen Losungen bei Konflikten zwischen Staa-
ten und Nationen, um Gewalt und Terror aus dem internationalen Leben
auszuschlieflen.

§ 2. Indem der Heilige Stuhl in jedem Fall das Recht auf Austibung seines
moralischen und spirituellen Lehramtes aufrechterhilt, scheint es oppor-
tun, daran zu erinnern, dafl gemafl des ihm eigenen Charakters er sich fei-
erlich verpflichtet, gegeniiber allen nur zeitlichen Konflikten ein Auflen-
stehender (remaining a stranger) zu bleiben, besonders, was umstrittene
Gebiete und Grenzen betrifft.
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Artikel 12

Der Heilige Stuhl und der Staat Israel werden weiter in gutem Glauben
tiber die am 15. Juli 1992 in Jerusalem vereinbarte und am 29. Juli 1992 im
Vatikan bestitigte Agenda verhandeln. Sie werden ebenso mit den Pro-
blemen umgehen, die aus den Artikeln dieser Ubereinkunft resultieren,
ebenso mit Fragen, die beiderseits als Verhandlungsmaterie betrachtet
werden.

Artikel 13

§ 1. Die in dieser Ubereinkunft verwendeten Begriffe gebrauchen die
Vertragspartner in folgendem Sinne:

a) ,Katholische Kirche® und ,Kirche® — einschliefflich ihre Gemeinschaf-
ten und Einrichtungen.

b) Mit dem Begriff , Gemeinschaften® der katholischen Kirche sind unter
anderem katholische religiose Einheiten gemeint, die vom Heiligen Stuhl
als Kirchen eigenen Rechts und vom Staat Israel als anerkannte religiose
Gemeinschaften bestitigt sind.

c) Mit ,Staat Israel‘ und ,der Staat‘ sind auch die vom Gesetz eingerichte-
ten Behorden eingeschlossen.

§ 2. Ungeachtet der Giltigkeit dieser Ubereinkunft zwischen den Ver-
tragspartnern und ohne von den allgemeinen rechtlichen Regeln abzu-
weichen, die Vertrige betreffen, stimmen die Vertragspartner darin tiber-
ein, daf} dieses Abkommen keine Rechte und Verpflichtungen vorweg-
nimmt, welche einer der beiden Partner mit einem oder mehreren Staaten
binden und die den beiden Vertragspartnern im Augenblick dieses Ver-
trages zuganglich sind.

Artikel 14

§ 1. Nach Unterzeichnung der vorliegenden Grundsatziibereinkunft und
in Vorbereitung der Aufnahme voller diplomatischer Beziehungen tau-
schen der Heilige Stuhl und der Staat Israel Sondergesandte aus, deren
Rang und Befugnisse in einem Zusatzprotokoll festgelegt sind.

§ 2. Im Anschluff an das Inkrafttreten und unverziglich nach dem Beginn
der Ausfihrung der vorliegenden Grundsatziibereinkunft werden der
Heilige Stuhl und der Staat Israel volle diplomatische Beziehungen auf
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der Ebene einer Apostolischen Nuntiatur seitens des Heiligen Stuhls und
einer Botschaft seitens des Staates Israel aufnehmen.

Artikel 15

Diese Ubereinkunft tritt in Kraft am Tag der letzten Beurkundung der
Ratifikation durch einen der beiden Vertragspartner.

Gegeben in zwei Originalversionen, Englisch und Hebriisch, beide Tex-
te gleichermaflen authentisch. Bei Differenzen hat der englische Text den
Vorrang.

Unterzeichnet in Jerusalem, am 30. Dezember 1993,

entsprechend dem 16. Tevet 5754.

Fir den Staat Israel Fur den Heiligen Stuhl
gez. Jossi Beilin gez. Claudio Maria Celli

Die Reaktion auf dieses Ubereinkommen war in jiidischen und in nicht-
judischen Zeitungen nicht gerade enthusiastisch.

Auf jidischer Seite wird vor allem darauf aufmerksam gemacht, dafl der
Vatikan — besonders zu Zeiten Pius X., aber auch teilweise unter Pius
XII. — die Verpflichtung nicht erkannt hat, dem jiidischen Volk eine si-
chere Heimstitte zu garantieren. Es wird auch auf die schreckliche Ge-
schichte des christlichen Antisemitismus im Mittelalter hingewiesen so-
wie auf das weitgehende Schweigen der Kirche zu den Greueln des Holo-
caust in der Nazizeit.

Die nichtjiidischen Blitter stimmen mit diesem Urteil im allgemeinen
tiberein. In bisweilen siiffisanter Art weisen sie darauf hin, dafl der Vati-
kan in fritheren Jahren (besonders 1948 und 1973) die Anerkennung des
Staates Israel diplomatisch verpafit hat. Deswegen muf er jetzt sozusagen
klein beigeben. Auch ein katholischer Bischof aus Syrien nannte die Ver-
einbarungen nach 45 (!) Jahren einen tibereilten Schritt. Mit zum Teil wi-
tenden Stellungnahmen wandten sich islamische und arabische Kreise,
besonders aus Beirut, Damaskus und Teheran gegen das Grundsatziiber-
einkommen.

Unserer Meinung nach ist das Dokument vom 30. Dezember 1993 kei-
neswegs zu unterschitzen. Es ist erstaunlich, welche klare juristische
Sprache da gesprochen wird. Sowohl der Staat Israel als auch der Vatikan
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zeichnen sich als Meister der Diplomatie sowie des internationalen und
des religiésen Rechts aus.

Wer als christlicher Pilger bisher ins Heilige Land kam, kennt die Klagen,
die sowohl von israelischer wie von christlicher Seite, etwa im Zusam-
menhang mit der Grabeskirche in Jerusalem, vorgebracht worden sind.
Die Stimmung an den Heiligen Stitten und in threr Umgebung wird sich
zweifellos nach diesem Abkommen verbessern, weil es klare Verhiltnisse
gibt.

Es ist bemerkenswert, wie sich der Vatikan zum Zugestindnis durchge-
rungen hat, nicht mehr in Gebietsstreitigkeiten hineinzureden. Der scho-
ne Ausdruck im Vertragstext, wonach der Vatikan bei solchen Streitig-
keiten entsprechend seiner eigenen Identitit ein ,stranger” (Artikel 11
§ 2) sein wird, ist geradezu erfrischend.

Hervorzuheben ist auch, daf} der Heilige Stuhl den Holocaust, aber auch
alle anderen Angriffe auf Juden, mit dem kraftigen Ausdruck beweinen
(deplore) bedauert (Artikel 2 § 2). Das bezeugt, mit welcher Sensibilitit
der Vatikan hier ans Werk gegangen ist.

Es wird gut sein, wenn man das ganze Dokument liest. Es bietet viele An-
regungen, um den Staat Israel besser wirdigen zu kénnen, um dem
christlich-judischen Gesprich neue Impulse zu geben und die Hoffnung
aufkeimen zu lassen, daff ein Schritt zum Frieden in Israel und im Nahen
Osten getan worden ist. Clemens Thoma

Nichts tragt mebr zur Verteidigung des Landes bei als der Frieden.

Ezer Weizman
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Die Reichspogromnacht und die Gleichgiiltigkeit

Gekiirzter Abdruck des Vortrags von Walter Kasper, Bischof von Rottenburg-Stutt-
gart, gehalten vor der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in Stuttgart
am 9. November 1993.

In dieser Nacht vom 9. zum 10. November jihrt sich zum 55. Mal das Ju-
denpogrom, jenes schreckliche und beschimende Geschehen, das mit
dem Begriff ,Reichskristallnacht® viel zu verharmlosend umschrieben
wird. Denn das zerschlagene Kristall ist nicht vergleichbar mit dem, was
damals wirklich mit Faflen getreten wurde: die Unantastbarkeit mensch-
licher Wirde, das Recht auf Unversehrtheit des Lebens und auf Schutz
des personlichen Eigentums. Die Bilanz ist bedriickend: 91 Tote; Hun-
derte von Synagogen verbrannt und verwistet; Friedhofe geschindet;
viele tausend Geschifte ebenso wie ungezahlte Wohnungen demoliert
und gepliindert — von zahllosen einfachen, gefihrlichen und schweren
Koérperverletzungen, von Notigung und anderem ganz zu schweigen.
Was sich in jener Nacht und 6rtlich in den Nichten davor und danach er-
eignete, war nicht — wie von den Nazis propagiert — der spontane Aus-
bruch des Volkszorns. Es war eine geplante ,,Aktion“ der NSDAP, eine
Aktion, die das Ziel verfolgte, die kiinftige Judenverfolgung der Natio-
nalsozialisten als Vollstreckung des Volkswillens erscheinen zu lassen.
Die Rechnung ging insofern nicht auf, als die Aktion bei der Mehrheit der
Bevolkerung auf Unverstindnis und auch auf Widerspruch stie3. Sie hat
jedoch insofern ihre Wirkung nicht verfehlt, als dieser Widerspruch sich
kaum zu einem sicht- oder hérbaren Widerstand formierte. Sie blieb un-
gesithnt wegen der Gleichgultigkeit und der Passivitit und gewiff auch
wegen der Feigheit und der mangelnden Zivilcourage der vielen. In sei-
nem Augenzeugenbericht vom 12. November 1938 schreibt der belgische
Generalkonsul in Kéln: ,,Vor einem groflen Luxusmébel-Geschift stand
eine grofle Menschenmenge mit bekiimmerten Gesichtern. Kein Schrei,
keine Beleidigung.“ Das gleiche vor einem Lampengeschift, ,,wo eine
amorphe Menge, darunter mehrere Nazis in Uniform, ruhig die wilden
Szenen beobachtete. Niemand protestierte; einige Passanten lichelten,
vielleicht aus Feigheit; und das Publikum wartete auf die ersten Hammer-
schlige gegen die Fensterscheiben. !

1) Zitiert nach K. Repgen: Judenpogrom, Rassenideologie und katholische Kirche
1938, Koln 1988: Kirche und Gesellschaft 152/153.
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Hitte sich damals rechtzeitig Widerstand erhoben, wire wohl vieles an-
ders gekommen. Aber der Widerstand blieb aus. Die Gleichgiltigkeit
und die Feigheit waren grofler. Es war jenes furchtbare, unertrigliche
Schweigen, das viele Nichttiter zu Mittitern machte.

Der jiidische Schriftsteller und Friedensnobelpreistriger (1986) Elie Wie-
sel schrieb die eindringlichen Sitze: ,Der Gegensatz von Liebe ist nicht
Hafl, der Gegensatz von Erinnerung heiflt nicht Vergessen, sondern es ist
nichts anderes als jedes Mal die Gleichgtltigkeit.“ Und an anderer Stelle
mahnt er: ,Wenn Sie die Wahl haben, zwischen Verzweiflung und
Gleichgiiltigkeit zu wihlen, wihlen Sie die Verzweiflung, nicht die
Gleichgiltigkeit! Denn aus Verzweiflung kann eine Botschaft hervorge-
hen, aber aus der Gleichgultigkeit kann per definitionem nichts hervorge-
hen® ...

Heute, ein halbes Jahrhundert nach den Novemberpogromen, gibt es
wiederum antijiidische Aktionen, erneute Tendenzen des Antisemitis-
mus. Seien wir nicht gleichgiltig, wehren wir den Anfangen!

Szenen wie die aus Hoyerswerda riefen bei vielen zu Recht bose Erinne-
rungen wach, Erinnerungen nicht nur an die Gewalttiter von einst, son-
dern Erinnerungen auch an jene, die schweigend dabeistanden, gleichgiil-
tig, feige oder gar mit dem widerlichen Gestus der Zustimmung. Doch
die Massen schwiegen dieses Mal nicht. Sie gingen auf die Strafle, bildeten
Lichterketten, verurteilten die Gewalt in 6ffentlichen Erklirungen, hiel-
ten Protestveranstaltungen, feierten Mahngottesdienste in ihren Kirchen.
All dies sind Zeichen der Anteilnahme und der Solidaritit, fir die wir
dankbar sind. Solche Zeichen machen deutlich, dafl Gewaltanwendung
und Fremdenfeindlichkeit in diesem Land keine Mehrheit finden. Sie
sind Ausdruck der vielen guten Erfahrungen im alltiglichen Miteinander
zwischen Deutschen und Immigranten, zwischen Christen und Anders-
glaubigen.

Die vielen positiven und dankenswerten Zeugnisse gegen Gewalt, Frem-
denfeindlichkeit und Antisemitismus sind erfreulich. Es sind hoffnungs-
froh stimmende Signale unserer Gegenwart. Dennoch wire es unreali-
stisch zu glauben, dafl die Gefahr der Gleichgultigkeit heute geringer wi-
re als in fritheren Tagen.

Ich mochte sogar die These wagen: Wir haben es heute mit einer beson-
ders gefihrlichen Form von Gleichgultigkeit zu tun; einer Gleichgtltig-
keit, die weiter und tiefer reicht als der Ohne-mich-Standpunkt, einer
Gleichgiltigkeit, die abgriindiger ist als die Meinung, man musse sich nur
aus konkret miterlebtem Unrecht heraushalten, um nicht daran teilzuha-
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ben. Es ist jene Haltung, die nicht nur gegeniiber diesem Negativen
gleichgltig bleibt, sondern auch gegentiber dem Positiven, dem Guten;
jene Selbstgentigsamkeit, die sich auf den eigenen Standpunkt zurtck-
zieht und ithn zum archimedischen Punkt der eigenen Lebensgestaltung
erhebt; jene Abgestumpftheit, die sich gerne als Toleranz ausgibt, wo sie
letztlich doch oft nicht mehr ist als Desinteresse am anderen; jene Ober-
flichlichkeit, der letztlich alles gleich gltig erscheint, weil sie es bereits
aufgegeben hat, nach den Werten zu suchen, die unserem Leben und Zu-
sammenleben erst seinen Sinn geben. Ja, es ist jene Lebenshaltung, deren
tiefster Abgrund letztlich die Gleichgtltigkeit gegeniiber Gott ist.
Wenn uns Gott gleichgiiltig wird, werden wir auf die Dauer unfahig, im
eigentlichen Sinn des Wortes verantwortlich zu handeln. Denn ebenso
wie die Freiheit des Menschen ist seine Verantwortung ohne religiosen
Riickbezug in threm Wesen nicht verstehbar. Zwar ist in unseren Tagen
viel von Verantwortung die Rede. Doch die transzendentale Dimension
des Verantwortungsbegriffs kommt dabei oft nur wenig zu Bewufltsein.
Eine vertiefte Besinnung auf das Wesen der Verantwortung tut daher not.
Hier ergeben sich Herausforderungen, der sich Juden und Christen stel-
len miissen, und der sich Juden und Christen auch gemeinsam stellen
konnen ...

Verantwortung vor Gott und den Menschen — eine zentrale
Kategorie der jidischen und der christlichen Tradition

Im Zeitalter der Technologie haben die Moglichkeiten des Menschen, die
Welt zu gestalten, eine frither unvorstellbare Zunahme erfahren. Der
Mensch hat tiber die Welt eine Macht bekommen, angesichts derer sich
der alte ethische Satz: ,,Du kannst, denn du sollst“, umzukehren beginnt
zur Formel: ,Du sollst, denn du kannst.“ Hans Jonas, der — selbst aus
der jiidischen Tradition kommend — als erster den Begriff der Verant-
wortung zum Prinzip einer Ethik fiir das technologische Zeitalter erho-
ben hat, schreibt hierzu: ,, Primir ist nicht mehr, was der Mensch sein und
tun soll ... und dann entweder kann oder nicht kann, sondern das Prima-
re ist, was er de facto schon tut, weil er es kann, und die Pflicht folgt aus
dem Tun.“ In dieser Situation kommt der Verantwortung eine ganz neue,
dringliche Bedeutung zu.

Der Begriff Verantwortung trat in unserem Jahrhundert gleichzeitig mit
der Einsicht in die dialogische Struktur der menschlichen Existenz und in
die Bedeutung der Sprache deutlicher ins Bewufitsein. Die Philosophie
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des dialogischen Personalismus, deren Blitezeit die erste Hilfte unseres
Jahrhunderts ist, sieht darum in dem Verhaltnis von Ich und Du die tiefe
Realisierung von Verantwortung.

Im allgemeinen ethischen Sinn bezeichnet ,, Verantwortung® die Zustin-
digkeit des Menschen fir sein Tun und fir sein Lassen. Die dialogische
Philosophie machte tiberdies deutlich: Verantwortung in einem tieferen
Sinn ist zugleich Vollzugsform eines Dialogs, der unsere Existenz aus-
macht, des Dialogs zwischen Ich und Du. Dem Wort entspricht das Ge-
genwort, die Antwort: Verantwortung meint eine mit der ganzen Person
gegebene Antwort.

Nach judisch-christlichem Verstindnis findet das dialogische Moment
seinen Grund in der Gottesbeziehung. Auf den An-spruch Gottes folgt
das Ge-horchen des Menschen als seine Verantwortung, wie es schon das
»Sch®ma Israel“ (Hore Israel) ausdriickt. Dieses Wort-Antwort-Verhalt-
nis bezieht auch den Mitmenschen mit ein. Schon die Geschichte von
Kain und Abel zeigt, dafl wir nie sagen konnen: ,Bin ich denn der Hiiter
meines Bruders?“ — Doch, wir sind es, und niemals kann uns unser Bru-
der gleichgultig sein.

Auf dem Hintergrund dieses biblischen Verstindnisses der menschlichen
Verantwortung mochte ich im folgenden einige konkrete Herausforde-
rungen nennen, denen wir uns hinsichtlich unserer besonderen Verant-
wortung als Juden und Christen heute zu stellen haben.

Verantwortung und Erinnerung

Wenn wir als Juden und Christen gemeinsam unsere Geschichte reflek-
tieren, begegnen wir beidem: der gemeinsamen Wurzel unseres Glaubens
und der ungeheuren geschichtlichen Last, die auf unserer gegenwirtigen
Beziehung liegt.

»Juden und Christen haben einen gemeinsamen Grund ihrer Hoffnung:
den sich der Menschheit gnadig zuwendenden Gott Israels®, so driickten
es die judischen und christlichen Teilnehmer des Gesprachskreises ,,Ju-
den und Christen“ des Zentralkomitees der deutschen Katholiken in ih-
rer Erklarung vom 8. Mai 1979 aus. Als Juden und Christen verstehen wir
uns gemeinsam als Sohne Abrahams; wir erwarten die Heilsherrschaft
Gottes gemeinsam als unser Ziel. Wir haben einen gemeinsamen Schatz
biblischer Schriften, die Zeugnis ablegen von dem einen und einzigen
Gott und von dem Bund Gottes mit seinem Volk. Jesus Christus war Ju-
de und er kam aus dem Judentum. Was dies fiir uns Christen heifdt, haben

98 FrRu NF 2-1993/94



die deutschen katholischen Bischéfe in ihrer Erklirung Gber das Verhilt-
nis der Kirche zum Judentum von 1980 in den Satz gefafit: ,, Wer Jesus be-
gegnet, begegnet dem Judentum.“ Umgekehrt kann Schalom Ben-Cho-
rin bekennen: ,Jesus ist fiir mich der ewige Bruder, nicht nur der Men-
schenbruder, sondern mein jiidischer Bruder.“ Ben-Chorin sieht in Jesu
Glauben das, was Juden und Christen verbinden kann.

Wenn wir so von dem Verbindenden der Geschichte sprechen, dann re-
den wir nicht nur von Vergangenem. Auch heute nahren wir uns aus der
gleichen Wurzel, zehren wir von der gleichen Hoffnung auf Vollendung.
Der Christ kann im Judentum daher nicht nur eine vergangene Vorstufe
des Christentums sehen, ebensowenig wie sich der Jude damit begniigen
kann, das Christentum nur als ein fortlebendes Zeugnis des sogenannten
Alten Testamentes zu betrachten. So sind wir einander nicht nur Spiegel
unserer eigenen Vergangenheit. Wir sind einander in einzigartiger Weise
Zeugen im Glauben. Wir konnen uns nicht die Heilstaten Gottes ins Ge-
dichtnis rufen und Gott dafiir preisen, ohne daff wir einander als Zeitge-
nossen und als Briider begegnen. ,Glaubende®, so heifit es in der Erkla-
rung des Gesprichskreises ,Juden und Christen‘, ,werden einander
schuldig, wenn sie nicht fiireinander dieses Zeugnis geben.“

Um so schwerer wiegt die Last der Geschichte, die nicht nur eine Ge-
schichte des Getrenntseins ist, sondern nicht selten auch eine Geschichte
von Anfeindungen, eine Geschichte der Ausgrenzung sowie der Verfol-
gung von Juden durch Christen. In der Zeit der Kreuzzilige und wihrend
der Pestepidemie im 14. Jahrhundert haben Christen Juden verfolgt und
umgebracht. Die Motive fiir diesen Antijudaismus sind sehr komplex
und sehr vielfiltig. Er hat nicht nur religiose Ursachen. Gleichwohl spiel-
ten antijiidische Tendenzen in der kirchlichen Glaubensunterweisung ei-
ne Rolle. Zwar erklirt bereits das Konzil von Trient, dafl die Verantwor-
tung und Schuld am Kreuzestod Jesu Christi den Juden nicht anzulasten
ist. Denn — so die Begriindung — hatten sie ihn erkannt, hitten sie es
nicht getan. Dennoch kommt es auch in der Folgezeit zu vielen juden-
feindlichen Auferungen durch Reprisentanten der Kirche.

Hier in Deutschland haben wir auch als Christen besonderen Anlafi,
Gott und die jiidischen Briider um Verzeihung zu bitten. Denn zur Zeit
des Nationalsozialismus hat die Kirche sich zu stark von der Bedrohung
ihrer eigenen Institutionen fixieren lassen und zu den Verbrechen ge-
schwiegen (vgl. Gemeinsame Synode, Beschlufi: Unsere Hoffnung). Vie-
le Christen leisteten — wie die deutschen Bischofe in threm Hirtenwort
vom 23. August 1945 bekennen — durch ihre gleichgiiltige Haltung ,,den
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Verbrechen Vorschub®, und mehr noch: ,viele sind selber Verbrecher
geworden.

Auch das Zweite Vatikanische Konzil lif}t keinen Zweifel daran, daf} sich
die Kirche der Mitverantwortung von Kirchengliedern an den schreckli-
chen Verbrechen bewuft ist. Es beklagt alle ,,Haflausbriiche, Verfolgun-
gen und Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit
und von irgend jemandem gegen die Juden gerichtet haben (Nostra aeta-
te Nr. 4).

Wir wissen zwar, dafl es auch zur Zeit des Nationalsozialismus viele
Christen gab, die nicht versagt, die sich nicht schuldig gemacht haben,
die vielmehr, oft sogar unter Gefihrdung des eigenen Lebens, bedrohten
Juden Hilfe gewihrt haben. Doch wir kénnen uns nicht entschuldigend
auf diese leuchtenden Vorbilder berufen. Wir Christen miissen, wie die
deutschen Bischéfe es vor fiinf Jahren formulierten, diese ,Last der Ge-
schichte annehmen®. ,Das sind wir den Opfern schuldig, deren Leiden
und Tod nicht vergessen werden darf* (Wort der Deutschen Bischofe
zum Verhiltnis Christen und Juden aus Anlaf des 50. Jahrestages der
Novemberpogrome 1938).

Gemeinsam Verantwortung wahrnehmen fiir die Zukunft

Als Papst Johannes Paul II. in der Synagoge von Rom Oberrabbiner
Toaff besuchte, sagte er: ,Wir ... konnen die Vergangenheit nicht verges-
sen. Aber wir méchten heute voller Vertrauen und Hotfnung den Anfang
setzen fiir eine Geschichtsperiode, die fruchtbar zu sein verspricht durch
gemeinsames Wirken, das endlich im Geist der Partnerschaft, der Gleich-
wertigkeit und der gegenseitigen Achtung der ganzen Menschheit zum
Vorteil gereichen kann.“

Als Juden und Christen sind wir eins im biblisch bezeugten Glauben, daf§
die Welt Gottes gute Schopfung ist. Wir bekennen gemeinsam, dafl der
Mensch als Ebenbild (be zelem ki demut) Gottes geschaffen ist, dafl auf
jedem Menschenantlitz etwas widerstrahlt von der Herrlichkeit (kabod)
Gottes. Wir wissen daher um die einzigartige Wiirde eines jeden Men-
schen, und wir sehen in der humanen Gestaltung der Welt eine Aufgabe,
die Gott dem Menschen im Schopfungsauftrag anvertraut hat. In dieser
Ubereinstimmung liegt eine entscheidende Voraussetzung fiir ein ge-
meinsames Engagement von Juden und Christen fiireinander und mitein-
ander.
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Das besondere Buch

Bibel in jidischer und christlicher Tradition, Festschrift fiir Johann
Maier. Hg. von Helmut Merklein, Karlheinz Miiller, Gunter Stember-
ger. Athenium Monographien: Theologie Bd. 88. Anton Hain, Frank-
furt 1993. 569 Seiten.

Einen recht bunten und kostbaren Strauf} von 29 wissenschaftlichen Arti-
keln hat Johann Maier, Ordinarius fiir Judaistik an der Universitit Koln,
zu seinem 60. Geburtstag erhalten. Das Zusammenpassen der einzelnen
Teile kommt dadurch zustande, dafl es stets um das Thema der Weiterga-
be und Interpretation der Hebriischen Bibel bis heute geht. Vergleicht
man diese Geburtstagsgabe mit den insgesamt 150 Biichern und Artikeln,
die Prof. Maier wihrend seines Forscherlebens geschrieben hat (die Mai-
er-Bibliographie findet sich S. 555-569), dann st6fit man auf viele Ahn-
lichkeiten. Es ging Johann Maier stets um exakte hebraisch-aramiische
Philologie, um Interpretationen von biblischen und nachbiblischen jiidi-
schen Texten und um historische Zuordnungen seines reichen Textmate-
rials. In Qumran z. B. haben sich Inspiration und Interpretation gegen-
seitig durchdrungen, weil sich die Qumraner ,auch weiterhin in der Epo-
che der Inspiration wufiten® (88). Da Johann Maier ein erstklassiger Deu-
ter und Ubersetzer der Qumranschriften ist — er gehort hier in die aller-
ersten Ringe —, ist man fiir die beiden Artikel, die ein Echo darauf ge-
ben, besonders dankbar: Schriftauslegung der Qumran-Essener (87-96:
Heinz-]. Fabry) und , Torah in the Qumran Scrolls“ (97-120: George ].
Brooke). Bereits vor Qumran, in der Septuaginta, kann beobachtet wer-
den, daf} es im 3. Jh. v. Chr. nicht nur um die Wiedergabe eines hebrii-
schen Textes gegangen ist, sondern auch um eine weiterfihrende, Gultig-
keit beanspruchende Interpretation (Josef Schreiner S. 52, zu Neh 8,8).
Eine besonders eingehende Wiirdigung erhilt der Pijjat bzw. die jidisch-
liturgische Poetik. Wout J. van Bekkum legt (226-242) eine Geschichte
des Pijjhit seit Ben Sira vor, wobei es thm um die formkritische Frage
geht, wie Bibelverse in die poetischen Verse hineingepafit worden sind.
Elisabeth Hollender setzt ihren Schwerpunkt auf den aschkenasischen
Pijjit (441-454). Sie erkennt anhand gut gewihlter Beispiele (ab 11. Jh. n.
Chr.), dafl der ,,Rekurs auf die Bibel immer auch Rekurs auf die traditio-
nelle Auslegung der Schrift ist“ (447). Mit der traditionellen Auslegung
der Schrift ist das rabbinische Schrifttum (Mischna, Talmud, Tosefta,
Midrasch, Targum) gemeint. Im Zusammenhang mit dem rabbinischen

FrRu NF 2-1993/94 101



Schrifttum gibt es in der Festschrift Maier einen interessanten historisch-
theologischen Disput. Jacob Neusner wagt sich (192-211) mit der These
vor, man konne das Judentum (und auch das Christentum) nicht im
strengen Sinn als eine biblische Religion bezeichnen. Es gehe ja im (rabbi-
nisch-traditionellen) Judentum nie nur um die Schrift, sondern immer
auch — und zwar zuerst — um die miindliche Tora. Das Judentum sei
nicht die Religion des Alten Testaments. Es gehe in thm vielmehr um eine
Offenbarung von Regeln fir das Leben. Gunter Stemberger, der Mither-
ausgeber der Festschrift, kontert dagegen (212-225), Judentum und Chri-
stentum wiren ohne Bibel ,absolut undenkbar (212). Israel ,allein ist
das Volk der Bibel und versteht diese Bibel als die Basis seines ganzen
Denkens® (224). Viel Aufmerksamkeit wird der Bibelaktualisierung und
-ausschmiickung im Bereich der jiddischen Tradition geschenkt: Erika
Tim, Formen der Bibelvermittlung im élteren Jiddisch (229-324), gibt ei-
nen Uberblick iiber die Drucke und ihre Inhalte. Sie wird von Susanne
Oevermann sekundiert, die das im 18. Jh. entstandene jiddische Sefer Jo-
ne (417-440) interpretiert und auch den jiddischen Text zur Verfigung
stellt.
Weitere (nicht alle) Reichhaltigkeiten der Festschrift konnen nur gestreift
werden: Gianfranco Miletto: Die ,Hebraica Veritas“ in S. Hieronymus;
Helmut Merklein: Eine Auslegung von Gal 2,15-21 (leider ohne Bezug
zur Qumranliteratur); Kurt Rudolph: Zum Verstindnis judisch-bibli-
scher Texte in der gnostischen Literatur; Karlheinz Muller: Die hebrii-
sche Sprache der Halacha als Textur der Schépfung (Untersuchung zum
Jubilienbuch); Giuliano Amani: Le prime edizioni della Bibbia ebraica;
Louis Diez Merino: La triple Recension del Targum a los Profetas; Han-
nelore Kiinzl: Die Torah in der mittelalterlichen Buchmalerei; Friedrich
Lotter: Das Prinzip der ,Hebraica Veritas® und die heilsgeschichtliche
Rolle Israels bei den frihen Zisterziensern; Stefan Schreiner: Der Deka-
log in Ibn Kathir’s Qisas al-anabiya.
Der Rezensent hat vieles aus diesem Buch fiir seine eigene Arbeit heraus-
geschrieben. Daraus kénnen Vorlesungen, Vortrige, Einsichten in die
Geschichte des Judentums, in die jiidische Denkart und Poesie bereichert
werden. Ein reichhaltiges Buch mit vielen wissenschaftlichen Anregun-
gen, die wirklich weiterhelfen!

Clemens Thoma
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Keinen SchluBstrich ziehen!

Die Prisidentin des Deutschen Bundestages, Rita Siissmuth, hielt aus Anlaf} des 55. Jah-
restages der Pogromnacht vom 9. November 1938 am 9. November 1993 im Bundestag
diese — im folgenden leicht gekiirzte — Rede:

»Gedenken macht Leben menschlich. Vergessen macht es unmensch-
lich.“ Diesem Gedanken des Theologen Eberhard Bethge folgend, erin-
nern wir heute im Deutschen Bundestag an die Pogromnacht vom 9. No-
vember 1938 vor 55 Jahren, damit an die entsetzlichen Verbrechen an den
Juden.

Menschlichkeit, um im Bild von Bethge zu bleiben, bewahren wir nur,
indem wir uns dem Erinnern stellen. Dies schulden wir den Opfern und
den Uberlebenden. Wir wollen in aller Offentlichkeit bewufit machen:
Wir, die nachfolgenden Generationen, halten die Erinnerung an das in
der Vergangenheit begangene Unrecht wach und verteidigen die unver-
auflerlichen Rechte eines jeden Menschen, seine Menschenwiirde. Seit
vier Jahren haben wir die Chance zu neuer Gemeinsambkeit, auch in der
Verantwortung fiir unsere Geschichte. Die Offnung der Mauer machte
das sichtbar.

Diejenigen, die heute sagen, es komme in unserer Situation darauf an,
den Blick endlich fest in die Zukunft zu richten, ihr alle Kraft zu widmen,
die verkennen, daf} ein Schluflstrich unter die Vergangenheit keine Zu-
kunft schaffen kann.

Bethges Einwand lautet: ,Vergessen macht das Leben unmenschlich.
Was heiflt das? Vergessen ist doch menschlich, oft notwendig und be-
freiend. Das stimmt. Aber vergessen kann nicht entlasten und befreien,
wenn es verdringt, was geschehen ist. Dann holt uns das Vergessen im-
mer wieder ein.

Ohne auch das Unmenschliche zu erkennen und beim Namen zu nen-
nen, wird nicht deutlich, was Achtung vor der Wiirde des Menschen
meint, innerhalb der Gesellschaft wie unter den Vélkern. Unmenschlich
in diesem Sinne wire es, die Augen zu verschlieflen vor dem, was damals
anderen Menschen und Vélkern durch Deutsche angetan worden ist.
Warum ist es so wichtig, sich zu erinnern? So schmerzhaft die Erinne-
rung auch ist, indem wir sie zulassen, ja, sie suchen und bejahen, macht
sie uns wissender, offener und genauer in der Wahrnehmung, sensibler,
wachsamer und auch handlungssicherer. Erinnern dient der Klirung und
Abklarung, es deckt Zusammenhinge auf, Ursachen und Wirkungen.
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Aber es fiihrt uns auch an Grenzen. Die unvorstellbaren Greueltaten und
Leiden der NS-Diktatur tbersteigen eben menschliches Verstehen. Sie
lassen sich letztlich nicht erkliren, bleiben unfafibar.

Wer glaubt, er konne sich der Geschichte seines Volkes entziehen mit
dem Hinweis, er sei nicht beteiligt gewesen, der tauscht sich. Er will sich
von etwas lossagen, wovon er sich nicht lossagen kann. Die Geschichte
entlifit niemanden. Wir alle sind in sie eingebunden, iibernehmen sie als
Erbe und Auftrag.

Die heutige Generation trifft an den damaligen Verbrechen keine person-
liche Schuld. Aber wir wiirden heute versagen, wenn wir uns der Verant-
wortung fiir Vergangenheit nicht stellten. Es geht darum, aus der Ver-
gangenheit zu lernen, um nicht wieder aufs neue schuldig zu werden ...
Heute fragen wir: Wie kam die Macht in die Hande eines Diktators, der
sie so schamlos mifibrauchte, vor allem gegen die Juden, aber nicht nur
gegen sie?

Wir wissen, daff der 9. November 1938 und die Verbrechen, die ihm folg-
ten, nicht in einem Vakuum entstanden sind. Antisemitismus, Ausgren-
zung und Diskriminierung der Juden haben auch in Deutschland eine
lange Vorgeschichte. In der Weimarer Demokratie, die doch zunachst
mit der Ausrufung der Republik vor 75 Jahren, am 9. November 1918, so
hoffnungsvoll begonnen hatte, hat man es dann zugelassen, daf} Feindbil-
der, besonders das antisemitische, in der Gesellschaft weitgehend ohne
Widerspruch geduldet wurden. Am Ende wurde die parlamentarische
Demokratie selbst zum Feindbild. Auch bei denen, die sie eigentlich hit-
ten verteidigen miissen, gab es nicht genug Unterstlitzung und letztlich
nicht gentigend Entschlossenheit, die Angriffe auf die Demokratie von
Rechtsextremisten und Linksextremisten abzuwehren.

Antisemitisches und antidemokratisches Denken war mit ein Grund, daff
sich auch in den Anfangszeiten der Judendiffamierung kein Widerstand
zeigte — auch nicht in den Jahren, als Widerstand noch moglich war.
Nach den Ausgrenzungen und dem Boykott jidischer Geschafte 1933,
nach den Niirnberger Gesetzen 1935 und endgultig nach dem Verlauf des
9. November 1938 konnte Hitler davon ausgehen, daf} es zu keinem offe-
nen Widerstand gegen Unrecht und Verfolgung kommen wiirde.
Auschwitz, der kaltbliitig durchorganisierte und systematisch betriebene
Voélkermord an den Juden, bedeutet den tiefsten Einschnitt in unserer
Geschichte. Nie zuvor ist das, was wir unter Menschenwirde verstehen,
so zynisch geleugnet, so brutal verachtet worden. Das, was zu unserer
Vorstellung vom Menschenantlitz gehort, wurde zerbrochen, die Unan-
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tastbarkeit des Menschen in einer bis dahin nicht gekannten Weise ausge-
16scht. Hemmschwellen fielen.

Seit Auschwitz kann uns die Frage nicht mehr loslassen, ob Menschen er-
neut so handeln konnten. Diese Frage hat unsere Geschichte verandert
und bleibt fiir immer gestellt. Darum lafit sich dieses Ereignis weder ,ein-
ordnen® noch ,ablegen®.

Obwohl es doch an der Ungeheuerlichkeit des Verbrechens keinen Zwei-
fel geben kann, fragen einige immer wieder, ob es nicht dhnliche Verbre-
chen vergleichbaren Ausmafies in der Geschichte anderer Volker gegeben
habe. Was steht hinter dieser Frage, wenn nicht der Wunsch, die Vergan-
genheit zu relativieren und damit eben doch zu verharmlosen? Hier hilft
es nicht, zu vergleichen oder in Beziechung zu setzen. Es mindert nicht
das Unrecht und das Leid. Entscheidend ist, was aus diesem Wissen
folgt, in welchem Mafle es unser Denken und Handeln leitet ...

Anders war das Erinnern der offiziellen DDR. Aus ihrem politischen
Selbstverstindnis heraus als ,antifaschistischer Staat” lehnte sie eine Mit-
verantwortung fiir die Verfolgung und Ermordung der Juden ab. Heute
bewahrt uns das gemeinsame Erinnern davor, blind zu werden gegentiber
dem, was war, und dem, was unser Zusammenleben in der Demokratie
gefihrden kann: Intoleranz, Gewalt, Gleichgiltigkeit, fehlender Ge-
meinsinn, Feindbilder und Ideologien.

In der Pogromnacht und danach wurde deutlich, wie versucht wurde, ein
Volk zu manipulieren gegen alle Vernunft, gegen die Kultur, gegen den
Geist der Zusammengehorigkeit der Menschen. Gegen Verblendung und
Diskriminierungswahn gibt es nur einen Schutz, namlich wachsame, ak-
tive und zum Widerspruch und Widerstand bereite Demokraten. Zivil-
courage ist das Riickgrat unserer demokratischen Identitit.

Demokratie ist keine Staats- und Lebensform fir Schénwetterzeiten. Im
Gegenteil: Gerade in schwierigeren Zeiten ist sie imstande, auch unter
Anspannung und Druck besonnen zu handeln und in gemeinsamer An-
strengung Probleme schopferisch zu meistern.

In der gegenwirtigen Situation geraten schon wieder einige in kurz-
schliissige Panik und suchen die Schuld bei Andersdenkenden, bei Aus-
lindern. Die Siindenbocklogik fithrt zur Gewalt. Aber mit Schuldzuwei-
sungen wurde noch nie ein einziges Problem gelost, und mit Radikalitat
erst recht nicht.

Anschlige auf Asylbewerberheime und Wohnungen auslindischer Mit-
biirger, auslinderfeindliche Parolen, offentliche Beleidigungen judischer
Biirger und Biirgerinnen, Schindungen jidischer Friedhofe und KZ-Ge-
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denkstitten versetzen uns in Emporung und Zorn, 16sen Unruhe in uns
aus, beschimen uns. Seit Anfang 1991 sind in der Bundesrepublik bei
mehr als 4500 rechtsextremistischen Gewalttaten 26 Personen ermordet
und 1800 verletzt worden.

Radikalitit, ob von rechts oder links, zerstort die Gemeinschaft. Diskri-
minierung und Gewalt sind so etwas wie das Analphabetentum der Seele
und die Sprachlosigkeit der Vernunft. Wer aber die Sprache der Seele und
der Vernunft nicht lernen will, stellt sich auflerhalb der Gemeinschaft,
und den konnen wir nicht akzeptieren. Es gilt, diesen Gewalttitern klar-
zumachen, daf} sie mit ihren Taten unser Vaterland entehren. Gegen die
heutigen Gewalttiter sind Hunderttausende auf die Strafle gegangen. Sie
sind aktiv geworden gegen Auslinderfeindlichkeit und Gewalt. Wie sie
sollte sich jeder an seinem Platz gegen Fremdenhafl und Antisemitismus,
gegen einen verfalschenden Umgang mit der Geschichte stellen.

Es gibt in unserer Gesellschaft sehr viele Beispiele der Menschlichkeit,
des Einsatzes fiir andere, fiir Flichtlinge, Behinderte und Kranke. Wir
miissen dafiir sorgen, dafl von diesen Beispielen hiufiger 6ffentlich be-
richtet wird, diese anerkannt und positiv verstirkt werden. Wir wissen,
wie schwierig es ist, in kritischen Situationen das zu bewahren, was zum
Besten des Menschen gehort, nimlich unser Mitgefiihl, unsere menschli-
che Wirme, Grofiztigigkeit und Offenheit. Gerade jetzt ist es wichtig,
zusammenzuriicken, fiireinander einzustehen und sich jeglicher Form
von Ausgrenzung zu widersetzen.

Das gilt auch fiir den Umgang mit der Demokratie und ihren Institutio-
nen in schwierigeren Zeiten. Das heiflt, dafl wir im Wissen um ihre
Schwichen fiir ihren Erhalt und ihre Verbesserung arbeiten, statt uns von
ihr abzuwenden. Nur mit Unzufriedenheit auf nicht erfillte Erwartun-
gen zu reagieren, sich enttduscht oder aus Protest von der Demokratie
abzuwenden und sich trotzig der Radikalitit zuzuwenden hiefie, die ver-
hingnisvollen Fehler unserer Vergangenheit zu wiederholen.

Die Menschen in der DDR sind 1989 unter Gefahr fiir ihr Leben mit gro-
flem Mut gegen das SED-Regime auf die Strafle gegangen, haben Freiheit
und Demokratie gefordert und schlieflich auch durchgesetzt. Die Off-
nung der Mauer am 9. November 1989 war die Konsequenz der vom
Volk herbeigefithrten Wende. Die friedliche Revolution hat vorbildhaft
gezeigt, dafl Deutsche fahig sind, Fretheit zu erkimpfen. Diesen Mut
brauchen wir auch, um uns gemeinsam unserer Geschichte zu stellen und
nicht zu schweigen, wenn es gilt, in ganz Deutschland Menschenwiirde
und Demokratie zu verteidigen; denn wer schweigt, stimmt zu.
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Machen wir uns noch einmal bewufit: Gedenken — gemeint ist wieder-
kehrendes Gedenken — geschieht zur Wahrung der Menschlichkeit. Es
fesselt nicht an die Vergangenheit, sondern schafft Zukunft.

Die Frinnerung an das Negative der eigenen Vergangenheit schwicht
nicht, wie wir befiirchten, sondern befreit aus der Belastung, verwandelt
Schwiche in Stirke, fithrt nicht gegeneinander, sondern zueinander.
Wachsames Erinnern ist der Schutz der Freiheit. Vergessen wir Unfrei-
heit, Verfolgung und Vernichtung, bringen wir die Freiheit selbst in Ge-
fahr.

Die Demokratie lohnt unseren vollen Einsatz trotz ihrer Schwichen.
Vertrauen wir auf die Uberlegenheit der Freiheit und des Rechts, aber
vertrauen wir auch auf unsere Biirger, die diese Demokratie verteidigen.
Deshalb gilt: , Vergessen ist unmenschlich, Gedenken macht das Leben
menschlich.“ Mit der wiedererlangten Freiheit und Einheit der Deut-
schen hort das Erinnern nicht auf.

Ich glaunbte friiher und glanbe immer noch, dafs die Juden dazu auser-
sehen sind, ihrer nichtjiidischen Umgebung die Moglichkeit zu geben,
ihre Menschlichkeit zu beweisen.

Erwin Leiser
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Antisemitismus: Siinde gegen Gott
und die Menschlichkeit

Erklirung im Auftrag der Schweizerischen Bischofskonferenz und der Leitung des
Schweizerischen Israelitischen Gemeindebundes anlifilich der Erinnerung an die Ver-
treibung der Juden aus Spanien vor 500 Jahren

1. Veranlassung, Verfasser

Die Schweizerische Bischofskonferenz (BK) und der Schweizerische Israelitische Ge-
meindebund (SIG) haben im Sommer 1990 gemeinsam eine Jidisch-Rémisch-Katholi-
sche Gesprichskommission (JRKG) ins Leben gerufen. IThr gehoren funf judische und
fiinf christliche Fachleute an. Sie sollen Wege zu innerer und duflerer Solidaritit und
Versohnung zwischen Juden und Nichtjuden in unserem Land aufzeigen. Daf} die Kom-
mission Juden und Katholiken ins gemeinsame Gesprach im Dienst gemeinsamer Fragen
zusammenfiithrt, bedeutet eine besondere Chance, die in dieser Form selten anzutreffen
ist: So wird nicht nur von Nichtjuden iiber Juden und umgekehrt geurteilt; vielmehr
werden Aussagen gemacht, hinter denen jiidische und christliche Frauen und Minner
mit ihren Erfahrungen und Néten stehen.

Als Jiidisch-Rémisch-Katholische Gesprichskommission haben wir uns als erste Aufga-
be vorgenommen, auf den Antisemitismus, wie er sich auch in der Schweiz bemerkbar
macht, hinzuweisen, ihn in die christliche Geschichte und Gegenwart hineinzustellen
und auf Méglichkeiten zu seiner Eindimmung aufmerksam zu machen. Nach eingehen-
dem Studium des vorliegenden Memorandums haben uns die Verantwortlichen der Bi-
schofskonferenz und des Schweizerischen Israelitischen Gemeindebundes erklire, daf§
sich dieser Versuch mit ihren eigenen Erwagungen, Sorgen und Intentionen trifft. Sie be-
jahen seinen Inhalt und hoffen, dafl sich daraus fruchtbare Diskussionen in der breiten
Offentlichkeit ergeben.

Wir jidischen und christlichen Mitglieder der JRKG haben dieses Memorandum also in
eigener Verantwortlichkeit und Kompetenz verfaflt. Wir waren uns dabei bewufit, dafl
es zu den vornehmsten Aufgaben unserer Zeit gehort, mitzuhelfen, daff die Kirche und
das jiidische Volk einander besser verstehen, in Gefahren zueinander stehen und die tib-
rige Welt nicht vergessen. In allen wesentlichen Punkten sind wir uns einig geworden.
Wo sich nur die christlichen Mitglieder auflern, ergibt sich dies aus dem Zusammenhang
(z. B. neutestamentliche Argumentationen).

Weshalb ist der Antisemitismus unser erstes Thema? Es gibt viel zwischen den jiidischen
und den christlichen Gemeinschaften zu besprechen, zu verdeutlichen und zurechtzu-
rucken. Zuerst aber mufl klar sein, wie die Gesprachspartner die Judenfeindschaft be-
werten, und wie sie dagegen ringen und arbeiten. Christen und Christinnen, die sich ih-
rem Gewissen und ihrer Glaubensgemeinschaft gegentiber verantwortlich wissen, kon-
nen keinem andern Thema den Vorzug geben, wenn sie sich ihren judischen Kollegen
gegeniiber glaubhaft verhalten wollen. Es geht dabei um die Verteidigung des guten Ru-
fes, der Rechte und eventuell sogar des Lebens judischer Mitmenschen. Das judische
Volk ist der unentbehrlichste und wichtigste Gesprichspartner der Kirche. Den judi-
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schen Kommissionsmitgliedern geht es beim Thema Antisemitismus um eine verant-
wortliche Zusammenarbeit mit ihrer christlichen Kollegin und den Kollegen, damit sich
keine Unwahrheiten in die Gedankengange und Vorschlige einschleichen.

2. Die Judenvertreibung von 1492
und ihre Nachwirkungen bis heute

Dieses Jahr finden viele Erinnerungsfeiern an die ,Entdeckung® Ameri-
kas durch Kolumbus vor 500 Jahren und an die anschlieflende Unterjo-
chung der indianischen Bevolkerung durch die damalige spanische Welt-
macht statt. Das Jahr 1492 gilt oft als Beginn der modernen, von Fort-
schritt, Demokratie und Handelsfreiheit gepragten Weltgeschichte. Weil
dieser geschichtliche Prozefl aber auch von furchtbarer Unterdrickung
geprigt war, ist es vielen nachdenklichen Menschen nicht ums Jubilieren
zumute. Im gleichen Jahr 1492 wurden — vom Mirz bis zum August —
alle Juden auf Weisung des sich betont katholisch gebenden Herrscher-
paares Ferdinand und Isabella aus Spanien vertrieben. Laut den Vertrei-
bungsdekreten mufiten alle Juden und Judinnen jeglichen Alters Spanien
innert kiirzester Frist ohne Aussicht auf Riickkehr verlassen. Auf Nicht-
befolgung stand die Todesstrafe. Uber 50.000 jiidische Familien allein aus
Kastilien und Aragonien wurden zu den Gefahren und Leiden eines
Flichtlingslebens in vielen Landern verurteilt, nachdem Juden seit 1500
Jahren in Spanien ansissig gewesen waren. Die Juden seien — so die Be-
grindung der ,katholischen Autorititen® — Verfithrer zum Abfall von
der reinen katholischen Lehre und Zerstorer der Einheit der spanischen
Nation. Zwischen den religios und einheitspolitisch verbramten Begriin-
dungen scheinen nationalistische, wirtschaftskimpferische und rassisti-
sche Motive (,Reinheit des Blutes®) durch. Die Juden mufiten als Stin-
denbocke fir religiose und politische Mifdstinde herhalten. Das aus der
Bibel entlehnte religiose Vokabular diente der Verschleierung und der
Verharmlosung judenfeindlicher Mafinahmen. Die Vertreibung der Ju-
den aus Spanien vor 500 Jahren ist zwar nicht der einzig mégliche An-
kniipfungspunkt, um vor Verleumdung, Verachtung und Hafl gegen die
Juden zu warnen; sie scheint uns aber ein wichtiges Merkzeichen zu sein,
das derzeit von vielen wahrgenommen wird.

Das Gedenken an die Vertreibung der Juden ist auch deshalb wichtig,
weil die damaligen — aus weit fritheren Zeiten ibernommenen — antiji-
dischen Klischees und Vorwinde bis heute kolportiert werden. Sie ver-
gifteten die Atmosphire zwischen Menschen verschiedener Geisteshal-
tung, fithrten zu Verfemung und Tod vieler Millionen jiidischer Mitmen-
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schen und richteten indirekt auch Unheil gegen Muslime, Asylanten,
Schwarze usw. an. So ist es nicht verwunderlich, daff die Vertreibung der
Juden aus Spanien, nachdem sie zuvor unter der Inquisition mit ihrem
Gesinnungsterror, den Zwangstaufen, Zwangspredigten und Folterun-
gen schwer gelitten hatten, diese traumatisiert und in ihnen ein Miftrauen
gegen die christliche Welt erzeugt hat.

3. Wachsamkeit nach dem Holocaust auch in der Schweiz

Im Zweiten Weltkrieg versuchten die nationalsozialistischen Machthaber
das jidische Volk ganzlich auszurotten. Die ,Endlésung® haben sie zwar
nicht erreicht. Aber sie vermochten mehrere Millionen Juden ihrer Frei-
heit zu berauben, zu foltern, zu demiitigen und zu ermorden. Der von
Verbrechern tiber das judische Volk verfigte Holocaust (wortlich Ganz-
opfer) bzw. die Schoa (wortlich Vernichtung) ist das ragende Mahnmal
fiir unsere Generation und fir alle kommenden Geschlechter. Nach dem
Krieg ist es vielen Menschen bewufit geworden, dafl die Feindschaft ge-
gen das judische Volk — unter welchen Formen auch immer — fiir Juden
akute Lebensgefahr und fir Christen die Zerstorung ihres Christseins be-
deutet.

Die Selbstreinigung von Judenfeindschaft und die Mithilfe bei der Aufar-
beitung von Ursachen und Hintergriinden dieses in allen Jahrhunderten
aufgetauchten Ubels gehéren zu den wichtigsten Aufgaben der christli-
chen Kirchen. Diese Aufgaben wurden in der Schweiz schon mehrmals
sporadisch angegangen. Nur zwei Beispiele seien erwahnt:

Die von allen schweizerischen Didzesen getragene ,Synode 72“ hat sich
im Gefolge der Judenerklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils ,No-
stra aetate Nr. 4“ gegen den auch bei uns weiterhin moglichen Antise-
mitismus ausgesprochen und auch jene christlichen Lehren und Normen
hervorgehoben, die jegliche Vereinbarkeit des christlichen Bekenntnisses
mit dem Antisemitismus ausschliefen.! Auch das Memorandum der drei

1) Die Verlautbarungen der Synode 72 sind in den einzelnen Schweizer Didzesen im
Jahre 1975 unter ,Sachkommission 5: Okumenischer Auftrag in unseren Verhaltnis-
sen® publiziert worden. Sie sind auch zitiert in: Rolf Rendtorff/Hans H. Henrix, Die
Kirchen und das Judentum, Dokumente von 1945-1985, Paderborn 1988, 156-164.
Dafl wir uns in diesem Memorandum hauptsachlich auf katholisch-judische Doku-
mente beziehen, hingt mit unserer spezifischen Aufgabe zusammen. Wir iibersehen
in keiner Weise, dafl besonders die Evangelische Kirche, aber auch die andern christ-
lichen Gemeinschaften unseres Landes, sich im Einstehen gegen prinzipielle und ag-
gressive Feindschaftshaltungen eifriger verhalten haben.

110 FrRu NF 2-1993/94



Landeskirchen der Schweiz gegen Rassismus und Fremdenfeindlichkeit,
das am 14. Mai 1991 unter dem Titel ,, Auf der Seite der Bedringten. Fiir
eine gemeinsame Zukunft® verdffentlicht wurde, dient der Bekimpfung
minderheiten- und fremdenfeindlicher Ideologien.

Die Schweizer Juden oder die in der Schweiz Erholung suchenden Juden
sind keine Flichtlinge und keine Asylanten. Manche von ihnen waren
dies aber friher. Teile des judischen Volkes leben auch heute noch in
Lindern der Unterdrickung und des Hasses. Die Juden in der Schweiz —
selbstverstindlich auch unserer Nachbarlinder, der USA und Israels —
sind aber fiir die Nichtjuden insofern beispielhaft geworden und geblie-
ben, als heutige Asylanten mit denselben verderblichen Denkmustern be-
dacht werden, mit deren Hilfe frither Verachtung, Abschiebung und Ver-
folgung der Juden gerechtfertigt worden sind. Der heutige sich gegen
Tiirken, Tamilen, Schwarzafrikaner usw. richtende Rassismus ist ein
schreckliches Fortsetzungsdrama fritherer Feindschaften und Rassismen
gegen die Juden. Nicht zufillig bricht bei heutigen Fremden- und Asy-
lantenfeinden immer wieder alter Judenhafl durch. Hafl gegen heutige
Verfolgte kann leicht in Haf gegen Juden umschlagen. Umgekehrt findet
der Judenhaf§ im heutigen Fremdenhaf} seine Fortsetzung. Damit sind die
Juden jene Volksgruppe, die uns allein schon durch ihre Existenz daran
erinnert, wie verderblich aller Haf} und alle Unterdriickung ist.

Die heutigen Feinde der Juden bedienen sich sowohl rassistisch-fremden-
feindlicher Motive als auch des iberkommenen religiésen und gesell-
schaftlichen Feindschaftsdenkens. Uberdies versuchen sie, jidische Ge-
meinschaften, die irgendwo in Europa leben, fiir politische Geschehnisse
im Staat Israel und rund um den Staat Israel (mit)verantwortlich zu ma-
chen. In unserem Lande wurden in letzter Zeit jidische Griber in Basel,
St. Gallen, Belmont-sur-Yverdon und in Endingen-Lengnau geschiandet.
An verschiedenen Orten kamen antijiidische Affronts und Schmierereien
vor. Auflerdem wird derzeit eine angeblich christliche Presse zunehmend
aktiv, die alte Ligenmarchen tiber Juden und Judentum neu auftischt. Sie
will dem Antisemitismus mit pseudochristlichen (z. B. die Juden als ,,Sa-
tanssynagoge®) und pseudohistorischen (z. B. die Juden als intrigierende
Clique mit Weltverschworungs- und Weltherrschaftsplinen) Motiven
neuen Auftrieb verleihen. Auch wenn sich diese Presse als katholisch eti-
kettiert, hat sie mit dem katholischen Glauben nichts gemeinsam; es ist
vor ihr zu warnen. Die Schweiz wird ferner seit ein paar Jahren auch von
einer eruptiven rassistisch-antijidischen Stimmungslage gestreift, die
derzeit von Ruffland bis nach Westeuropa reicht, wobei sich extremisti-
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sche Gruppen gegen das Judentum im allgemeinen und den Staat Israel im
besonderen wenden. Jeder einzelne Fall von Haflausbruch gegen das ju-
dische Volk und gegen Minorititen und Fremde ist ein empfindlicher
Riickschlag gegen die christliche Botschaft und die Menschlichkeit.?

4. Die Kirche auf dem Weg von der Schuld zur Versohnung

Das Christentum wird einerseits von der jidischen Wurzel spirituell ge-
tragen und genihrt (R6m 11,18). Anderseits war das Christentum in der
Vergangenheit durch Predigt, Katechese und Religionspolitik selbst Tra-
gerin und Verbreiterin der Judenfeindschaft. Auch die Kirche als Institu-
tion hat im Verlauf der Jahrhunderte durch mangelnde Wachsamkeit und
durch Antisemitismuspropaganda gefehlt. Eine radikale und konsequen-
te Abkehr von allen Ideologien und Redeweisen, die zur Feindschaft ge-
gen die Juden fihren kénnen, ist daher geboten. Dies ist nur im Geiste
der Umkehr zum lebendigen Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs mog-
lich. Es muf§ Christen daran liegen, vor Gott und den Menschen zu ehrli-
chen und verlifilichen Freunden des jiidischen Volkes zu werden.
Besonders seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil haben die Katholische
Kirche wie auch die anderen Kirchen, die in unserem Land wirken, die
lange versiumte Pflicht anerkannt und ibernommen, keinen Antise-
mitismus mehr zu dulden und dem judischen Volk, seiner Berufung und
seiner Geschichte Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. In der Konzilser-
klarung , Nostra aetate Nr. 4“ vom 28. Oktober 1965 heifit es unter ande-
rem:

»Im Bewufltsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, beklagt
die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen ver-
wirft, nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der religidsen
Liebe des Evangeliums, alle Halausbriiche, Verfolgungen und Manife-
stationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend
jemandem gegen die Juden gerichtet haben.

Zwar hat auch die Katholische Kirche sogar noch nach dem Ende des
Zweiten Weltkrieges allzu lange gezogert, sich unmifiverstindlich von
ihrer alten ,Lehre der Verachtung® zu distanzieren. Seit ca. 1960 (Eich-
mann-Prozef}) und 1965 (Zweites Vatikanisches Konzil) aber hat die Ka-
tholische Kirche — der Papst, vatikanische Behorden, Bischofe und

2) Zum Antisemitismus in der Schweiz vgl. neuestens Ernst Braunschweig (Hg.), Anti-
semitismus — Umgang mit einer Herausforderung, Zirich 1991.
3) Rendtorff/Henrix, op. cit. (Anm. 1) 43.
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Synoden — rund 100 Verlautbarungen gegen die Judenfeindschaft und
fir eine religivse und menschliche Solidaritit mit Juden und Judentum
herausgegeben. Wir greifen zwei neuere Dokumente heraus:

1. In der am 3. November 1988 von der Vatikanischen Kommission ,,Iu-
stitia et Pax“ herausgegebenen Erklirung ,,Die Kirche und der Rassis-
mus, Fiir eine bruderliche Gesellschaft® wird der Rassismus als traditio-
neller und moderner Ungeist bezeichnet, der ,,weiterhin die Beziehungen
zwischen Personen, Gruppen und Volkern ... beeintrichtigt (Einlei-
tung). Das rassistische Vorurteil besteht in der ,Vorstellung von einer
biologisch bestimmten Uberlegenheit der eigenen Rasse oder Volksgrup-
pe iiber andere® (1/2). Die Erklirung macht darauf aufmerksam, daff die
rassistische Selbstiiberhebung der euro-amerikanischen Gruppen und
Vélker zu Versklavung und Unterdriickung besonders in der dritten
Welt gefithrt hat. An mehreren Stellen kommt das Dokument auf den
Antisemitismus zu sprechen, den es in seinen heutigen Formen als Aus-
druck rassistischer Voreingenommenheit brandmarkt: Der Antisemitis-
mus ist die ,tragischste Form der rassistischen Ideologie in unserem Jahr-
hundert mit dem ganzen Schrecken des ,Holocaust ... Als hitten einige
nichts aus den Verbrechen der Vergangenheit gelernt, halten gewisse Or-
ganisationen, mit Zweigstellen in vielen Lindern, unterstiitzt von Verof-
fentlichungsorganen, den antisemitischen Rassenwahn am Leben. Auf
jiidische Personen oder Symbole zielende terroristische Handlungen ha-
ben sich in den letzten Jahren vervielfacht und zeigen den ganzen Radika-
lismus derartiger Gruppen. Manchmal dient der Antizionismus — der
nicht gleicher Art ist, da er den Staat Israel und seine Politik in Frage stellt
— als Mintelchen fiir den Antisemitismus, nihrt sich aus thm oder fithrt
zu thm* (1I/15).*

Alle jidisch-christlichen Dialogbemiithungen haben zuallererst den Sinn,
den Antisemitismus zum Verschwinden zu bringen und ein individuelles
und gesellschaftliches Leben der Solidaritit bei voller Anerkennung und
Hochschitzung der legitimen Glaubens- und Kulturdifferenzen zu er-
moglichen und zu férdern. Nur so ist eine Arbeit fiir den Frieden zwi-
schen Juden, Christen und den anderen Volkern und Religionen mog-
lich.

2. Im September 1990 kam die ,, Vatikanische Kommission fiir die religio-
sen Beziechungen mit dem Judentum® mit dem ,Internationalen Jidi-
schen Komitee fiir interreligiose Konsultationen® in Prag zu einer linge-

4) Herausgeber der deutschen Fassung des Vatikanischen Dokuments ist das Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstrafle 163, D-53113 Bonn.
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ren Begegnung zusammen. In der gemeinsamen Schluflerklirung werden
Antisemitismus und Rassismus als ,Stinde gegen Gott und gegen die
Menschlichkeit*® bezeichnet. Jedes Feindschaftsdenken steht im Wider-
spruch zu christlichem Denken. Wir appellieren besonders an die sich re-
ligios gebunden fithlenden Menschen in unserem Land, aber auch an die
Verantwortlichen in Wirtschaft, Gesellschaft, Kultur und Medien, daff
der ,Siinde gegen Gott und die Menschlichkeit® keine Chance gegeben

wird.

5. Antisemitismus: Umschreibungen

Fine ganze Reihe von Definitionen dieses Begriffes® ist heute gebriuch-
lich. Mit dem Gemeinten ist vorsichtig umzugehen, da die Judenfeind-
schaft auch heute viele Formen annimmt, vom banalen Neid bis hin zu
Verdrehungen, Verleumdungen und zerstérerischen Aktionen.
Judenfeindschaft ist eine unkontrollierte, pauschale und moralisch ver-
werfliche Voreingenommenheit gegen das judische Volk mit seiner Ge-
schichte und seiner religiosen, sozialen und kulturellen Identitit. Die
Voreingenommenbheit, das Klischee, fithrte im Verlauf der Geschichte zu
Verhetzungen der breiten Offentlichkeit gegen die Juden, zu Feindselig-
keiten auf politischer, sozialer und wirtschaftlicher Ebene, sowie zu blu-
tigen, von der Staatsmacht oder vom Pdbel angezettelten Pogromen.
Der christlich verbrimte Antijudaismus kann umschrieben werden als ei-
ne feindliche und starre Reaktion auf die karikiert aufgefafite Erwihlung
des judischen Volkes, die als Uberheblichkeit, Volkerfeindschaft usw.
gedeutet wird. Diese besondere Judenfeindschaft ist auch als ein grup-
penpsychologischer Abwilzungsvorgang zu charakterisieren. Die eige-
nen religidsen und psychologischen Unzulanglichkeiten werden gleich-
sam ins jildische Volk hineingebannt. Die Juden werden zu Stindenbok-
ken. Die Christen iiberspielen ihre Rivalititsangste mit Gberheblicher
Theologie, mit Verachtung der Juden und mit judenfeindlichen Mafinah-
men. Im Mittelalter lassen sich diese Projektionen gut beobachten: Die

5) Nach KIPA; Okumenische Informationen vom 29.09.1990, Nr. 40, S. 10.

6) Das Wort ,,Antisemitismus® stammt aus dem 19. Jh. und meint hauptsichlich jene
Formen von Judenfeindschaft, in denen die Juden als verachtliche oder gar schadliche
Rasse verleumdet werden. Auflerdem hat sich das Wort zu einem Allgemeinbegriff
fiir alle Formen der Judenfeindschaft entwickelt. Festzuhalten ist, dafl die Juden-
feindschaft im Mittelalter die Juden im allgemeinen nicht mit rassistischen Motiven
beschimpft hat. Einzig in Spanien spielte die ,,Reinheit des Blutes“ eine Rolle.
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Juden galten als physische Nachkommen der israelitischen Propheten
und als Stammesgefahrten Jesu und damit als die eigentlichen ,messiani-
schen Fachleute®. Weil sie als so Ausgestattete aber nicht nur keine An-
stalten machten, den Messiasglauben der Christen zu bestitigen, sondern
ihn heftig ablehnten, reagierten viele christliche Gruppen gereizt und
schoben den Juden alle moglichen Perfidien (Brunnenvergiftung, Ritual-
mord, Hostienschindung) in die Schuhe. Vor 500 Jahren meinten die
spanischen Herrscher, in den Juden die Schuldigen fiir das Scheitern der
Idee eines rein katholischen Reiches entlarvt zu haben; daher verjagten
sie simtliche Juden und etwas spiter auch die Muslime aus ihrem Reich.
Diese Beispiele zeigen, dafi die Judenfeindschaft nicht nur den Juden
schadet, sondern auch der Gesellschaft, von der sie ausgeht: Sie ist eine
Verblendung, die die Sicht auf die Realitit verstellt und sich damit gegen
die Judenfeinde selbst wendet, die die Gefangenen der eigenen Vorstel-
lungsbilder sind.

6. Aufgaben

Die Judenfeindschaft ist ein vielfiltiges, sich seit mehr als 2000 Jahren
durch die ganze Geschichte hinziehendes, ja bis in die frithe Offenba-
rungsgeschichte zuriickreichendes Phinomen. Es mufl daher fir eine
moglichst breite und nachhaltige Bewufitmachung des ganzen Problem-
komplexes in allen Kreisen unserer Gesellschaft gesorgt werden. Dies er-
fordert Diskussionen sowohl iiber theologisch-geistig anspruchsvolle als
auch iiber ganz praktische Themen des gegenseitigen Verstindnisses und
Zusammenlebens.

1. Es ist eine Aufgabe der Christen in unserem Lande, ihren grundsitzli-
chen, von religioser Liebe geprigten Verzicht auf jede Art von religidser
oder kultureller Degradierung von Juden und Judentum auszusprechen
und den Bewohnern und Bewohnerinnen unseres Landes klarzumachen.
Dies schlieft in erster Linie die Absage an jedes Uberheblichkeitsdenken
ein. Christlich ist es nicht moglich zu sagen, die Juden seien ein aus der
Verantwortung fiir die Offenbarung entlassenes oder gar verjagtes Volk.
Gottes Bund mit seinem Volk ist und bleibt ungekiindigt.” Die Christen
sind nicht am jidischen Volk vorbei oder gar anstelle dieses Volkes ,in
den guten Olbaum eingepfropft worden® (vgl. Rom 11,17-24). Zu beach-
ten sind die groffen heilsgeschichtlichen Optionen der Hebraischen Bi-

7) Rém 11,29; Papst Johannes Paul II. hat diesen Vers 1980 bei seiner Begegnung mit
Juden in Mainz so gedeutet und seither hiufig wiederholt.
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bel: Gott wird das zerstreute und dezimierte Israel wieder zusammenfiih-
ren, auffiillen und aufrichten; im Zusammenhang mit der israelitischen
Wiederherstellung wird er das Heil in allen V6lkern ,,bis an die Grenzen
der Erde“ aufleuchten lassen.® Damit sich die nichtjiidischen Volker ge-
gentiber Israel nicht die Rolle von Gegenspielern anmafien, wurde im Ju-
ditbuch (2. Jh. v. Chr.) ein Gebet einer tapferen Frau formuliert, das als
Zusammenfassung aller israelitisch-biblischen Erwartungen gelten kann:
»Breite tiber jedes Volk und iiber jeden Stamm die Erkenntnis aus, dafl sie
wissen, dafl du Gott bist, der Gott aller Macht und Stirke, und dafd es fiir
dein Volk Israel keinen anderen Beschiitzer gibt als dich allein® (Jdt
9,14). Keinem Volk und keiner Religionsgemeinschaft steht also das
Recht zu, iiber Existenz oder Nichtexistenz Israels zu entscheiden.

2. Dieses christliche Denken darf aber nicht dazu fiihren, unsern jiidi-
schen Mitbiirgerinnen und Mitbiirgern den christlichen Glauben aufzu-
drangen: Jesus sei doch Jude gewesen, das Christentum berge einen jiidi-
schen Charakter in sich, eigentlich sollte den Jiidinnen und Juden die
Vorzuglichkeit des christlichen Glaubens einleuchten u. i. Vielmehr muf}
auf christlicher Seite akzeptiert werden, dafl sich das judische Volk von
der Tora her auch als ein Volk der Absonderung, der Distanznahme ver-
steht. In Num 23,9 sagt der Seher Bileam Gber Israel: ,Siehe ein Volk! In
der Absonderunglebt es, und zu den Volkern wird es nicht gezihlt. “ Was
immer zu einer Beeintrichtigung judischer Identitit und des jiidischen
Auftrages in der Welt fihren konnte, wird auf jiidischer Seite schnell re-
gistriert. Vorbehalte gegen theologische Gespriche, gegen gemeinsames
Beten und gegen die Mischehe mit christlichen Partnern sind von daher
zu verstehen.

3. Auf allen Bildungsstufen ist eine solide Kenntnis des Judentums, seiner
Religion, seiner Geschichte und seiner Gegenwart zu férdern und zu for-
dern. So heifit es in der Erklarung , Nostra aetate Nr. 4

»Da also das Christen und Juden gemeinsame geistliche Erbe so reich ist,
will die heilige Synode die gegenseitige Kenntnis und Achtung fordern,
die vor allem die Frucht biblischer und theologischer Studien sowie des
briiderlichen Gesprichs ist.“

Im Jahre 1974 rief die ,,Vatikanische Kommission fiir die religiosen Be-
ziehungen zum Judentum® in ihren ,Richtlinien und Hinweise(n) fiir die
Durchfiihrung der Konzilserklirung Nostra aetate Nr. 4 dazu auf, dafl
die ,wissenschaftliche Erforschung der Probleme des Judentums und der

8) Vgl. Jes 2,2 £.; 19,19-25; 49,65 Sach 2,14 £.; 9,9 f.; Ps 83,19; 2 Kon 19,19.
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jiidisch-christlichen Beziehungen ... gefordert werde.“ Die katholischen
Universititen und Forschungsstitten sollten durch ihr Fachpersonal und
in Zusammenarbeit mit anderen christlichen Institutionen ,ihren Beitrag
zur Losung dieser Probleme leisten*’. Im Sinne dieser Richtlinien sind
schweizerische Bildungsinstitutionen aufzufordern, geniigend Angebote
zu vermitteln, die geeignet sind, die Judenfeindschaft durch Solidaritit,
Kenntnis, Verstaindnis und Freundschaft zu ersetzen.

4. Es gibt auch Kenntnisse iber das jidische Volk, seine Offenbarung
und seine Geschichte, die mit keiner Akzeptierung dieses Volkes verbun-
den sind. Selbst unter Bibelwissenschaftlern und Historikern gab es Ju-
denfeinde und zeigt sich auch heute noch manches Mifiverstindnis. Der
Antijudaismus kann von christlicher Seite her nur durch die Liebe zum
Judentum tiberwunden werden. Diese Liebe entsteht zunichst aus der
spirituellen und mystischen Einsicht in all das, was die Kirche dem bibli-
schen Volk und seinen jiidischen Nachkommen zu verdanken hat. Ferner
erwichst sie aus dem Bewufltsein der bleibenden Verwurzelung des
christlichen Glaubens im Judentum sowie aus der gemeinsamen Hoff-
nung auf die volle Entfaltung des Reiches Gottes. Es geht also darum, die
Krafte der Liebe und die religiosen Energien gegentiber allen Neigungen
zu Neid, Stolz, Abneigung und Gewalttitigkeit zu stirken. Dadurch
werden unsere Gottesverehrung und unsere Menschlichkeit wachsen.

5. Nicht zu unterschitzen ist bei der Uberwindung des Antisemitismus
die unpratentiose Begegnung von Juden und Christen im Alltag: Wir
nehmen einander als gleichwertige Menschen, Mitbiirger, Nachbarn und
Mitarbeiter an, nehmen uns wahr und erleben uns mit Respekt vor der
unterschiedlichen religiosen Uberzeugung und Tradition und lernen die-
se kennen.

6. Durch fehlgeleitete Predigt und Katechese hat die Kirche zur Schaf-
fung jenes Klimas beigetragen, in dem die Morder des Nazireiches ihr
verbrecherisches Werk gegen die Juden vollfithren konnten. Neben der
Kirche haben auch Politik, Wirtschaft und gesellschaftliche Krifte vor
und wihrend der Nazizeit versagt. Wenn wir die Mechanismen dieses
Versagens aufdecken, wenn wir uns im Geiste echter Umkehr zu erh6h-
ter Wachsamkeit gegen die heutigen Formen des Antisemitismus moti-
vieren lassen, und wenn wir uns daran erinnern, wie viele Menschen sich
an den Juden gottlos und unmenschlich erwiesen haben, leisten wir dem
eigenen Glauben und der Menschlichkeit einen Dienst. Wir sehen ja im-
mer wieder, wie schwelende Feindschaften zu Biirger- und Volkskriegen

9) Rendtorff/Henrix, op. cit. (Anm. 1) 52.
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aufflammen konnen. Jesu Gebot der Feindesliebe (Mt 5,43-47) meint da-
gegen, daf} Feindschaften schon an ithrer Wurzel bekimpft werden miis-
sen.

7. Das Land Israel spielt im judischen Glauben eine wichtige Rolle. Die
Hebriische Bibel enthilt Landverheiffungen und Vorschriften, wie im
Land zu leben und zu wohnen ist. Der moderne Staat Israel beruht aber
nicht nur auf der Bibel und der Tradition, sondern auch auf dem Vélker-
recht, das alle Nationen fir sich in Anspruch nehmen. Sowohl das mit
seiner Existenz, seiner Geschichte und seiner Politik verbundene Recht
als auch der seit der Staatsgrindung entstandene Unfriede wurden im
Jahre 1973 von einer Kommission der franzosischen Bischofskonferenz
in einer glltigen Weise ausgedriickt: ,,Im Verlaufe der Geschichte war die
Existenz des jiidischen Volkes stets geteilt zwischen dem Leben unter den
Voélkern und dem Wunsch nach einer nationalen Existenz in diesem
Land. Durch diese Riickkehr (der Juden in das Land ihrer Sehnsucht)
und ihre Folgen wurde die Gerechtigkeit einer harten Probe unterwor-
fen. Es handelt sich, politisch gesehen, um ein Aufeinanderprallen meh-
rerer Forderungen der Gerechtigkeit. “!° Die konkrete israelische Politik
unterliegt wie jede andere Politik der Kritik. Abzulehnen ist aber das
auch in christlichen Kreisen vorkommende unkritische Nachbeten von
antijiidischen Slogans, was auf eine Bestreitung der Existenzberechtigung
Israels hinauslaufen kann. Echtes christliches Verhalten nimmt sein Maf}
an dem gemeinsamen ,,Band, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit
dem Stamme Abrahams geistlich verbunden ist“, und an der Hochach-
tung, mit der die Kirche auch , die Muslime betrachtet, die den alleinigen
Gott anbeten, den lebendigen und in sich seienden, barmherzigen und
allméchtigen, den Schopfer des Himmels und der Erde, der zu den Men-
schen gesprochen hat.“!! Vor 500 Jahren wurden aber nicht nur die Ju-
den, sondern auch die Muslime aus Spanien vertrieben. Wire es nicht von
grofler historischer Symbolik, wenn méglichst schon 1992 eine echte
Friedenslésung fir den Nahen Osten gefunden wiirde, die unter beson-
derer Berticksichtigung des ungeldsten Palistinenserproblems und der
Sicherheitsbedurfnisse Israels zu einem friedlichen Zusammenleben zwi-
schen Juden und Arabern, Christen und Muslimen fithren kénnte? Wir
hoffen, dafl die Palistinenser an der Seite Israels und in Frieden mit Israel
als Volk existieren und sich entfalten kénnen.

10) Rendtorff/Henrix, op. cit. (Anm. 1) 154.
11) Zweites Vatikanisches Konzil, Nostra aetate, zit. in Rendtorff/Henrix, (Anm. 1)
41 1.
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8. Die Juden sind nicht die einzige Minoritit in der Schweiz. Sie sind eine
Minderheit von 0,35 % der Schweizer Bevélkerung (das heifit knapp
18.000, die in Gemeinden organisiert sind). Derzeit leben aber auch tber
100.000 Muslime bei uns. Dazu kommen in steigendem Mafle Strome
von flichenden Menschen, die sich zu anderen Religionen bekennen, aus
verschiedenen Lindern Asiens und Afrikas. Wir dirfen auch diesen
Menschen gegeniiber nicht von einem bereits ,vollen Boot“ sprechen,
wie dies wihrend des Zweiten Weltkrieges zu den aus dem morderischen
Nazi-Deutschland zu uns in die Schweiz flichenden Juden gesagt worden
ist, die nichts anderes wollten als ihr Leben retten. Unsere Verbundenheit
mit Juden und Judentum sollte ein starkes Motiv dafiir werden, auch an-
dern Menschen gegeniiber offen und aufnahmebereit zu sein. Es geht um
den Aufbau einer offenen jiidisch-christlichen Solidaritatsgemeinschaft,
zu der auch andere Menschen in Not aufschauen und von der sie Hilfe
und Schutz erwarten kénnen. Wenn wir es fertigbringen, mit den Juden
und ihrer speziellen Identitit respektvoll und anerkennend umzugehen,
dann hat dies auch einen Einfluf} auf unseren Umgang mit allen anderen
Menschen, welcher Hautfarbe und Geisteshaltung sie auch immer sind.

Dieses Memorandum wurde verfafit von: Azzolino Chiappini, Ernst Ludwig Ehrlich,
Jean Halpérin, Simon Lauer, Marcel Marcus, Claude Nordmann, Anne-Denise Rinck-
wald, Adrian Schenker, Roland Strissle und Clemens Thoma, und redigiert von: Ernst
Ludwig Ehrlich und Clemens Thoma.

Es wurde genchmigt von der Schweizerischen Bischofskonferenz und von der Ge-
schaftsleitung des Schweizerischen Israelitischen Gemeindebundes.

Bern, den 31. Mirz 1992
(Datum des fiir Kastilien und Aragonien geltenden Vertreibungsdekretes 1492)
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Auf dem Weg zu einer unbedingten Solidaritiit:
Kommentar

Dieter Krabbe*
T

»Es gab eine Zeit, da war ich tiberzeugt, Deutschland wiirde sich nie wie-
der von der Gewalt und der Hifllichkeit des Antisemitismus verfiihren
lassen. Ich sagte mir, es werde eines der wenigen Linder der Erde sein, in
denen der Hafl kein Wohnrecht mehr hitte; kiinftige Generationen wiir-
den immun sein, nachdem dieses Land anderen menschlichen Gemein-
schaften so viel Ungliick, so viele Erniedrigungen zugefiigt hat. Ich habe
mich getduscht. Ich sage das voller Trauer®, schreibt Elie Wiesel (,Die
Zeit“ vom 09.10.92).

Ein Text, der Ursachen und Hintergriinde des Antijudaismus in Gesell-
schaft und Theologie deutlich aufzeigt, der offen auch die Mitschuld, das
Versagen, ja die , Verblendung® (8) der Kirchen ausspricht, liegt in dem
Wort der Schweizer Kommission aus Juden und Katholiken vor.

Es analysiert genau — und weist einen Weg aus der Gefahr, die nicht nur
Juden, sondern auch Christen droht: Es sei ,,vielen Menschen bewuf}t ge-
worden, dafl die Feindschaft gegen das jiidische Volk — unter welchen
Formen auch immer — fiir Juden akute Lebensgefahr und fiir Christen
die Zerstorung ihres Christseins bedeutet (5) — notwendig ist heute ech-
te, gelebte, unbedingte ,Solidaritit“ (3, 6, 7, 9, 11), die sich aus der Ach-
tung vor der ,Identitit (7, 9, 11) des anderen und aus der ,Liebe® (9)
ihm gegentiber speist.

Hier ist von einer sonst in Kirche und Theologie noch immer beklagens-
werten ,Israel-Vergessenheit“ oder ,Israel-Verdringung® nichts zu spu-
ren; hier wird sensibel nachgefragt und mit offenen Augen und Ohren
recherchiert; hier wird nicht mehr — wie sonst fast ausschliefllich in der
leidvollen Vergangenheit — Gibereinander, sondern endlich offen mitein-
ander geredet, die Identitit des anderen achtend, Solidaritit mit ihm su-
chend.

Hatte Papst Johannes Paul II. am 13.06.1984 vor Vertretern des Schwei-
zerischen Israelitischen Gemeindebundes in Fribourg gesagt: ,,Wie

* D. Krabbe ist Pfarrer in der Evangelisch-Reformierten Gemeinde St. Martha in Niirn-

berg und Vorsitzender der Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in
Niurnberg,
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konnten die Christen ... gleichgiiltig bleiben gegeniiber den Problemen
und Gefahren, die Sie beunruhigen?“, so wurde jetzt Klartext geredet.
Schon wenige Jahre vorher (1979) hatte die Schweizerische Bischofskon-
ferenz von einer anzustrebenden ,echten Solidaritit zum Wohl der gan-
zen Menschheit® und von einer ,neuen Sensibilitit gesprochen.

Doch was kirchlicherseits bislang an Dokumenten zum Thema ,Juden
und Christen® veroffentlicht wurde, steht nun harten Bewdhrungspro-
ben bevor — das Schweizer Papier umreifit 8 Aufgaben (8 ff.), um die neu
aufkommende Judenfeindschaft ,durch Solidaritit, Kenntnis, Verstind-
nis und Freundschaft zu ersetzen® (9).

Dabei werden zwei Gefihrdungen deutlich gesehen: Einmal Israel im
Spannungsfeld des Nahen Ostens (auch wenn die Frage ,Land, Volk und
Staat® etwas zogerlich und erst gegen Ende angeschnitten wird, 10); zum
anderen der Antisemitismus, der sich , wie eine Geisteskrankheit® (Hen-
drik Broder) iiber Europa und weltweit auszubreiten scheint. Beide Ge-
fahrdungen haben im Grunde die gleiche Wurzel: Es ist der vielfiltige,
unerklirliche Hafl, das zerstorerische Ressentiment. Gewifd wird in der
Schweiz an einem weiteren Papier gearbeitet, das stirker auf die theologi-
sche Herausforderung des Staates Israel eingeht.

Die Aufgabe, Ursachen und Hintergriinde des Antijudaismus zu be-
schreiben, ist jedenfalls mit klaren Worten gelost; dafl nun ,fruchtbare
Diskussionen in der breiten Offentlichkeit“ (3) entstehen, kann man nur
winschen.

Die Erklarung aus der Schweiz fand iibrigens im Februar 1993 ein deutli-
ches Echo in Deutschland:

Fast 500 katholische und evangelische deutsche Theologieprofessoren
haben die Christen dazu aufgefordert, den Antisemitismus in Deutsch-
land zu bekimpfen. Es gelte, ,allen Formen des latenten oder offenen
Antisemitismus entschieden entgegenzuwirken®, heifit es in einer Ver-
lautbarung. Glaubwiirdigste Form des Widerstandes sei gelebte und be-
zeugte Solidaritit (1) der Christen mit den Juden. Die Theologen bekla-
gen, dafl sie es weithin versiumt hatten, ,nach Auschwitz eine Erneue-
rung des christlichen Verhiltnisses zum Judentum und die Verlebendi-
gung der jidischen Wurzeln der christlichen Theologie zu suchen. Zu
den Unterzeichnern gehoren auch Hans Kiing, Johann Baptist Metz und
Jirgen Moltmann.

FrRu NE 2-1993/94 124



8

Die folgenden Gedanken seien als ,konstruktive Kritik“ zu lesen: Anre-
g . - .
gungen und Notizen zur Weiterarbeit.

1. Das Wort ,,Verséhnung“ (3, 6)

Ein theologisch tiberfrachteter Begriff, der zu Irritationen im Gesprich
zwischen Christen und Juden fithren kann; denn unter ,Verséhnung®
verstehen Juden etwas anderes als Christen. Und Differenzen diirfen
nicht nivelliert werden! Auch haben Juden sich nicht in gleicher Weise
mit Christen zu ,,versdhnen® wie umgekehrt — die leidvolle Geschichte
von Auseinandersetzungen spricht dagegen. Mehr Vorsicht bei der Ver-
wendung eines theologisch schillernden Begriffes, wenn gar ,Versoh-
nung zwischen Juden und Nichtjuden in unserem Land“ (3) angestrebt
wird. Zudem klingt diese Wendung so, als konkretisiere sie das vorange-
hende Wort ,Solidaritit®, als kdnnten Menschen von sich aus Versoh-
nung schaffen.

In der Hebriischen Bibel jedoch meint Versohnung ein Geschehen, bei
dem sich der Gott Israels gnidig seinem Volk zuwendet. Juden denken da
vor allem an den Yom Kippur (,,Versohnungstag®), den Stihnetag, an
dem das Heiligtum in Jerusalem von allen Verunreinigungen durch nicht
zu sithnende Vergehen der Israeliten gereinigt wurde. Damit wurde zu-
gleich fiir den Hohenpriester selbst, die Priester und das ganze Volk die
Sithne vollzogen (Lev 16,23; Num 29). Die Suhnekraft gilt nach der Ha-
lacha nur dem, der die T’schuwa vollzieht, die Umkehr mit dem Herzen
und ,,mit den Filen® (Franz Rosenzweig). Deshalb entstand der Brauch,
die Yamim Nora’im (die ehrfurchtsvollen Tage zwischen Rosch Hascha-
na und Yom Kippur) zur Vers6hnung mit den Mitmenschen und zur per-
sénlichen Bufle zu nutzen. Der Versohnung mit Gott geht nach rabbini-
scher Vorstellung die Versohnung, die Aussohnung, mit den Mitmen-
schen voraus. Gott steht dahinter und schenkt und erméglicht T’schuwa
und Versohnung.

Christen horen aus dem Wort ,Verséhnung® etwas anderes heraus: Den
Opfertod Jesu Christi am Kreuz. Und immer noch stellt fir viele von ih-
nen der Kult des Yom Kippur lediglich einen schattenhaften Prototyp des
Kreuzes dar (vgl. Hebr).

Nach christlicher Theologie bedeutet Versohnung ,katallagé®, Tausch:
Gott selbst erniedrigt sich, um den Menschen zu erhéhen; er geht im
Christus Jesus in Gottferne und Tod, damit Menschen wieder volle Ge-
meinschaft mit dem Schépfer und neues Leben empfangen. Gott setzt
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sich selbst an die Stelle des Menschen und den Menschen an die Stelle
Gottes — ein Gedanke, den Juden nicht mitvollziehen kénnen. Fir Chri-
sten ist diese Tat Jesu Christi nur zu bekunden, nicht aber zu veranlassen,
zu beeinflussen oder gar zu beschleunigen gewesen — sie hat sich ,extra
nos, id est in Christo® vollzogen. Thnen ist allein aufgetragen, den
,Dienst der Versohnung® zu versehen und das ,Wort der Verséhnung®
(2 Kor 5,18 ff.) auszubreiten.

Juden dagegen nehmen direkt Anteil am Akt der Versohnung, die Gott
gnidig gewihrt: durch ihr Verhalten, durch Worte und Taten. Der ,En-
gel der Versohnung*, heifit es in einer jiidischen Geschichte, mufl jedes-
mal neu erschaffen werden. Sein Haupt, sein Korper, seine Fligel, seine
Hinde und Fifle wachsen aus den guten Taten der Menschen. Thre
schlechten Taten jedoch vernichten ihn.

Vielleicht kénnte man im Schweizer Papier statt von ,, Versohnung* bes-
ser von ,,Aussdhnung® oder — noch vorsichtiger —von ,Freundschaft*
(wie 6, 9) reden.

2. Die Wendung ,Jesu Gebot der Feindesliebe“ (10)

Sie erweckt den Anschein, als habe Jesus von Nazaret das Gebot der
Feindesliebe in die Welt gebracht und zum ersten Mal gelehrt — doch im
Judentum vor, neben und nach thm ist dem Menschen eindeutig geboten,
seinen Feind zu lieben: Die Forderung der Nachstenliebe (Lev 19,18
u.a.) schlief3t in der Tora stets den Feind mit ein (Ex 23,4 f.; Spr 25,21 f.;
Sir 27,30-28,7).

Jesus hat das Gebot der Feindesliebe von den Miittern und Vitern seines
Volkes gehort und iibernommen, es gelehrt, gelebt und erlitten. Er kon-
kretisiert und kommentiert das Liebesgebot Israels: Wo die Liebe nicht
immer auch den Feind mit einzuschliefen vermag, da wird die Nichsten-
liebe sinnlos; in der Feindesliebe bewihrt sich die Nachstenliebe. Im
Kommentar des Rabbi Nathan zu den Spriichen der Viter Kap. 23 heifdt
es: ,Wer ist der grofite der Helden? Der sich den Feind zum Freunde
macht.“

In der im Schweizer Text erwihnten Antithese der Bergrede ,, Thr habt ge-
hort, dafl zu den Alten gesagt worden ist, du sollst deinen Nachsten lie-
ben und deinen Feind hassen, ich aber sage euch ... (Mt 5,43 ff.) bezieht
sich Jesus auf eine ganz bestimmte Exegese des Gebotes der Nichstenlie-
be — wahrscheinlich auf die durch die Essener von Qumran (so meint es
der jiidische Neutestamentler David Flusser): Deinen Nichsten sollst du
lieben, aber deinen Feind darfst du hassen!
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Jesus kommentiert nun diese These:

Das Gebot der Nichstenliebe besagt, du sollst deinen Nichsten lieben; es
gibt aber in unserer breiten jidischen Glaubensbewegung eine Richtung,
die meint: Aber deinen Feind darfst du hassen! Demgegeniiber aber sage
ich euch ...

Jesus bezieht sich mit seiner Antithese also keinesfalls auf die Tora — er
hat sie weder entschirft, verfilscht, iberholt oder gar zu ihrem Ende ge-
bracht —, sondern bezieht sich auf eine spezifische Exegese im Judentum
seiner Zeit.

3. Notizen

a) Das Schweizer Papier vermeidet das Wort ,,Zionismus® als Inbegriff
fiir die Befreiungsbewegung des jiidischen Volkes (dabei erscheint der
Begriff , Antizionismus®, 7) — warum? Ist das Wort zu belastet, zu dif-
fus, wird es in einer spateren Erklirung naher behandelt?

b) Mit der Frage der traditionell sogenannten ,,Judenmission® steht und
fillt heute eine offene Begegnung von Juden und Christen. Warum wird
zu diesem brisanten Thema erst so spit (unter 6. ,,Aufgaben®, 8 f.) etwas
gesagt? Mufite der Verzicht auf jegliche Missionierungsversuche nicht
gleichsam in der Priambel einer Erklirung zum Verhiltnis Juden und
Christen verankert werden?

¢) Der Zweite Golfkrieg hat in Deutschland das Gesprich zwischen Ju-
den und Christen tief erschuttert, ja zuruckgeworfen. Edna Brocke ver-
lief enttduscht die , Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deut-
schen Evangelischen Kirchentag®; die Wunden von 1991 sind noch lange
nicht verheilt. Ging der Zweite Golfkrieg spurlos an der Schweiz vor-
Uber; gab es dort kein Aufflackern von Antijudaismus, Antizionismus?
d) Bei Edna Brocke ist nachzulesen, der Begriff ,, Antisemit” sei schon an
sich antisemitisch. Es gabe lediglich semitische Sprachen (wie Aramaisch,
Hebriisch, Arabisch u. a.), jedoch keine semitischen Menschen. Die Er-
findung der Vokabel , Antisemitismus“ im 19. Jahrhundert zielte bewufit
darauf, einen falschen Begriff einzufithren. Sollten wir uns nicht wenig-
stens im Gesprich zwischen Christen und Juden von ihm l6sen? Das
Schweizer Papier spricht ebenso von ,,Antijudaismus®, ein Wort, das die
Judenfeindschaft exakter beschreibt.

e) Auch die Verwendung eines anderen Begriffes erscheint immer proble-
matischer: ,Holocaust“ (4, 7). Er hat sich zwar seit den sechziger Jahren
und besonders durch die Ausstrahlung des gleichnamigen US-Fernseh-
films Anfang der achtziger Jahre in den Kopfen festgesetzt — aber es wire
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an der Zeit, ihn zu hinterfragen (im Sinne von Elie Wiesel, der sich
scheut, von einem ,Ganzopfer® der Juden zu reden!). Amos Oz, der
1992 den Friedenspreis des Deutschen Buchhandels erhielt, pladiert da-
fiir, den Begriff ,Holocaust® auszuwechseln gegen den Begriff ,Mord an
Millionen®. Er sagte damals in Frankfurt: ,Immer namlich, wenn ich den
Begriff ,Holocaust® oder ,Schoa‘ hére, habe ich das Gefiihl, hier muf§ sich
ein Erdbeben, eine Naturkatastrophe ereignet haben. Das aber, was da
passiert ist, war Mord. Es gibt eine ganze Gruppe von Menschen, die sich
darum bemiiht, dem ,Holocaust® eine theologische Dimension zu verlei-
hen ..., als sei das eine Sache zwischen Gott und den Juden oder Gott und
den Deutschen. In meinen Augen war es eine Angelegenheit zwischen
Mérdern und Opfern, und das ist es auch geblieben.

11y

Sensibel und solidarisch miteinander umgehen, ins Gesprich kommen,
aufeinander horen und voneinander lernen — und so den Gefahren des
Antijudaismus entgegentreten, dazu weist das Papier der Schweizer
Kommission einen Weg. Einiiben lifit sich die echte, unbedingte Solida-
ritit beispielsweise in ,,Lehrhiusern® fiir Juden und Christen, die Idee ei-
nes Franz Rosenzweig aufgreifend und weiterfilhrend — wie in Ziirich,
Nirnberg und anderen Orten schon geschehen. Dort kann man , Freun-
de werden® (6, 9), die ,Liebe zum Judentum® (9) entdecken und entfal-
ten, so, dafl die Identitit des anderen geachtet wird und an Wert gewinnt.
Es kommt darauf an, nicht nur mit den ,Nachfahren Jesu®, sondern auch
mit den ,Nachfahren von Auschwitz® (Giinther Bernd Ginzel) ins Ge-
sprach zu kommen, das Gedichtnis der Opfer zu bewahren, von Juden
nicht nur etwas zur Bibel, sondern {iber ihre heutige (oft bedrohte) Le-
benssituation zu erfahren.

Keine christliche Theologie mehr ohne den judischen Gesprichspartner
vor Augen und an der Seite! Das wiirde uns weiterbringen auf dem Weg
der Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden.

Daf viele Menschen ,,im Geiste der Umkehr* (6, 10) den Text aus der
Schweiz lesen, ist zu wiinschen; denn dann werden sie merken, was der
Schweizer Theologe Karl Barth 1966 in Rom gesagt hat:

»Aber wir sollen nicht vergessen, dafl es schliefilich nur eine tatsichliche
grofRe 6kumenische Frage gibt: unsere Bezichungen zum Judentum.

FrRu NE 2-1993/94 125



Weltgebetstag am 4. Marz 1994

Stellungnahmen

In ca. 180 Lindern wird am 4. Mirz 1994 der Weltgebetstag gefeiert, zu dem Frauen aller
Konfessionen einladen. Seit dem Sommer 1993 ist die Diskussion iiber den Text zum
Weltgebetstag entfacht. Wer den Text nur oberflichlich liest, kann vielleicht nicht ver-
stehen, warum die Positionen so weit auseinanderdriften. Warum fithlen sich Juden an-
gegriffen, wenn doch nicht einmal (im Gebetstext) die Namen Israel, Israelis oder Juden
fallen? Doch wer ist gemeint, wenn es heifit: ,Ob durch die Gasse der Via Dolorosa in
Jerusalem oder durch die Straflen anderer besetzter Stidte — tiberall folgen Miitter ihren
mit Handschellen gefesselten Sohnen und Tochtern und versuchen, sie mit ithren Trinen
zu trosten. “ Eine einzige Anklage gegen Juden und Israel, ohne daf} die Leiden der Jii-
dinnen und Juden auch nur erwihnt werden, die ihnen und Palistinensern von Palasti-
nensern angetan werden.

Die Auseinandersetzung bringt die verschiedenen Standpunkte ins Bewufitsein.

Red.

. Ausziige aus der Liturgie

Mit dem arabischen Grufl ,Salaam®, das heifit ,,Friede“, laden wir euch
ein, mit uns zu beten. Wir Christinnen aus Palastina hoffen, dafl wir mit-
einander gehen, sehen und handeln kénnen, damit alle Menschen Liebe
und Gerechtigkeit erfahren.

An euch ergeht der Ruf aus Palistina, diesem kleinen Fleckchen Erde im
Nahen Osten, wo die drei monotheistischen Religionen — Judentum,
Christentum und Islam — einander begegnen. Nun leidet unser Land Pa-
listina schon fast drei Jahrzehnte lang unter Besetzung. Fiir uns und un-
sere Kinder suchen wir eine Zukunft in Gerechtigkeit und Freiheit, auf
denen ein palistinensischer Staat aufgebaut werden kann. (S. 4)

Aus der Heiligen Stadt Jerusalem und im Geist der Versohnung bitten
wir euch, unsere Schwestern und Briider {iberall auf der Welt, mit uns zu
beten: Fur eine gerechte und friedliche Losung, die dem Leiden der Men-
schen ein Ende setzt und Sicherheit und Frieden fiir alle Vélker in unserer
Region schafft. (S. 5)

Mit vielen Miittern in Jerusalem und anderswo weinen auch wir iiber das
Schicksal unserer Kinder, wenn sie bedroht sind und brutal und unge-
recht behandelt werden. Dann wiinschen sich Frauen oft, sie hitten keine
Kinder ... Ob durch die Gasse der Via Dolorosa in Jerusalem oder durch
die Straflen anderer besetzter Stidte — iiberall folgen Miitter ihren mit
Handschellen gefesselten Séhnen und Tochtern und versuchen, sie mit
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ithren Tranen zu trosten. Kinder in Paldstina und in anderen besetzten
Lindern, denen man ihr Recht auf Selbstbestimmung verweigert, drik-
ken auf unterschiedlichste Weise ihren Wunsch nach Freiheit fir ihre
Heimat aus. Dabei kommen viele von ihnen ins Gefangnis, werden gefol-
tert oder getdtet. Den trauernden und schwarzgekleideten Miittern die-
ser Kinder ist es, als habe Christus auf seinem Weg zur Kreuzigung diese
schmerzvollen Zeiten vorausgesagt. (S. 7)

Kommt, Frauen und Minner! Geht zu den Frauen aus Galilda und Jeru-
salem und seht, wie die Welt um sie herum verwirrt und verunsichert ist.
Kommt und hért die bitteren Schreie derer, die leiden und gedemiitigt
werden. (S. 8) Kommt, seht die Not und den Schmerz der zerrissenen Fa-
milien, wenn ihnen die gefolterten und entstellten Leichname ihrer Lie-
ben zuriickgegeben werden. Kommt, weint mit den Familien, die ihre
Toten nicht wiirdig begraben dirfen. (S. 9)

Schwestern und Briider, wir beten darum, dafl wir sehen und handeln
konnen wie Josef von Arimathida und wie die Frauen aus Galilia. Wo
auch immer Leiden und unmenschliche Behandlung herrschen, ist es die
Aufgabe der ortlichen wie der weltweiten Kirche zu sehen und zu han-
deln. Als Volk Gottes haben wir die Pflicht, iberall in der Welt menschli-
ches Leben zu schiitzen und miissen protestieren, wenn Menschen wegen
ihrer Herkunft und ihrer Hautfarbe verachtet werden ...

Wenn Menschen wegen ihres Glaubens verfolgt werden ...

wenn Menschen aus politischen Griinden unterdriickt werden ...

wenn Menschen sozial benachteiligt werden ... (S. 10)

Wie die Frauen im Evangelium haben palastinensische Frauen dazu bei-
getragen, das Wort vom Frieden in der Region auszubreiten. Sie haben
die Hoffnung aufs Uberleben und auf Gerechtigkeit und Frieden leben-
dig erhalten.

Alle, die in Lindern mit Krieg und militirischer Besetzung leben, wissen,
was Menschen zu erleiden haben, denen grundlegende Menschenrechte
verweigert werden. Wir werden nicht als Menschen angesehen, die nach
dem Bild Gottes geschaffen wurden ... Im Geist des auferstandenen
Christus sind wir zu einem neuen Leben und einer immer wieder erneu-
erten Hoffnung aufgerufen. Wir wollen unsere Furcht abschitteln und
handeln. Der auferstandene Christus ist die Quelle unserer Kraft.
(S. 13)

Gott, zeige uns, wie wir als Nachbarn miteinander leben, einander ver-
stehen und achten konnen. Wir bitten dich, dafl fur das paldstinensische
Volk eine gerechte und verstindnisvolle Losung gefunden wird. (S. 14)
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1l. Pnina Navé Levinson™

Frauen laden weltweit ein, fiir ,Frauen aus Palistina® zu beten. Gutwilli-
ge verkannten zunichst das politische Programm. Sie horten, daf} ,,Stim-
men aus Jerusalem“ gemeinsam zur Versdhnung aufrufen. Aber das ...
Programm sowie das Begleitmaterial zum Weltgebetstag 1994 zeigten,
was gemeint ist: In ,,180 Lindern® soll Israel im Klischee der Christus-
morder erscheinen. Der Anklang an die Passionsgeschichte weckt die Bil-
der des Judenhasses bei allen, die die Lehre von den bosen Juden verin-
nerlicht haben. Israel, der Judenstaat, tritt an die Stelle aller Juden. Das
Umdenken einiger Kirchen nach dem Holocaust hat nur wenig gedndert,
eine neue Theologie der Zuwendung anstelle von Ablehnung und Ver-
achtung hat kaum Einflufl ... Die Gebetsordnung ist so geschickt mit an-
tijiidischen Assoziationen durchsetzt, daf} leichte Anderungen am Text
nichts verbessern. Denn seit der Kindheit sind die Bilder im Kopf: Wie
Maria weinen Araberinnen in den Straflen der Jerusalemer Altstadt, wie
Jesus werden ihre S6hne grundlos geschlagen, wie romische Rohlinge
sind israelische Soldaten. Kein Wort, daff Maria und die anderen Weinen-
den Judinnen waren und Jesus ein Jude. Kein Wort von der Bedrohung
Israels. Statt dessen: Ein Aufruf zum Handeln als Motto. All dies erfuh-
ren im Juli in Jerusalem die Teilnehmerinnen aus 14 Landern beim Frau-
enseminar des Internationalen Rates der Christen und Juden (ICC]).
Christliche Araberinnen aus Jerusalem horten erstmals davon und lasen
betroffen die Texte. Eine von ihnen hitte mit den Autorinnen gesprochen
— nun war es zu spit. Eine andere hatte fiir den arabischen Studenten aus
Betlehem beten lassen, der in der dortigen Universitit von vermummten
Arabern bestialisch umgebracht wurde. Alle hitten fiir jene Araberinnen
gebetet, die wegen der ,Familienehre® von Angehdrigen hingerichtet
wurden, und fir jene israelischen Frauen, Kinder und Minner, die von
arabischen Gegnern des Friedensprozesses ermordet wurden.

Aber das wurde von vornherein verhindert. Denn das Leitbild der Litur-
gie fur den Weltgebetstag 1994 ist die auch in Deutschland bekannte Pali-
stinensische Befreiungstheologie. Sie sieht in den lokalen Arabern die
Nachkommen der kanaaniischen Ureinwohner — obwohl die meisten
um 1900 einwanderten, als Juden kamen und Arbeitsplitze schufen. Sie
geht konform mit der PLO, deren Verfassung die Vernichtung Israels

* Dr. Pnina Navé Levinson ist jidische Theologin. Sie arbeitet im Internationalen Rat

der Christen und Juden (ICC]).
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fordert und die Juden dort hinschicken will, wo sie herkamen, nach Te-
heran, Syrien oder Auschwitz zum Beispiel.

Fir die Paldstina-Befreiungstheologie steht die irdische Intifada, die Be-
kimpfung Israels, als Parallele zur ,,himmlischen Intifada“, der Inkarna-
tion Christi. In den Worten einer Jerusalemer christlichen Araberin: Wir
miissen papstlicher sein als der Papst, weil wir als Minderheit Angst vor
moslemischen Fanatikern haben; daher miissen wir christlichen Araber
am lautesten gegen Israel schreien. Das also war die Konspiration. Und
dagegen emporen sich Menschen des Friedensprozesses in vielen Lin-
dern. Sie wollen und kdnnen eine solche Instrumentalisierung ihres
Glaubens nicht mitmachen. Nicht mit Gebeten, nicht mit Filmen und
Biichern, die gegen Israel aufrufen. Denn sie wollen mit Juden und Ara-
bern fur den Frieden wirken.

I11. Bischof Karl Lehmann*

... Die Gottesdienstordnung dieses Tages ist von einer Gruppe paldsti-
nensischer christlicher Frauen erarbeitet worden. Es hat dariiber eine
Kontroverse gegeben, die dem Anliegen des Weltgebetstags der Frauen
abtraglich ist. Kritik ist vor allem von Frauen und Gremien vorgetragen
worden, die am christlich-jidischen Gespriach beteiligt sind. Auch jidi-
sche Stimmen haben Fragen und Einwinde geduflert. Die vorgebrachte

Kritik verdient es, beachtet und bei der Vorbereitung auf die Gestaltung

des Weltgebetstages berticksichtigt zu werden:

— Die Gottesdienstordnung ist aus der Situation des aktuellen israelisch-
arabischen, naherhin israelisch-palistinensischen Konfliktes heraus
formuliert worden. Die Frauen, welche die Struktur und die Aussagen
des Gottesdienstformulars erstellt und zusammengestellt haben, ha-
ben dies aus ihrer Verbundenheit mit threm palistinensischen Volk
getan. Sie beziehen sich auf ihre Erfahrungen und Bedringnis, Not
und Unterdriickung. Aber es gibt auch die Erfahrungen und die Ang-
ste der judischen Frauen und Miitter, die unter ihren Angehorigen
Opfer der Gewalt und des Terrors beklagen miussen.

— Das Gottesdienstformular verkniipft heutige Leidenserfahrungen pa-
lastinensischer Frauen mit dem Leidensweg Jesu nach Golgota, auf
dem er Frauen von Jerusalem begegnete. Glauben und Leben gehoren
zusammen, eigene Lebenserfahrungen wollen im Licht der Heiligen

* Bischof Lehmann, Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz, an die Frauen-
gruppen der Vorbereitung des Okumenischen Weltgebetstags der Frauen 1994.
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Schrift verstanden und gedeutet werden. So identifizieren sich die pa-
listinensischen Frauen mit den weinenden Frauen am Passionsweg Je-
su und drlcken ihre Trostbedurftigkeit aus. Dieses ,Schulter an
Schulter® (vgl. Zef 3,9) heutiger palastinensischer Frauen mit den ji-
dischen Frauen am damaligen Passionsweg Jesu konnte freilich tber-
lagert werden durch eine ungliickselige Parallelitit: Wie eine undiffe-
renzierte Sicht die Verantwortung fiir Leiden und Tod Jesu dem jidi-
schen Volk allgemein anlastete — eine Sicht, die der neue Katechismus
der Katholischen Kirche (Nr. 597) nachhaltig korrigiert —, so konnte
die Not des palastinensischen Volkes in historischer und politischer
Verkiirzung Israel allein zugeschrieben werden. Die Gefahr einer sol-
chen Parallelisierung sollte gesehen, bewuf3t gemacht und vermieden
werden.

— Die palistinensischen Frauen bitten ihre Schwestern und Briider im
Glauben tiberall auf der Welt um das Gebet ,fiir eine gerechte und
friedliche Losung, die dem Leiden der Menschen ein Ende setzt und
Sicherheit und Frieden fir alle Volker in unserer Region schafft. Ein
wichtiger Schritt dazu ist das gemeinsame Bemithen von PLO und Is-
rael auf dem Weg zur Verstandigung. An diesem in die Zukunft wei-
senden Schritt sollte sich das Gebetsanliegen dieses Weltgebetstags der
Frauen vorrangig orientieren.

Es entspricht der Tradition und Ubung des Weltgebetstages, daf§ die vor-
gelegte Gottesdienstordnung von den Frauen an dem jeweiligen Ort er-
ginzt und in Auslegung und Firbitten vertieft wird. Der erwihnte An-
satzpunkt sollte dieser erste Schritt der Verstindigung von Palistinensern
und Juden sein ...
In der Gestaltung und Feier des Weltgebetstages sollte bekriftigt werden,
was die Vorstinde der deutschen Komitees in ihrem Begleitwort der Got-
tesdienstordnung auf den Weg geben: Es ,widersetzen sich Weltgebets-
tagsfrauen jeglichem Antisemitismus und sind durch den Rechtsradika-
lismus zu besonderer Wachsamkeit herausgefordert. Als Christinnen ist
uns bewuflt, wie sehr Antijudaismus in Theologie und Kirche dem Anti-
semitismus den Weg bereitet hat und wieviel hier in unseren Gemeinden
noch aufzuarbeiten ist.“ Dieser Aufarbeitung wegen sei eine umsichtige
und verantwortungsvolle Vorbereitung des nichstjihrigen Weltgebetsta-
ges in den Gemeinden sehr empfohlen ...
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IV. Landesbischof Klaus Engelhardt*

Die Veroffentlichung der Texte fir den Weltgebetstag der Frauen 1994
fallt in eine Zeit, in der in unerwarteter Weise Bewegung in die erstarrten
politischen Fronten des Nahen Ostens gekommen ist. Hoffnungen kei-
men auf, daf} doch ein Weg gefunden werden konnte, der zu einem fried-
lichen Miteinander der Volker fithrt. Der Weg ist voller Gefahren. Dar-
um sind wir aufgerufen, gerade jetzt fiir den Frieden und eine Verstindi-
gung im Nahen Osten zu beten, die Juden wie Palistinensern ein Leben
in gerechten und sicheren Grenzen erméglicht.

Die Texte, die fiir den Weltgebetstag der Frauen 1994 vorbereitet worden
sind, sind freilich in einer Zeit entstanden, in der das Existenzrecht des
Staates Israel als Heimat der Juden und die Anspriiche und Rechte der Pa-
listinenser noch in einem scheinbar unversohnlichen Gegensatz miteinan-
der standen. Zur verantwortlichen Benutzung vorgegebener gottesdienst-
licher Formulare gehort es, die Formulierungen unter theologischen,
sprachlichen und situativen Gesichtspunkten zu prifen und, wo dies erfor-
derlich oder hilfreich zu sein scheint, abzudndern oder zu erginzen (Her-
vorhebung Red.). Dabei mufl dann auch die Kritik bedacht werden, die
von jiidischer wie von christlicher Seite an den fiir 1994 zur Verfligung ge-
stellten Texten geduflert worden ist. Die Not und Bedriickung, die paldsti-
nensische Frauen erlebt haben und erleben, machen es begreiflich, dafl
ihre Bedringnisse in den Vordergrund treten. Aber nach allem, was
Synoden unserer Landeskirchen im Blick auf ein neues Verhiltnis zum Ju-
dentum und zu Israel gelernt und bekannt haben, kann der Weg Jesu nach
Golgota auf den Gassen der Via Dolorosa nicht allein als Schmerzensweg
palistinensischer Frauen und Miitter auf den Strallen der besetzten Stadte
interpretiert werden. Aus der Perspektive von auflen kann nicht unbe-
riicksichtigt und unausgesprochen bleiben, dafl umgekehrt auch israeli-
sche Frauen Not und Bedringnis von palistinensischer Seite erfahren, dafl
Biirger des Staates Israel palistinensischem Terror ausgesetzt waren und
sind und daf} iiber Jahrzehnte und — zumindest teilweise — bis zum heuti-
gen Tage das Existenzrecht des Staates Israel von Vertretern der palasti-
nensischen Sache in Frage gestellt und bestritten wird. Darum unterstrei-
che ich, was die Vorstinde der deutschen Weltgebetstagskomitees Ost
und West in ihrer ,Erklirung zum Weltgebetstag der Frauen 1994 aus
Palistina® ausgefiihrt haben: , Wenn wir diesen Weltgebetstag feiern, sind
wir als deutsche Frauen in besonderer Weise betroffen ...

* Dr. Klaus Engelhardt ist Ratsvorsitzender der EKD.
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Esistnichtzuverkennen, daf} sich die palastinensischen Frauen, vondenen
die Texte des Weltgebetstags 1994 stammen, einsetzen ,fiir eine gerechte
und friedliche Lésung, die dem Leiden der Menschen ein Endesetztund Si-
cherheit und Frieden fur alle Volker in unserer Region schafft. “ Noch ist
der Konflikt im Nahen Osten bedroht von todlicher Gewalt. Noch zeich-
net sich eine friedliche Losung erstin Ansitzen ab. Die Weiterentwicklung
und Verstirkung dieser Ansatze ist darauf angewiesen, daf} diejenigen Pa-
listinenserinnen und Paldstinenser Unterstiitzung erfahren, die — wie in
den Texten des Weltgebetstags 1994 — beten und dementsprechend leben
und wirken: ,Gott, zeige uns, wie wir als Nachbarn miteinander leben,
einander verstehen und achten konnen. “ Wir horen das dankbarund haben

Anlaf}, auch als Deutsche darin voll einzustimmen.

Dennoch sollten in unserer Situation in Deutschland — angesichts unse-

rer unheilvollen Geschichte — die Klarstellungen, die die deutschen

Weltgebetstagskomitees in ithren Erklirungen und im Predigtvorschlag

anbieten, sowie die oben vorgetragenen Gesichtspunkte nicht nur im Be-

gleitmaterial, sondern auch im Gottesdienst selber ausgesprochen wer-
den. Es ist notig und hilfreich und den Anliegen des Weltgebetstags f6r-
derlich, wenn auch im Gottesdienst gesagt wird:

— Wir treten fiir das Existenzrecht Israels und das Lebensrecht des judi-
schen Volkes im Lande seiner Vater ein. Das bedeutet nicht, dafl wir
tiber die Klagen der palastinensischen Frauen, die unter Bedriickung
leiden, hinweghoren.

— Wir sehen, daf} es in den Konflikten auf beiden Seiten Leid und Opfer
gegeben hat, die unsere Solidaritit und unser Gebet brauchen. Wir be-
gruflen es deshalb, wenn von beiden Seiten Schritte der Verstindigung
und Annaherung getan werden, und verstehen diesen Gottesdienst als
einen solchen Schritt.

— Wir wissen, daf8 Kritik an bestimmten politischen Mafinahmen und
Verhaltensweisen des Staates Israel nicht mit Antisemitismus und An-
tijudaismus gleichzusetzen ist. Wir wissen aber auch, wie leicht sich
damit unheilvolle Vorurteile verbinden konnen. Wir unterstreichen
deshalb: Dieser Gottesdienst ist nicht gegen Israel und die Juden ge-
richtet, sondern darauf gerichtet, daf§ Frieden und Gerechtigkeit ein-
kehren und allen Menschen im Nahen Osten zum Segen werde.

Ich halte es fur gut, wenn die Gemeinden in den Gliedkirchen auf diese

Gesichtspunkte eigens aufmerksam gemacht werden, die aus historischen

und aus aktuellen Griinden bei der Vorbereitung des kommenden Welt-

gebetstages von Wichtigkeit sind ...
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V. Deutsches Weltgebetstagskomitee Ost und West

In der letzten Zeit haben verschiedene Gruppen und einzelne Persénlich-

keiten offentlich die Gottesdienstordnung des Weltgebetstags 1994 be-

wertet. Viele der Stellungnahmen und Pressemeldungen wurden ohne

Kenntnis der deutschsprachigen Fassung der Ordnung und ohne Wiirdi-

gung des gesamten Textes abgegeben, so dafl es bedauerlicherweise zu

einseitigen Interpretationen und unzutreffenden Unterstellungen kam.

Andere KritikerInnen befiirchten allein wegen der Verwendung von Pas-

sionstexten durch die Palistinenserinnen die Gefahr des Antijudaismus.

Deshalb sehen sich die beiden deutschen Weltgebetstagskomitees Ost

und West auf ihrer gemeinsamen Sitzung in Erfurt veranlafit, sich zu den

aktuellen Auseinandersetzungen zu auflern.

Im 6kumenisch gefeierten Gottesdienst zum Weltgebetstag kommen in

jedem Jahr Christinnen zu Wort, die sonst wenig Offentlichkeit haben.

In diesem Jahr haben christliche Palistinenserinnen, die sich von den

christlichen Kirchen weithin vergessen fihlen, ihre Anliegen in einem

Gottesdienst formuliert.

1. Die Palistinenserinnen beschreiben ihre Wirklichkeit.

2. Sie beziehen dabei Frauen und Miitter in aller Welt mit ein, die in 2hn-
lichen Situationen in der ganzen Welt sind. Sie laden ausdriicklich alle
ein zum Gebet fiir eine gerechte und friedliche Losung, die LSicherheit
und Frieden fiir alle Vélker in unserer Region schafft.

3. Die christlichen Palistinenserinnen interpretieren ihre Situation mit
Texten der Passion und Auferstehung Jesu. Die drei Tage von Kreuz-
weg, Tod und Auferstehung sind die Folie dafiir — dhnlich wie das
Hungertuch der Misereor-Fastenaktion 1992, das lateinamerikanische
Leiden als Teil des Kreuzwegs Jesu buchstablich ausmalte. Die liturgi-
sche Entsprechung ist die Feier des Karfreitags, des Karsamstags und
des Ostersonntags. Auch die Gestaltung der Auferstehungshoffnung
mit den Kerzen entspricht der Feier der Osternacht mit dem Licht der
Osterkerze und der Weitergabe des Osterlichts an die Glaubigen. Die
liturgischen Traditionen der Ostkirchen, die in anderen Jahren ja sehr
selten vertreten waren, prigen die diesjahrige Weltgebetstagsfeier.

4. Den Frauen liegt es fern, einen politischen Konflikt (zwischen Israelis
und Palistinensern) als religiosen Konflikt zwischen Juden und Chri-
sten auszugeben (wobei die muslimische Mehrheit der Palistinenser
vollig ausgespart wiirde). Dies wird durch die Auswahl der Bibelstel-
len deutlich. Sie haben gerade nicht die Stellen ausgewdhlt, die tradi-
tionell antijudaistisch interpretiert wurden. Sie wahlten z. B. als Text
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fiir die Grablegung die Lukasstelle 23,49-56. Dies ist ein Text, der die
jiidische Herkunft der Jiingerinnen Jesu betont und den Juden Josef
als Vorbild beschreibt. Sie identifizieren sich mit den weinenden Frau-
en am Weg, nicht mit Jesus. Sie fithlen sich als die trostbedirftigen
Frauen, denen Jesus begegnet.

5. Die Frauen setzen mit ihrer politischen Haltung ein deutliches Zei-
chen fiir Frieden. Sie treten fiir einen Staat Paldstina neben Israel ein
und stellen das Existenzrecht des Staates Israel nicht in Frage. Die pa-
lastinensischen Frauen wissen sich dabei in Ubereinstimmung mit is-
raelischen Frauen- und Friedensinitiativen. Sie nennen jedoch sie
nicht ausdriicklich, weil sie sie nicht fiir sich vereinnahmen wollen.

6. Die deutschen Weltgebetstagskomitees haben durch die Auswahl des
Titelbildes die Unterstiitzung fiir all die Gruppen zum Ausdruck ge-
bracht, die palistinensisch-israelische Zusammenarbeit gewagt haben.
Der palistinensische Kunstler Sliman Manzour gehort einer Initiative
von israelischen und paldstinensischen Kinstlern an, die schon 1988
einen symbolischen Friedensvertrag unterschrieben und eine gemein-
same internationale Ausstellung durchgefiithrt haben.

Bei der Ubergabe jeder Weltgebetstagsordnung bemiihen sich die beiden
Komitees, die Authentizitit des urspringlichen Textes zu bewahren. Die
Stimme der ,fernen Schwestern® soll zuerst gehort und nicht durch eige-
ne Interpretationen ersetzt werden.
Zugleich ist jede Weltgebetstagsordnung der Beginn eines Prozesses. In
den Gottesdiensten wird die Liturgie jedes Jahr von den Frauen vor Ort
durch selbstgestaltete Teile wie Information, Verkiindigung und Furbit-
ten vertieft. Darin wird auch unsere vergangene und gegenwirtige Ver-
strickung in die Situation benannt werden koénnen. Dafiir stellen die
deutschen Komitees vielfiltige Materialien zur Verfigung.
Um gottesdienstliche Texte, die fur den (6kumenischen) Weltgebetstag
der Frauen vorbereitet wurden, ist ein heftiger Streit entbrannt. Der Got-
tesdienstordnung, die von einer Gruppe paldstinensischer Frauen ent-
worfen wurde, wird politische Einseitigkeit und unterschwelliger Antiju-
daismus vorgeworfen. Die deutschen Verantwortlichen fiir den Weltge-
betstag haben diese Vorwiirfe zuriickgewiesen.
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VI. Wie fiir den Frieden in der Welt beten?

Manfred Plate*

Ein Streit um den ,,Weltgebetstag der Franen®

Der Weltgebetstag der Frauen, der seit vielen Jahren im Vorfeld des
Osterfestes Millionen von Frauen in aller Welt zu einem gemeinsamen
Gottesdienst vereint und auch in Deutschland eine sehr starke Resonanz
erfahre, ist durch ein Gottesdienstformular in grofle Schwierigkeiten ge-
raten. Nicht irgendwelche Querulanten, sondern Menschen, die sich
auch bei unbequemen Anlissen nicht das kritische Denken verbieten las-
sen, werfen den Texten dieses Gottesdienstes zumindest unterschwellig
anti-jiidische oder anti-israelische Tendenzen vor. Die Verantwortlichen
des Weltgebetstages wiederum weisen diese Vorwiirfe entschieden zu-
riick: die Texte seien keineswegs antisemitisch ...

Es geht um einen Text, den christliche Palastinenserinnen fur die Gottes-
dienste an diesem Tag, der im Mirz 1994 gefeiert werden soll, verfafit ha-
ben. Es ist seit langem Brauch, daf} diese Gottesdienst-Ordnungen, die
dann in aller Welt in verschiedenen Ubersetzungen benutzt werden, je-
weils von einer Frauengruppe eines bestimmten Landes vorbereitet, for-
muliert und vorgelegt werden. Dies hat zur Folge, dal man auch religios
,mit den Augen der anderen® sehen lernt und begreift, dafy Gott in ver-
schiedenen Sprachen spricht. Die besonderen Note dieser oder jener Re-
gion werden eingebunden in unsere eigene religidse Existenz. Wenn La-
teinamerikanerinnen oder Koreanerinnen, Inderinnen oder Afrikanerin-
nen einen ,Weltgebetstag® formulieren, dann steht eben etwas anderes
im Vordergrund, als wenn dies US-Amerikanerinnen oder Westeuropae-
rinnen tun. Der Verfremdungseffekt ist heilsam, manchmal recht
schmerzlich, wenn zum Beispiel unsere satte westliche Welt in bitterer
Schirfe und grundsitzlich in Frage gestellt wird. Bisher haben wir gewis-
se Einseitigkeiten — wie wir sie empfinden — durchaus ertragen, wenn
nicht der Zaun der Liebe durchbrochen wurde und ungehemmter Klas-
senhafl zum Ausdruck kam ...

Alle werden eingeladen
Wenn man nun die Texte liest, die eine offenbar prominente Frauengrup-
pe verfafit hat (wir kennen die Verfasserinnen nicht mit Namen), dann ist

+ M. Plate ist Chefredakteur der Wochenzeitschrift ,, Christ in der Gegenwart®. Sein Bei-
trag ist erschienen in der Nr. 43 vom 24.10.93 und wird hier gekiirzt wiedergegeben.
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ohne Zweifel ihr Bemiithen zu erkennen, haflerfullte Worte zu vermei-
den, Versdhnung anzustreben, Frieden und Gerechtigkeit fir alle zu for-
dern. Hierin ist den Verteidigern dieser Gottesdienstordnung recht zu
geben ...

Wer nun das Gottesdienstformular objektiv pruft, wird diese Erklirun-
gen und Erliuterungen nicht bestreiten kénnen. Aber leider ist damit
eben nicht alles gesagt. Denn bei allem Wohlwollen und allem Verstind-
nis mufl man nach der Lektiire der zwolf Seiten dennoch zugeben, dafl
auch die Kritiker durchaus recht haben.

»30 bedanern wir auflerordentlich ...“

Schon im Juli hatte sich eine Gruppe von christlichen und judischen
Frauen bei einem Treffen in Jerusalem, welches das Thema ,, Frauen und
Versohnung — das Ideal und die Realitit“ behandelte, mit den Texten
zum Weltgebetstag befaflt. Sie gehdren dem ,Internationalen Rat der
Christen und Juden® an, der etwas spiter in Haifa zu seiner Generalver-
sammlung zusammentrat und sich dann das Votum dieser Frauen zu ei-
gen machte. Sie schrieben in einer Erklirung:

»Im Kontext unserer Erfahrung fihlen wir uns bewegt, unsere Enttdu-
schung und Betroffenheit iiber den Text des nichstjahrigen Weltgebetsta-
ges der Frauen fir den Frieden auszudriicken ... Wir firchten, dafl dieses
Gebet in seiner gegenwirtigen Form der Sache des Friedens und der Ver-
sohnung schadet. Wir haben von den Schmerzen unserer palistinensi-
schen Schwestern gehort und nehmen Anteil daran. So bedauern wir au-
flerordentlich, daf} dieses Gebet sich nicht auf das Leiden oder die Soli-
daritat all derer bezieht, die in den Konflikten des Mittleren Ostens lei-
den missen ...«

Diese Erklirung, die insgesamt verstandnisvoll und verséhnlich geschrie-
ben ist, geht dann auf die sehr problematische Verwendung biblischer
Passionserzahlungen im Gottesdienst ein, tatsichlich ein heikler und
peinlicher Punkt: die Leiden Jesu und der damaligen ,,Frauen von Jerusa-
lem* werden nahezu mit denen des palistinensischen Volkes heute iden-
tifiziert. Daher forderte das Jerusalemer Frauen-Komitee, ,dafl dieser
Gebetstext nochmals bedachtsam tiberlegt wird. Wir hegen die Hoffnung
darauf, dafl dieses Gebet, bevor es fir den weltweiten Gebrauch tiber-
nommen wird, ein Gleichgewicht erhilt, das die Schmerzen all derer an-
erkennt, die gelitten haben, einschliefflich der Israelis, der Juden und pa-
lastinensischen Araber, und dafl es sich auf alle Gemeinschaften bezieht,
die fur den Frieden arbeiten und dafiir die Risiken tragen® ...
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Und die jiidischen Miitter

Der israclische Journalist Ulrich W. Sahm meinte: ,, Den Palistinenserin-
nen mag zugestanden werden, dafl sie in einem tiefen Konflikt mit ihrer
eigenen Religion stehen und deshalb keinen Psalm ausgewihlt haben, in
dem Israel oder Zion erwihnt wird. Aber das Verschweigen der Tatsa-
che, dafl Jesus Jude war und auch die Frauen auf der Via Dolorosa judisch
waren, wirkt befremdend ... Die einseitige Darstellung des Leidens pala-
stinensischer Miitter von Kindern in Handschellen (vgl. Seite 7 der deut-
schen Ausgabe) ist Propaganda ... Warum werden nicht auch jidische
Miitter erwihnt, deren Kinder auf der gleichen Via Dolorosa von soge-
nannten palistinensischen Freiheitskimpfern mit Messern erstochen
oder mit Granaten oder Bomben in die Luft gejagt werden? In diesem
grausamen Konflikt leiden beide Seiten. Wenn in einem Gottesdienst
ausgerechnet die emotionale Seite hervorgehoben wird, das Leiden der
Miitter, dann verdienen die Miitter beider Seiten Erwahnung.

Der Koordinierungsrat der Gesellschaften fur christlich-jidische Zusam-
menarbeit in Deutschland hat schliefilich gefordert, ,in dieser Einseitig-
keit darf am 4. Mérz 1994 nicht in christlichen Kirchen gebetet werden®.
Dem kann man nur zustimmen und die Gemeinden bitten, diese 1,3 Mil-
lionen Texte nicht zu benutzen oder sie in dem eben genannten Sinn
selbst zu erginzen. Kein Gottesdienst sollte gehalten werden, bei dem
nicht auch der Leiden der israelischen Miutter gedacht wird. Es ist unver-
standlich, daf vom deutschen Komitee zum Weltgebetstag in den letzten
Wochen nicht schon eigene konkrete Vorschlage dafiir gemacht wurden.
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-Esset das Lamm schnell ...*

Zur Anti-Ekstase im christlichen Gottesdienst

Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz*

Ekstase und Langeweile

Ohne es breit beweisen zu miissen, [ifit sich annehmen, daff die Mehrzahl
der Christen den sonntiglichen Kirchgang langweilig findet.

Diese ,Langeweile* des Gottesdienstes ist weit vielsagender als auf den
ersten Blick zu vermuten, allerdings nur, wenn man zweierlei Langewei-
len unterscheidet. Die eine ist die bekannte und befiirchtete: das endlose
Verstreichen der Minuten, in denen ein unaufgeschlossener Inhalt von
angeblich hochster Bedeutung trotz aller Beteuerung nicht aufscheint
und einfach ,durchzustehen ist. Die zweite Langeweile ist eine ganzlich
andere, genauer gesagt: ist die ganzlich unverstandene Seite der ersten.
Diese Langeweile ist konstitutiv fiir die Liturgie, gewollt und herausfor-
dernd beabsichtigt. Um zum Kern der These zu kommen: Der christliche
Gottesdienst ist anti-ekstatisch und will es sein.

Diese sonderbare These gewinnt Kontur, wenn man sich einen bestimm-
ten Typus heidnischer Gottesdienste der antiken Welt vergegenwirtigt.
Gottesdienste dieser Art sind auf Eindruck und Uberwiltigung abge-
stellt. Woran merkt die gliubige Menge das Erscheinen, die Epiphanie
der Gétter? Durch reale Erfahrungen, nimlich durch Erh6hung und Er-
weiterung der Sinne, durch rauschhafte Verinderung des Bewufitseins.
Ekstase ist im Wortsinn gemeint: als Hinaustreten, ja Hinausfallen aus
dem Profanen und Hineingleiten in das umfassend Numinose. Solche
ebenso auflergewohnlichen wie ,instindigen® Vorginge werden in der
Regel nicht fiir den einzelnen angezielt, sondern sind Ergebnis einer ge-
meinsamen Anstrengung. So zeigt Euripides in den Dionysostragddien
»Die Bacchen® den plotzlichen gemeinsamen Ubergang von regungsloser
Stille zur lebhaftesten Bewegung. Solcher Kult baut ein umfassendes
Wir-Gefiihl auf, das je linger je mehr in ein antlitzloses Es, ein anonym-
orgiastisches Alles Gibergeht, ja es durch bewufitseinserweiternde Prakti-
ken erzwingt, die genauer betrachtet bewufitseinssenkende Praktiken
sind.

* Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz ist Professorin fur Religionsphilosophiein Dresden.
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Der rasche Voriibergang: eine nene Gestalt des Kultes

Religionsphinomenologisch fillt dagegen bereits im Alten Testament
auf, daf Tsrael zwar zu den umgebenden Religionen (besonders in Meso-
potamien und Agypten) einige Berithrungen, andererseits aber ebenso
deutliche Besonderheiten in der Ausgestaltung des Kultes aufweist. Die
Beriithrungen liegen etwa in der Ausbildung einer Tempelorganisation
und einer Priesterschicht mit berufsspezifischen Vorschriften, letztlich
also in der ,,Verwaltung® des Heiligen.

Deutliche Unterschiede zu sonst gewohnten Kultabliufen arbeiten sich je
linger je mehr hervor. Dazu gehort an erster Stelle jener Urkult Israels,
der gar nicht im Tempel, sondern in der Familie stattfindet und die Nacht
in Agypten in Erinnerung ruft, in welcher das Volk in Hast und auf-
bruchsbereit das Lamm aff und auf den Voriibergang des Todesengels
lauschte. Dieser Voriibergang, pessach, ist Kern eines ganz anderen Ty-
pus von Gottesdienst: Gottesdienst nicht der Versenkung, sondern der
Wachsamkeit, nicht der Ekstase, sondern der Normalitit, nicht des Rau-
sches, sondern der schnellen Anspannung aller Krifte zur Flucht. Und
was die Epiphanie Gottes betrifft, so wird sie an diesem Abend wie an al-
len anderen nicht in Gruppen-Trance erzwungen.

Israels Gott ist da, wie er da ist, so sein namenloser Name Jahwe: eine
Feuersiule in der Nacht, eine Wolke am Tage. Spater: dichteste Leere
und bildfreie Gegenwart im Innersten des Tempels. Wenn Elias ihn auf
dem Berge (wo sonst?) in Blitz, Donner und Erdbeben (wo sonst?) er-
wartet und eben nicht findet, so ist der ,leise Hauch®, der den Sdumen-
den ankiindigt, offenkundig eine Anti-Epiphanie — eine Belehrung tiber
das Kleine, in welches sich die Herrlichkeit, doxa oder kaboth, kleiden
will. Die tiefste theologische Erfahrung hat sich in das Bild eines Antlit-
zes verdichtet, das nicht der Welt zugehért und sich trotzdem erstaunlich
gegenwirtig auf sie einlifit. Vor dem klaren und personlichen Antlitz
Gottes wird auch der Mensch, und zwar unterschiedslos Mann wie Frau,
zu einem Eigensinn aufgerichtet. Israel hat in langer Ziichtigung, zu der
die Propheten immer wieder aufstehen, diese Last und Lust der Identitit,
des Selbigbleibens, erfahren und sie weltgeschichtlich erstmals ausgebil-
det. Zu dieser trancefreien Weise der Begegnung entwickeln sich auch die
Gottesdienste in den Synagogen: Sie dienen einzig dem Wort, dem
Durchdenken und Gegenwirtighalten der Uberlieferung und des Geset-
zes (tora). Selbst wenn die Sabbatfeier zuhause ein Mahl von Brot und
Wein einschlieft, zielt auch sie nicht auf die kultische Berauschung und
das Abdriften in die Orgiastik, im Gegenteil: Sie dient der Erinnerung,
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dem Festhalten. Immer geht es in Israels Feiern, Erinnerungen, Verséh-
nungen, ja selbst bei Freudenfesten um sobria ebrietas, um eine niichter-
ne Trunkenheit. Noachs Berauschung steht warnend am Anfang
menschheitlicher Entzweiung. Vortibergang wird gefeiert, nicht Entriik-
kung. Israel kultiviert nicht das Riickfluten ins Unbewufite, nicht das
animalisch Gemeinsame. Im Gegenteil, es behilt die Unekstase aus-
driicklich bei, das Mafdvolle des Menschlichen in der Abgrenzung zum
Tierischen. Das goldene Kalb, nimlich das Stiersymbol Agyptens und
die sich auszeugende anonyme Fruchtbarkeit, wird als gétzenhaft ver-
worfen. Wie klar diese Szene ist: Moses hilt die Tafeln des Gesetzes, der
strengen Grenze, gegen die Orgiastik. Nicht das Es-Wesen wird gesucht
—das Antlitz des Herrn wird gesucht, wie der Psalm 26 sagt, vor dem das
eigene Antlitz sich zur Klarheit bildet.

Voriibergang, nicht Entriickung:
Dramatik des christlichen Gottesdienstes

»Lasset uns geziemend und in Ehrfurcht stehen, lasset uns aufmerksam
sein, das heilige Opfer in Frieden darzubringen!, so singt die Gottliche
Liturgie der Ostkirche zur Gabenbereitung.! Stehen — aufmerken —
Frieden: Mit diesen drei Haltungen ist der Grundton der christlichen Li-
turgie atmosphirisch hergestellt. Hier gilt die Intonation des Ambrosius:
»Laeti bibamus sobriam ebrietatem spiritus® — , Froh lafit uns kosten die
niichterne Trunkenheit des Geistes“. Das meint nicht, dafl die Liturgie
nicht eine Dramatik kennt; sie entfaltet sich nur auf ein anderes Ziel als
die Uberwiltigung hin. Thre Dramatik errichtet zunichst den Raum fiir
das Wort, das heifit, es geht wie im Alten Bund um das deutliche Festhal-
ten eines geschichtlichen Inhaltes. In einem zweiten Teil, der sich am Al-
tar vollzieht, werden Leiden und Tod Jesu vergegenwirtigt, und zwar als
das Abendmahl, also das Pessachmahl, welches in der Symbolik das
nichtliche Zerbrochenwerden Jesu vorwegnimmt. Damit ist die Urdra-
matik Israels wieder gegeben: Die Nacht in Agypten, die Schlachtung des
Lammes, der Vortibergang des Herrn, der rasche Aufbruch in die Frei-
heit. Der Wein, der das Blut Jesu ist, wird nicht des kultischen Taumels
wegen getrunken. Genaues Geschehen, gedringter Ablauf, Mitgehen
und klares Dabeisein sind gefordert. Gerade hier findet Wandlung statt:

1) Nikolai Gogol, Betrachtungen iiber die Géttliche Liturgie (1845), Wiirzburg 1989,
7
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Wandlung des Todes in das Leben, des Getéteten in den Auferstandenen.
Nicht untermenschliche Wirrnis, sondern géttliche Klarheit wird er-
reicht. Und dies in der ,keuschen® Form sparsamer Zeichen und Gesten,
die den ungeheuerlichen Resonanzboden des Ganzen andeutend 6ffnen,
ihn aber nicht ausschreiten. Juden und Christen erfahren Gott weder als
gesichtslose Befruchtung noch als gesichtslose Vernichtung. In beiden
Fillen erweist sich der Sog eines alles auflésenden ,Nichts®, in welches
der Kult wegstrebt. Die Uberwindung des anonymen Alles-Gefiihls in
die Entschiedenheit eines Ichs — dies sind die Merkmale der Dramatik jii-
disch-christlicher Anthropologie. ,Hier — Jetzt — Ich“ — darauf bringt
Meister Eckhart die Grundformel der Existenz, die zugleich die Grund-
formel des Betens ist. Nicolaus Cusanus stellt in ,De visione Dei die
Frage, wie die Seele Gott fassen konne. Und es kommt die nur im Raum
des Christentums mogliche Antwort: ,,Sis ergo tuus, et ego ero tuus” —
,Sei ganz dein, und ich werde dein sein. Ahnlich hat Teresa von Avila
die Geschlossenheit des Christen getroffen, die letztlich der Einmaligkeit
Gottes entspricht: ,Sein ganzes Leben leben, seine ganze Liebe lieben,
seinen ganzen Tod sterben.®

Daher fordert der christliche Kult nicht den Menschen, der sich selber
vernichten, abhandenkommen, letztlich téten mufl, um in die Macht des
Ubermichtigen zuriickzutauchen. Der Tod Jesu, der in der Liturgie ge-
feiert wird und den eigenen Tod bereits einschliefit, wird nicht als Fort-
gleiten ins Untermenschliche, ekstatisch Tédliche zelebriert. Er bildet
vielmehr den Menschen heraus, der Antwort, Entscheidung, Einsatz for-
mulieren kann. Er fordert Hingabe, nicht Preisgabe.

Gleichermafien ist die Auferstehung Jesu, die nach der Wandlung ,,ge-
priesen® wird, ein Festhalten der Identitdt: Bewahrung und Transparenz
alles irdisch Gebrochenen und Verletzten. Dafl Jesus alle Wunden der
Folterung an seinem verklirten Leibe behielt, diente der Ostkirche im-
mer zu besonderem Nachdenken. Sogar der sterbliche Leib zeigt Identi-
tit, die selbst im Tode nicht aufgelést, sondern ,in allen Wunden* besta-
tigt wird. Gott ist nicht der Vernichter, sondern der Vollender der Perso-
nalitit. Und: Liturgie wahrt nicht nur das eigene Gesicht der Feiernden,
sie gibt in der Liturgie auch das Versprechen, dafl dieses Gesicht aus allen
Beschidigungen geklirt, ja mit alles durchdringender Klarheit hervorge-
hen wird. Wo eine Inkarnation Gottes die Einmaligkeit unseres irdischen
Daseins unterstreicht, wird auch die liturgische Feier auf dieser Genauig-
keit der einmaligen Existenz beharren und die Genauigkeit der Antwort
herausfordern.
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So verzichtet der Gottesdienst bis heute auf eines der hochsten Stimulan-
tia der Gruppenekstase, den Tanz, wahrend er andere wie Weihrauch,
chorische Antwort und Musik nur in ihrer strengen Form und in Mafien
zulaflt. Im Gegenteil: Alle Kultbewegungen bleiben gemessen. Der
Langsamkeit der Bewegung ordnet tibrigens Aristoteles die Hochherzig-
keit (megalopsychia) zu, ,denn keine Eile hat, wer sich nur um weniger
Dinge willen bemuht, und nicht gespannt ist, wer sich von nichts beein-
drucken lifit.“> Muf} der Gottesdienst damit zwangsliufig ,langweilig*
sein? Langeweile ist natiirlich das falsche Wort. Gottesdienst meint kein
aufputschendes Ereignis, Erlebnis, psychologisches Hochgefiihl. ,Vor
thm zu stehen (!) und ithm zu dienen®, ist sein Sinn — darin liegt alle ge-
wiinschte Wachheit. Natiirlich ist es schon, sich in einem Gottesdienst zu
tibersteigen, noch schoner, wenn es der ganzen Gemeinde gelingt. Wel-
che ,Methoden® hier anzuwenden sind, bedarf sicherlich eines neuen li-
turgischen Nachdenkens. Aber dieses Ubersteigen bleibt doch nur rich-
tig, ndmlich aufgerichtet, wenn ,,das Ganze®, das ich bin, zusammenhilt,
das heifit, sich nicht einfach nach unten fallen lifit. Nicht: verschlungen
vom Gottlichen, sondern erhoht zu Gott.

Sofern das Abendland heute wieder einmal davon triumt, das Ich zu ver-
lassen, kosmisch zu weiten, allumfassend zu ,steigern“ oder rauschhaft
abzuwerfen, worauf die vielen Jugendsekten und die Drogenideologie,
aber auch manche asiatische Meditationsmethoden zielen, so ist etwas
durchaus Altes wiedererwacht. Nicht nur der Instinkt, sondern vielmehr
die Theorie des Christentums muf§ sich gegenwirtig halten, worum es
hier im letzten geht: Daf} die Last der Existenz erl6schen will in der Lust
der Nichtexistenz. Statt dessen ist die anstrengende, aber doch wieder ge-
maflere Wahrheit zu wahren, daff das Joch Jesu sanft und leicht ist, das
Joch nimlich der Existenz, die als ganze ,,von Klarheit zu Klarheit ver-
wandelt wird“. Auch das kann ekstatisch erfahren werden, aber in der
Ekstase des Lichtes, nicht des Dimons. So mufl der christliche Gottes-
dienst hell bleiben, der Helle des Bewufitseins zugewandt und all der
Sammlung, die weif}, daf} sie dem Licht ihre Konturen verdankt.

2) Nikomachische Ethik IV, 1125 a 11.
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Bucherschau

Saul Friedlander (Hg.), Probing the Limits of Representation. Na-
zism and the ,Final Solution“. Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts. London, England. 399 Seiten.

1990 fand an der University of California, Los Angeles eine Konferenz
tiber ,Nazism and the ,Final Solution‘. Probing the Limits of Repre-
sentation® statt. Dieses Buch ist die Frucht der Konferenz.

Saul Friedlander hat die Beitrige von 19 Gelehrten, Philosophen, Auto-
ren in einem wichtigen Buch vereinigt. Es geht um die historische Wahr-
heit und ihre Darstellung angesichts des Unvorstellbaren, das unter dem
allgemeinen Nenner ,, Auschwitz“ zu verstehen ist.

Die Frage, wie weit man fiktiv erzihlen kann, wie weit authentische Be-
richte verbatim verwendet werden sollen, wie die Tater zu Wort kommen
zu lassen, um die historische Wahrheit tatsichlich und vollumfinglich zu
erfassen, wird von den Autoren auf je unterschiedliche Art behandelt.
Fur alle ist nur eines sicher: nichts darf vergessen werden, da sonst die
Geschichte verfilscht wird.

Einige beschiftigen sich mit dem Problem, inwieweit Asthetizismus in
der Darstellung der ,Final Solution® iberhaupt noch eine Rolle spielen
kann und ob man nach ,Auschwitz‘, wie Adorno sagte, keine Gedichte
mehr schreiben konne, sondern nur noch reinen Report. Dabei stofit
man auf die Schwierigkeit der Sprachlosigkeit iiber das Unsagbare und
Unvorstellbare der Uberlebenden.

Jirgen Habermas ist iberzeugt, daff Auschwitz die Basis fur das Fortbe-
stehen der Lebensbedingungen in der Geschichte verindert habe. Wie al-
so davon berichten und die Erfahrungen fir die Geschichte nutzbar ma-
chen? Dariiber denken die 19 Autoren nach, auch iiber den deutschen
,Historikerstreit’, sehr individuell und gar nicht konform. Diese Beitrige
werden von einem kritischen Essay Friedlanders eingeleitet. Gerade die
Vielschichtigkeit tragt zur weiteren notwendigen Diskussion bei und ist
von eminenter Bedeutung fiir alle, die sich mit Geschichte und Literatur

befassen.
Eva Auf der Maur
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Georges-Arthur Goldschmidt, Der unterbrochene Wald. Aus dem
Franzosischen Ubersetzt von Peter Handke. Ammann Verlag, Ziirich
1992. 171 Seiten.

Das dritte Buch Goldschmidts, das sich immer noch mit den traumati-
schen Erlebnissen des deutschen, judischen Fluchtlingskindes in Frank-
reich wihrend des Krieges auseinandersetzt. Das Kind ist vollig allein,
die Eltern blieben in Deutschland, sie wollten nur ihr Kind retten. Die
Familie war gutburgerlich und musisch, nicht religios, assimiliert. Jetzt
wird der Bub im fremden Land, schutzlos und, weil er fiir seinen Unter-
halt ja nicht bezahlen kann, gedemutigt nach Strich und Faden, als Do-
mestik beniitzt, sogar sexuell von den anderen Zoglingen miffbraucht,
von den Erziehern auf sadistische und scheuflichste Art geztchtigt zu
seinem ,, Wohl“. Die einzige Chance, sich selbst nicht ganz abhanden zu
kommen, ist der Riickzug auf die eigene Korperlichkeit, die Zartlichkeit
und Wirme, die er aus der Bertithrung seines eigenen Korpers erfihrt. Er
schamt sich dessen auch, kann es aber in seiner Verlassenheit nicht lassen.
Viel unertraglicher ist jedoch der Gedanke, daff seine Eltern von seiner
Demutigung durch die anderen, Erzieher und Kinder, erfahren kénnten.
Manchmal wiinscht er sich, daf sie tot seien.
Ganz wesentlich sind fiir den jungen sensiblen Menschen die Landschaf-
ten, die er manchmal mit den fast vergessenen heimatlichen norddeut-
schen vergleicht. Die Berghinge und Schluchten und besonders die Wil-
der beschreibt er so sinnlich genau, dafl man die Textur des Waldbodens
und der Baumrinde zu spiiren meint.
Georges-Arthur Goldschmidts Bucher sind Kleinode der neuen Litera-
tur, deren genaue sprachliche Knappheit faszinierend ist.

Eva Auf der Maur

Marek Halter, Abraham, Wege der Erinnerung. Kiibler und Aksel-
rad, Heidelberg. 618 Seiten.

Prisident Mitterand sagte von diesem Buch: Man kann sich nur verbeu-
gen vor diesem Werk. Er meinte wohl nicht den Umfang, sondern viel-
mehr die dichterische Vision, die die Treue dieses jiidischen Stammes von
Tora-Schreibern erleben 1afit. Marek Halter, Maler, Schriftsteller, Nach-
komme einer generationenlangen Reihe von Schreibern, Ankliger gegen
Klaus Barbie in Lyon, ist vor allem Kimpfer fiir das gegenseitige Ver-
stindnis der Religionen und Vélker. Er verfolgt in diesem Buch seinen
Ursprung zuriick bis ins Jahr 70, der Zerstorung des Tempels und der
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Flucht der Juden aus Jerusalem. Bis hinab zum Mittelalter findet er tat-
sachlich Spuren seiner Familie, weiter zuriick erfindet er die Wege. Vor
uns erstehen auf lebendigste Weise Wanderungen, Niederlassungen,
Verfolgungen und Pogrome, gliickliche tolerante Zeiten, herzzerreiflen-
der Kummer um Abtriinnige vom alten Glauben, Tod und Liebe, Tap-
ferkeit und Feigheit.
Wir lernen nicht nur sehr viel iber das Leben einer jiidischen Familie und
die Verinderungen im Laufe der Jahrhunderte, sondern vor allem iiber
die unbedingte Treue zu Gott.
Diese Treue tiberdauert alle grausamen Widrigkeiten, noch zuletzt im
Getto von Warschau, wo Marek Halters Grofivater stirbt. Er selber und
sein Vater, Zeitungsdrucker, also immer noch in der Linie der Schreiber,
fliichten aus dem Getto nach Rufiland, kommen nach dem Krieg zurtick
und graben zusammen die vor dem Einmarsch der Deutschen in Polen
unter einem Baum vergrabenen jiddischen Bleilettern wieder aus, mit de-
nen die erste jiddische Nachkriegszeitung gedruckt werden kann. Die
Tradition der ,Schreiber® ist gerettet.
Das ist die Botschaft dieses Buches: das Weiterfithren der Tradition in der
Treue zum Glauben. Eine hoffnungsvolle Botschaft.

Eva Auf der Maur

Peter Hartling, Herzwand, Mein Roman. Luchterhand Literaturverlag,
Frankfurt 1990. 205 Seiten.

Der ,Roman® eines Lebens und doch eine Autobiographie.

Die Erinnerungen an die gelebten Episoden steigen auf angesichts einer
bevorstehenden Herzuntersuchung, deren Resultat die Zukunft — sofern
es noch eine gibt — in Frage stellt. Die Vorbereitungszeit auf diese Unter-
suchung, vom Arzt verordnete Ruhe, weg von der tiglichen Arbeit, er-
moglicht eine Riickschau, fiir die frither keine Zeit war. Bis zu diesem jet-
zigen ungewissen Schwebezustand gelang es Hirtling auch, das ver-
dringte zentrale Kindheitserlebnis nicht ins wache Bewufitsein dringen
zu lassen: Den Freitod der geliebten und bewunderten Mutter nach der
Flucht der vaterlosen Familie aus der Tschechoslowakei nach Wiirttem-
berg 1947.

Nun ist Peter Hirtling imstande, seine Mutter zu verstehen, seine Liebe
zu ihr und auch seine Eifersucht auf sie.

Er erinnert sich auch an die unruhige Zeit der Jugend als ,,fremder® deut-
scher Fliichtling im Nachkriegsdeutschland, der irgendwie sein Leben
materiell iiber die Runden bringen muf} und dabei als Ausgleich firs gei-
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stige Uberleben nachts Gedichte schreibt und der Literatur verfallt. Auf-
merksam und angewidert nimmt er den schnellen Wandel der gerade
noch Nazis gewesenen Kollegen zu Demokraten wahr, die alle immer
noch ,deutsch® bis in die Knochen sind.
Um dies alles schreiben zu kénnen, bentitzt Hartling viele Arten der Dar-
stellung: Novelle, Marchen, Report. Er nennt diese Autobiographie
»Mein Roman®, weil er — mit Recht — der Erinnerung mifitraut. Jede
Erinnerung verfalscht sich im Lauf der Jahre im Detail, nicht aber im We-
sentlichen. Peter Hirtling beschreibt die zur Selbstbesinnung zwingende
Woartefrist auf die Herzuntersuchung sowie diese selbst genauso ehrlich,
wie er sich seinen Erinnerungen stellt. Nicht zuletzt sind diese ein Anlaf},
sich mit dem Schreiben, das das Zentrum seines Lebens und seiner le-
benslangen Verbindung mit M., der Geliebten, ist, auseinanderzusetzen.
Ein sensibles Buch der Rechenschaft tiber ein schwieriges, engagiertes
und verantwortungsvolles Leben.

Eva auf der Maur

Philip Roth, Mein Leben als Sohn. Originalausgabe: Patrimony, Si-
mon and Schuster, New York 1991. Ubersetzt von Jérg Tobitius. Carl
Hanser Verlag, Minchen 1992. 210 Seiten.

Ein auflerordentliches Buch. Philip Roth, nun 60 Jahre alt, ist reif gewor-
den, nimmt sich und seine Welt an. Wir kannten ihn als jungen Rebellen,
der vor keiner Ungeheuerlichkeit im Denken zurtickschreckte, Provoka-
teur aus Lust und Wut. Welcher Kampf, sich aus der kleinburgerlichen
familidren jidischen Enge zu befreien. Er provozierte, schockierte seine
ihn verschlingende, in den Fesseln des europiischen Judentums noch im-
mer verhaftete Familie, um die Freiheit zum Leben zu bekommen. Er
war verschrien als Antisemit, Nestbeschmutzer, Pornograph. Sein gan-
zes Schreiben drehte sich jedoch immer um sein Judesein, dem er mit je-
der Faser seines Wesens verbunden war und das er nie aufgeben wollte.
Das alles liegt dieser wahren Geschichte zugrunde.

Es ist ein ergreifendes Buch iiber das Lebensende seines zutiefst geliebten
und doch wihrend seiner Jugend und den jungen Mannesjahren gehafiten
Vaters. Was wire seine Liebe heute ohne Klarsicht und Niichternheit? Er
begleitet das letzte Jahr seines Vaters, weil um dessen personliche
Schwichen und Fehler, nimmt sie jetzt an, hadert nicht mehr, selber reif
und einsichtig geworden. Das ist wahre Liebe ohne Sentimentalitit. Roth
kennt seinen Vater und sich selbst, umhegt ihn, sorgt sich um ihn, er-
kennt im Verfall dieses einst ibermichtigen, alle beherrschenden Vaters
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die ganze Hinfilligkeit des Menschen, zieht Schliisse zu seiner eigenen
angeschlagenen Gesundheit und seinen eigenen fir die Umgebung nicht
gerade bequemen psychischen Gegebenheiten und Schwierigkeiten. Er
scheut bei der Pflege nicht vor den widerlichsten Verrichtungen zuriick,
nicht weil er sie fiir seinen vermdgenden Vater leisten miifite, sondern als
der zu ihm gehorige Sohn, der die Demitigungen der Abhingigkeit
kennt und nachempfinden kann. Philip Roth gibt sich wihrend dieser
Krankenzeit auch Rechenschaft iiber das Judentum seines Vaters und
Grofivaters, des Immigranten in die Staaten und tber sein eigenes, nicht
mehr von Pogromen und Unterdriickung beschattetes Leben. Das ist der
Unterschied. Auch er ist und bleibt Jude, verbunden mit den Vorfahren
iiber alle Generationen. Ein Buch iiber Liebe, Selbsterkenntnis, Dank-
barkeit und Tradition.

In diesem, wie auch in seinen fritheren Biichern, zeigt sich der gewaltige
Unterschied des europiischen, vom Schtetl und spiteren Holocaust ge-
prigten Judentums zum amerikanischen. Das alles ist fir die Juden in
Amerika nicht mehr bestimmend. Sie sind frei geboren, sind gleiche
Staatsbilirger unter anderen, ihre Religion diskriminiert sie nicht, wenn
sie sich nicht selber diskriminieren. Sie wollen sich nicht mehr mit den
Traumata ihrer Eltern und Grofleltern in Europa oder Rufiland identifi-
zieren, auch wenn das Entfremdung zu den Eltern bedeutet. Sie wollen
sich mit den gleichen Problemen wie alle anderen Amerikaner beschafti-
gen durfen, ihre Religion nicht verleugnen, aber als ihre Privatsache be-
trachten. Nicht die religiosen Gesetze sind ihnen fremd geworden, son-
dern die sich als Gesetz aufspielenden alltiglichen Verhaltensregeln. Da-
von sich zu befreien braucht es manchmal fast ein ganzes Leben und da-
von spricht Philip Roth auch in diesem Buch. Philip Roths Stil ist souve-
rin, es ist Literatur im besten Sinn. Dieses Buch entlifit den Leser nach-
denklich und bereichert und hebt sich himmelhoch tber die iibliche Va-
ter-Sohn-Problematik hinaus und verhilft wohl manchem, sich ehrlicher

und liebender mit dem Vater und sich selber auseinanderzusetzen.
Eva Auf der Maur
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Berichte ‘

»Mount Zion Award* fiir Schwester Abraham

Am 28. Oktober 1993 erhielt Dr. Kirsten Stoffregen-Pedersen in der
Dormition Abbey in Jerusalem den mit 10.000 Sfr. dotierten Berg-Zion-
Preis. Alle Leute in Jerusalem und im europiischen Norden reden sie mit
threm Ordensnamen Schwester Abraham an. Der von Pfarrer Wilhelm
Salberg gestiftete ,Mount Zion Award“ wird alle zwei Jahre an Personen
verliehen, die sich fiir Christen, Juden und Araber 6kumenisch und so-
zial engagieren.

Schwester Abraham wurde bei der Preisverleihung als zu den ,,grassroot
people® von Jerusalem gehorig bezeichnet. Das trifft thr Wesen: Sie steht
trotz hochster Bildung zuunterst, damit die ,,Pflanzung des Ewigen® bei
anderen wachsen kann. Fir sie ist Jerusalem — so sagte sie es in ihrer
Dankesadresse — ,,der absolut einzige wunderbare Ort, der von Gott als
Szenerie fir die Geschichte unserer Erlosung erwihlt worden ist.“ Seit
Jahren lebt sie in Armut als Einzel-Nonne im Benediktinerinnen-Kloster
auf dem Olberg und betreut von dort aus als Lehrerin, Katechetin und
Sozialhelferin die Gemeinde der Athiopier.

Thr Leben ist voller Uberraschungen. Geboren wurde sie 1932 in Kopen-
hagen, Dinemark, in einer lutherischen Familie. Sie erwies sich bereits ab
dem zwolften Lebensjahr als auflerordentlich sprachbegabtes Midchen:
Danisch, Englisch, Schwedisch, Deutsch, Latein, Franzosisch! Als
15jahrige nahm sie auch Unterricht in Bibelhebraisch. Nach ithrem Ab-
itur konvertierte sie zum Katholizismus und trat in Schweden in den Bri-
gittenorden ein. 1962 kehrte sie mit drei Brigittinnen nach Kopenhagen
zuriick. Dort studierte sie Judaistik und gewann drei weitere Sprachen
fir sich: Hebriisch, Aramdisch und Arabisch. 1965 siedelte sie sich in Je-
rusalem an. In einem Frauenkloster verdiente sie mit Hausarbeiten und
Handarbeiten ihren Lebensunterhalt und besuchte die Hebriische Uni-
versitat in Jerusalem. 1969 machte sie dort das Bakkalaureat in Bibelwis-
senschaft und hebriischer Literatur. 1970 schlofl sie sich der dthiopischen
Kirche an. Hier fand sie als Lehrerin in Amaharisch (ithiopische Spra-
che), als Sekretirin und Sozialarbeiterin in der Residenz des ithiopischen
Erzbischofs von Jerusalem ihren Platz und ihre geistige Heimat. Ver-
schiedene katholische Obere hatten sich zuvor mehr mit Verboten her-
vorgetan als mit Verstindnis und Férderung ihres Eigenweges.
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Ab 1975 studierte sie weiter an der Hebriischen Universitit in Jerusalem
und erreichte 1990/91 den Dr. phil. mit der Arbeit: ,Die traditionelle
ithiopische Exegese im Buch der Psalmen®.

Schwester Abraham ist auch Malerin. Sie malt biblische Szenen aus thio-
pischer Mentalitit heraus, um die Athiopier zum Nachdenken, zu einem
kulturellen Bewuf3tsein und zur religidsen Reife zu bringen. Sie gehort zu
Jerusalem wie die Synagogen, Kirchtiirme und Minarette. Ihre ungemein
reichen Sprachkenntnisse und ihr Engagement fiir religiése Minorititen
und fiir sozial Arme befihigen sie zu raten, zu helfen und so neues Griin
von der Wurzel her (grassroot people!) zu fordern. — Eine Einzelginge-
rin, die ganz im Dienste anderer aufgeht und sich nicht vom autoritiren
Gehabe anderer storen lafit.

Clemens Thoma
(aufgrund personlicher Bekanntschaft mit Sr. Abraham und in Anlehnung an die von
Elisheva Hemker gehaltene Laudatio bei der Preisverleihung)

Der St. Galler Polizetkommandant Griininger
und das langsame Gewissen im Staatsapparat

Am 30. November 1993 wurde der in den Jahren unmittelbar vor dem
Zweiten Weltkrieg illegal gegen die restriktive Flichtlingspolitik der
Schweiz agierende Polizeikommandant Paul Griininger im sechsten An-
lauf postum politisch rehabilitiert. Die Pressemitteilung des Regierungs-
rates des Kantons St. Gallen beginnt mit folgenden Worten: ,Der 1972
verstorbene ehemalige Kommandant der Kantonspolizei, Paul Griinin-
ger, ist aus heutiger Sicht politisch rehabilitiert.“ Den letzten Anstof§ fir
diese lingst tiberfillige und immer noch ungeniigende Erklarung gab das
1993 erschienene Buch von Stefan Keller, Griningers Fall, Geschichten
von Flucht und Hilfe, Rotpunkt-Verlag, Zirich.

Was war geschehen? Paul Griininger, der Polizeikommandant (damals
Landjigerhauptmann) an der Ostgrenze der Schweiz (Rheintal), wurde
im Frithling 1939 fristlos und ohne Pensionsberechtigung aus seinem
Amt entlassen. Nach seiner Entlassung — es wurde erwogen, ihn in die
Psychiatrie einzuweisen, weil ,Charakterdefizite im Sinne tehlender
Hemmungen® diagnostiziert wurden — wurde er teilweise von Schweizer
Juden unterstiitzt. Die Schweizer Literaturkritikerin und Schriftstellerin
Beatrice Eichmann gibt in ihrem Artikel ,Paul Griininger — das lebendi-
ge Gewissen“ in der ,Luzerner Zeitung® vom 4. Dezember 1993 die
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Stimmung beim Begrabnis Griiningers wieder: ,,, Wer nur eine Seele ret-
tet, gleicht einem, der die ganze Welt gerettet hat, zitierte Rabbiner
Lothar Rothschild aus dem Talmud beim Begribnis des ehemaligen St.
Galler Polizeikommandanten Paul Griininger im Jahr 1972. Der Verstor-
bene hatte aber nicht nur eine Seele, sondern mehr als zweitausend vor
der Vernichtung bewahrt. Doch er bezahlte dafiir einen hohen Preis. Im
Frithling 1939 suspendierte man ihn fristlos von seinem Amt, bedachte
thn wihrend des Prozesses und noch Jahrzehnte danach mit unhaltbaren
Vorwiirfen, strich ihm die Pension und stiirzte ihn dadurch in menschli-
che Isolation und materielle Bedrangnis.“ Fiinfmal hatte es die St. Galler
Regierung zwischen 1967 und 1990 abgelehnt, Griininger zu rehabilitie-
ren, und auch jetzt rehabilitierte sie ihn nur ,politisch® und noch nicht
rechtlich (juristisch). Ein Verein ,Gerechtigkeit fiir Paul Griininger®
stief} aber immer wieder nach und kann sich nun eines ersten Teilerfolges
freuen.

Die Erkenntnis lief} sich nach vielen der Offentlichkeit zuginglich ge-
machten Dossiers nicht mehr verdringen, dafl Paul Griininger ,bewufit
staatliche Vorschriften miflachtet und damit schwere persénliche Nach-
teile in Kauf genommen hat, und zwar zum Schutz von Fliichtlingen, die
an Leib und Leben bedroht waren“. Zu diesem Schluff gelangte der St.
Galler Regierungsrat nun endlich.

Der 1891 geborene Paul Gruninger war Volksschullehrer und brachte es
1925 zum lokalen Kommandanten der Polizei an der schweizer Ostgren-
ze 1m Kanton St. Gallen. Seit 1933 kam ein zunehmender Ansturm von
Fliuchtlingen an die Grenze bei Diepoldsau. Beatrice Eichmann be-
schreibt die sich zuspitzende Lage und die entsprechenden Aktionen
Griningers so: ,,Bis Mitte August 1938 erfolgten die Einreisen der Juden
aus dem besetzten Osterreich ohne grofie Schwierigkeiten, aber am 18.
August verhingte der Bundesrat eine absolute Grenzsperre und schickte
Militar ins Rheintal.

Fiir die Juden, die danach noch illegal einreisten, dnderte Griininger die
Angaben in den Papieren, indem er die Einreisedaten vorverlegte, also
vor das ominése Datum des 18. August. Oder er schickte spiter sogar
,amtliche Vorladungen® beispielsweise ins KZ Dachau, die in Wirklich-
keit Einladungen zur ungehinderten Einreise in die Schweiz waren; mit
solchen offiziellen Papieren versehen, konnten Juden noch am ehesten
aus einem KZ freitkommen.

Es sprach sich schnell herum, daff man die Schweizer Grenze am ehesten
im Gebiet des Alten Rheins bei Diepoldsau passieren konnte und sich
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dann an Kommandant Griininger wenden mufite; dieser Ruf drang unter
anderem bis nach Mailand. Wenn Paul Grininger im Flichtlingslager
Diepoldsau erschien, die Fliichtlinge erblickte, dreckig und naf}, und ihre
Geschichten horte, standen ihm ,die Trinen in den Augen (so Landjager
Ernst Kamm, der spiter gestand, dafl er beinahe ,nervenkrank® in dieser
Zeit geworden sei).
In Israel wurde Paul Griininger 1971 zum ,,Gerechten aus den Vélkern®
erklart.

Clemens Thoma

Erinnern durch Begegnen
Ein katholisches Jugendprojekt zum christlich-jidischen Dialog

,Was ist ein typischer Jude?“ — so lautete die erste Frage auf dem Frage-
bogen, den die Gruppe von etwa 40 jungen Juden und Christen in kleinen
Kreisen auszufiillen und zu diskutieren hatte. Die Antwortvorschlige auf
den Bogen waren ebenso pointiert wie sehr bewufit aufgelistet: ,Einer
der ein Kippchen tragt? Einer, der in Israel lebt? Einer, der sich besser
fuhlt, weil er sich auserwihlt wahnt?“

Mitglieder einer Schweizer jiidischen Gemeinde hatten diesen Fragebo-
gen speziell fiir den Besuch einer deutschen Jugendgruppe zusammenge-
stellt, um die Themen Vorurteil, Entstehung und Auswirkungen von Ste-
reotypen sowie deren Uberwindung diskutieren zu lassen. Gleichwohl,
auch die Vorurteile gegeniiber Deutschen kamen auf den Tisch: ,Was ist
ein typischer Deutscher? — Einer der grof und blond ist? Einer, der in
Lederhosen herumspaziert und Bier siuft? Einer, der sich besser fiihlt,
weil er sich fiir tiichtiger und zuverlassiger als andere wihnt?“

Die spannenden Gespriche hierzu, aber auch das gemeinsame Feiern des
Schabbat-Abends in den Familien, der Gottesdienstbesuch, gemeinsames
Essen und Singen gehorten zu einem Austausch, der von dem Projekt
,Erinnern und Begegnen“ des Freiburger Jugendseelsorgeamts organi-
siert wurde. Triger der Initiative ist gleichermafien das Erzbischofliche
Jugendamt wie der Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDK]).
Fiir die meisten der Teilnehmenden ist die Begegnung eine duflerst pra-
gende und bewegende Erfahrung — in religiéser Hinsicht wie in Blick auf
aktuelle gesellschaftliche Fragen.

Im Jahre 1988, dem 50. Gedenkjahr der Reichspogromnacht, sammelten
die in katholischen Verbinden organisierten Jugendlichen der Erzdidzese
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Freiburg zum Thema , Erinnerung ist das Geheimnis der Erlosung® einen
beachtlichen Geldbetrag, der als Grundstock fiir ein Projekt verwendet
wurde, das sich einer kontinuierlichen Erinnerungs- und Begegnungsar-
beit verschrieben hat. ,Erinnern bedeutet die Vergegenwirtigung der
reichen und lebendigen Geschichte der Juden besonders auf lokaler Ebe-
ne sowie die Aufarbeitung der Vernichtung der Juden im Nationalsozia-
lismus. ,Begegnen® heifit, das Judentum als heute lebendige Grofie
wahrzunehmen, in einen echten Austausch zu kommen und Erfahrungen
zu teilen. '
Lingst ist das Projekt nicht mehr nur diézesan titig, hat es doch, wie Ex-
perten im christlich-jiidischen Dialog betonten, Defizite aufgedeckt: Fur
Jugendliche gibt es bisher kaum eine Institution, die sich speziell diesen
Themen zuwendet, obwohl die Arbeit auf diesem Gebiet dringender
denn je ist. Sie umfafit Kontakte zu judischen Gemeinden und Jugend-
gruppen, Kennenlernen jidischer Kultur und jidischen Alltags heute,
Spurensuche vor Ort, Seminare und Begegnungsveranstaltungen auch
auf internationaler Ebene, Gedenkstittenbesuche, Jugendakademien,
Film- und Kulturprogramme usw. Inzwischen wurde von Mitarbeitern
des Projekts eine Arbeitshilfe , Erinnern und Begegnen® fir Multiplika-
toren in der Jugendarbeit, Lehrer und Seelsorger, erstellt.
Leider wird die Arbeit bislang nicht Gberregional gefordert, sondern ist
auf Spenden und die — dankenswerterweise — kraftige Unterstiitzung
durch das Erzbistum Freiburg angewiesen. An lobender Zustimmung
von katholischer, 6kumenischer und judischer Seite zu den Aktionen des
Projekts mangelt es keineswegs, und es bleibt zu hoffen, daff die Arbeit
durch finanzielle und personelle Ausweitung weiter bundesweit und in-
ternational wirken kann.
Ob es einen typischen Juden, einen typischen Christen, Deutschen oder
Schweizer gibt, wurde von den jungen Teilnehmern des eingangs er-
wihnten christlich-jiidischen Austauschs allgemein bezweifelt. Dafl je-
doch manifeste Vorurteile und Zerrbilder existieren, daf} sie bisweilen ge-
fahrlich, ja lebensgefiahrlich werden konnen, hat niemand bestritten,
auch nicht die Tatsache, dafl Erinnerung und Begegnung Wege sind, sie
zu Uberwinden.

Reinhold Boschert-Kimmig
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In memoriam

Helmut Gollwitzer

Der kimpferische evangeli-
sche  Theologieprofessor
Dr. Helmut Gollwitzer ist
am 17. Oktober 1993 im Al-
ter von 84 Jahren in Berlin
gestorben. Gollwitzer war
in der Nazizeit Mitglied der
Bekennenden Kirche. Er
prangerte Offentlich die Ju-
denverfolgung an und wur-
de deshalb mehrmals ver-
haftet. Nach dem Kriegsen-
de setzte er sich ebenso en-
gagiert fur den Dialog zwi-
schen Christen und Juden
ein. Politisch protestierte er
gegen die Wiederbewaff-
nung, die Nachriistung und
den Beitritt Deutschlands
zur NATO. Ein solch un-
bequemer Mensch eckte na-
tiirlich auch in seiner Kirche an, vor allem mit dem Bestreben, Christen-
tum und Sozialismus als miteinander vereinbar anzusehen. Er sympathi-
sierte mit der 68er Bewegung, forderte Verstandnis fir die Terroristen
der Baader-Meinhof-Gruppe. Dennoch lehnte er Gewalt entschieden ab.
Zusammen mit Bischof Kurt Scharf, Pfarrer Heinrich Albertz und dem
Schriftsteller Heinrich Boll appellierte er an die Entfihrer von Hanns
Martin Schleyer fiir dessen Freilassung. Hans-Jochen Vogel, damals Vor-
sitzender der SPD, bezeichnete Gollwitzer anlafilich seines 80. Geburts-
tags als ,Briickenbauer in Konflikten“ und bezeugte seinen Respekt vor
der menschlichen und politischen Glaubwiirdigkeit Gollwitzers.

Red.
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Notizen mit Namen

Die = Wilhelm-Leuschner-Medaille
wurde am 1. Dezember 1993 an
Ignatz Bubis verlichen. Er erhielt
diese hochste Auszeichnung des Bun-
deslandes Hessen fiir seine Arbeit fiir
die Juden in Deutschland und in der
ganzen Welt.

Konigin Helena (Koniginmutter
von Ruminien) wurde mit der Yad-
Vashem-Medaille geehrt. Durch ih-
ren personlichen Einsatz konnte sie
Tausende Juden retten. Sie veranlafite
Marschall Antonescu, die Deporta-
tion der Juden aus Czernowitz zu
stoppen. Auflerdem liefl sie in die
Sammellager von Transnistien Le-
bensmittel, Kleidung und Medika-
mente bringen, die vielen das Leben
rettete. Der hochbetagte Oberrabbi-
ner Safran sagte bei der Feierstunde
zur Verlethung der Yad-Vashem-Me-
daille iber die verstorbene rumani-
sche Koniginmutter: ,,Sie hat meinen
Hilferufen immer und ohne zu zo-
gern Folge geleistet: mit Gottvertrau-
en und Weisheit, mit Einfithlungsver-
mogen und Stirke bemiihte sie sich,
geschundene jiidische Wesen zu ret-
ten. Und sie hat sie gerettet.

Bei der Burgermeisterwahl am 2. No-
vember 1993 in Jerusalem hat Teddy
Kollek, der 28 Jahre Jerusalem re-
gierte, das Amt an Ehud Olmert ab-
geben miissen. Kollek war es gelun-
gen, Araber und Israelis in Frieden
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miteinander leben zu lassen. In seiner
Abschiedsrede bei der ersten Sitzung
des neugewihlten Stadtrats von Jeru-
salem mahnte Kollek, daf§ eine ausge-
wogene Stadtpolitik fiir die nahe Zu-
kunft von auflerordentlicher Wichtig-
keit sein werde. Er befiirchtete je-
doch, dafl die neue Stadtverwaltung
das labile Gefiige zwischen Juden und
Arabern sowie zwischen weltlichen
und orthodoxen Juden empfindlich
storen konnte. Sein Nachfolger Ol-
mert wurde 1945 geboren, ist Rechts-
anwalt und ist seit 1973 Mitglied in
der Knesset. Der neue Biirgermeister
wird Jerusalem in den nichsten vier
Jahren mit einer Koalition von ortho-
doxen Parteien und dem Likud regie-
ren.

Mit dem Bundesverdienstkreuz des
Verdienstordens der Bundesrepublik
wurde der bekannte Publizist Pin-
chas Lapide ausgezeichnet. Lapide
wurde 1922 in Wien geboren. Von
den Nazis in ein Kinder-KZ gebracht,
gelang ihm die Flucht nach Palistina.
Nach der Grindung des Staates Israel
trat er in den diplomatischen Dienst.
In Koln promovierte er in Judaistik.
Seit 1974 lebt er in Frankfurt am
Main.

Zum 25. Mal jahrte sich der Todestag
der Physikerin Lise Meitner. Ihr Le-
bensweg ist exemplarisch fir Schwie-
rigkeiten, mit der Wissenschaftlerin-
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nen in unserem Jahrhundert zu
kimpfen haben, aber auch fir das
Schicksal der jidischen Intelligenz in
Nazi-Deutschland. Sie wurde 1878 in
Wien als Tochter eines judischen
Rechtsanwalts geboren. In Berlin war
sie Mitarbeiterin von Max Planck.
1907 lernte sie Otto Hahn kennen,
mit dem sie 30 Jahre zusammen gear-
beitet hat. Beiden gelang eine Fille
von Entdeckungen fir die Atomphy-
sik. 1933 erhielt sie ein Lehrverbot,
konnte aber im Institut weiterarbei-
ten. 1938 verweigerte man ihr die
Ausreise. Es gelang thr jedoch, sich
iber Holland nach Schweden in Si-
cherheit zu bringen. Lise Meitner lie-
ferte 1939 mit O. R. Frisch eine erste
theoretische Erklirung fir die ent-
deckte Kernspaltung. 1949 erhielt sie
die Max-Planck-Medaille. Hahn er-
hielt den Nobelpreis, wahrend Lise
Meitner in den USA im gleichen Jahr
zur ,Frau des Jahres® gewahlt wurde,
obwohl sie als Wissenschaftlerin
Hahn durchaus ebenbiirtig war. Sie
starb 1968 in Cambridge.

Am 9. Dezember wurde der alternati-
ve Nobelpreis 1993 an finf Frauen
vergeben. Die Stiftung ,Right Liveli-
hood® (Stiftung fiir verantwortungs-
bewufltes Leben) erklirte, dafl mit
der Auszeichnung ,der Mut von
Frauen in Krise und Konflikt aner-
kannt werden® soll. Die fiinf Frauen
aus Israel, Simbabwe, Indien und den
USA wurden fir ihren Einsatz zum
Schutz von Kindern, Umwelt und
Menschenrechte geehrt. Aus Israel
erhielt den Preis die Lehrerin Arna
Mer-Khamis fiir die Arbeit bei der
Organisation ,Care and Learning*
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(Schutz und Lernen), die sie gegriin-
det hat. Sie hat sich unter anderem fiir
die Freilassung palistinensischer Kin-
der aus israelischen Gefangnissen ein-
gesetzt. Auflerdem organisierte sie
mit freiwilligen Helferinnen und Hel-
fern Unterricht, als die Schulen im
Westjordanland geschlossen waren.
Vier ,Kinderhauser® als Orte der Ru-
he fiir Kinder aus den besetzten Ge-
bieten werden heute noch von der
Organisation betrieben.

Neuer israelischer Botschafter in
Bonn ist Avi (Abraham) Primor.
Im November 1993 uberreichte er
Bundesprisident Richard von Weiz-
sacker sein Beglaubigungsschreiben.
Er tritt die Nachfolge von Benjamin
Navon an, der seit 1988 israelischer
Botschafter in Bonn war. Primor ist
der erste israelische Botschafter, der
nicht in Deutschland geboren ist. Pri-
mor sagt von sich: ,Deutsch ist die
Sprache meiner Mutter, aber sie ist
nicht meine Muttersprache.” Den-
noch spricht er ein gutes Deutsch, das
er durch einige Wochen, die er im
Goethe-Institut verbrachte, vervoll-
kommnet hat.

Die ,Medaille der Gerechten unter
den Nationen® von Yad Vashem, der
Gedenkstitte der Mirtyrer und Hel-
den des Holocaust, wurde an den
Schweizer Sebastian Steiger verlie-
hen. Damit wird ein Mann geehrt, der
im Zweiten Weltkrieg durch selbstlo-
sen Einsatz und oft unter eigener Le-
bensgefahr  zahlreichen jiidischen
Kindern in Frankreich das Leben ge-
rettet hat.
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Gieflens neuer Theaterintendant ist
Robert Tannenbaum. Er ist einer
von derzeit vier jidischen Intendan-
ten in der Bundesrepublik. Als Kind
deutsch-jtidischer Eltern wurde er in
New York geboren. Seit neun Jahren
arbeitet er an deutschen Bithnen. Aus
seinem Judesein hat er nie einen Hehl
gemacht, im Gegenteil, es ist ihm sehr
wichtig, in der Gesellschaft als Jude
aufzutreten.

Am 1.Dezember 1993 jihrte sich zum
hundertsten Mal der Geburtstag des

Dramatikers Ernst Toller. Als Sohn
einer jiidischen Familie wurde er in
der Nihe von Posen geboren. Als
Freiwilliger zog er in den Ersten
Weltkrieg und wandelte sich zum Pa-
zifisten. Seinen Namen als Schriftstel-
ler verdankte er vor allem seinen Dra-
men ,Die Wandlung“, ,Masse
Mensch® (ein Revolutionsdrama),
»Maschinenstirme® (der Kampf der
englischen Weber gegen die Indu-
strialisierung) und ,Feuer aus den
Kesseln“ (der Matrosenaufstand in
Kiel 1918/1919).

die Verbindung in die USA.

Als neue Konsultorin konnte die Dogmatik-Professorin Dr. Monika
K. Hellwig, Washington, gewonnen werden. Damit hat der Freiburger
Rundbrief neben der Auflenstelle mit Frau Dr. Mach in Jerusalem nun auch

Auflerdem begriifien wir als neuen Konsultor Dr. Franz Mufiner, emeritier-
ter Professor fiir Neues Testament, Passau. Er ist seit vielen Jahren ein
Freund und Mitarbeiter des FrRu. Im christlich-judischen Gesprich ist er
durch zahlreiche Verotfentlichungen bekannt.
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Stichworte

Fast keine Juden in Armenien
Man rechnet damit, dafl nach der
Auswanderungswelle aus Armenien
nur noch ca. 50 Juden in Armenien
zurtickbleiben werden. In den Jahren
von 1989 bis 1992 sind etwa die Halfte
der dort lebenden ca. 700 Juden nach
Israel Gibersiedelt. Die Jewish Agency
hat begonnen, die restlichen auswan-
derungswilligen Juden nach Israel
auszufliegen.

Jiidische Gemeinde in Bad Vilbel
Die neugegriindete judische Gemein-
de in Bad Vilbel trat am 9. November
1993 erstmals mit einer Gedenkfeier
an die Offentlichkeit.

Max Liebermann, der zwolfjiahri-
ge Jesus im Tempel’
Das einst umstrittene Bild von Max
Liebermann wurde in den Jahren
nach seiner Fertigstellung vom
Kiinstler selbst iibermalt, wahr-
scheinlich in den Jahren zwischen
1879 und 1884. Der bisher unbekann-
te Originalzustand des Gemildes, das
Jesus als einen jiidischen Jungen dar-
stellt, zeigt Liebermanns Interpreta-
tion des biblischen Ereignisses nach
Lk 2,41-52. Der Verzicht auf den bei
Historiengemilden etablierten Stil
und die kompromiflose Darstellung
alltiglicher Hifllichkeit enthiillen den
Wunsch des Kiinstlers, die Relevanz
1) Katrin Boskamp in ,das miinster® (1/1993,
Verlag Schnell & Steiner, 93055 Regensburg)
,Die urspriingliche Fassung von Max Lie-
bermanns: Der zwolfjahrige Jesus im Tem-

el. Ein christliches Thema aus jidischer
icht.
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des Themas hervorzuheben und ver-
lethen einen hohen Grad an Glaub-
wiirdigkeit. Liebermann betrachtete
den Prozef jiidischer Assimilation im
19. Jh. als einen wechselseitigen Aus-
tausch zwischen Juden und Nichtju-
den in Deutschland.

Klosteranlage aus dem 5. Jahr-
hundert in Maale Adumim

In der neuen jiidischen Siedlerstadt,
Maale Adumim, 8 km 6stlich von Je-
rusalem, stieR man bei Bauarbeiten
auf Ruinen einer Klosteranlage aus
dem 5. Jahrhundert. Archiologen
und Kirchenhistoriker stellten fest,
dafl es sich um das Kloster des HI.
Martyrios handelt. In den Mosaikbo-
den sind auffallend viele jidische
Kultgegenstinde dargestellt, die dar-
auf schlieffen lassen, dafl sie damals
auch noch von den Christen benutzt
wurden. Das Kloster wurde 614 von
den Persern zerstort. — Auflerdem
wurden jetzt in Maale Adumim Kir-
chen entdeckt, deren Altarbéden
noch mit dem Davidstern geschmiickt
sind. Die Inschriften sind teils hebra-
isch, teils schon griechisch.

Vom Sinai nach Sachsen

Die Wanderausstellung ,Vom Sinai
nach Sachsen®, die in Réhrsdorf (bei
Chemnitz) gezeigt wurde, besuchten
mehr als 60000 Menschen. Zu sehen
war u.a. eine Nachbildung der Stifts-
hiitte. Der CV]JM-Landesverband
Sachsen machte die Besucher auch mit
dem heutigen Israel bekannt.
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Europaisches Jiddisch-Festival in
Leverkusen

Vom 27. bis 29. November 1993 fand
in Leverkusen ein Jiddisch-Festival
statt. Das Bestreben solcher Veran-
staltungen ist es, jiddische Kultur
dem Vergessen zu entreiflen, eine
Kultur, aus der grofle Menschen und
grofle Ideen kamen. Jiddische Kultur
ist nicht gleich judische Kultur, sie ist
nur ein Ausschnitt aus der jidischen
Kultur. Auf diesem Festival prisen-
tierten berwiegend Nichtjuden die-
sen Bereich der jidischen Kultur.

5000 Jahre altes Skelett im West-
jordanland gefunden

In einer Hoéhle nordlich von Jericho
haben Israelis ein 5000 Jahre altes
Skelett eines Soldaten gefunden, der
mit seinen Waffen (Pfeil und Bogen)
bestattet worden war. Das Skelett ist
in einer Strohmatte eingehiillt und au-
Bergewohnlich gut erhalten. Die Is-
raelis versuchen vor threm Abzug aus
den besetzten Gebieten noch so viele
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Funde wie méglich zu machen. Von
den Palastinensern wird das als Pliin-
derung angesehen.

Existenz des biblischen Konig
David bestatigt

Von israelischen Archiologen wur-
den Steinfragmente mit Inschriften
gefunden, die die Existenz des bibli-
schen Konig David und seiner Dyna-
stie bestitigen. Zum ersten Mal sind
damit auflerbiblische Hinweise ge-
funden worden, die auf diesen Herr-
scher hinweisen.

Judische Gemeinde in Sarajewo
Im belagerten Sarajewo ist die jiidi-
sche Gemeinde eine wichtige Anlauf-
stelle, in der unabhingig von der eth-
nischen Zugehérigkeit Medikamente
und Lebensmittel verteilt werden.
Ivan Ceresnjes, Prisident der jidi-
schen Gemeinde, sagt: , Wir wollen
zeigen, daf} auch nach bald 18 Mona-
ten Krieg ein Zusammenleben noch
moglich ist.
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Leser-Echo

,Christ in der Gegenwart® 1993 Nr. 49

... Das erste Heft (1-1993/94), das vor uns liegt, erfiillt alle Wiinsche, die man an eine
solche Zeitschrift stellen kann. Es ist fundiert und interessant, nicht zu wissenschaftlich
und nicht zu populir, vor allem: die so wichtige Arbeit christlich-jidischer Begegnung
hat wieder ein Forum, das sich sehen lassen kann. Aktuelle Berichte ... und Dokumen-
tationen stehen im Mittelpunkt. Das war ja schon bisher ein besonderer Vorzug dieser
Publikation: Wir werden mit Tatsachen beschiftigt, nicht mit mehr oder weniger lufti-
gen Ideen, die nichts bewegen ...

Prof. Dr. Hubert Frankemolle, Paderborn

Zunichst Thnen und den anderen Mitverantwortlichen fiir die Neue Folge des ,,Freibur-
ger Rundbriefes® meinen herzlichen Gliickwunsch — verbunden mit dem Dank fir das
weitergefiihrte und neuerwachte Engagement und seine Umsetzung in die Weiterfiih-
rung der fiir den Gkumenischen Dialog verdienten Zeitschrift ...

Grundsatzlich hitte ich mir gewiinscht, daf in der kleinen Okumene eine Neubelebung
des ,Freiburger Rundbriefes® im Kontext der Vorbereitung zur Zeitschrift , Kirche und
Israel“ stattgefunden hitte, richten sich doch — wenn ich es richtig sehe — beide Zeit-
schriften nach Intention und Themenbereich an dieselben Adressaten. Insgesamt lese ich
das erste Heft der Neuen Folge als Uberbriickung der letzten sechs Jahre, so daff es mehr
von der Struktur als vom Inhalt programmatisch gedacht sein durfte. Bei den Berichten
bitte ich dringend darum, die badische und freiburgische Nabelschau aufzugeben — es
sei denn, solche Berichte hitten Bedeutung fiir den gesamten, deutschsprachigen Be-
reich, an den die Zeitschrift sich wohl wenden will, auch wenn sie unter ,Freiburger
Rundbrief” firmiert ...

Prof. Dr. Balduin Schwarz, Ainring-Mitterfelden

Ich finde dieses erste Heft ganz hervorragend! Ich habe schon fast alle Beitrige gelesen
und bewundere das hohe Niveau, das hier durchgehalten ist ... Ich habe mir immer
schon gedacht, es miifite an geeigneter Stelle eine Dokumentation und zugleich ein Ar-
chiv der Original-Dokumente der jiidisch-christlichen Verhiltnisse zu Zeiten der Schoa
eingerichtet werden. Ein Gertrud-Luckner-Zentrum ... Memoiren sollten dort depo-
niert werden — auch solche, die nicht zum Druck gelangt sind ...
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Mahnzeichen Hebron

Hintergriinde des Hasses

Es gibt eine lange Geschichte des nationalistischen, rassistischen, funda-
mentalistischen und religiésen Fanatismus. Die Kreuzzige, die Vertrei-
bung der Juden aus der iberischen Halbinsel, die Unterdriickung der
schwarzen Afrikaner, die kolonialistische Einsperrung der stidamerika-
nischen Indios, der konfessionalistische Biirgerkrieg in Nordirland, die
gezielten Verletzungen der Menschenrechte in Indonesien, die terroristi-
schen Anschlige in Israel und im Libanon sowie der ethnische Gruppen-
krieg in Ex-Jugoslawien sind nur einige Beispiele dafiir. Millionen von
Geknebelten und Ermordeten aus allen Jahrhunderten sind stumme
Mahner gegen die schrecklichen Auswiichse des menschlichen Macht-
und Zerstorungstriebes. Die vielen Diskriminierungen, Terroranschlige
und Massenmorde, von denen die Vergangenheit weif}, sind meistens
nicht nur momentanen Regungen der Grausamkeit entsprungen, son-
dern hatten ihre lange geistig-religids-soziale Vorgeschichte. Die Organi-
satoren und Handlanger des Todes schépften ihre Krifte und Rechtferti-
gungen aus geistig-ideologischen, sozialen und emotionalen Nidhrboden.
Friedrich Diirrenmatt schreibt einmal sehr sarkastisch: ,Der Glaube al-
lein versetzt Berge. Unter ihnen sind unzihlige Millionen begraben: Vol-
ker, Kulturen. Dem Glauben wohnt eine immense Grausamkeit inne.
Das gilt fiir Religionen und Ideologien, die ja auch Religionen sind“'.
Der Glaube kann Grofes schaffen, er kann aber auch zu Unterdriickung
und Mord mifibraucht werden. Einen festsitzenden Virus des Hasses ver-
mag keine Gruppe und keine Religion leicht abzuschiitteln.

Baruch Goldstein

Ziemlich unerwartet schreiben heute, gut zwei Monate nach dem 25. Fe-
bruar 1994, kaum noch Zeitungen auflerhalb Israels tiber das Hebron-At-
tentat, das der jiidische Arzt, Siedler und Eiferer Baruch Goldstein da-
mals veriibt hat. Die Griinde fir das Schweigen sind einleuchtend. Einer-
seits: Zu viele Racheattentate mit zu vielen Toten sind seitdem tiber die
stark geplagten Israelis und Palistinenser hereingebrochen. Diese haupt-
sichlich von Hamas angezettelten Blutbdder haben sich verselbstindigt;

1) Friedrich Diirrenmatt, Gedankenfuge. Diogenes, Zirich 1992, 70.
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theoretische Riickfihrungen nach Hebron bringen nichts ein. Anderer-
seits: Das Attentat von Baruch Goldstein hat zwar den Friedensprozef}
fir Israel und fir die Paldstinenser schwerer und verlustreicher gemacht,
verhindern konnte es ihn aber nicht. Bereits kurze Nachforschungen zei-
gen, dafl Baruch Goldstein im Zusammenhang mit anderen Attentaten
und ihrer Vor- und Nachgeschichte zu sehen ist. Er steht mit seiner Tat
nicht so singulir da, wie ihn verschiedene Kommentatoren sehen méch-
ten. Goldstein ermordete in den frithen Morgenstunden des jiidischen
Purim-Festes und des ungefiahren Endes des muslimischen Ramadan-
Monats neunundzwanzig betende Muslime in der heiligen Abraham-
Moschee. Auflerdem verwundete er ca. neunzig betende Muslime. Mit
Recht schreibt Deborah Kaplan im jiidischen ,,Hadassah Magazine® Nr.
6 (April 1994):

»Als Baruch Goldstein am Grab der Patriarchen in die Menge feuerte, da
ermordete er nicht nur unschuldige Minner beim Gebet. Er griff vielmehr
auch unsere ethnischen Grundlagen an.“

In den folgenden Seiten des Hadassah-Magazins (bes. S. 9) kommt Cyn-
thia Ozick auf Bemiithungen zu einer gewissen Rechtfertigung der Tat
Goldsteins zu sprechen: Im Jahre 1929 wurden in Hebron ca. 70 Juden
von Arabern massakriert. Goldstein habe da sozusagen einen spiten Aus-
gleich im Morden vollzogen. Frau Ozick 1}t derlei nicht gelten.

»Was kann gewonnen werden, wenn man die beiden Hebron-Massaker
einander gegeniiberstellt? Keine Grausamkeit racht die andere. Ein Mor-
der ist ein Morder, und jeder Morder stebt allein da — ein Greuel in sich
selbst. Nichts kann einen Morder rechtfertigen — keine Ursache, keine
Ideologie, kein Credo, kein Glaubenseifer, kein moralischer Mifstand,
kein prinzipielles Motiv irgendeiner Art! ... Immer wieder werden die er-
mordeten Juden und die ermordeten Araber gegeneinander aufgelistet ...
Beim Vergleich werden die Kopfe gezihlt. Und wenn Kopfe gezihlt wer-
den, dann wird das Morden quantifiziert. Dadurch wird aber die gebei-
ligte Bedeutung jedes einzelnen Menschenlebens erniedrigt.

Frau Ozick schliefit die Ausfuhrungen mit dem lapidaren Satz:
»Gegenseitige Zerknirschung (sc. der Juden und der Araber) ist vor allem
ein politischer Akt; und dies ist der richtige Weg zuriick“ (S. 10).

Die Feuermauer von Hebron

Ende Mirz 1994, unmittelbar vor Pessach, wurde in Hebron mitten in ei-
ner Strafle eine 100 Meter lange und gut zwei Meter hohe Mauer errichtet:
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die Feuermauer von Hebron. Sie erhebt sich in der Nihe der Enklave der
jiidischen Siedler. Thr strategischer und politischer Zweck besteht darin,
neue Zusammenstoe zwischen den 80.000 palistinensischen und den
450 jidischen Bewohnern Hebrons zu verhindern. Auflerdem sollen po-
litische Hasardeure und Fanatiker, die von auswirts kommen, beidseits
der Mauer einigermafien in Schach gehalten werden konnen. Weder die
Israclis noch die Palistinenser lieben diese neue Mauer. Sie sei ein Lklot-
ziger Angriff®, hieR es auf arabischer Seite. Sie erinnere an die jidischen
Gettos, meinen Juden. Graffiti schmiicken bereits die haflliche Mauer,
verfertigt von Satirikern und Fanatikern: ,Berliner Mauer®, ,, Willkom-
men im Getto von Hebron®, ,Hoch lebe Baruch Goldstein®.

Hebron gleicht seit jenem schwarzen 25. Februar einem Pulverfaf}, und
die Leute reden von morderischen ,Post-Massaker-Phanomenen®. In-
swischen ist die Mauer bereits nebensichlich geworden. Im Zentrum des
Terrorkrieges stehen die blutigen Racheakte der arabischen Hamas-Be-
wegung — nicht in Hebron, sondern im israelischen Kernland. Hamas
hat angekiindigt, dafl sie mindestens viermal in Israel zuschlagen wird.
Zweimal hat sie bereits im staatlichen Kernland Israels blutig zugeschla-
gen. Zuerst in Afula und dann bei Chadera. Am 13. April, dem Datum,
an dem der Vertrag zwischen der israelischen Regierung und den Palésti-
nensern hitte unter Dach und Fach kommen sollen, tberfiel Hamas ei-
nen Bus bei Chadera. Fazit: sechs Tote und dreiflig Verletzte. Zwischen
diesen beiden Terroranschligen wurden sechs Fatach-Aktivisten ermor-
det, und Israel mufite am Yom hassikar6n in Trauer der 18.000 israeli-
schen Soldaten gedenken, die in den 46 Jahren des Bestehens des Staates
Israel ihr Leben bei aufgezwungenen kriegerischen Aktionen verloren
hatten. So jagt ein Schrecken den anderen und eine Trauer die andere, das
Volk ist sprachlos vor Entsetzen und braucht dringend neue Hoffnungs-
schimmer. Die israelische Regierung verdient Bewunderung dafiir, dafl
sie den Friedensprozef trotz dieser Gewaltakte nicht abbricht. Es gibt
keine Alternative zum Frieden. Die Extremisten aber heizen sich auf und
werden fanatisiert. Das Wort von den endzeitlichen Supernéten macht
die Runde. Die Mauer von Hebron ist leider nicht die Feuermauer, von
der beim Propheten Sacharja die Rede ist. In Sach 2,8 f. laffit Gott den
Propheten in einer Vision sagen: ,Jerusalem wird eine offene Stadt sein
. Ich selbst — Worte des Ewigen — werde fiir die Stadt ringsum eine
Mauer von Feuer sein, und in ihrem Innern thr Ruhm und ihre Ehre.
Wie fern klingt so etwas im gepeinigten Land Israel!
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Dazwischen die Christen und der Papst

In der harten Krise seit dem Hebroner Attentat hat sich gezeigt, dafl das
am 30. Dezember 1993 ausgehandelte Grundsatziibereinkommen zwi-
schen Israel und dem Vatikan einen kleinen Hoffnungsschimmer bildet.”
Von den diplomatischen Fesseln der nicht vollen Anerkennung des Staa-
tes Israel befreit, konnte Papst Johannes Paul II. in der Zeit um Ostern
1994 Zeichen setzen, die ihm von vielen Seiten Zustimmung eingetragen
haben. In der Karwoche kam in den USA ein Interview des Papstes zur
Haltung der Kirche den Juden gegeniiber heraus.” Darin beteuert der
Papst, er sei seit frithester Jugend davon tiberzeugt, dafl die einzig mogli-
che Haltung der Kirche dem judischen Volk gegentiber jene der Aner-
kennung sei, ,daf} sie unsere alteren Brider im Glauben sind“. Und er
fordert Verstindnis dafiir, dafl Juden, die 2000 Jahre unter allen Volkern
der Welt zerstreut waren, sich entschlossen haben, ins Land ihrer Vor-
fahren zurickzukehren. Das ist ihr Recht (,, This is their right.“). In die-
sen und anderen Zusammenhingen duflerte der Pontifex immer wieder
die Hoffnung, dafl Jerusalem zur Stadt des Weltfriedens werden moge.
Er mochte Jerusalem moglichst bald besuchen. Der Papst verband diese
freien, fast lockeren Auflerungen tiber das jidische Volk mit solchen iiber
die christliche Okumene. Am Karfreitag betete er den Kreuzweg nach ei-
ner Textvorlage, die ihm Bartholomaios, der Okumenische Patriarch von
Konstantinopel, zugesandt hatte. Der Papst unterbrach das Gebet mehr-
mals und beschwor dabei die christliche Einheit: ,, Wir diirfen nicht un-
eins sein, denn die heutige Welt versucht, das Kreuz seiner Bedeutung zu
berauben.

Was der Papst in der Passionszeit tber das jidische Volk und sein Recht
zur Heimkehr in das Land der Viter gesagt hat, wurde auch in Israel ver-
nommen und als ein wenig Balsam auf tiefe Wunden ausgekostet. Israel
ist dankbar fiir Riickendeckungen seitens der Kirchen. Auch das iiber die
Einheit der Kirchen Gesagte ist nicht ohne Bedeutung fir die Atmospha-
re im Heiligen Land. Viele sinnlose Streitigkeiten rund um die heiligen
Stitten wiirden besonders im Gefolge einer 6kumenischen Verstindi-
gung zwischen der Ostkirche und den Westkirchen aufhéren. Hebron
hat wieder einmal gezeigt, daf} die von Juden, Christen und Muslimen
verehrten Griber der Patriarchen meistens keinen einigenden Faktor bil-
den, sondern Sammelpunkte gefihrlicher Zwietracht sind. In den heili-

2) Vgl. FrRu NF 2-1993/94, 88-94.
3) Vgl. The New York Times vom 3. April 1994, 3.
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gen Stitten Jerusalems liegt wohl noch mehr Ziindstoff fiir Fanatiker der
grofien Religionen und Konfessionen als in Hebron. Wenn das Gesicht
des Friedens der Stadt Jerusalem um einige Nuancen frischer erscheinen
wird, kénnte dies Ausstrahlungen bis nach Hebron haben!

Was immer an Ermutigendem von christlicher Seite her Israel und den Ju-
den gegeniiber gesagt und getan wird, eréffnet neue Perspektiven. Wenn
sich die Kirchen von allem Makel des Antijudaismus zu befreien vermo-
gen, und wenn volle beidseitige Anerkennung der Normalfall sein wird,
mufl zwar noch kein voller Friede in Israel und rund um Israel aufblithen.
Aber die Friedenskoalition wird international und interreligios stirker
sein. Zur vollen Friedensordnung kann es jedoch erst kommen, wenn
auch die Muslime umschwenken und sich von ihrer eigenen Kriegs- und
Radikalideologie zu distanzieren beginnen. Schmale Anzeichen dafiir
gibt es. Aber es ist zu befiirchten, daff der Weg zur geistig-religiosen und
politischen islamisch-jiidischen Aussdhnung noch sehr weit ist. Alles
mufl ja beidseitig werden: die Trauer tiber Terror und Tote, die Rolle der
Religionen als friedenschaffende Institutionen und die Abkehr von der
vergangenen Feindschaftsgeschichte. Clemens Thoma

Nach dem Hebron-Massaker: Israels Prisident Ezer Weizman (r.) spricht wihrend sei-
nes Beileidsbesuches mit dem Biirgermeister von Hebron Abdel Majid Al Zir (1.)
Foto: dpa

FrRU NF 3-1993/94 1 65



.Bewahrtes erhalten, sich offnen fur Neues”
Woche der Briderlichkeit 1994

Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille
an Prof. Clemens Thoma und

posthum an Prof. Jakob ]. Petuchowsk:

Festvortrag

des Ministerprisidenten von Nordrhein-Westfalen Johannes Rau zur
zentralen Eroffnungsfeier am 6. Mirz 1994 in Wiesbaden

Die ,Woche der Briiderlichkeit, zum funfundvierzigsten Mal — was
kommt da nicht alles in den Sinn?

Mufl man das Wort ,Briiderlichkeit® nicht erst ein Stiick weit der Ro-
mantik, der Sentimentalitit entkleiden? Konnte es nicht sein, dafl bei die-
sem Wort vieles mitschwingt von ,,seid umschlungen, Millionen®, ,,Brii-
der Uber’m Sternenzelt“? Konnte es nicht sein, dafl wir das Wort ,Bri-
derlichkeit® und das Wort ,Bruder® nutzen, miflbrauchen, zur Verfii-
gung stellen, um uns einlullen zu lassen — eine Woche lang? ...

Wer das gemeinsame Buch der Juden und der Christen ein wenig kennt,
der diirfte dieser Gefahr nicht erliegen. Er weifi, vielleicht hat er es auch
selber erlebt: Bruder sein, Briider zu haben, das ist kein Spaziergang, das
ist nicht helle Freude, das ist auch Konflikt, das ist manchmal Streit. Brii-
der kennen sich namlich. Briider kennen sich sehr gut. Briidder gehen ein-
ander gelegentlich auf die Nerven, nicht nur in dem Kampf um die Zu-
wendung, die Zuneigung, die Anerkennung durch die Eltern.

Die Bibel erzihlt uns von Bridern, die es nicht gut miteinander gemeint
haben. Und wir erinnern uns an Jakob und Esau, und wir gehen ein paar
Seiten weiter nach vorn auf die ersten Seiten, und wir erfahren: Es gibt
nicht nur Briiderlichkeit in der Welt, es gibt auch einen Bruderkrieg, und
es gibt auch einen Brudermord.

Wir brauchen nicht zuriickzublicken bis auf die ersten Seiten der Bibel.
Wir konnen in unserem Jahrhundert bleiben, wir kénnen in unserer Re-
gion bleiben, wir konnen in unserer Geschichte bleiben ... Nein, wir le-
ben in einem Alltag, in dem konnen wir standig erfahren: Bruderschaft,
Miteinander, von einem Vater reden, sich zu den gleichen Eltern beken-
nen, das ist nichts Festliches, sondern das ist Arbeit im Alltag. Dennoch
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begehen wir eine ,, Woche der Bruderlichkeit®, um daran zu erinnern,
dafl dieser Auftrag bleibt, nicht, um in einer Woche zusammenzufassen,
was an Briiderlichkeit geleistet werden kann, sondern um von einer Wo-
che aus, von einer Stunde aus Nachricht zu geben davon, dafl es ohne
Bruderschaft, dal es ohne das Bekenntnis zu den Eltern zu Ende geht mit
einer Welt, in der der Hafl regiert, auch dann, wenn dieser Hafl ange-
schlichen gekommen ist von der Fremdheit iiber die Angst... Das gilt
jetzt nicht nur zwischen Juden und Christen, das gilt jetzt nicht nur zwi-
schen Israelis und Deutschen, sondern das beginnt bei uns Deutschen sel-
ber, die wir erst lernen miissen, dafl Teilung durch Teilen tiberwunden
wird, und daf das Teilen oft das Zusammenwachsen erschwert, die wir
erst lernen miissen, dafl das Motto dieser ,Woche der Briderlichkeit*
,Bewihrtes erhalten, sich 6ffnen fiir Neues®, nicht heifit: Der Westen ist
gut, den bewahren wir uns jetzt, und wir verbitten uns jeden Storangritf
auf diese unsere westliche Bundesrepublik ...

Briider, so habe ich gesagt, kennen sich sehr gut. Briider konnen einander
nichts vormachen, und wenn sie es versuchen, dann geht es schief, nicht
nur bei Linsen.

Nein, Briider, die sich kennen, missen sich darauf aufmerksam machen,
dafl es mit den kleinen Dingen anfingt, mit dem Auslanderwitz, den ich
erdulde, dem ich nicht widerspreche, bei dem ich verlegen lache. Da
fangt es an, dafl wir Briderlichkeit aufgeben.

Vielleicht haben Sie einmal die Geschichte gehért von dem Rabbiner und
dem evangelischen Pastor, wie sie sich am Morgen treffen bei einer Ta-
gung? Sie hatten ein gemeinsames Zimmer genutzt, und der evangelische
Pastor sagte: ,Verzeihen Sie, Herr Kollege, ich hoffe, ich habe Sie nicht
gestort gestern abend, weil ich das Licht noch so lange an hatte. Ich muf3-
te noch eine halbe Stunde in der Bibel lesen. Wissen Sie, wenn ich abends
nicht eine halbe Stunde in der Bibel lese, dann kann ich einfach nicht ein-
schlafen.“ Und darauf sagte ihm der Rabbiner: ,Wie merkwirdig, bei
mir ist es ganz umgekehrt. Wenn ich am Abend eine halbe Stunde in der
Bibel lise, ich kénnte nicht mehr schlafen.  Nun will ich nicht sagen, dafl
alle Juden rabbinisch und alle Evangelischen so sind wie der wache Pastor
am Abend, aber daf uns diese Nachricht zukommt in einer Woche ,,der
Briiderlichkeit®.

Es kommt darauf an, ob wir uns wecken lassen vom Worte der Schrift
und von den Zeichen der Zeit ... Und das gilt dann nicht nur fiir den reli-
gidsen Bereich, nicht nur fiir den politischen Bereich, sondern das gilt
auch fiir die Frage, ob wir es in den letzten Jahren und Jahrzehnten zuge-
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lassen haben, weil wir eine Leistungsgesellschaft wollten — und wir brau-
chen eine Leistungsgesellschaft, weil wir eine Marktwirtschaft wollten —
und wir brauchen eine Marktwirtschaft — ob wir deshalb zugelassen ha-
ben, dafl in dieser Welt nur noch nach Ellenbogen gedacht wird, nur noch
nach Karriere, nur noch nach Vorankommen, und ob es so nicht dazu ge-
kommen ist, daff wir es mit einer Gesellschaft zu tun haben, die wir mit-
bewirkt haben, die von allem den Preis kennt und von nur wenigem noch
den Wert? :

Ob wir mit schuld daran sind, daf} die Stichworte ,,Orientierungslosig-
keit“ und ,Sinnverlust® bis in die Schlagzeilen der Tageszeitungen kom-
men? Ob wir einen Toleranzbegriff gepredigt haben, der in Wirklichkeit
der Begriff der Beliebigkeit ist und der nicht die Toleranz meint, von der
Carlo Schmid einmal gesagt hat, sie heifle, den anderen nicht dulden,
sondern ihn wollen, wie er ist? Dostojewski hat das anders formuliert. Er
hat gesagt: Nichstenliebe heifdt, den anderen so sehen, wie Gott thn ge-
meint hat. Wie sihe unser Leben aus, wenn es das gibe? Und welche
Chancen gingen aus von einer ,Woche der Bruderlichkeit“, die Men-
schen dazu einlidt zu sehen: Eigensinn und Gemeinsinn gehéren zusam-
men? Freiheit — das ist ein Modus der Bindung. Das ist kein Gegensatz.
Wir brauchen Selbstbestimmung und Toleranz im einzelnen Menschen
und nicht gegliedert in Gruppen, in die der Duldenden und in die der Ti-
tigen. Was hiefle das fiir unsere Arbeitsgesellschaft, wenn wir solche Ge-
danken ernst nihmen? Die ,Woche der Briiderlichkeit” ist eine grofle
Chance, das zu erkennen. Und daf} es sie gibt, ist ein Geschenk, kein
selbstverstandliches.

Leo Baeck hat 1945 gesagt: Auschwitz, das ist das schmerzhafte Ende der
deutsch-jiidischen Symbiose, nie wieder werden wir miteinander reden
konnen. Und er ist dennoch gekommen, und er hat mit uns geredet. Und
darum gibt es, unter anderem deshalb gibt es den in vier Jahrzehnten wie-
der entstandenen Dialog, der das Schweigen durchbrochen hat, das
Schweigen, das von Auschwitz und Treblinka und Buchenwald bestimmt
war und das wie eine schwere Last auf uns lag.

Es ist nicht selbstverstindlich, daf} wir miteinander reden, daff die Juden
mit uns sprechen, denn diese Last des Schweigens hat auch manche Be-
fangenheit bewirkt, die fortwihrt. Und dennoch ist iiber das Grauen der
Schoa hinaus das Gesprich wieder entstanden.

Dann durfen wir auch an die anderen Brider denken, von denen die Bibel
uns erzahlt, dann diirfen wir auch daran denken, daff der, der alles hatte
und dem die Brider so tibel mitgespielt hatten, sich zu erkennen gab und
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sagte: ,,Ich bin Josef, euer Bruder® (Gen 45,4). Das war in einer Zeit, in
der waren die Kornkammern da voll und an der anderen Stelle war Man-
gel und Elend. Da haben Briider zueinander gefunden, und da sind sie
neu an die Arbeit gegangen, weil sie die Welt nicht so lassen wollten, wie
sie ist. Und dann haben sie angepackt, und dann haben sie, ob Juden oder
Christen oder Muslime oder Menschen, die aus humanistischer Tradition
oder gar aus atheistischem Engagement ihre Arbeit getan haben, das ge-
tan, was uns befohlen ist in dem gemeinsamen Buch: ,Seid getrost, tut
eure Hande nicht ab, denn euer Werk hat seinen Lohn.*

Laudatio fiir Prof. Dr. Clemens Thoma
Ernst Ludwig Ehrlich

Es ist nicht selbstverstindlich, daf ein katholischer Priester die Beschifti-
gung mit dem Judentum zum Zentrum seiner Titigkeit macht. Clemens
Thoma hat diesen Weg gewihlt und ist auf diese Weise einer der wichtig-
sten Dialogpartner mit dem Judentum geworden. Eine solche Aufgabe ist
fiir einen katholischen Theologen ungemein schwierig, stellt er doch da-
mit stets seine eigene Identitit in Frage, muf er diese Auseinanderset-
zung zwischen Judentum und Christentum erst einmal in sich austragen,
che er damit an die Offentlichkeit tritt... Das Judentum wird in der ka-
tholischen Theologie heute zwar nicht mehr als ein feindliches Phinomen
betrachtet, gehért aber vielfach eher zu den personlichen Hobbies, die
ein Theologe sich leistet.

Daf} Judentum jedoch in Wahrheit keine Freizeitbeschiftigung fiir Theo-
logen ist, sondern zentral ihr eigenes Leben betrifft, hat Clemens Thoma
in vielen Jahren des Suchens, des Denkens und des Forschens an sich
selbst erfahren. Ein solcher innerer Prozef ist kein friedlicher Vorgang
im Rahmen einer ruhigen Entwicklung eines allmihlich reifenden Men-
schen, sondern ein permanenter innerer Kampf. Gewif§ hat die katholi-
sche Kirche seit dem II. Vatikanischen Konzil im Jahre 1965 viel getan,
um Juden und Katholiken einander niherzubringen. Aber das bedeutet
in keiner Weise ein tieferes Verstehen des Judentums und des jiidischen
Volkes, sondern bestenfalls die Bekundung eines guten Willens, 2000
Jahre fehlgeleitete Geschichte und Theologie in andere Bahnen zu len-
ken. Auf diesem Hintergrund ist das Werk von C. Thoma zu verstehen,
das ja nicht nur ein rein wissenschaftliches ist, sondern weit hinein in den
Alltag reicht, in die Begegnung zwischen Juden und Christen in dieser
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Welt, mit all ihren Problemen, die keineswegs immer spannungsfrei sind,
sondern die gelost oder ertragen werden miissen. Es ist daher geradezu
symbolisch, daff Clemens Thoma gemeinsam mit dem allzu frith verstor-
benen Jakob J. Petuchowski ein ,Lexikon der jidisch-christlichen Be-
gegnung®! verfalt hat. Dieses Werk soll vor allem zeigen, daf§ Juden und
Christen keineswegs immer das Gleiche darunter verstehen, wenn sie ge-
wisse Begriffe gebrauchen. Aber gerade die Erdrterungen an der Sache
fithren zum wirklichen Dialog und kénnen das Verstehen férdern. Dafl
ein solches Gesprich auch bei scheinbar gegensitzlichen Auffassungen
méglich ist, beweisen beide Autoren mit diesem Lexikon ... Dieses Buch
ist die Arbeit einer fiinfjihrigen gegenseitigen Kontrolle und eines tiefen
Nachdenkens tiber das Wesen von Judentum und Christentum.

Eine wesentliche Aufgabe, weit in die Praxis hineinzuwirken, hat Cle-
mens Thoma iibernommen, als er bereit ist, den Freiburger Rundbrief
seit 1993 in Neuer Folge weiterzufithren. Diese wichtige Publikation war
im Jahre 1948 von der ehrwiirdigen Gertrud Luckner und dem friih ver-
storbenen Karl Thieme begriindet worden. Es handelt sich dabei um das
wichtigste katholische Organ, nicht nur Wissen tiber das Judentum zu
bieten, sondern auch die fortlaufenden Entwicklungen im jiidisch-christ-
lichen Dialog zu zeigen sowie ein umfassendes Bild der entsprechenden
Literatur vorzufithren. Als Gertrud Luckner diese wichtige Aufgabe al-
tersbedingt aufgeben mufite, trat Clemens Thoma an ihre Stelle, und so
wird hoffentlich der Freiburger Rundbrief wieder das umfassende Infor-
mationsorgan werden, das es in vier Jahrzehnten gewesen ist. Generatio-
nen katholischer Religionslehrer haben hier eine wichtige Quelle fiir die
Gestaltung ihres Unterrichts gefunden. Wir sind dankbar, dafl dieses
Werk nun seine Fortsetzung findet. Die Beharrlichkeit von Clemens
Thoma hat dazu beigetragen.

In einer Reihe von wichtigen Biichern hat C. Thoma immer und immer
wieder mit den Problemen des Christentums und des Judentums gerun-
gen, etwa in der Neubearbeitung seines Urthemas, ,Christliche Theolo-
gie des Judentums®, die 1978 zuerst erschienen ist und in diesen Tagen in
einer vollstindig neuen Bearbeitung erscheint: ,Das Messiasprojekt.
Theologie jiidisch-christlicher Begegnung®, ein Werk, das auch der en-
gen Zusammenarbeit mit zahlreichen jidischen Gelehrten Ausdruck ver-
Jeihen soll. Die personliche Beziehung zu judischen Wissenschaftlern er-
folgt durch eine Gastprofessur, die am Institut von Professor Thoma in
Luzern angegliedert wurde. Auf diese Weise vermag Clemens Thoma im-

1) vgl. FrRu NF 1-1993/94, 59 ff.
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mer aufs neue jiidische Gelehrte kennenzulernen, sich mit ihnen auszu-
tauschen und in lebendiger Verbindung mit der Wissenschaft des Juden-
tums zu bleiben, eine Tatsache, die schlechthin nicht zu iberschitzen ist.
SchlieRlich ist Clemens Thoma auch der Herausgeber fiir jiidisch-judai-
stische Stichworte in der fithrenden Theologischen Realenzyklopidie. Es
ist in dieser Form sicher ein Novum, daf} einem Judaisten hier ein eigenes
Ressort iibertragen wurde. Dabei geht es um die Einwurzelung jidischer
und jiidisch-christlicher Anliegen in die christliche Theologie und Kir-
chengeschichte.

Ubergabe der Urkunden im Kurhaus Wiesbaden. Foto: C. G. Friederichsen

Es kann hier nicht unsere Absicht sein, eine Bibliographie von Clemens
Thoma vorzulegen. Uns geht es vor allem darum, aufzuzeigen, wie hier
ein einzelner Mensch mit sich und anderen kimpft, jede Form des Anti-
semitismus und Antijudaismus zu iiberwinden. Ein Mann, der den Mut
hat, dies nach allen Seiten zu tun, vor allem auch innerhalb seiner eigenen
Kirche, auch wenn ihn dies nicht nur Nervenkraft kostet, sondern auch
die stete Besinnung auf die eigene Existenz. Dafl es ihm dabei freilich an
Anerkennung nicht fehlt, zeigt die heutige Feierstunde. Die Verlethung
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der Buber-Rosenzweig-Medaille ist daher mehr als nur die Ehrung eines
verdienten Gelehrten, der einen groflen Teil seines Lebens der Erfor-
schung judischer Quellen widmet, es ist iiberdies ein Zeichen von Bedeu-
tung, dafl mit Clemens Thoma der breiten Offentlichkeit ein Mann vor-
gestellt wird, der durch seine Existenz der Welt zeigt, dal man nicht
Christ sein kann, ohne die Wurzeln dieses Christentums zu begreifen,
und dafl das Christentum in allen Konfessionen in die Irre geht, wenn es
vergifit, daf} seine Basis das Judentum war und bleibt. Diese Wahrheit zu
verkiinden hat sich Clemens Thoma zur Aufgabe gemacht, und damit
wirkt er durch seine Lehre und durch seine Biicher in die Offentlichkeit
hinein. Eines von manchen Beispielen ist diese Feier, in der vor aller Welt
anerkannt werden soll, was ein Mann auch gerade fir seine Kirche gelei-
stet hat und, so Gott will, noch lange leisten moge.

Laundatio fiir Prof. Dr. Jakob ]. Petuchowski, s. A.
Ernst Ludwig Ehrlich

Meine geistige Bekanntschaft mit Jakob Joseph Petuchowski, sichrono
liwracha, erfolgte erst relativ spit. Ich hatte fiir den , Freiburger Rund-
brief* ein Sammelwerk mit dem Titel ,,Understanding Jewish Prayer® zu
besprechen, dessen Herausgeber Petuchowski war. Dieses Buch erschien
1972. Er selbst schrieb den ersten Artikel ,Dynamics and Doctrine“. Ich
war von diesem lingeren Aufsatz derart angetan, dafl ich einen Verlag
suchte, diesen fand und mich dann an ithn wandte, ob er eine deutsche
Ubersetzung wollte. Seine Gattin besorgte die kompetente Ubertragung
und das Buch erschien unter dem Titel ,,Beten im Judentum®. Es ist, wie
ich meine, eine der schonsten Studien iiber das jiidische Gebet. Auf die-
sem Gebiet war das Wirken von Petuchowski besonders fruchtbar; hier
war er ein Pionier. ,Prayerbook Reform in Europe®, d. h. die Liturgie
des europdischen liberalen und Reformjudentums, ist bis heute die
grundlegende Studie {iber dieses Thema. Uber seine bedeutenden wissen-
schaftlichen Leistungen soll aber hier sonst nicht die Rede sein, sondern
eher iiber seine Personlichkeit, die in dieser Form unaustauschbar und
unersetzlich ist.

Er stammte aus Deutschland, wo er am 30. Juli 1925 in Berlin geboren
wurde, studierte zuerst in Glasgow und London, dann am Hebrew Uni-
on College in Cincinnati. Dahin kam Petuchowski, weil sein Lehrer, Leo
Baeck, den er nach dessen Befreiung aus Theresienstadt in London traf,
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1948 als Gastprofessor dorthin berufen worden war. Petuchowski kann
also als ein deutscher Jude gelten, den es nach England verschlagen hatte
und der in den USA landete. Aber so einfach diirfen wir es uns mit sol-
cher Charakteristik nicht machen. Er wurde dort Rabbiner und Professor
an dem College, an dem er studiert hatte. Dieses gehort der Richtung der
jidischen Reform an. Aber fiir Petuchowski war eine solche Finreihung
unadiquat. Fiir ihn galt, und dies auch unter dem Einfluff von Leo Baeck,
was in seiner Selbstbiographie so lautete: ,Die verschiedenen Einfliisse,
die mich geprigt haben, und die mebrfach schillernden Erscheinungsfor-
men des Judentums, die ich im Laufe meines Lebens kennengelernt habe,
machen es mir praktisch unmoglich, mich irgendeinem der ,kleinen Ju-
dentiimer® unkritisch zu verschreiben. Das BewufStsein, dafs es bei jedem
Problem immer mindestens zwei Betrachtungsweisen gibt ..., lassen mich
davor zuviickschrecken, wenn im Namen des Judentums eine emnseitige
Stellungnahme in religiésen oder politischen Fragen von mir verlangt
wird ...“ — Das kann nur einer schreiben, der zutiefst von seinem Lehrer
Leo Baeck geprigt worden war ...

Hier soll nun nicht weiter von seiner innerjiidischen Sicht der Dinge die
Rede sein, sondern von seiner Stellung im christlich-jidischen Dialog.
Seine Erfahrungen in Amerika haben ihn erst spiter erkennen lassen, dafd
die Dinge in Europa anders als in den USA waren. Was Petuchowski frii-
her nicht zu Unrecht in Amerika wahrgenommen und kritisiert hatte, be-
zeichnete er als eine Politisierung dieses Dialogs durch jiidische Organi-
sationen, die dadurch nicht selten suchten, 6ffentliches Prestige in den
Medien zu erlangen. Nun wire es falsch, den amerikanischen Juden Se-
riositit und wissenschaftliche Arbeit abzusprechen, es gab aber eben
auch anderes. Auf ein weiteres Ubel hatte Petuchowski hingewiesen: das
Streben nach voller diplomatischer Anerkennung des Staates Israel durch
den Vatikan. Dieser Akt sollte der wahre ,test case® fiir die Ernsthaftig-
keit und Glaubwiirdigkeit der katholischen Kirche gegeniiber Juden und
Judentum sein. Eine solche Meinung geht am Zentrum der eigentlichen
Probleme vorbei. Die Politik des Vatikan ist eine Sache, das Anerkennen
des Judentums als einer lebendigen Religion eine andere oder, mit dem
Apostel Paulus zu sprechen, das Wissen um den ,,ungekiindigten Bund®
Gottes mit Isracl. Wobei es ja ohnehin nur einen Bund gibt, in den Chri-
sten spiter eingetreten sind.

Jetzt, nachdem der Staat Israel endlich anerkannt worden ist, hat sich an
der eigentlichen theologischen Problematik gar nichts gedndert. Christen
haben sich nach wie vor damit auseinanderzusetzen, dafl es Judentum in
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Dignitat und eigener Identitit gibt, obwohl Christen meinen, in einem
Aeon zu leben, der sich durch Christi Geburt und Auferstehung ent-
scheidend gedndert hitte.

Petuchowski kimpfte dafiir, dafl der christlich-judische Dialog entpoliti-
siert wirde. Es sollte dazu kommen, daf8 beide Gesprichspartner tiber
Gott, Offenbarung und Erlésung reden, ohne sich tber territoriale Fra-
gen und Grenzen in einem Lande zu ereifern, in dem sie ohnehin nicht le-
ben.

Was Petuchowski sich wiinschte, war der Typ des religiésen und aufge-
schlossenen Juden, wie es ihn einmal — besonders in Deutschland — ge-
geben hat. Vielleicht konnte ein solcher Typus Jude spater einmal in hn-
licher oder anderer Art wieder erstehen. Das war seine Hoffnung. Was
sollen nun diese aufgeschlossenen Juden mit ebenso gesinnten Christen
eigentlich tun? ,Es wird darum zu gehen haben, wie sich die beiden Reli-
gionen, bei aller Betonung sowohl des Gemeinsamen wie auch des Tren-
nenden, theologisch einschitzen — und zwar sub specie Dei ... Und es
mag sogar darum gehen, dafl man voneinander etwas lernt, etwas, das die
Juden zu besseren Juden und die Christen zu besseren Christen macht ...
Auch die Frage nach der gemeinsamen, d. h. sowohl judischen wie auch
christlichen Verantwortung fir die Welt und ihre Einwohner konnte bei
einem derartigen Gesprach aufkommen ... Man konnte sogar verlangen,
daf} die Anerkennung von dem Weiterfortbestehen der beiden Religio-
nen, als von Gott gewollt, als Vorausbedingung eines derartigen christ-
lich-jiidischen Gesprichs von beiden Seiten angenommen wird“ (Orien-
tierung 31.03.1985). Petuchowski ist sich bewufit, daf} er als ein einzelner
gelebt und gewirkt hat, weil mit der Schoa nicht nur Menschen, sondern
eine ganze Geisteshaltung zugrunde ging, die das Entstehen des moder-
nen Judentums tberhaupt erst ermdglicht hat. Petuchowski wollte von
dieser untergegangenen deutsch-jidischen Kultur zeugen. Er wufite aber
auch, daf}, wenn tiber Deutschland wieder Rechtsradikalismus und Ju-
denfeindschaft hereinbrechen sollten, es einmal mehr vor allem den Un-
tergang deutschen Geistes und deutscher Humanitit bedeuten wiirde.
Petuchowski war ein grofler Rabbiner, Gelehrter und vor allem Lehrer.
In dem Nachlafl des am 12. November 1991 Dahingegangenen fand sich
eine Notiz. Er wollte tiber einen Segensspruch sprechen: ,Baruch atah
Adonai hammelamed tora le amo Jisrael. “ Petuchowski tibersetzte diesen
Text so: ,,Gelobt seist Du, Gott, der sein Volk Israel Tora lehrt.
Petuchowski war ein grofler Jude, der nicht nur seinem Volk Israel, son-
dern allen, denen er begegnete, Tora gelehrt hat.
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Das besondere Buch

Judentum — Ausblicke und Einsichten. Festgabe fir Kurt Schubert
zum siebzigsten Geburtstag. Clemens Thoma, Ginter Stemberger, Jo-
hann Maier (Hg.). (Judentum und Umwelt Bd. 43.) Peter Lang, Frank-
furt am Main 1993. 334 Seiten.

Kurt Schubert gehort zu den ,,grand old men® europdischer Judaistik un-
serer Zeit. Sowohl seine Forschungen als auch die wissenschaftlichen An-
regungen und Impulse, die von ihm ausgehen, verleihen seiner Person
wie auch seinem Wirken besondere Bedeutung. Die 14 Beitrige dieses
Bandes sind ebenso weit gespannt wie die Interessengebiete Professor
Schuberts.

Eine konzise Wiirdigung des Jubilars durch Clemens Thoma leitet diese
mit einer umfangreichen Bibliographie ausgestattete Festschrift ein.
G. Baumbach widmet seine Studie den ,schriftstellerischen Tendenzen
und der historischen Verwertbarkeit der Essener-Darstellung des Jose-
phus®. Baumbach bejaht die historische Zuverlissigkeit der Essener-
Darstellung, findet aber, daf} Josephus diese ,,bewufit redigiert und unter
die Leitmotive Assimilation und Superioritit gestellt hat“. Exegetische
Probleme werden von G. Langer behandelt: ,Zur jidisch-christlichen
Bibelauslegung in den ersten Jahrhunderten. Das Problem des Ge-
schichtsverstindnisses am Beispiel der Exegese von Ez 16.“ Es werden
die unterschiedlichen methodischen Zuginge der rabbinischen Exegeten
und der Kirchenviter am selben Bibeltext aufgezeigt. In der Problematik
des christlich-jiidischen Verhiltnisses spielt das Thema der Zwangstaufe
eine grofle Rolle. G. Stemberger weist in einem gut belegten Aufsatz
»Zwangstaufen von Juden im 4. bis 7. Jahrhundert, Mythos oder Wirk-
lichkeit?* nach, wie vorsichtig mit den Angaben tiber Zwangstaufen von
Juden in der vorislamischen Zeit umgegangen werden muff, denn die
meisten Angaben dazu sind ,.eher Zeugnis fiir religiose Einstellungen des
Mittelalters als fiir die historische Wirklichkeit* ihrer Zeit.

Zum Thema Judentum und die Vélker der Welt macht C. Thomas Ana-
lyse rabbinischer Gleichnisse Hintergrundzusammenhinge deutlich:
,Die Weltvolker im Urteil rabbinischer Gleichniserzahler.“ Die ein-
schligigen aggadischen Quellen vermitteln die Sichtweise des rabbini-
schen Judentums in bezug auf theologisches Ideengut, Welt- und Men-
schenbild. Diesem Themenbereich ist auch die Arbeit von J. Maier, ,,Is-
rael und Edom in den Ausdeutungen zu Dtn 2,1-8%, zuzuordnen. Die
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biblischen Texte iiber Esau/Edom/Amalek werden in der rabbinischen
Exegese weitgehend unter dem Vorzeichen des Gegensatzes zwischen Is-
rael und seinen Hauptwidersachern gedeutet. Bei der Auswertung der
Quellen wurden auch die liturgischen Dichtungen Jannais (6. Jh.) be-
riicksichtigt mit eigenen Ubertragungen Maiers. Die Sagen und Legen-
den um Konig Salomo beschiftigten schon immer die jidische Volks-
phantasie. E. Romero schreibt Giber diesen Legendenkreis im judeo-spa-
nischen Bereich unter Beriicksichtigung der handschriftlichen Uberliefe-
rung ,Relatos en lengua sefardu sobre el rey Salomon“. H. Avenary erdr-
tert die Bedeutung der Glocken am hohenpriesterlichen Gewand. Das
Klingen der Glocken habe die Funktion, bose und schidliche Machte im
Umkreis der Hohenpriester fernzuhalten. , Transformationen urspriing-
licher Ideen: Die Glocken am hohenpriesterlichen Gewand.“ Dagmar
B.-Klein liefert eine deutsche, mit Anmerkungen versehene Ubertragung
des hebriisch verfafiten apologetischen Werkes des Josef ben Isaak Qim-
chi (1105-1170). ,Das Buch des Bundes. Josef Qimchis Diskussion zwi-
schen einem Gliubigen und einem Ungldubigen.

Die Aufsitze von G. Tamani und Katrin K.-Appel sind dem illustrierten
handgeschriebenen hebriischen Buch gewidmet. Tamani inventarisiert
hebriische Handschriften italienischer Provenienz, deren Illustrationen
von nichtjidischer Hand herriithren: ,Manoscritti ebraichi con miniature
non ebraiche®.

Kogmann sucht nach jenen ikonographischen Vorlagen, welche die
[luminatoren der sephardischen Haggadot verwendeten. Thr Erkla-
rungsmodell ist stark hypothetisch, da es die Moglichkeit einer Existenz
jidischer Handschriften der Spitantike postuliert, ,,die sowohl im Osten
als auch im Westen entstanden sind, welche ihrerseits aus gemeinsamen
klassisch-romischen Vorlagen resultieren, die sowohl judische als auch
christliche Kiinstler des Ostens wie auch des Westens verwendeten:
»,Die Modelle des Exoduszyklus der Goldenen Haggada (London, Bri-
tish Library, Add. 27210).“

Abschlieflend folgen zwei Beitrage von K. Dethloff mit dem Titel: ,Wie
Herzl verstanden werden wollte. Die Bedeutung der Jurisprudenz fur
den politischen Zionismus®“ und von E. Weinzierl iber ,,Das Schicksal ei-
ner burgenlindischen Jiidin im 20. Jahrhundert®.

Insgesamt diirfen wir staunen, wie die Herausgeber dieser Festschrift den
weiten Bogen tiber mehrere ineinandergreifende Disziplinen zu spannen
wufiten. Hermann I. Schmelzer
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‘ ,Vor Gott und Menschen angesehen zu machen”

Lessings Ringparabel
und die jidisch-christliche Begegnung
David Flusser'

Den Mut, etwas zu dem gemeinsamen Streben der drei Glaubensweisen
zu sagen, habe ich gerade jetzt bekommen, als ich die Worte des Papstes
gehort habe, in denen er seinen kiinftigen Besuch in dem Lande der drei
monotheistischen Religionen angekiindigt hat. Vielleicht wird uns auf
diesem Wege auch Gotthold Ephraim Lessing weiterbringen, obzwar
mir bewufit ist, daff er kein Kirchenvater gewesen ist.

Kann man heute noch Neues aus der Ringparabel in seinem Nathan ler-
nen, das uns gerade jetzt nottite? Das will ich zu zeigen versuchen und
dabei auch einen kleinen Fund mitteilen. Das ist ja auch im Geiste Les-
sings, der ebenfalls die Menschlichkeit mit literarischer Akribie verbun-
den hat.

Lessing hat klar auf die Quelle seines Nathans hingewiesen: Es ist die
dritte Novelle des ersten Tages im Decamerone des Boccaccio. Von dort
hat er nicht nur die Ringparabel, sondern auch das ganze Sujet genom-
men. Doch bei Boccaccio wird man zwar den teuren Ring finden, aber
nicht seine ,geheime Kraft, vor Gott und Menschen angenehm zu ma-
chen, wer in dieser Zuversicht ihn trigt“ — und doch gerade durch dieses
Motiv wurde die Ringparabel von der urspringlichen agnostischen Aus-
richtung befreit. Erst jetzt ist sie fir den Glauben férdernd geworden.
Erst jetzt — nicht bei Boccaccio — horen wir, ,,der rechte Ring besitzt die
Wunderkraft, beliebt zu machen, vor Gott und Menschen angenehm.
Erst durch das zusitzliche Motiv wurde der Sinn der Parabel dynamisch,
in die Zukunft weisend (und auch fir das Gesprich zwischen den drei
Glaubensweisen bedeutend).? Wie ist der Schiedsspruch des Richters?

1) D. Flusser ist Professor fiir ,Die Geschichte des Zweiten Tempels® an der Hebrii-
schen Universitit in Jerusalem.

2) Nicht so ganz unihnlich meint Paulus zum ,christlich-jiidischen Gesprach®, das Heil
sei zu den Heiden gekommen, ,um sie (die Juden) zur Nacheiferung zu reizen® (R6m
11,11 und dort 10,19). — Leider haben sich bis jetzt die Christen nicht immer so be-
nommen, daf} sie durch ihr Benehmen die Juden zur Nacheiferung gereizt hitten!
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»Es eifre jeder seiner unbestochnen

Von Vorurteilen freien Liebe nach!

Es strebe von euch jeder um die Wette,
Die Kraft des Steins in seinem Ring an Tag
Zu legen!”

Gab es aufler dem Decamerone auch eine andere Quelle fir Lessings
Ringparabel? Nachtriglich habe ich in der neuen Ausgabe der Werke
Lessings den lakonischen Hinweis gefunden: ,Zur Ringparabel auch
,Gesta Romanorum®.“> Das lateinische Werk ist eine anonyme Samm-
lung erbaulicher Erzihlungen, deren Kern am Ende des 13. Jh. vermut-
lich in England oder Deutschland entstanden ist. Nach einer jeden Ge-
schichte folgt dort eine allegorisierende ,Moralisatio‘.

Lessing konnte seine literarische Neugierde in bezug auf die ,Gesta Ro-
manorum° voll befriedigen, da er ja Bibliothekar der grofien Bibliothek
zu Wolfenbiittel gewesen ist.* Am 19. November 1776 schreibt er sogar
an J. J. Eschenburg, er habe sich ,seit geraumer Zeit® alle Ausgaben der
Gesta ,auf einen Winkel getragen®. Man vermutet’, daf} Lessing im Fe-
bruar 1776 den Nathan zu vollenden plante — dessen Druck dann im Mai
1779 abgeschlossen wurde. Jedenfalls ist es sicher, daf} Lessing sich mit
den ,Gesta Romanorum* grundlich beschaftigt hat.

Nun kénnen wir iiber den gesegneten Einflufl dieser lateinischen Schrift
aus dem Mittelalter auf die Ringparabel mehr berichten. Dort® wird ein

3) G. E. Lessing, Werke. Carl Hanser Verlag, Miinchen 1971, Bd. 2. 716. Aus dem
Hinweis kann ich nicht entnehmen, was damit gemeint ist.

4) Die Stellen, an welchen Lessing die ,Gesta Romanorum’ erwihnt, befinden sich in
der grofien kritischen Ausgabe Lessings simtlicher Schriften von K. Lachmann und
Fr. Muncker, Bd. XVI, 45, 49, 54, 63, 150-152, 156, 173-174, 192, 367, und in seinen
Briefen an Johann Joachim Eschenburg in Bd. XVIII, 98, 111, 123, 208, 248, 341. —
Lessing hat sich in seinen Notizen zur Geschichte der Asopischen Fabel (Bd. XVI,
151 f£.) eine Liste der ihm bekannten Ausgaben notiert. Dort (152) hat er auch darauf
hingewiesen, dafl die Geschichte Nr. 66 den Stoff zu Shakespeares Kaufmann von
Venedig geliefert hat. Dariiber siche auch Bd. XVIII, 98, 111, 248; 98 schreibt Les-
sing, da Boccaccio die ,Gesta Romanorum® gebraucht hat, aber das hangt anschei-
nend nicht mit unserem Thema zusammen.

5) Siehe die oben in Anm. 2 erwihnte Ausgabe, 718.

6) Siehe Gesta Romanorum, von H. Qesterley, Berlin 1872 (Nachdruck Hildesheim,
1980), 466-470, Nummer der Erzihlung 120 (112). Die deutsche Ubersetzung des
Mirchens (ohne die Morallehre) befindet sich im Anhang des Volksbuches von For-
tunatus, hrsg. von Hans-Gert Roloff, Reclam, Stuttgart 1981. Die Ubersetzung ist
der Ausgabe von Th. Grifle, Leipzig 1905, entnommen. Ich gehe von dem lateini-
schen Original aus.
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Mirchen erzihlt, das zu derselben Gattung gehort, wie zwei Mirchen bei
Grimm, namlich , Tischleindeckdich® und ,Der Ranzen, das Hitlein
und Hornlein® und das Volksbuch von Fortunatus. Wie in der Ringpara-
bel wird auch in dem Mirchen der ,Gesta Romanorum® von drei Sohnen
erzahlt, denen der sterbende Vater ihre Erbschaft verteilt, aber in unse-
rem Mirchen wird nichts mehr von den zwei S6hnen berichtet; die zwel
ersten Sohne und ihre Erbschaften sind also, was man in der Marchenfor-
schung ein ,stumpfes Motiv* nennt, ein Uberbleibsel eines vorgefunde-
nen Schemas. Uns geht also nur der jlingste von den drei Briidern an. Der
bekam von dem Vater drei Kostbarkeiten: einen goldenen Ring, eine
Brosche und ein kostbares Tuch. Alle drei Geschenke des sterbenden Va-
ters an den jiingsten Sohn erfiillen im Laufe der Geschichte ihre Bestim-
mung, wie es zu der Gattung des Mirchens gehort — davon kann sich ein
jeder leicht iiberzeugen, der das kurzweilige mittelalterliche Mérchen le-
sen wird. Lessing hat fiir seine Ringparabel nur den Ring verwendet, weil
erst durch diese Aneignung aus den ,Gesta Romanorum® und ihre Ver-
pflanzung in die Novelle von Boccaccio die Ringparabel ihre dritte Di-
mension und ihre eigentliche Dynamik gewonnen hat. Nach dem lateini-
schen Mirchen ,besafl der Ring die Eigenschaft, daff der, welcher thn am
Finger trug, die Gunst aller hatte, so dafl er alles bekam, worum er sie ge-
beten hat.*” Noch klarer wird die geheime Kraft des Ringes in der allego-
rischen Morallehre zu der Geschichte beschrieben. Dort wurde der Ring
zum ,Ring des Glaubens“: Ein jeder, der den Ring des Glaubens tragen
wird, wird die Gunst Gottes und des Menschen und ihre Liebe haben
konnen, so daf er alles bekommen wird, was er sich auch winscht.®

Nun, die Erwihnung von Gottund den Menschen, welche sowohl in den
,Gesta Romanorum® als auch bei Lessing vorkommt, wiirde inhaltlich
nicht sehr viel bedeuten. Die Kritiker der Erwihnung von Gott und
Menschen in der deutschen Verfassung wissen wohl nicht, daff diese Ver-
bindung nicht nur im Judentum und im Christentum vorkommt, son-
dern auch in der griechischen, also auch heidnischen Popularphiloso-

7) ,Annulus illam virtutem habuit, quod qui ipsum in digito gestabat, graciam omnium
habuit, intantum quod quicquit ab eis peteret obtineret.“ — Ein wenig spiter: ,,...
continuo annulo utebatur, et graciam omnium habuit, et quicquit ab eis voluit habe-
re, obtinuit.“

8) ,Quicumque annulum fidei portaverit, graciam dei et hominis et amorem habere po-
terit in tantum, quod quicquit desiderat obtinebit.*
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phie.” Jesus’ beriihmtes Doppelgebot der Liebe (Mt 27,34-40 und Parr.)
ist auch sonst in den jiidischen Quellen belegt.'” Im Neuen Testament
kommen noch Gott und die Menschen in Apg 24,16', Rém 12,17 (Text-
variante)'? und 2 Kor 8,21 vor. Von entscheidender Bedeutung ist, was
im Alten Testament, in den Spriichen 3,4 geschrieben ist, denn gerade
dieses Wort hat sowohl die ,Gesta Romanorum*® als auch Lessing beein-
fluflt. Dort in den Spriichen lesen wir nimlich ,so wirst du Gunst und
Beifall finden vor Gott und den Menschen“. Dieses Bibelwort bekam
dann bei den europiischen Juden eine neue Wichtigkeit in threm Tischge-
bet, in welchem sie Gott bitten, sie mbgen ,,Gunst und Wohlgefallen fin-
den in den Augen Gottes und der Menschen®.

Nachdem Lessing die Parabel bei Boccaccio mit den ,Gesta Romanorum®
verglichen hat, hat er dem Ring die geheime Kraft verliehen, ,vor Gott
und Menschen angenehm zu machen, wer in dieser Zuversicht ihn trug®.
Jetzt konnte er durch einen genialen Griff den Ring der alten Ringparabel
zu einem ,Ring des Glaubens“ verwandeln und zu einem Symbol des
richtigen Glaubensweges auf Erden machen. Ich nehme an, dafl Lessing
dabei gemerkt hat, daf die Beschreibung des Glaubensringes in der mit-
telalterlichen Schrift von dem schonen Bibelwort in den Spriichen 3,4 ab-
hiangt, in dem empfohlen wird, ,Gunst und Beifall zu finden vor Gott
und den Menschen®. Dabei bekam das, was in den ,Gesta Romanorum®
iber den Glaubensring ausgesagt wird, bei Lessing eine neue Ausrich-
tung. Er hat das Motiv des Wunschtraumes ausgeschaltet; die Gunst der
Menschen, welche der Ring seinem Triger verschafft, ist nicht mehr dazu
da, damit der Inhaber des Ringes ,,alles bekommt, was er sich auch wiin-
schen wird“. Durch diese Anderung wird der biblisch-humane Hinter-
grund hervorgehoben. Jetzt geht es um eine Bewahrung, um den Beweis
der Echtheit des wahren Glaubensringes. Und noch eine Anderung: Der
Ring wirkt nur, wenn man ihn mit Zuversicht tragt, das heifdt, soweit ich
verstehe, wenn man den Zweck des Glaubensringes ernst nimmt.

Diese Bedingung konnte Lessing in seinen Quellen nicht gefunden ha-
ben.

9) Dariiber siehe A. Dihle, Der Kanon der zwei Tugenden, Westdeutscher Verlag,
Kéln und Opladen 1968.

10) Siche D. Flusser, Bemerkungen eines Juden zur christlichen Theologie. Chr. Kai-
ser, Miinchen 1984. 39-40.

11) Soweit ich sehe, kommt es von dort in die deutsche Verfassung.

12) Uber diese Textvariante siche Bruce M. Metzger, A Textual Commentary on the
Greek New Testament. London 1975. 528.

180 FrRU NF 3-1993/94



Bevor wir den Glaubensring Lessings fir die judisch-christliche Begeg-
nung anwenden werden, wollen wir ein wenig den Sinn der geheimen
Kraft des Glaubensringes bei Lessing betrachten. Es widerspricht sicher
nicht der judischen humanistischen Glaubenstiberlieferung, wenn man
dieses Bibelwort zu einem ,kerygmatischen Kernspruch® erhebt. Ich
pflege diesen antiken judischen Humanismus einen ,anthropozentri-
schen Theozentrismus“ zu nennen. Rabbi Hanina ben Dosa hat den
Grundgedanken aus den Spriichen 3,4 weiter entwickelt. Er pflegte zu
sagen: ,An jedem, an welchem die Menschen Wohlgefallen finden, findet
auch Gott Wohlgefallen, an wem aber die Menschen kein Wohlgefallen
finden, findet auch Gott kein Wohlgefallen“ (Spriiche der Viter 3,10
[13]). Es stimmt, dafl Rabbi Hanina ben Dosa kein gewohnlicher Jude ge-
wesen ist. Er lebte einige Jahrzehnte nach Jesus und war ein heiliger
Mann und ein ausgepragter Vertreter des jidischen Humanismus. Ich ha-
be in keinem jidischen Kommentar gefunden, daff man sich an dem
Spruch gestofien hat, aber nicht so bei meinen christlichen Horern. Der
Spruch erweckte bei ihnen ein instinktives Unbehagen und ein jeder be-
griindete dies mit anderen Argumenten. Ich vermute, daff hinter diesem
Staunen uber den rabbinischen Spruch sich eine tiefere Fragestellung ver-
birgt: Viele Christen von heute stoflen sich eben daran, dafl Rabbi Hani-
na ben Dosa der Menschengunst einen positiven Wert beimifit, einen
Fingerzeig auf die Gunst Gottes. Vielleicht wiirde man heute lieber die
Menschengunst von der Gnade Gottes total abtrennen wollen. Man wiir-
de, wie es scheint, sogar kaum etwas gegen eine Paradoxie einwenden,
nach der man die Gnade Gottes mit dem Hafl der Mitmenschen verkop-
peln wiirde. So etwas wire wieder einem Juden unverstindlich, und ein
mittelalterlicher Christ wiirde sicherlich seinerseits das moderne Unbe-
hagen bei dem Spruch des Rabbi Hanina ben Dosa als unangebracht emp-
finden. Das ist durch die Erzahlung von dem Glaubensring in den ,Gesta
Romanorum* bewiesen.

Hat sich vielleicht der Rat des Richters bei Lessing heute als veraltet er-
wiesen, oder ist er auch jetzt fiir die Begegnung zwischen den drei mo-
notheistischen Glaubensweisen giltig? Vielleicht ist die moderne
Schwierigkeit, den vorgezeichneten Weg zu beschreiten, unsere eigene
Schuld? Es ist bekannt, dafl Lessing nicht gerade ein vollkommener
Atheist gewesen ist, aber ist darum der Rat seines Richters nicht zu-
kunftsweisend? Horen wir uns ihn nun noch einmal an:

Es eifre jeder seiner unbestochnen
Von Vorurteilen freien Liebe nach!
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Es strebe von euch jeder um die Wette,

Die Kraft des Steins in seinem Ring an Tag
Zu legen! Komme dieser Kraft mit Sanftmut
Mit herzlicher Vertraglichkeit, mit Wobltun,
Mit innigster Ergebenbeit in Gott,

Zu Hulf!

Also nicht nur ein aufklirerischer Humanismus! Was wiirde da die ,,inni-
ge Ergebenheit in Gott* suchen? Dafl sich die Worte des Richters bei Les-
sing heute als eine Riige anhdren, ist leider wahr. Heute pocht leider oft
sowohl der Jude als auch der Christ auf seine ihm eigene, nicht gerade
verniinftige und menschenfreundliche Eigenart und es scheint sogar, daf}
bei dem heutigen Gesprich zwischen den beiden Glaubensweisen oft die
beiden Kontrahenten die Gegenseite gerade um ihre Unschonheit benei-
den. Es scheint mir, daf} diese heutige Unnatur ein Symptom der jetzigen
religiosen Krisis sei, die ihrerseits nur ein Teil des — hoffentlich voriiber-
gehenden — Verfalls der Menschheit ist. Vor Jahren habe ich im Freibur-
ger Rundbrief die christlich-jiidische Begegnung mit zwei Gemeinden
verglichen, zwischen welchen ein hoher Berg emporragt. Wenn sich die
Bewohner der zwei Dorfer treffen wollen, missen sie also iiber ihre ge-
wohnten Wohnsitze aufsteigen. Ich glaube, dieser Vergleich wiirde auch
Lessing gefallen. Und ich hoffe, daf} dieses Bild auch meinen Lesern ge-
fallt.

Nie sollen Liebe und Treue dich verlassen;
binde sie dir um den Hals,
schreibe sie auf die Tafel deines Herzens!
Dann erlangst du Gunst und Beifall
bei Gott und den Menschen.
(Spr 3,3.4)
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Religiose Fiihrungsqualitaten in einer sékularen Welt

Zur Konferenz jidischer und christlicher
Autorititen in Jerusalem, 1.-4. Februar 1994

Gudrun Diestel!

Eingeladen hatten Rabbi David Rosen (Bamot Center, Jerusalem) und
Thomas Stransky, Paulist Father, Tantur. Juden und Christen in verant-
wortlicher Stellung (von Kardinilen, Metropoliten, evangelischen Bi-
schofen und Oberrabbinern an abwirts) sollten in Jerusalem, dieser ex-
emplarischen Stadt der Heiligkeit und der Umwilzungen, miteinander
diskutieren, wie sie tiber Glaubensdifferenzen hinweg die Welt neu reli-
gios gestalten sollten.

Religionsgemeinschaften in der sikularisierten Welt

1. Kardinal Carlo Martini

Der Erzbischof von Mailand sprach die personale Seite der Leitungsauf-
gaben eines Verantwortungstrigers in einer Religionsgemeinschaft an,
die Spannung zwischen seinen administrativen Aufgaben, den Erwartun-
gen, daf} er kreativ Stellung beziehe zu den Themen der Zeit, und dem
Kern seiner Aufgaben, dem Umgang mit den ,transzendentalen Fragen
als den vitalen Themen fiir alle Menschen®.

2. Oberrabbiner Sirat

ist Professor an der Sorbonne, Vorsitzender des Standigen Rates der Eu-
ropaischen Rabbinerkonferenz, der hohes Ansehen unter den orthodo-
xen Juden geniefit. Er sicht die europiische Gesellschaft derzeit in einer
tiefen Krise: Mangel an geistiger Orientierung, Zukunftsangst bei jungen
und alten Menschen aufgrund der wirtschaftlichen Probleme, Fremden-
feindlichkeit, das Wiederaufleben nationalistischer und rassistischer
Strémungen bis hin zu Drohungen mit einem neuen Weltkrieg bestim-
men das Bild. Dabei bezog Sirat die Religionsgemeinschaften durchaus in
seine Kritik ein. ,Die Erde wird nicht zerstort werden durch die Verbre-
chen, die wir begehen kénnen, sondern weil wir die Tora verlassen®, mit
diesem rabbinischen Kommmentar zu einem Wort des Propheten Jere-

1) G. Diestel ist Oberkirchenritin a. D. der ev.-luth. Kirche in Bayern.
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mia charakterisierte er die tieferen Griinde einer weitgehenden religiésen
Entwurzelung.

Einen weiteren Akzent legte Sirat auf unser Verhiltnis zur Geschichte.
Es gelte, zweierlei Stromungen zu widerstehen, dem Verlust an Ge-
schichtsbewufitsein einerseits und den Bestrebungen einer revisionisti-
schen Geschichtsschreibung, die Schrecken der jiingsten Vergangenheit
beschonige, andererseits. Der Geschichtsunterricht brauche eine neue
Orientierung: nicht mehr an der ,langen Litanei der Kriege ..., der Po-
grome, der Verfolgungen, der Annexionen von Gebieten und ihrer
Riickeroberung. Der Unterricht sollte vielmehr aufzeigen, was in der
Vergangenheit dazu gefithrt hat, dal Menschen einander getotet haben,
und — mehr noch — die auflerordentlichen Anstrengungen, die bewun-
dernswerten Fortschritte hervorheben, die die Volker, die Zivilisationen
in den vergangenen Jahrhunderten gemacht haben.

In seinen Ausfithrungen zu den gesellschaftlichen Fragen aus den neuen
Entwicklungen im Erziechungswesen, in Naturwissenschaft und Technik
wie in der Gentechnik oder in der Humanmedizin regte Rabbi Sirat an,
daf sich die Vertreter der Religionsgemeinschaften gemeinsam als Ge-
sprichspartner bei anstehenden Gesetzesvorhaben an der Diskussion be-
teiligen sollten.

Prinzipiell warnte Sirat freilich vor einer unmittelbaren Beteiligung an
der Tages- und Parteipolitik. In diesem Zusammenhang kritisierte er die
Leitung der russisch-orthodoxen Kirche zur Zeit des Stalinismus ebenso
wie die Geistlichen, die sich, seiner Auffassung nach, zu stark an christ-
lich-demokratische Regierungen in Westeuropa oder in Italien anlehn-
ten, sowie die engen Verbindungen von muslimischen Fihrern zu ihren
Regierungen und die des Rabbinats in Israel mit diesem Staat — eine Kri-
tik, die in der angespannten israelischen Offentlichkeit lebhaftes Echo
hervorrief.

3. Professorin Lois Wilson

ist Rektorin der Lakehead University, Kanada, und Présidentin des Oku-
menischen Rates der Kirchen in der vergangenen Amtszeit. Das Thema
behandelte sie in zwei Aspekten: als Problem innerhalb der Religionsge-
meinschaften/Kirchen selber und als Fragen zwischen ihnen und der si-
kularisierten Gesellschaft.

Exemplarisch verwies sie auf die wachsende Kluft zwischen den Armen
und den Reichen in der globalen Gesellschaft, auf die Suche nach Frieden
und Sicherheit in den Konfliktzonen der Erde, die Zerstérung unserer
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natiirlichen Umwelt, die wachsende Macht von Naturwissenschaft und
Technik, die Stellung der Frauen und den Rassismus. Religiose Leiter
konnen keine schnellen Losungen auf oft sehr komplexe Fragen anbieten.
Sie konnen jedoch dazu beitragen, daff Mafistibe zurechtgeriickt werden,
festgefahrene Meinungen, z. B. ,O0konomische Dogmen® in Frage ge-
stellt werden, und sie kdnnen aufgrund vielfaltiger Erfahrungen, die bis
in die 6rtlichen Ebenen reichen, die Aufmerksamkeit der Politiker auf
sich zusammenbrauende Konflikte lenken, damit im frithen Stadium L6-
sungen gesucht werden. In bestimmten Situationen kénnen sie schlief3-

lich konfliktlésende Prozesse in Gang setzen und begleiten.

4. Kardinal Joeph Ratzinger

ist Prafekt der Romischen Glaubenskongregation. Er war der erste Red-
ner am zweiten Abend: ,Die Geschichte der Beziehungen zwischen Isra-
el und der Christenheit ist mit Blut und Trinen getrinkt ... Nach Ausch-
witz erlaubt die Mission der Versdhnung und der Akzeptanz keine Ver-
z8gerung mehr.“ Das it die Fragen dringlich und pointiert stellen:
_Was konnte der Grund sein fiir so viel historische Feindschaft zwischen
denen, die zusammengehoren miissen aufgrund ihres Glaubens an den ei-
nen Gott und ihrer Hingabe an seinen Willen? ... Ist der Konfliktim Her-
zen der Religion programmiert, und kann er nur durch Absage an diese
iiberwunden werden? ... Kann christlicher Glaube unter Wahrung seiner
inneren Kraft und Wiirde das Judentum nicht nur tolerieren, sondern in
seiner historischen Mission akzeptieren?”

Ratzinger entfaltete die Antwort anhand der Aussagen des 1992 vom
Lehramt der Katholischen Kirche verffentlichten Weltkatechismus als
cinen ,authentischen Ausdruck ihres Glaubens®. Dabei setzte er sich mit
einer Reihe klassischer und moderner Positionen katholischer und evan-
gelischer Theologie auseinander und widersprach einer vorschnellen
Harmonisierung von jiidischen und christlichen Deutungen Jesu ebenso
wie einer grundsitzlichen, dialektischen Gegeniiberstellung von Gesetz
und Evangelium. In den Mittelpunkt stellte er die Spannung zwischen
Universalitit und Partikularitit — fiir Israel — ,in dem Paradox, dafl sein
Glaube auf Universalitit ausgerichtet war: Da er dem einen Gott aller
Menschen galt, trug er in sich die Verheiflung, der Glaube aller Vélker zu
werden. Aber das Gesetz, in dem er seinen Ausdruck fand, war partiku-
lar, ganz konkret auf Israel und seine Geschichte ausgerichtet ...”

Der Katechismus sicht Jesus als den verheiflenen Sprofl aus Juda, der Is-
racl und die Volker vereinigt im Kénigreich Gottes. Jesus ist gekommen,
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nicht das Gesetz abzuschaffen, sondern zu erfiillen bis in das kleinste Ge-
bot. Das Gesetz und das Evangelium stehen in Kontinuitat und innerer
Kohirenz zueinander. Der Tod Jesu wird erklirt als innerste Solidaritit
mit dem Gesetz und mit Israel. Der Konflikt Jesu mit dem Judentum sei-
ner Zeit war ein Konflikt von tragischer Tiefe. Gehorsam stand gegen
Gehorsam. Das Gesetz, das den auf Universalitit ausgerichteten Glau-
ben Israels zum Ausdruck brachte, war partikular auf Israel ausgerichtet
und konnte in dieser Form nicht universalisiert werden. Jesus von Naza-
ret lebte als Jude selbst unter diesem Gesetz, aber er wufite sich gleichzei-
tig als Vermittler der Universalitit Gottes. In der Deutung des Todes Jesu
hilt der Katechismus fest, daff — historisch gesehen — die Juden nicht
kollektiv verantwortlich fiir Jesu Tod sind. Theologisch gesehen war Jesu
Tod kein Zufall aufgrund des ungliicklichen Zusammenkommens ver-
schiedener Umstiande, sondern Teil des Geheimnisses des Planes Gottes.
»Alle Siinder haben Christi Leiden verursacht. Jesu Blut ruft nicht nach
Vergeltung, sondern es ruft alle zur Verséhnung.

5. Rabbi Irving Greenberg

ist Professor in New York. Er legte einen Entwurf der Auseinanderset-
zung mit der Moderne aus der Sicht judischen Glaubens vor, ein hochst
eindrucksvolles Plidoyer fiir das Leben. Er hob die positiven Zige der
Neuzeit hervor: Armut, Kriege, Unterdriickung, Krankheit und Tod
sind mehr zuriickgedringt als je zuvor. Die Fahigkeiten des Menschen,
des Ebenbildes Gottes, sind entwickelt wie nie zuvor. ,, Warum®, so frag-
te Greenberg, ,wird so viel dieser menschlichen Leistung definiert als
,Freiheit von Gott‘, in Opposition zur religiosen Tradition und ihren
Werten?“ Greenberg kritisierte das Verhalten von Judentum und Chri-
stentum beim Aufkommen der Moderne: Beide waren zu sehr mit sich
selbst beschiftigt, konzentrierten sich in ihrer Theologie zu sehr auf das
Leiden — im Christentum auf das Kreuz, im Judentum auf die Machtlo-
sigkeit. Sie haben nicht verstanden, ihre religiose Tradition als eine Wahl
des Lebens tiberzeugend zu machen.

Greenberg entfaltete die drei ,,Geschichten®, die das Volk Israel als Zeu-
ge Gottes der Menschheit ,erzahlt“: erstens die von der Welt als Schop-
fung Gottes, von der gottlichen Vision einer als vollkommen geplanten
Welt. Sie will den Menschen wegfihren von der Sicht, die geprigt ist
durch die Erfahrung der Zerbrechlichkeit menschlicher Existenz, durch
den Tod alles Lebens, durch die Zerstérungen in dieser Welt, hin zu der
verborgenen, unendlichen Quelle des Lebens mit ihrer grenzenlosen Gii-
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te und ihrer unbegrenzten Macht. Drei groffle Bewegungen entfalten sich:
Die Welt bewegt sich vom Chaos zur Ordnung, vom Nicht-Leben zum
Leben und hin auf das Wachstum des Lebens, um mehr und mehr seinen
gottlichen Urgrund widerzuspiegeln. In seiner menschlichen Form wird
das Leben seinem Schopfer so ihnlich, daf} es Ebenbild Gottes genannt
wird. Die zweite Geschichte ist die des Bundes: Gott tritt in die Ge-
schichte ein und lidt den Menschen ein, sein Partner in dem Prozefl zu
sein, der die Welt ihrer Vervollkommnung zufihrt, und in dem Kampf
zwischen den kosmischen Kriften des Todes und den Kriften des Lebens
in all seinen Handlungen ,,das Leben zu wihlen® (Dtn 30). Jeder gute Akt
bedeutet die Wahl des Lebens —das ist im Judentum die Definition des
Guten. Drittens: Die prophetische Vision lehrt: Am Ende wird die gott-
lich-menschliche Partnerschaft freiwillig und gemeinsam den Garten
Eden wieder erschaffen, der der urspringlich gemeinte Raum fiir die Exi-
stenz des Menschen im Schofle Gottes war. Dann wird der Triumph des
Lebens vollkommen sein.

In der Entfaltung dieser Gedanken setzte sich Greenberg kritisch ausein-
ander mit den religiésen Stromungen im Judentum wie im Christentum,
die den Riickzug der Glaubigen aus dieser Welt fordern, sei es in mysti-
scher Versenkung oder in der Vertrostung auf ein Jenseits. Aber er wider-
sprach auch einer unkritischen Anpassung. Nach einer sorgfiltigen Ana-
lyse des historischen Konfliktes zwischen Juden und Christen hielt
Greenberg den Dialog zwischen ihnen fiir unaufschiebbar. Die Entste-
hung des Christentums interpretierte er als einen neuen Schritt in der
Entfaltung des auf Universalitit gerichteten Bundes Gottes mit Abra-
ham.

6. Marvin Wilson,

protestantischer Theologe aus Massachusetts, USA, sprach fiir die Evan-
gelikale Bewegung, die allein in den USA etwa 70 Millionen Menschen —
in theologischer und politischer Vielfalt — umfasse. Aufgrund ihres stark
an das Wort gebundenen Schriftverstindnisses haben die Aussagen der
Bibel tiber Israel fir sie einen hohen Stellenwert. Wilson pladierte fiir ei-
ne neue Beziehung zwischen Juden und Christen, die Kirche miisse sich
ihrer Wurzel im Judentum wieder bewuflt werden.

7. Metropolit Damaskinos Papandreou,

Genf, pladierte als Vertreter des Okumenischen Patriarchen von Kon-
stantinopel fiir eine gemeinsame Weiterarbeit von Juden und Christen:
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,Wir miissen auf dem bestehen, was uns vereint, und verstehen und re-
spektieren, was uns trennt. Wir miissen gemeinsam die Geschichte neu
schreiben.

8. George Carey

Erzbischof von Canterbury, der Primas der Gemeinschaft der Anglikani-
schen Kirchen, zeichnete ein lebendiges Bild der multikulturellen Gesell-
schaft seines Landes. In England ist keine frithere Generation mit so viel
verschiedenen Glaubensrichtungen konfrontiert gewesen wie die jetzige.
Zeitgleich vollzieht sich ein Prozef der Sikularisierung, der auf eine Mar-
ginalisierung der groflen religiosen Gruppen hin tendiert. Als Gbergrei-
fende Verpflichtung sah der Erzbischof, anzuerkennen, ,dafl wir Nach-
barn sind, daff wir in nachbarlicher Weise miteinander umgehen®: Als
Nachbarn haben wir die gemeinsame Aufgabe, vom Ewigen zu einer
Welt zu sprechen, die von dem Gegenwirtigen beherrscht wird. Als
Nachbarn kénnen wir einander vertreten in den Korridoren der politi-
schen Macht. Als Nachbarn sollten wir uns zu einem Dialog verpflich-
ten, der uns in eine reale geistliche Begegnung fiihrt. Als Nachbarn mis-
sen wir die angemessenen Grenzen des Evangelisierens wahren. Juden
waren oft die Opfer intoleranten christlichen Evangelisierens, eines Ant-
semitismus in den Kirchen, der half, das Klima zu schaffen, in dem der
Holocaust Realitit wurde.

Schwierigkeiten am Schlufs

Zum Abschlufl der Tagung sollten zwei religiose Fuhrer aus Israel zu
Wort kommen. Auf dem Hintergrund der Proteste des rechten Flugels
der judischen Orthodoxie sagte jedoch der Oberrabbiner seine Teilnah-
me ab. An seiner Stelle zog der Oberrabbiner von Sudafrika, Cyril K.
Harris, in einem auf die globale Situation bezogenen Referat die prakti-
schen Konsequenzen aus den Vortrigen der vorausgegangenen Tage.
Aus dem Erfahrungshintergrund eines katholischen Geistlichen, der Pa-
lastinenser ist, sprach der lateinische Patriarch von Jerusalem, seine Selig-
keit Michael Sabbah. Er beschrieb seinen Dienst als inmitten moralischer
und physischer Gewalt und tiglicher Angste und Leiden. Die Dynamik
des israelisch-paliastinensischen Konflikts habe zu einer Politisierung der
Existenz gefthrt, die die Menschen auf ihre politische und 6konomische
Dimension reduziere und so entmenschliche und entsakralisiere. Die
kleine christliche Minderheit muf} ihre Identitit als Christen in der Span-
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nung zu ihrer Identitit als Palistinenser halten — auch in thren Versuchen
der Zusammenarbeit anstelle der Konfrontation mit den Israelis. Sabbah
warnte vor religiosem Extremismus auf allen Seiten und forderte die reli-
giosen Fihrer der Juden, der Christen und der Muslime gerade in Jerusa-
lem zu einem Dialog und zu gemeinsamem Eintreten fiir die Religions-
freiheit als der fundamentalsten aller Freiheiten auf, einschliefflich des
ungehinderten, aber disziplinierten Zugangs zu den Heiligen Statten der
Juden, Muslime und Christen.

Was hat die Jerusalemer Konferenz erbracht?

Die Konferenz ist von verschiedenen Seiten kritisiert worden: Durch die
zeitliche Nihe zum Abschlufl der politischen Vereinbarung zwischen
dem Vatikan und dem Staat Israel sei auf der christlichen Seite der ro-
misch-katholische Akzent in der Offentlichkeit zu stark hervorgetreten.
Der israelische Minister fiir Tourismus habe die Konferenz erheblich
mitfinanziert, um den Tourismus — eine wichtige Einnahmequelle fiir Ts-
rael — durch Verstirkung der christlichen Pilgerreisen weiter anzukur-
beln. Das mag alles sein — die eigentliche Bedeutung der Konferenz wird
dadurch aber nicht getroffen.

Die Thematik der religiésen Fiihrung in einer sikularisierten Gesellschaft
— und diese eingebettet in den judisch-christlichen Dialog — traf offen-
sichtlich auf eine akute Fragestellung; sonst hitte die Tagung nicht so vie-
le wirkliche Fihrungskrafte, namhafte Bischofe, Professoren, fithrende
Laien angezogen — statt der erwarteten 200 Teilnehmer kamen tiber 500.
Das Programm war — vergleichbar akademischen Kongressen — frei von
dem Erfolgsdruck zu verabschiedender Resolutionen und Arbeitspapie-
re. So konnten wirkliche Begegnungen stattfinden — ein wichtiges Mo-
ment fiir jegliche internationale Zusammenarbeit, besonders in einem so
sensiblen Feld wie den Beziehungen zwischen Christen und Juden. Fiir
die christliche Seite boten die Tage dartiber hinaus die Chance der Begeg-
nung in einer Breite der Konfessionen, wie es sie sonst kaum gibt.

Im Kontext des judisch-christlichen Dialogs bedeutet die Jerusalemer
Konferenz zunichst die Dokumentation dessen, was dieser Dialog seit
dem Zweiten Weltkrieg erbracht hat, und zwar auf globaler Ebene. Fur
das Judentum bedeutete dies eine bedeutsame Verbreiterung der Ge-
sprichsebenen — bisher wurden die internationalen Dialoggruppen zu-
meist personell und geistig stark vom amerikanischen Judentum gefithrt
als der geistig und wirtschaftlich fihrenden Kraft des Diasporajuden-

FrRu NF 3-1993/94 l 89



tums. Nun wurde dieser Dialog im Herzen Israels geftihrt, aufgrund ei-
ner Initiative in Jerusalem und unter der Beteiligung fithrender Rabbiner
anderer Kontinente. Fir die christliche Seite bot die Tagung eine Zusam-
menschau von bisher getrennt gefihrten Gesprichen.

Die globale Zusammensetzung des Teilnehmerkreises lief Fragen er-
kennbar werden, die auflerhalb des Programms der Konferenz lagen,
aber des weiteren Studiums bediirfen. Bisher war der jiidisch-christliche
Dialog inhaltlich weitgehend von den Fragestellungen in Europa und
Nordamerika bestimmt. Was aber bedeutet solch ein Dialog z. B. fiir Ju-
den und Christen in den lateinamerikanischen Lindern wie Brasilien oder
Chile, wenn sie ihren spezifischen Kontext berticksichtigen? Was bedeu-
tet er fiir die Kirchen, die als kleine Minderheiten in den islamischen Lan-
dern Afrikas oder Asiens leben? Was bedeutet er fiir die stidlichen Kir-
chen, die in ihrer Theologie und in ihrer kirchlichen Praxis ein unmittel-
bareres Verhaltnis zum Alten Testament haben als wir Europier, die wir
durch eine jahrhundertealte philosophische Tradition geprigt sind? Zu-
sammengefaflit gefragt: Was bedeuten die Erkenntnisse der Jerusalemer
Konferenz, des jidisch-christlichen Dialogs fir den Prozef} der Inkul-
turation?

Inhaltlich hat die Konferenz klar gezeigt: Der innerste Kern des Glau-
bens von Juden und Christen enthilt nicht nur die beiden Seiten geliufi-
gen tiefgreifenden Unterschiede, sondern auch einen breiten gemeinsa-
men Fundus. Die Fragen und Aufgaben, die aus der geistigen, der natur-
wissenschaftlich- und der wirtschaftlich-sozialen Entwicklung unserer
Zeit entstehen, stellen nicht nur Juden und Christen vor gemeinsame
Aufgaben, sie beriihren auch gemeinsame Glaubensiiberzeugungen und
ethische Mafistibe. Diese Entwicklung stellt neue Themen fiir den Dia-
log, wobei jeder Partner das Spezifische seines Glaubens und seiner hi-
storisch gewachsenen Prigung einzubringen vermag. Zur Fruchtbarkeit
der Gespriche auf der Konferenz hat zweifellos beigetragen, daf} jeder
Partner seine Bilanz im Angesicht des anderen zog — im Unterschied zu
den Berichten an die eigenen Reihen.

Zur Dokumentation gehort die Rezeption. Sowohl im Judentum als auch
in den christlichen Kirchen ist der jiidisch-christliche Dialog bisher vor
allem die Sache engagierter, aber zahlenmiflig kleiner Kreise gewesen,
auch dort, wo sich der Dialog in der Form kirchenoffizieller Kommissio-
nen vollzog. In Jerusalem konnte sich zum ersten Mal eine grofle Zahl
kirchlicher Verantwortungstriger mit diesen Themen vertraut machen
und zugleich sich an solchem Gesprich unmittelbar beteiligen. Marvin
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Wilson forderte in seinem Referat zu Recht, die Rezeption weiterzuftih-
ren und darauf zu dringen, daf im christlichen Religionsunterricht und in
den sonntaglichen Predigten nicht das alte, verzeichnete Bild von den Ju-
den weiter tradiert werde. Das judisch-christliche Gesprich muf} nach
wie vor Widerspruch iiberwinden. In Jerusalem wurde das in der ableh-
nenden Reaktion des orthodoxen jiidischen Flugels sichtbar, in den
christlichen Kirchen wird es kaum solch lautstarken Widerspruch geben,
wohl aber Skepsis und Indifferenz, die gleichfalls ldhmen. Das Bewuf3t-
sein dafiir, dafl es fir uns unumgénglich ist, uns mit dem Erbe aus unserer
tiber Generationen hin belasteten Geschichte auseinanderzusetzen und
daraus etwas Neues fiir die Gegenwart und die Zukunft wachsen zu las-
sen, muf} verstirkt werden. Die Jerusalemer Konferenz hat erneut ge-
zeigt, wie hilfreich es fiir solchen Rezeptionsprozefl ist — der immer auch
zugleich ein innerkirchlicher Klirungsprozef! ist, wenn er mit einem Dia-
log mit jidischen Partnern verschrinkt werden kann.

Wie werden die Impulse dieser Konferenz aufgenommen werden? Die
Konferenz ist aus der Initiative einzelner Personlichkeiten heraus ent-
standen. Damit kann sie — anders als die internationalen kirchlichen
Konferenzen — fur die Weiterarbeit keinen strukturellen Halt bieten. So
bleibt es wieder der Initiative der einzelnen Teilnehmer tberlassen, das,
was sie an Anregungen mitgenommen haben, in threm Verantwortungs-
bereich umzusetzen. Im Judentum ist dies gelaufig — thm fehlen institu-
tionelle Strukturen, die denen der Kirchen vergleichbar sind. Fir die
christliche Seite — jedenfalls im europdischen Raum — ist dies unge-
wohnt. Die Jerusalemer Konferenz war ein Angebot — es liegt nun an
den Teilnehmern, dieses umzusetzen, inhaltlich zu vertiefen und weitere
Kreise daran teilhaben zu lassen. Eine geplante weitere Konferenz soll
den Islam als Gesprichspartner einbeziehen.
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Ein Israeli sieht die neo-nazistische Szene
in Deutschland

Gad Schomron'

Die Polizei Sachsens hat beschlossen, bei den Neonazis von Deutschland
das Festefeiern abzustellen. Ein Sonderkommando zur Bekimpfung des
Rechtsextremismus, das aufgestellt wurde, umfafit etwa 50 Polizeibeam-
te, um Menschen dingfest zu machen, die Deutschland von Auslindern
saubern wollen. G. Schomron hat die Leitung der Sondereinheit besucht
und ist Beamten begegnet, die hochmotiviert sind zu beweisen, daff es
auch im liberalen Deutschland moglich ist, den Rassenhaf} zu unterbin-
den.

In der Bildzeitung ist die Nachricht mit fiinf Zeilen unter der kurzen
Schlagzeile aufgegriffen:

Keine Experimente mit Nazi-Attentaten

Wiesbaden. Ein zwanzig Jahre alter Neo-Nazi wollte in Hobenstein eine
Wohnung fiir Asylanten in die Luft fliegen lassen. Er parkte ein Auto mit
einer Ladung Rohre gegeniiber dem Eingang des Gebiundes und steckte
das Auto in Brand. Den Bewohnern des Hauses gelang es, rechtzeitig das
Feuer zu loschen, der Verdichtige wurde festgenommen.

Dies ist eine kurze Meldung tiber einen von vielen Zwischenfillen mit
Neo-Nazis, die sich wochentlich in Deutschland ereignen, das seit den
90er Jahren vereinigt ist. Wenn die ,Hollenmaschine explodiert wire
und zum Tod der Asylanten gefiithrt hitte, dann hitten die Zeitungen in
riesigen Schlagzeilen laut Alarm geschlagen.

Die deutsche Bevolkerung, deren grofie Mehrheit gegen die Gewalttaten
der extremen Rechten ist, ware wieder zu Lichterketten auf die Strafle ge-
gangen, um gegen Auslinderhafl zu protestieren. Die Polizei hitte eine
verstirkte Untersuchung angestrengt, deren Ergebnis laut Statistik we-
gen bestehender Zweifel ohne Erfolg gewesen wire. Entgegen den Erkli-
rungen der fithrenden Leute in Deutschland ist Tatsache, dafl Bankriuber
weit schneller gefaflit werden als neo-nazistische Kriminelle.

Zu ihrer Entlastung sagen die amtlichen Sprecher, daf} die freiheitlichen
Gesetze Deutschlands, die die Freiheit jedes Menschen in der Gesell-
schaft sichern, den Arm des Gesetzes hindern, die richtigen Mafinahmen
im Kampf gegen die Gewalttaten der extremen Rechten zu ergreifen.

1) G. Schomron ist Korrespondent des ,, Maariv®.
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Auch wenn sie gefaflit werden, dann ist das nicht immer das Ende der Ge-
schichte. Vier Verdichtige, die im Sommer festgenommen wurden, un-
mittelbar nachdem sie das Haus einer tiirkischen Familie in Solingen an-
geziindet hatten und den Tod von fiinf Mitgliedern der Familie verur-
sachten, sind in der Lage, mangels Beweisen bald freizukommen, wie die
schleppenden Nachforschungen der Polizei ergaben. Nach sieben Mona-
ten Untersuchung fillt es schwer, nicht zur Schlufifolgerung zu kommen,
daf} die Gerichte in Deutschland die polizeilichen Méglichkeiten nicht
ausschopfen im Kampf gegen dieses Phinomen, mit Ausnahme der Poli-
zel Sachsens.

Das Ende der Geschichte

» Wir verfolgen ohne Unterbrechung die Neo-Nazis mit Hilfe elektroni-
scher Gerite und mit den richtigen Mitteln fir den harten Kampf der Po-
lizeibeamten und wir schopfen jeden Paragraphen des Gesetzes aus®,
stellt Bernd Merbitz, der Leiter des Sonderkommandos der Polizei Sach-
sens zur Bekimpfung des Rechtsextremismus fest.

» Wir iben Druck auf sie aus, wir geben ithnen keine Gelegenheit, sich zu
organisieren.“ Ergebnisse zeigen sich bereits. Gegeniiber 400 neo-nazi-
stischen Vorkommnissen, die in ganz Sachsen im Jahre 1992 zu verzeich-
nen waren, sind es in diesem Jahr (1993) ungefihr 80. Die Mehrzahl von
ithnen begann, wie auch er selbst, ithre Laufbahn in der Volkspolizei der
DDR. Er beeilt sich zu sagen, daf} fiir die Polizeibeamten die Untersu-
chung von Diebstihlen, Einbriichen und Verkehrsdelikten vergleichs-
weise kleine Probleme sind gegentiber denen sie sich jetzt stellen miissen.
Kurz nach dem Zusammenbruch des kommunistischen Regimes setzte in
Deutschland eine Welle von neonazistischen Gewalttitigkeiten ein, die in
Angriffen gegen Auslinder, in Mord und Brandstiftungen gipfelte. ,Als
ich im Frithjahr 1991 nach Sachsen kam, war die Welle der Gewalt des
Auslinderhasses auf ihrem Hohepunkt®, sagte Peter Raisch, der Polizei-
prisident des Landes Sachsen. ,,Die Biirger zielten auf alle Mitbiirger in
den Straflen Dresdens: mit Startpistolen, einige mit Luftgewehren; wer
das war, war unwichtig. Von da an und dann weiter zur Welle des Ter-
rors war nur ein sehr kurzer Weg. “ Raisch, Offizier und Beamter, kam
aus dem Westen. Er hat gar nichts von einem Polizisten, was Angst ma-
chen kénnte. Binnen weniger Tage stellte er das Sonderkommando zu-
sammen, wiahlte die Vorgesetzten aus, verschaffte sich Rickendeckung
von seiten der Landesregierung, suchte sich die passenden Leute heraus
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und begann zu arbeiten. Entschlossen zur Tat, gelang es Polizeiprisident
Raisch, die Manner in der Einheit zu fihren, z. B. Merbitz. Er ist der
Leiter der Spezialeinheit fiir den Kampf gegen die Rechtsextremisten und
ist mit Feuer und Flamme dabei. Im Sprechen geht er schnell in stark 6rt-
lich gefarbten Dialekt iber. Merbitz ist 37 Jahre alt, hat dunkles Haar,
schwarze Ringe um die Augen, das Ergebnis von nichtelanger Arbeit.

» Wir begannen mit Informationsarbeit, indem wir jede Einzelheit tber
die Titigkeiten der Rechtsextremisten in Dresden und dariiber hinaus in
den Stadten Sachsens sammelten. Heute kennen wir sie alle, die Anfihrer
und hunderte andere®, erzihlt er. Im Gegensatz zu anderen Polizeiein-
heiten, die mit einem veralteten Verfolgungsapparat arbeiten, sind die
Dienststellen von SOKOREX (Leitstellen fiir die Sonderkommandos im
Kampf gegen die Rechtsextremisten) reichlich ausgestattet mit Bildschir-
men, mobilen Fax-Geriten und mit vollstindiger Ausriistung zur (Ob-
jekt-)Lokalisierung. Der Stab der Spezialeinheit befindet sich in einer
ehemaligen Offiziersschule der ostdeutschen Polizei. ,Auch wenn das
Biiro der damaligen Leitung der Schule mit Abhérmikrofonen der Stasi
ausgestattet war, bentitzt man nicht mehr eines®, erzahlt Merbitz.
»Nachdem wir die Anfiihrer der Rechtsextremisten ausfindig gemacht
haben, beginnen wir, sie abzusondern. Wir kommen zur Schlufifolge-
rung, dafl es die beste Methode ist, zu den Anfiihrern hinzugehen. Eine
grofle Zahl von Rechtsextremisten sind Leute, die sich jedem angeschlos-
sen haben, der fiir sie aussah wie eine Autoritit.“ Die Neutralisierung des
Anfihrers bringt die ganze Gruppe zum Erliegen. Vorbeugehaft, Raz-
zien in Privathdusern und verdichtigen Orten wie Versammlungsplitzen
der Nazis sind nur ein Teil der Taktik von SOKOREX. , Wir arbeiten
ununterbrochen, auch in den Nichten und an Wochenenden®, fihrt
Merbitz fort. ,Die Arbeit der Aufklirung der Fille erreicht die 90-Pro-
zent-Marke. Das beginnt beim Mordfall und setzt sich fort mit der Iden-
tifizierung von Jugendlichen, die zwei Hakenkreuze an irgendeine Wand
kritzeln.“ Von den konventionellen Straftaten in Sachsen werden nur
30% durch die Polizei aufgeklirt.

Trotz der hohen Aufklirungsrate weifl Merbitz, dafl auf seine Spezial-
einheit harte Arbeit wartet.

Ausgrenzen

»Vor einem Monat mischten sich Neo-Nazis in Dresden in eine 6ffentli-
che Diskussion ein®, fihrt Merbitz fort, ,,die Rechtsextremisten mit Ma-
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rita Schieferdecker-Adolf, der Beauftragten fiir Auslander bei der Stadt-
verwaltung von Dresden, fithrten. Bei dem genannten Zwischenfall griff
eine junge Frau der Neo-Nazis Frau Schieferdecker-Adolf an und driick-
te eine brennende Zigarette auf ihr aus.“ Nach der 6ffentlichen Diskus-
sion pliinderten einige von den Jugendlichen in der Stadt, schlugen und
erniedrigten Biirger. Wir wurden zu Hilfe gerufen und fanden heraus,
daf} es sich um junge Neo-Nazis aus Dusseldort handelte, einem Ort im
anderen Teil Deutschlands, und sie waren schon auf dem Weg nach Hau-
se. Es gelang uns, iiber alle Hindernisse der Biirokratie Herr zu werden
und die GewifSheit zu bekommen, daff man sie in Disseldorf einsperrt.
Wenn man sich auf die Hinterbeine stellt, gliickt auch etwas.

In einem Zimmer der Spezialeinheit der Polizei Sachsens haben die Mén-
ner von SOKOREX eine Sammlung von nazistischem Zubehér angelegt,
das sie im Verlauf der Razzien beschlagnahmt hatten. ,,Dort gibt es Re-
volver, Gewehre, Handgranaten, Dolche, Messer, Baseballkeulen,
Schlagringe, Nazifahnen und rassistische Bucher®, schildert Merbitz in
einem Ton wie ein Lehrer, der die Einzelheiten einer Ausstellung erklart.
,»Wir fithren Gruppen von Schiilern hierher. Aufklirung ist kein geringer
Teil im Kampf gegen die Rechtsradikalen. Wir gehen in die Schulen,
sprechen mit den Schiilern und erkliren ihnen, was Rassenhaf ist, wohin
er Deutschland fiithren wiirde und welcher Schaden fiir das internationale
Ansehen Deutschlands durch die Neo-Nazis entsteht.

Einer der Leiter versuchte zu erkliren, daf} es nicht viel bringe, die Erfol-
ge in Sachsen mit denen in anderen Bundeslindern zu vergleichen. ,In je-
dem Bundesland sind die Bedingungen andere. Im Westen Deutschlands
sind die Auslinder in der gesamten Bevolkerung verteilt und es ist un-
moglich, auf jeden einzelnen von ihnen aufzupassen. Hier in Sachsen
sind sie konzentriert, das macht es uns viel leichter.“ Die Erklirung tiber-
zeugt nicht, sie erklirt auch nicht, warum Neo-Nazis als frei gelten und
Handlungs- und Bewegungsfreiheit in den tibrigen Teilen Deutschlands
genieflen. ,Die Erfolge von Polizeiprisident Raisch und seinen Midnnern
in Sachsen fithren zu der Schlufffolgerung, dafl man von der Durch-
schlagskraft seiner Arbeit noch in ganz Deutschland lernen kénnte®, sag-
te Ekart Wertbach, der Leiter des deutschen Geheimdienstes, einige Wo-
chen bevor ich den Stab des Sonderkommandos besuchte.

aus: Maariv, 04.01.1994.
Aus dem Hebriischen: Alwin Renker.
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Flr eine bessere Welt

Internationaler Rat der Christen und Juden
GGG

Das vorliegende Dokument wurde von der Theologiekommission des Internationalen
Rates der Christen und Juden (ICC]) erarbeitet. Mit Blick auf Dialog und Zusammenar-
beit stellt es zum einen spezifisch judische und christliche Sichtweisen und zum anderen
gemeinsame Auffassungen beziiglich einer gemeinsamen religiosen Basis fiir die Bemi-
hungen von Juden und Christen um eine bessere Welt dar.

Die Kommission war gegriindet worden, um jene, die sich innerhalb des ICC] und sei-
ner Mitgliedsorganisationen der Vertiefung des judisch-christlichen Gesprichs und der
Verstirkung der Zusammenarbeit angenommen haben, anzuregen, iber die Grundele-
mente nachzudenken, auf denen das Engagement der Arbeit des ICC] beruht.

Die folgenden Ausfithrungen stellen nicht die offizielle theologische, philosophische
oder ideologische Position des ICC] und seiner Mitgliedsorganisationen dar, sondern
sind als Anregung zu verstehen, sich tiber die Arbeit des ICC] in ihren konkreten Zielen
und Bestrebungen klarzuwerden. Sie beanspruchen keine Autoritit, sondern kénnen
nur dadurch iiberzeugen, was sie selbst wert sind.

Eine frithere (englische) Fassung dieser Uberlegungen war Delegierten jener ICCJ-Mit-
gliedsorganisationen vorgelegt worden, die an der vom ICC] vom 12. bis 15. Juli 1992 in
Eisenach (ehemals DDR) abgehaltenen theologischen Konsultation teilgenommen hat-
ten, und war aufgrund der dort gefithrten Diskussionen abgeindert worden. In den an-
schliefend erbetenen Stellungnahmen reagierten viele der Mitgliedsorganisationen di-
rekt, andere hatten sich an theologische Experten in ihren Landern gewandt, diese Erwa-
gungen zu tberprifen. In der Schlufifassung dieses Textes haben wir versucht, den ein-
gegangenen Reaktionen sorgfaltig Rechnung zu tragen. Was heifit in einem derartigen
Kontext jedoch ,,Schlufi“? Sicher wird die Diskussion tiber die aufgeworfenen Fragen
weitergehen. Wir hoffen aber, dafl unsere Darlegungen fiir all jene hilfreich sein werden,
die sich in unserer Arbeit engagieren, und sie dariiber hinaus ermutigen werden, ihre
Anstrengungen in noch stirkerem Mafle fortzusetzen. Wir wiirden weitere Anregungen
und Kommentare fiir die zukiinftige Arbeit der Theologiekommission des ICC] begru-
fen.

Eine traumatische Vergangenheit

Immer mehr Christen und Juden sind heute in den Prozef der Begeg-
nung, des Dialogs und der Zusammenarbeit eingebunden. Sie bringen da-
zu sehr unterschiedliche Erfahrungen und Perspektiven mit. Dieser Pro-
zefl wurde als Folge der Schoa, der nahezu vollstindigen Zerstorung des
europiischen Judentums, intensiviert und beschleunigt.

Christen erkannten, dafl die Schoa, die in einer stark vom Christentum
geprigten Kultur erfolgte, kein Ungliicksfall der Geschichte, sondern
zum groflen Teil aus jahrhundertealten, antijidischen Sichtweisen und
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Haltungen erwachsen und gendhrt worden war. Im Interesse seiner eige-
nen moralischen und religiésen Integritit sowie aus Verantwortung fir
die Juden und die Welt als Ganzes muf} das Christentum von derartigen
Auffassungen gereinigt werden. Christen wurden sich dariiber hinaus
auch der Tatsache bewufit, daf} ein von seinen jidischen Wurzeln abge-
trenntes Christentum eine grundlegende Dimension seiner eigenen Iden-
titat verliert, Aus der Uberzeugung, dafl es unméglich ist, sich in einen
ProzeR der Neubesinnung und des Neuaufbaus zu begeben, ohne ein
tieferes Verstindnis fiir die jidische Religion, Kultur und Geschichte zu
entwickeln, suchten Christen die Begegnung und das Gesprich mit Ju-
den.

Juden beteiligten sich an diesem Prozefl in dem Bewufitsein, dafl Begeg-
nung und Dialog helfen kénnten, Vorurteilen, Diskriminierung und Ver-
folgung entgegenzuwirken, sowie in dem Bestreben, positiv auf Bemii-
hungen christlicherseits zu reagieren, ein gesundes Klima des gegenseiti-
gen Respektes und der Zusammenarbeit zu schaffen.

Da die Beziehungen zwischen Juden und Christen mit den Auswirkun-
gen tragischer Konflikte, mit Trauma und Schuld belastet sind, sind bis
heute viele Christen und Juden nicht in der Lage oder bereit gewesen, ei-
nen wirklichen Dialog zu beginnen. Nichtsdestoweniger hat eine be-
trachtliche Zahl Christen und Juden in diesen Bestrebungen durchgehal-
ten, und so ist es auch gelungen, eine Basis gegenseitigen Verstindnisses
und Vertrauens zu finden, die es moglich macht, bisherige Verzerrungen
einigermaflen richtigzustellen, iber die Vergangenheit hinweg in die Zu-
kunft zu schauen und die gemeinsame Verantwortung fiir die Welt von
heute und morgen zu erkennen.

Auf dem Weg zu einer besseren Welt

Der jiidisch-christliche Dialog mag viele Ziele haben, das hochste aber ist
die Schaffung einer besseren Welt, einer Welt, in der Gottes Wille befolgt
wird, einer Welt in Gerechtigkeit und Frieden. Wir vom ICC] sind uns
bewuft, dal Europa, wo die Beziehungen zwischen Juden und Christen
durch stindige Konflikte und Tragédien gekennzeichnet waren, als mah-
nendes Beispiel dient. Wir glauben, dafl wir als Juden und Christen ge-
meinsam daran arbeiten miissen, ein neues Europa zu schatfen, das heute
stirker denn je gefordert ist, seine moralische und geistige Struktur neu
zu formulieren — in einer Zeit der Desorientierung, die aus dem Zusam-
menbruch der kommunistischen Systeme und der tiefen Wertekrise im
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Westen resultiert. Das Aufflammen von Intoleranz, von Fremdenhafl
und extremem Nationalismus und Antisemitismus in Europa und an-
derswo haben in der jiingeren Vergangenheit deutlich gemacht, wie zer-
brechlich das Zivilisationsgefiige auch heute noch ist. Tiefe Beunruhi-
gung erwecken auch jene Bestrebungen, die im Versuch, diese negativen
Tendenzen zu bekimpfen, die Restauration eines ,christlichen Europas®
fordern. Die Antwort darauf kann nur lauten, dafl europiische Kultur
nicht auf ihre christliche Komponente reduziert werden kann und darf.
Viele andere Faktoren, darunter die jiidische Religion und Kultur, haben
bei der Entwicklung der europiischen Zivilisation eine wichtige Rolle ge-
spielt, eine Tatsache, die nicht geleugnet werden darf.

Dieses Dokument wurde erstmals anldfilich unserer Konsultation im Jah-
re 1992 vorgelegt, fiinfhundert Jahre nach der Vertreibung der Juden und
Muslime aus Spanien sowie nach der ,,Christianisierung“ von Lateiname-
rika, die die Unterwerfung der eingeborenen Bevolkerung bedeutete.
Das Eingestindnis derartigen Religionsmifibrauches in der Vergangen-
heit muf} uns ebenfalls mahnendes Beispiel sein. Die Verantwortung fiir
die Schaffung einer besseren Welt obliegt uns allen. Sie kann nur mittels
gezielter Diskussion auf allen Ebenen zum Tragen kommen. Auch dir-
fen entsprechend eingesetzte Mafinahmen keine Bedrohung fiir Traditio-
nen, Glaubensstrukturen oder Wertsysteme all jener bedeuten, die solche
Verantwortung iibernommen haben. Jeder einzelne ist aufgerufen, in sei-
ner eigenen Tradition angemessene Antworten auf die brennenden Pro-
bleme der heutigen Zeit zu finden, gleichzeitig aber Einsichten anderer
Glaubenstraditionen und Wertsysteme zu erkennen und ernstzunehmen.
Innerhalb dieser vielfiltigen und vielseitigen Diskussion ist Raum und
vor allem die Notwendigkeit fiir verschiedenartigste, bilaterale Dialoge.
Einer davon ist der christlich-jiidische Dialog, der tiber viele Jahrhunder-
te hinweg praktisch unméglich war. Doch wenn jetzt Juden und Christen
versuchen, iiber ihre tragischen Beziehungen in der Vergangenheit hin-
auszublicken, finden sie — beide aus der eigenen besonderen Perspektive
— in ihrer jeweiligen Tradition eine Basis, auf der sie den religiosen Dia-
log und die Zusammenarbeit mit dem jeweils anderen beginnen kénnen.
Dabei entdecken sie auch eine gemeinsame religidse Basis, Ausgangs-
punket fiir gemeinsame religiose Beitrige zu umfassender Diskussion zwi-
schen all jenen, die nach den Werten suchen, welche Europa und die Welt
lenken und leiten sollen.

Die Bezichungen zwischen Judentum und Christentum weisen unver-
kennbar eine deutliche Asymmetrie auf, was jedoch weder auf der einen
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noch auf der anderen Seite einer Minderbedeutung gleichzusetzen ist.
Diese Asymmetrie driickt sich in den unterschiedlichen Perspektiven
aus, von denen aus Juden und Christen den Dialog und die Zusammenar-
beit miteinander betrachten. Wihrend das Christentum anerkennt, daf}
seine Wurzeln hauptsichlich im Judentum liegen, kann natiirlich aus ji-
discher Sicht keine derartige Beziehung zum Christentum bestehen. In-
dem wir diese Tatsache anerkennen, bestitigen wir ein gemeinsames Pro-
gramm, in welchem wir die Bedurfnisse beider Seiten berticksichtigen.

Jiidische religiose Perspektiven hinsichtlich Dialog
und Zusammenarbeit mit Christen

Jiidische Haltungen gegeniiber Nichtjuden und Christen

1. Gemifl dem Bund, den Gott mit Abraham, Isaak und Jakob geschlos-
sen hat, ist Israel aufgerufen, den Namen Gottes iiberall in der Welt zu
heiligen, indem es durch seine bloffe Existenz als auserwihltes Volk
Zeugnis von der Gegenwart Gottes ablegt, um ein Licht fiir die Natio-
nen der Welt zu sein. Mit dem Ziel, daff alle Menschen dieser Erde ein
Leben nach dem Willen Gottes fithren, — nicht durch Bekehrung zum
Judentum, sondern im Rahmen ihrer jeweils besonderen historischen
und kulturellen Identitit — ist Israel berufen, den Volkern zum Segen
Zu sein.

2. Die gesamte Menschheit ist in Gottes Bund mit Noach eingeschlossen
und hat den Auftrag empfangen, nach den sieben noachitischen Gebo-
ten zu leben, welche das Wesen universaler Moral darstellen: die Ver-
bote zu toten, Gotzen zu verehren, zu stehlen, Inzest zu begehen,
Gott zu lastern, Grausamkeiten an Tieren zu veriiben sowie der Auf-
lage, Gerichtshéfe einzurichten. Jene, die diesem Bund entsprechend
leben, heiffen ,die Gerechten unter den Volkern, welche Anteil haben
an der kiinftigen Welt®.

3. Rabbinische Haltungen dem Christentum gegentiber haben sich im
Lauf der Geschichte mehrfach stark verindert: von dem Gedanken,
das Christentum sei gétzendienerisch oder zumindest ein ,fehlerhat-
ter Monotheismus®, iiber die Ansicht, es sei ein Hilfsmittel fir die
Menschheit, der universellen Erlosung niher zu kommen (Maimoni-
des), bis hin zu der Meinung, die Christen seien ,ein den Wegen der
Religion verpflichtetes Volk“ (Rabbi Menahem Ha-Meiri), oder jenes
Volk, das ,an die Schopfung, an den Exodus und an die Hauptprinzi-
pien der Religion glaubt und dessen ganzes Streben darin zu suchen
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ist, dem Schopfer des Himmels und der Erde zu dienen® (Rabbi
Moshe Rivkis, der Be’er ha-Golah).
Zumindest diese — letztere — Sichtweise impliziert die Anerkennung ei-
ner besonderen Beziehung zwischen Judentum und Christentum. Dies
drtcke sich nicht nur durch eine religiés-ethische Partnerschaft aus, son-
dern basiert auflerdem auf dem gemeinsamen religiosen Erbe, den He-
briischen Schriften.

Griinde fiir Juden, mit Christen Beziehungen anfzunehmen,

sind folgende:

1. die Notwendigkeit, gegen Unwissenheit, Vorurteil, Bigotterie und
deren gewalttitige Auswirkungen gemeinsam Position zu beziehen,
ausgehend von dem mit Christen und Angehorigen anderer Religio-
nen gemeinsamen Bekenntnis zu Gottes Gegenwart in unserer Welt;

2. das Bestehen gemeinsamer Zielsetzungen, die aus jenen Glaubenssit-
zen und Glaubenswerten (z. B. der Glaube an Gott den Schéopfer, die
Verpflichtung auf die noachitischen Gebote und die Erwartung der
Herrschaft Gottes iiber die Erde) erwachsen, welche Juden und Chri-
sten aufgrund ihrer gemeinsamen biblischen und historischen Wur-
zeln verbinden;

3. die gemeinsame Heiligung des Namens Gottes mit allen Menschen,
die nach dem Willen Gottes leben, und die Moglichkeit einer Partner-
schatft mit Christen, den Namen Gottes vor aller Welt zu heiligen;

4. die Moglichkeit, Gott besser kennen- und tiefer liebenzulernen, in-
dem man ihn tberall dort sucht, wo immer sich Gotteserkenntnis im
Leben und Glauben von Menschen anderer Religionen erfahren lafic.
In religiésen Begegnungen mit den Gerechten unter den Volkern be-
gegnen Juden auch anderen Sichtweisen auf den Allgegenwirtigen, die
nicht vollstindig in einer einzelnen Tradition zur Geltung kommen
konnen: auf diese Weise wird ithnen eine tiefere Erfahrung des Gottli-
chen zuteil.

Christliche religiose Perspektiven hinsichtlich Dialog
und Zusammenarbeit mit Juden

Die Uberwindung von Hindernissen, die aus gemeinsamen Wurzeln
stammen.

Da das Christentum im Judentum wurzelt, entspringen viele Bilder,
Symbole, Ideen und Begriffe beider Religionen einer gemeinsamen Quel-
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le. Paradoxerweise ist diese gemeinsame religiose Basis aber das grofite
Hindernis auf dem Wege zum Dialog und zur Zusammenarbeit, zumin-
dest insofern, als das Christentum sich als Nachfolger des Judentums ver-
standen und als den einzigen und legitimen Bewahrer und Vertreter die-
ses religiosen Erbes betrachtet hat, dessen judische Interpretation es als
antiquiert, fehlgeleitet und von hartnackiger Ablehnung der Wahrheit
gepragt definierte. Gerade das, was das Christentum mit dem Judentum
verbindet, hat sich traditionellerweise als Hindernis fiir die Anerkennung
und Wirdigung der jidischen Interpretation jener gemeinsamen Wur-
zeln erwiesen. Die grofiten Hindernisse christlicherseits fiir die Anerken-
nung einer gemeinsamen religiésen Basis fur Dialog und Zusammenar-
beit mit den Juden sind folgende:

1. die Lehre, dafl die Tora durch Jesus Christus als Gottes endgiltige
Offenbarung ersetzt worden sei;

2. die Verktndigung, dafl Jesus von Nazaret der Israel verheiflene Mes-
sias sel;

3. die Abwertung des nationalen Charakters des Bundes Gottes mit Isra-
el, indem er durch einen gottlichen Bund mit allen, die ,,in Christus®
sind, als ersetzt angesehen wird;

4. die Ablehnung der Tatsache, daff das Israel verheiflene Land fiir das
judische Volk von theologischer Bedeutung ist.

Neueres theologisches Denken christlicherseits versucht, diese Hindernisse

auszurdumen und erklart:

1. Die Tora, als Manifestation des Sinaibundes, bleibt fir die Juden fort-
wahrend gultig, gleich einem Geschenk, das nie widerrufen wurde
(R6m 9,4; 11,29). Ebensowenig ist die Tora fir die Christen iberfliis-
sig geworden. Sie bleibt vielmehr Teil von Gottes Offenbarung, wenn
auch in neuer Interpretation durch die Person von Christus (Mt 5,17;
Joh 10,35). Die beiden Hauptgebote, die Jesus die grofiten nannte
(Mk 12,28-31), sind Gebote der Tora (Dtn 6,4.5 und Lev 19,18); die
Zehn Gebote, die das Volk Israel am Sinai erhalten hat (Ex 20 und Dtn
6), stellen das Kernstiick der christlichen Ethik dar.

2. Einer der wichtigsten Aspekte der Messiasverheiflung an das Volk Is-
rael — auch im Neuen Testament — ist die Befreiung Israels aus der
Fremdherrschaft. Diese Befreiung fand allerdings nicht durch Jesus
von Nazaret statt. Ihn als ,den dem Volk Israel verheiflenen Messias®
zu bezeichnen, wire daher keine adiquate Beschreibung seiner Per-
son. Im Laufe der christlichen Tradition hat die Kirche dem Namen
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,Christus“ (abgeleitet von der griechischen Ubersetzung von ,,Mes-
sias®), den die frithen christlichen Gemeinschaften ihrem Herrn, Jesus
von Nazaret, gaben, viele Assoziationen und Attribute hinzugefigt,
um die ganze Grofle seines Wesens zu verdeutlichen. Sie driicken die
Mysterien des christlichen Glaubens aus (wie z. B. die Begriffe Inkar-
nation und Trinitit), welche das Wort ,Messias“ nicht unbedingt wie-
dergibt. So sollte man christlicherseits im Gebrauch dieses Wortes zu-
riickhaltend sein, da es nicht geeignet ist, der Person Jesu Christi ge-
recht zu werden, obwohl es die jiidischen Wurzeln des christlichen
Glaubens stark zum Ausdruck bringt.

3. Gottes Bund mit dem Volk Israel wurde durch das Kommen des Chri-
stus nicht aufler Kraft gesetzt. Die Kirche als der Leib Christi ist nicht
Nachfolgerin oder Erbin des Bundes Gottes mit Israel, sondern ein
neuer Weg, der den Menschen eréffnet wird, neben und mit dem Volk
Israel Gemeinschaft mit Israels Gott zu erlangen. Demzufolge ist das
Bestreben, Juden zu bekehren — oft als Judenmission bezeichnet —
theologisch unhaltbar. Das Kommen Christi hat den Zweck der Tora,
dem Leben Israels — als ein besonderes Volk mit einer besonderen Be-
rufung — Form zu geben, nicht verdndert.

4. Das judische Volk ist unaufldslich mit dem Land Israel verbunden,
das zum Bund Gottes mit diesem Volk gehort. Es fillt Christen oft
schwer, dies zu verstehen, weshalb sie sich auch bemiihen sollten, die-
se Verkniipfung und die starke innere Bindung der grofien Mehrheit
der Juden zum Land Israel und dadurch zum Staat Israel zu verstehen.

Es obliegt Christen keineswegs, die Tora in ihrer Gesamtheit zu befol-
gen, wie Juden dies tun, da sich die christliche Kirche doch wesentlich
vom judischen Volk unterscheidet. Was sie als Jinger Jesu Christi, der
die Tora als Ausdruck des Willens Gottes befolgte und zu ihrer Ausle-
gung beitrug, tun konnen und sollen, ist, sich von den Werten und Bei-
spielen der Tora inspirieren zu lassen, damit sie die vielen verschiedenen
Elemente ihres nationalen, sozialen, konomischen, kulturellen und po-
litischen Lebens im Licht der Tora gestalten.

Eine Nation oder eine unterdriickte Volksgruppe mag zum Beispiel den
eigenen Befreiungskampf im Lichte des Exodus des Volkes Israel sehen.
Gleicherweise mag man die dem Volk Israel gegebenen biblischen Gebo-
te hinsichtlich der Bearbeitung des Landes (z. B. Anordnungen iiber das
Sabbatjahr, nach denen das Land letztlich Gottesland ist; die Freilassung
von Sklaven und der Erlaf von Schulden) als Beispiele fiir die eigene Hal-
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tung gegentiber Land und Menschen betrachten. Oder man nutzt jene
Gebote, welche Rechte und Wiirde von Nichtjuden, die unter dem Volk
Israel leben, betreffen, als Leitbild im Umgang mit Auslindern in der ei-
genen Gesellschaft. Das muff in dem Bewufltsein geschehen, dafl solche
Anwendung biblischer Gebote nur als Beispiel und in Analogie gesche-
hen kann, ohne ihren urspriinglichen Sinn und Kontext als dem Volk Is-
rael gegebene Gebote voll auszuschopfen, zu verindern oder aufler Kraft
zu setzen.

Die gemeinsame religiose Grundlage
von ﬁudenmm und Christentum

Auf der Basis des gemeinsamen Patrimoniums der Heiligen Schrift, aus
dem gemeinsame Glaubensinhalte und gemeinsame Werte entspringen,
teilen Juden und Christen miteinander:

eine besondere Sicht auf die Menschheit, die Welt und Gott, wie z. B.

— den Glauben, daff die Welt die Schopfung des Einen Gottes ist;

— den Glauben, dafl Gott jenseits jedes weltlichen Wesens, jeder Macht
und Idee steht (auch nur eines davon als absolut zu betrachten, wire
Gotzendienst);

— die Erkenntnis, dafl die Welt der Sorge und Pflege durch den Men-
schen anvertraut ist, der aufgerufen ist, sie nach dem Willen Gottes zu
betreuen und zu schiitzen und — in Erfiillung dessen — Gottes Partner
Zu sein;

— die Erkenntnis, daf} jedes menschliche Wesen nach dem Bilde Gottes
erschaffen wurde und deshalb fiir Gott unendlich wertvoll ist;

— die Erkenntnis, daf die Menschen fiireinander verantwortlich sind;

— das Anerkennen von Gottes Souveranitat in Gnade und Gerechtigkeit
tiber die Menschheit und die Welt;

— die Erkenntnis, daft Gott in der Geschichte und im Leben der Men-
schen gegenwirtig ist;

— die Hoffnung auf die Errichtung des Reiches Gottes der Gerechtig-
keit, des Friedens und der Liebe auf Erden;

ein spezielles Ethos oder eine Reihe von Werten, welche von diesem Got-

tes-, Welt- und Menschheitsverstindnis herrithren, wie:

— Schutz und Bewahrung von Gottes Schopfung — alles nach seiner Art
— in verantwortlicher Haushilterschaft;

— die Bestitigung der Heiligkeit des menschlichen Lebens;
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— der Schutz der Wiirde jedes menschlichen Wesens, ungeachtet seiner
Herkunft, Rasse, seines Geschlechts, seiner Eigenarten oder Fahig-
keiten;

— der Schutz der Familie;

— das Streben nach Gerechtigkeit fir alle Menschen, besonders fiir die
Schwachen und Verletzlichen;

— das Streben nach gegenseitiger Solidaritit und Frieden in den Bezie-
hungen der Menschen untereinander: in der Familie, in der Gesell-
schaft, in den Nationen und zwischen den Nationen;

— die Ablehnung von Sklaverei, Unterdriickung und autoritiren Syste-
men;

— das Streben nach Demut als dem richtigen Gleichgewicht zwischen
Stolz und Unterwiirfigkeit;

eine reiche Literatur:

— die Hebriische Bibel, bestehend aus Erzihlungen, Poesie, Hymnen,
prophetischer Literatur, Weisheitslehre und Geschichtsschreibung,
die durchtrinkt sind vom oben beschriebenen Gottes-, Menschheits-
und Weltverstindnis und vom schon erwihnten Ethos. Sie haben fiir
die Gegenwart grofie geistige, moralische, soziale und kulturelle Be-
deutung.

Von besonderer Bedeutung ist die im Sabbat enthaltene Botschaft, wel-

che lehrt, dafl das Leben der Menschen auf Erden abwechseln soll zwi-

schen Heiligem und Profanem, zwischen Aktivitit und Passivitit, zwi-
schen Herrschaft und Abhingigkeit, zwischen Kreativitit und Kreatur-

Sein unter den anderen Kreaturen. Das Christentum hat einige Elemente

des Sabbat im Feiern des Sonntags iibernommen, aber die ganze Tragwei-

te dieses Aspekts der Lehre der Tora fiir das menschliche Leben in der

Gesellschaft und fir die Beziehung der Menschen zur Umwelt wird sel-

ten erkannt.

Grenzen des Pluralismus

Da die menschliche Begegnung mit Gott von Natur aus begrenzt ist, be-
steht immer die Notwendigkeit fiir Reflexion und Uberpriifung, fir Rei-
nigung und Erneuerung. Kurz, theologische Demut ist notig. Religiose
Selbstkritik ist ein wesentlicher Bestandteil davon.

Es ist unangebracht und anmaflend, wenn Auflenstehende dariiber urtei-
len, was in einer religiosen Gemeinschaft deren wahre Religion und was
Gotzendienst sei. Wem die religiose Symbolsprache, in der eine Glau-
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bensgemeinschaft in Beziehung zum Géttlichen tritt, fremd ist, der hat

keinen angemessenen Zugang zum Allerheiligsten dieser Religion. Das

Recht einer Gemeinschaft, sich selbst zu definieren, ist ihren Mitgliedern

vorbehalten. Dennoch verfechten wir die Ansicht, daf} die Grenzen des

religiosen Pluralismus fiir Juden und Christen dann erreicht sind, wenn

religidse Glaubensinhalte in ihrer Konsequenz

— das Wohlergehen von Menschen und deren Gesellschaften bedrohen;

— Ungerechtigkeit, Unterdriickung, Verfolgung und Téten mit sich
bringen;

— die Wiirde und Integritit jedes menschlichen, nach dem Ebenbild
Gottes geschaffenen Wesens nicht respektieren;

— die Wiirde und Integritit der Schépfung miflachten.

Als ihren Beitrag zum Aufbau einer besseren Welt sollten Juden und

Christen die praktischen Konsequenzen aus jenen Lehren der Tora zie-

hen, welche ihre gemeinsamen Basen sind. Gleichzeitig sollten sie offen

sein fir Einsichten und Erfahrungen, die andere religiose Traditionen

und Gemeinschaften aus ihrer Begegnung mit dem Gottlichen anzubie-

ten haben.

Juden, Christen und Pluralismus

Von ihrer gemeinsamen Basis her tragen Juden und Christen zur Diskus-
sion tber die zukunftige moralische und geistige Gestalt unserer Welt
bei. Wesentlich in diesem Zusammenhang ist theologische Demut.
Mitglieder aller religiosen Gemeinschaften sollten deshalb erkennen und
dessen eingedenk sein, daff Gott auf noch andere Art mit Menschen und
Gemeinschaften in Beziehung treten kann, als durch die Gottesoffenba-
rung gegeniiber der eigenen Gemeinschaft. Sie sollten sich bewuflt wer-
den, dafl neben den eigenen Erfahrungen in Begegnungen mit dem Gott-
lichen auch andere giiltige Formen solcher Begegnungen bestehen. Wenn
Begegnung mit dem Gottlichen in einer anderen religiosen Gemeinschaft
als der eigenen stattfindet, dann schreiten auch dort Menschen auf heili-
gem Boden.

Martin-Buber-Haus, Heppenheim, Deutschland
1. Marz 1993

Aus dem Englischen: U. und G. Braunschweig und G. Grundmann
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Verankerung des Verhaltnisses zum jlidischen Volk
in der Kirchenordnung

Seit dem 21. April 1966 hat die Evangelische Kirche von Hessen und Nassau eine revi-
dierte Ordnung, in der das christliche Verhiltnis zum Judentum in verpflichtender Dik-
tion umschrieben wird. Wir drucken den Grundartikel dieser Ordnung ab, eingerahmt
von einem sehr gut erklarenden Artikel von Prof. Dr. Eckhard von Nordheim. Die Sa-

che ist vorbildhaft.

Die deutschen Kirchen haben im Verlaufe eines jahrelangen Prozesses
eingesehen, dafl sie nicht nur Opfer des NS-Regimes gewesen waren,
sondern daf sie im Blick auf die Vernichtung der Juden auch auf der Seite
der Titer standen dadurch, daf} sie die Geringschitzung der judischen
Religion zugelassen und in vielerlei Hinsicht sogar geférdert hatten. Die-
se Einsicht fiihrte sie zu einer selbstkritischen Riickfrage an ihre eigene
theologische Position gegeniiber dem Judentum und zu einer Riickbesin-
nung auf die gemeinsame religidse Wurzel. Damit spitere Generationen
nicht wieder in einen unheilvollen Anti-Judaismus verfallen sollten, ga-
ben die Kirchen offentliche Erklirungen ab, die zuvor in der Breite der
Kirche diskutiert und dann von den Synoden verabschiedet wurden. Die-
se Erklirungen wollen die christliche Verachtung der Juden als Schuld
und Scham brandmarken und generell das Verhiltnis von Christentum
und Judentum auf eine Basis von Toleranz und Gleichberechtigung stel-
len.

Die Evangelische Kirche in Hessen und Nassau (EKHN) verfolgt das
gleiche Ziel, hat dabei aber einen anderen Weg als den kirchlicher Erkli-
rungen gewihlt. Sie hat ihr kirchliches Recht gedndert, und zwar an ei-
nem entscheidenden Punkt: dem Grundartikel ihrer Kirchenordnung.
Um den Zusammenhang, in dem die Anderung steht, besser verstehen zu
kénnen, soll hier der vollstindige Wortlaut des Grundartikels wiederge-
geben werden:

Die Evangelische Kirche in Hessen und Nassau stebt in der Einheit der ei-
nen beiligen allgemeinen und apostolischen Kirche Jesu Christi, die siber-
all dort ist, wo das Wort Gottes lauter verkiindigt wird und die Sakramen-
te recht verwaltet werden.

Sie bezeugt ihren Glauben gemeinsam mit der alten Kirche durch die alt-
kirchlichen Bekenntnisse und gemeinsam mit ibren Vitern durch die
Augsburgische Konfession, unbeschadet der in den einzelnen Gemeinden
geltenden lutherischen, reformierten und unierten Bekenntnisschriften.
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Damit ist sie einig in der Bindung an die den Vitern der Reformation ge-
schenkte und sie miteinander verbindende Erkenntnis, dafS allein Jesus
Christus unser Heil ist, uns offenbart allein in der Heiligen Schrift Alten
und Neuen Testamentes, geschenkt allein aus Gnaden, empfangen allein
im Glauben.

Als Kirche Jesu Christi hat sie thr Bekenntnis jederzeit in gehorsamer Prii-
fung an der Heiligen Schrift und im Horen auf die Schwestern und Briider
nen zu bezeugen.

In diesem Sinne bekennt sie sich zu der Theologischen Erklirung von Bar-
men.

Aus Blindbeit und Schuld zur Umkebr gerufen, bezeugt sie neu die blei-
bende Erwihlung der Juden und Gottes Bund mit ihnen. Das Bekenntnis
zu Jesus Christus schliefit dieses Zeugnis ein.

Die Kirchenordnung ist das grundlegende Recht der Evangelischen Kir-
che in Hessen und Nassau, von der sich die iibrigen Gesetze ableiten. Der
Grundartikel wiederum ist die Basis, auf der die Kirchenordnung , griin-
det*. Die Anderung des Grundartikels ist also ein Eingriff in das Funda-
ment des Rechtes der hessisch-nassauischen Kirche, das thr Wesen an ei-
ner markanten Stelle verandert bzw. einer schon prozefhaft vollzogenen
Verinderung des kirchlichen Bewufitseins rechtlichen Ausdruck verleiht.
Im Grundartikel stellt sich die Evangelische Kirche in Hessen und Nas-
sau auf den Boden der Alten Kirche und ihrer Bekenntnisse und auf den
der Reformation mit ihren christologischen und soteriologischen Grund-
aussagen. In der Zeit des ,,Kirchenkampfes® im Dritten Reich zeigte sich,
daf} die Bekenntnisse der Vergangenheit in schwierigen geschichtlichen
Situationen aktualisiert, d. h. in zeitgemiflen Ausdrucksformen neu be-
zeugt werden mussen. Aufgrund dieser Einsicht bezieht die Evangelische
Kirche in Hessen und Nassau die Theologische Erklirung von Barmen
als eine solche ,neue Bezeugung® mit in den Grundartikel ein und er-
ganzt sie durch ein neues Zeugnis im Blick auf ihr christliches Verstand-
nis der Erwihlung des Judentums und des Bundes Gottes mit thm. Der
letzte Satz ist so zu verstehen, dafl das Bekenntnis zu Jesus Christus der
Erwihlung und dem Bund Gottes mit dem judischen Volk nicht entge-
gensteht, ja dafl ein Bekenntnis zu Jesus Christus ohne eine Anerkennung
von Erwahlung und Bund Gottes mit den Juden zumindest unvollstidn-
dig, wenn nicht widerspriichlich ist.

Der Grundartikel ist Teil des Ordinationsformulares. Jede angehende
Pfarrerin bzw. jeder angehende Pfarrer wird bei der Ordination auf den
Grundartikel, der im Ordinationsgottesdienst laut vorgelesen wird, ver-
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pflichtet. Kein Ordinierter darf sich also in seinem spiteren Dienst anti-
judisch auflern, etwa durch den Vorwurf der Verstocktheit oder des Got-
tesmordes oder der ewigen Verwerfung, wie das seit der Zeit der Antike
in den Kirchen geschehen ist. Tut er das trotzdem, so setzt er sich in Wi-
derspruch zum geltenden Kirchenrecht und kann disziplinarisch bestraft
werden. Antijudaismus ist nun nicht mehr nur ein Element der Lehre,
der Interpretation der biblischen Botschaft und einer damit gesetzten Ge-
wissensfreiheit — in bestimmten (weit gesetzten) Grenzen —, sondern ein
Akt gegen das Kirchenrecht, der direkt disziplinar-rechtlich geahndet
wird anstatt — wie bisher allein moglich — in einem umstindlichen und
langwierigen und damit seltenen Lehrzuchtverfahren.

Die Anderung des Grundartikels ist ein qualitativ neuer, wichtiger
Schritt iber die 6ffentlichen Erklirungen von Kirchenleitungen und Syn-
oden hinaus dadurch, dafl aus theologischen Verlautbarungen zum er-
stenmal rechtliche Konsequenzen gezogen wurden, und das nicht nur in
einem Einzelgesetz, sondern innerhalb der Rechtsbasis selbst. Daher
kann man die Auswirkungen dieser Erginzung des Grundartikels kaum
unterschitzen. Es ist eine Weichenstellung fir die Zukunft.

Solche verpflichtenden Aussagen zu wesentlichen neuen Entwicklungen
der Kirche sind allezeit notwendig — wie in der Vergangenheit so auch
heute und in der Zukunft. In den Herausforderungen unserer Zeit und
vor dem Hintergrund der Schrecken des Holocaust stellt sich allerdings
die Frage, ob solche Bekenntnisaussagen nicht erweitert werden sollten
hin auf die Menschenrechte und die Rechte der Schopfung. Das sind die
Problemfelder, mit denen sich die christlichen Kirchen heute in erster Li-
nie konfrontiert sehen. Zwei regionale Beispiele mochte ich dazu heran-
ziehen:

Der Holocaust ist Symbol fir den Zerfall der Gemeinschaft von Men-
schen, fir Verachtung, Unterdriickung und Vernichtung eines schwi-
cheren Teiles der Gesellschaft. Er ist deshalb ein Akt gegen die Einheit
der Schopfung, gegen den Gestaltungswillen Gottes. Zur Einheit der
Schopfung gehoren aber auch die Tier- und die Pflanzenwelt und ihr Exi-
stenzrecht. Die Achtung und Pflege der menschlichen, tierischen und
pflanzlichen Mitwelt ist darum gleichzusetzen mit der Anerkennung des
Schopferwillens Gottes, ist Bewahrung unserer selbst und Bewahrung
vor sich selbst.

In der Achtung meiner Umwelt achte ich Gott.
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Blicherschau

Julian Barnes, Das Stachelschwein. Originalausgabe: Bodlivo svinche
(bulgarisch). Obsidian, Sofia. The Porcupine, Picador Edition, London
1993. Ubersetzt von Stefan Howald und Ingrid Heinrich-Jost. Haffman/
Libri F, 1992. 160 Seiten.

An Aktualitit ist dieser kurze, sehr konzise Roman nicht zu tibertreffen.
Barnes beschreibt den Umsturz, die ,,Verinderung® wie er es nennt, in
einem osteuropiischen kommunistischen Land, d. h. er beschreibt nur
den Prozef}, der dem gestiirzten Diktator gemacht wird. Der Staatsan-
walt, Sohn eines spiter in Ungnade gefallenen ehemaligen Kampfgenos-
sen des Diktators, steht dem verhafiten und verachteten Mann gegen-
tiber, eigentlich hilflos, obwohl ja jetzt die Verhiltnisse umgekehrt sind.
Hilflos, weil es ihm unmdéglich ist, dessen Sturheit und Machtbesessen-
heit nachzuvollziehen.
Der Prozefl wird zur Farce, denn diese skrupellosen kommunistischen
Machthaber beniitzen und pervertieren die demokratischen Spielregeln
fiir ihre Zwecke. Unheimlich entlarvend ist die langatmige Aufzihlung
all der Orden und Auszeichnungen, die dem tiber Leichen gehenden
Diktator von allen christlichen und demokratischen Nationen und ihren
Prisidenten oder Konigen tiberreicht worden sind.
Auf groflartig satirische Weise und in einer adidquaten Sprache lifit Bar-
nes den Zynismus der westlichen Welt deutlich werden. Man kommt
nicht darum herum zu fragen, wer nun schuldig oder unschuldig an dem
jahrzehntelangen Elend des Volkes war und wie ehrlich und demokra-
tisch die ,,Verinderung® weiterhin sein wird, da es ja wieder um die Kar-
riere der neuen Machthaber, die grofienteils die alten sind, geht. Aber
auch, welche Lehren der Westen aus dem Vergangenen zieht.
Barnes verfehlt nie, den Leser zu packen und ganz personliche Teilnahme
zu bewirken, weil er die Conditio humana so genau offenlegt.

Eva Auf der Maur

Joseph A. Fitzmyer, Qumran: Die Antwort. 101 Fragen zu den Schrif-
ten vom Toten Meer. Katholisches Bibelwerk (Stuttgarter Taschenbii-
cher, STB 18), Stuttgart 1993. 286 Seiten.

In den letzten Jahren haben pseudowissenschaftliche Bestseller ,Qum-
ran® in die Medien gebracht und fiir ein breites Publikum zum Begriff
werden lassen. So abstrus und unsachlich die Behauptungen in jenen Bii-
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chern auch sein mogen, einen Vorteil haben sie: Sie haben einem Thema
Popularitat verschafft, das bislang nur einige wenige Fachleute in seinen
Bann zog, und diese konnen nun auf der Welle des geweckten Interesses
ein wirklich fundiertes Wissen iiber ein spannendes Gebiet jidischer und
christlicher Forschung in eine breite Offentlichkeit tragen. So sind im
letzten Jahr einige gute populdrwissenschaftliche Blicher tber Qumran
auf den deutschen Buchmarkt gekommen, eines davon das hier zu be-
sprechende. Die englische Originalausgabe erschien 1992. Der Autor ist
Professor fir Neues Testament in den USA, dessen ,Hauptinteresse“ —
nach eigener Aussage — ,immer auf dem semitischen Hintergrund dieser
christlichen Schriften® lag (Vorwort S. 14) und sich deswegen insbeson-
dere den Qumranschriften zuwandte. 1957/58 arbeitete er als Mitglied
des internationalen wissenschaftlichen Teams, dem die Edition der Texte
anvertraut worden war, an einer Konkordanz zu den nichtbiblischen
Texten aus Hohle 4. Neben mehreren wissenschaftlichen Biichern und
Aufsitzen publizierte er auch eine Bibliographie zu diesem Forschungs-
gebiet: The Dead Sea Scrolls. Major Publications and Tools for Study
(SBL Resources for Biblical Study 20), Atlanta *1990. Solide Kenntnis
und langjihrige Beschiftigung mit den Schriften vom Toten Meer verrit
auch dieses Buch fur breitere Leserkreise. Es verschafft auf leicht lesbare
Art einen ausgezeichneten Einblick in die Bedeutung der Schriftfunde fir
die Erforschung des Frithjudentums und des Neuen Testaments und in
die wissenschaftliche Diskussion, die diese Schriften ausgeldst haben.
Die gewihlte Darstellungsweise eines Frage- und Antwort-Spiels erweist
sich als sehr vorteilhaft: Sie begiinstigt die ,,rasche®, knappe Vermittlung
einer Fille von Informationen; der Nicht-Fachmann wird gerade die
Streitpunkte und die auseinandergehenden Standpunkte kennenlernen
und auch abzuschitzen lernen, auf welch begriindeter oder wackliger Ba-
sis zahlreiche Behauptungen und Hypothesen stehen. Verweise auf wei-
terfiihrende Fachliteratur, insbesondere einschligige Artikel, verraten ei-
ne sehr treffsichere Auswahl.

»Die 101 Fragen und Antworten, die den Grofiteil dieses (sic) Buches
ausmachen, gliedern sich in vier Gruppen: (1) Fragen zu der Entdeckung
der Hohlen und dem Inhalt der Schriften (§ 1-38); (2) Fragen zu den Aus-
wirkungen der Schriften auf das Studium des Alten Testaments und des
antiken Judentums, insbesondere der Qumrangemeinschaft (§ 39-67); (3)
Fragen zu den Auswirkungen der Schriften auf das Studium des Neuen
Testaments und des frithen Christentums (§ 68-84) und (4) Fragen zur
jingsten schlagzeilentrichtigen Entwicklung und zu den Anschuldigun-
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gen, die Publikation der Schriften werde unterdriickt (§ 85-101)“ (S. 15).
Die Identifizierung der Qumrangemeinschaft mit den Essenern wird
trotz der guten Griinde, die dafiir sprechen, als ,nicht gesicherte Mehr-
heitsmeinung® vorgestellt, die solange ,zweifellos bestimmend bleiben®
wird, als Texte wie 4QMMT nicht vollstindig publiziert sind und ihre
Beziehung zur Gemeinschaft geklirt ist (§ 67). Zu den Pharisdern und
Sadduziern scheinen die Qumran-Leute eher in Opposition gestanden
zu haben; da auf diese Gruppen aber nur in letztlich mehrdeutigen Wen-
dungen angespielt wird, lafit sich auch das nicht mit Sicherheit behaupten
(§ 64).

Eine Identifizierung mit dem frithen Christentum schlieit der Autor mit
Bestimmtheit aus. Die Qumrangemeinschaft war ,nicht christlich®
(163). Die Qumranschriften enthalten keines der Elemente der spezifisch
neutestamentlichen Gottesvorstellung (besondere Gottessohnschaft Je-
su, aufs engste verbunden mit einer Konzeption von Gott als Vater, Titel
theos fiir Jesus; vgl. § 68, auflerdem § 72). Entgegen anderen vorgebrach-
ten Meinungen findet sich in den Qumranschriften auch nicht das Motiv
des Gottesknechtes und des leidenden Messias. ,Man muf} es darum fiir
ein lukanisches Theologoumenon halten (181).

So fern eine Verbindung mit der Urkirche auch liegen mag, die Qumran-
schriften bilden dennoch einen Schriftkorpus, der zum Vergleich mit
dem Neuen Testament in erster Linie herangezogen werden muf. ,Wah-
rend es vor der Entdeckung der Schriften vom Toten Meer die Tendenz
gab, jidisch klingende neutestamentliche Ausdriicke mit Hilfe des Ver-
gleichs mit der spiteren rabbinischen Literatur zu erkliren, erkennt man
heute, dafd fiir vergleichende Studien eine jiidische Literatur aus Palastina
zur Verfiigung steht, die kurz vor Jesu Geburt oder etwa zu seinen Leb-
zeiten entstanden ist. Es bietet sich ganz einfach an, Texte des Neuen Te-
staments mit jenen der Qumranschriften zu vergleichen, bevor man auf
die rabbinische Literatur des dritten bis sechsten Jahrhunderts zurtick-
greift® (164). Ein solcher Vergleich bringt eine Fiille von Parallelen zuta-
ge. ,Die Anzahl von neutestamentlichen Formulierungen, die sich durch
die Entdeckung der Qumranschriften als im Judentum Paléstinas behei-
matet erweisen, ist schier unendlich ... Die meisten Parallelen oder litera-
rischen Berithrungspunkte sind in den Evangelien nach Matthius und Jo-
hannes, im paulinischen Textkorpus und im Hebréerbrief aufgetaucht®
(172 £.).

Die 101. und letzte Frage lautet: Aber gibt es irgend etwas in den Qum-
ranschriften mit der Tendenz, den christlichen Glauben zu unterminie-
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ren? Fitzmyer beantwortet sie mit einem Zitat aus der Zeitschrift Time:
»Die einzigen Christen, deren Glauben die Schriftrollen erschiittern
kénnten, sind diejenigen, die nie das Paradox erkannten, das die Kirchen
immer lehrten: nimlich, daf Jesus Christus sowohl Mensch als auch Gott
war — ein Mensch einer bestimmten Zeit, an einem bestimmten Ort, der
eine bestimmte Sprache sprach und seinen Weg in den Begriffen einer be-
stimmten kulturellen und religiosen Tradition offenbarte. Den Christen,
die mehr iiber die Matrix, in der ihr Glaube geboren wurde, erfahren
wollen, reichen die Menschen der Schriften vom Toten Meer tiber die
Jahrhunderte hinweg die Hand*“ (255).

Michael Kreuzer

David Grossman, Der geteilte Israeli. Originaltitel: Sleeping on a Wi-
re. Conversations with Palestinians in Israel. Jonathan Cape, London
1993. Hanser Verlag, Minchen 1992. 280 Seiten.

Dies ist der Rechenschaftsbericht eines israelischen Autors tiber semne Er-
lebnisse und Erfahrungen mit Gespriachen arabischer Israeli. Grossman
bereiste den Teil Israels, der von Arabern bewohnt wird, notabene isra-
elischen Staatsbiirgern. Diese Menschen leben in einem dauernden Di-
lemma, da thr Volk im Widerstreit mit ihrem Land ist. Sie erzihlen von
Unterdriickung, Diskriminierung, Ungerechtigkeit und der Schwierig-
keit, ihre Kinder nicht zur Schizophrenie erziehen zu miissen. Israelis,
die mit Arabern verheiratet sind, werden von ihren Familien nicht mehr
akzeptiert. Sie firchten sich, sich 6ffentlich zu Freundschaften mit Ara-
bern zu bekennen, weil sie auf keiner Seite mehr Vertrauen erleben, was
ibrigens auch umgekehrt von den Arabern gilt. Die Diskriminierung der
israelischen Araber geht so weit, daff sie in ihren Pissen den Vermerk
»Non-Jew* tragen. Wer erinnerte sich nicht an das ,,] in deutschen Pis-
sen zur Hitlerzeit? David Grossman berichtet auch iiber bewunderns-
werte Anstrengungen der Araber, ihre von den Juden zerstérten und vol-
lig vernachlassigten Dorfer wieder bewohnbar zu machen. Es mangelt ih-
nen an Grundrechten, Spitilern und Ausbildungsstitten. Die Gespriche
werden auf Arabisch gefiihrt, was eine groffe Ausnahme ist, da normaler-
weise die Juden nicht Arabisch konnen, die Araber aber haben Hebriisch
zu sprechen, wollen sie sich auf Amtern Auskunft holen, obwohl ein
Flnftel der Bevolkerung arabisch ist.

Biicher wie dieses haben bestimmt viel dazu beigetragen, dafl nun ein
Prozefl in Gang gekommen ist, der dem Land beider Volker den drin-
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gend notigen Frieden bringen kann, den politischen und noch viel wichti-

ger den emotionalen und das Verstindnis fiireinander.
Eva Auf der Maur

Philip Roth, Operation Shylock. Ein Bekenntnis. Originalaus_gabe:
Operation Shylock. A Confession. Jonathan Cape, London 1993. Uber-
setzt von Jorg Tobitius. Carl Hanser, Miinchen 1994. 460 Seiten.

Seit seinem groflen aufsehenerregenden Roman ,,Portnoys Beschwer-
den® verfolgt Philip Roth das Problem der Identifikation des Autors mit
seinem literarischen Geschopf durch die Leser. Seit ,,Portnoy“ wurde er
hauptsichlich von den jiidischen Lesern als Sexfreak, Antisemit und
Neurotiker angesehen. Das beschaftigte ihn so sehr, daf} er sich in den
folgenden Werken mit dieser vermeintlich autobiographischen Angele-
genheit befaflte; es entstanden die Zuckermanbiicher. Dann schrieb er
»Tatsachen®, wo Philip Roth sich selber ,erfindet, d. h. nicht nur seinen
eigenen Namen, sondern auch Tatsachen und Begebenheiten aus seinem
realen Leben in eine fiktive Geschichte so verwebt, daff sie darin véllig
aufgehen. Also ist der wirkliche Philip Roth wieder nicht fafibar.

Nun legt er einen neuen ,autobiographischen® Roman vor, wie immer
ironisch, sarkastisch, sinnlich, von eminentem Wissen und Bildung, bril-
lant, ein Meisterwerk der Literatur. Dieses Buch erschliefit sich nicht aufs
erste Mal, man braucht Zeit und Aufmerksamkeit, bis man die Perlen alle
auf einem Faden hat. Aber die Aufmerksamkeit lohnt sich und die Sache
wird so spannend prasentiert, daf} sie einen nicht loslifit.

Es fingt damit an, dafl Philip Roth von seiner tatsichlichen, nun iiber-
standenen Medikamentenvergiftung wihrend einer Krankheit berichtet,
von seiner Frau Claire Bloom, der Filmschauspielerin, und einer bevor-
stehenden Reise nach Jerusalem, wo er ein Interview mit Aharon Appel-
feld (1988 in der ,Times® erschienen) zu machen gedenkt. Nun, diese
Medikamentenvergiftung brachte ihm Bewufltseinsstorungen, Depres-
sionen. Er glaubt sie iberwunden und sich geheilt. Hier bereits, in die-
sem sachlichen Bericht Gber seine Krankheit, fithrt er das Problem der
Verdoppelung seiner Person ein, das in der packenden Erzihlung das
Hauptthema ist.

Philip Roth trifft in Jerusalem auf einen zweiten ,, Philip Roth®, der sich
dort als den berithmten amerikanischen preisgekronten Schriftsteller aus-
gibt und der dessen Bekanntheit fiir ein abstruses Projekt, den ,Diaspo-
rismus®, einsetzt. Dieser Diasporismus will, dafl alle europiischen Juden
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wieder in ihre Herkunftslinder zuriickgeschickt werden, weil fir sie Is-
rael das Exil und Europa ihre Heimat sei. So konnten Israels Schwierig-
keiten mit den Arabern gelost werden. Philip Roth begegnet diesen ver-
riickten messianischen Ideen und ithrem Verfechter amisiert, lifit diesen
sich weiter als Philip Roth I ausgeben, wehrt sich nicht gegen den Usur-
pator, lebt beobachtend neben ihm her. Es passieren dann Verwechslun-
gen, weil auch der ,echte® Philip Roth sich manchmal als der ,falsche®
Philip Roth ausgibt. Und so kommt der ,echte” Philip Roth in Kontakt
mit antiisraelischen Arabern, die natiirlich sehr fir den Diasporismus
sind, und schliefilich noch mit dem Mossad, der ihn fiir seine Zwecke ein-
spannt. Der Mossad weif} selbstverstindlich um den Doppelginger, aber
der pafit thm ausgezeichnet ins Konzept. Philip Roth I kann sich nicht
entziehen und nimmt schliefflich den Agentenauftrag an — dessen Resul-
tat aber geheim bleiben muf} und auch bleibt.

Ganz klar darf, wie in allen Biichern Philip Roths, die attraktive Goite
nicht fehlen, die Freundin Philip Roths II, die auch den Philip Roth I ver-
fithrt. Um die Spaltung und Spiegelung der Person auf die Spitze zu trei-
ben, belegt Philip Roth seinen Widerpart bei sich und im Gesprach mit
ihm mit dem Namen Moische Pipik. Dieser Moische Pipik ist eine Figur
der jiidischen familiiren Folklore, eine Art Joker, die fir alles Verquere
wie Aufschneiderei und Pechvogel steht und jedem jiidischen Kind ver-
traut ist.

Das alles versteckt sich unter dem Namen Philip Roth. Wer ist das nun
wirklich? Einer oder drei, oder drei in einem? Er bleibt unfafibar. Er ist
alle seine literarischen Figuren plus ein verfremdetes Selbst, eben ein
Mensch in seiner Vielschichtigkeit.

Aufler dem tatsichlichen Interview mit Aharon Appelfeld, dem wichti-
gen israelischen Autor, ist noch eine zweite Begebenheit wirklich: die
Reportage iiber den Prozef} gegen Ivan Demjanjuk, ,Ivan den Schreckli-
chen® des Konzentrationslagers, der in Jerusalem stattgefunden hat. Die
,Banalitit des Bosen® ist sichtbar verkorpert in diesem beinahe debilen,
stumpfen Klotz und die Berichterstattung Philip Roths ist distanziert und
genau, ein ganz wichtiges Bindeglied in diesem vielschichtigen Buch.
Philip Roth ist schon immer ein groflartiger Geschichtenerzihler gewe-
sen mit einer geschliffenen Sprache und vielen Registern. Ein unerhort
kultivierter Mann, gerade auch, wenn er die triviale Ebene beniitzt. Die-
ses Buch liaf3t einen nicht los von der ersten bis zur letzten Seite, nie lifit
die Spannung nach, handle es sich um die Prozefireportage, seine Krank-
heit, die Fahrten durch Jerusalem, Gespriache mit Appelfeld, Arabern,
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Juden, Polizisten, Mossadleuten oder der arischen Schickse. Und wenn
man am Ende des Buches ist, wo Philip Roth das ,Gestindnis“ ablegt,
daf dieses Gestandnis falsch ist, dann beginnt man am besten mit grofiem
Gewinn gleich noch einmal von vorne.

Eva Auf der Maur

Elie Wiesel, Das Testament eines ermordeten jiidischen Dichters.
Titel der franzésischen Originalausgabe: ,Le testament d’un poéte juif
assassiné“. Paris 1980, Editions du Seuil. Aus dem Franzésischen von
Hanns Bucker. Freiburg i. Br. 1991, Herder. 332 Seiten.

»Deshalb pflanze ich dir sein und mein Gedichtnis ein, verstehst du, Jun-
ge? Es muf sein, denn anders geht es nicht.“ —Der letzte Satz besitzt in
Elie Wiesels Romanen meist einen besonderen Stellenwert. Er ist Zusam-
menfassung, Erklirung und Ausblick zugleich. In diesem Roman ist das
Grundwort des letzten Satzes das ,Gedichtnis®.

Elie Wiesel verarbeitet dieses Thema, indem er das Schicksal eines russi-
schen Juden nacherzihlt. Stellvertretend fir abertausende jiidische Opfer
steht der Dichter Paltiel Kossower. Die Erinnerung an sein Leben, seine
Gedanken, Gebete, Triume, Taten und Gedichte soll weiterleben. Er
selbst soll weiterleben in seinem Sohn Gerschon Paltielowitsch, genannt
Grischa.

Die Umstinde fir ein Weiterleben der Erinnerung sind denkbar ungiin-
stig. Paltiel Kossower sitzt in der Einzelzelle eines sowjetischen Gefing-
nisses. Verhore und Folter zermiirben seinen Korper. Um Informationen
zu erhalten, gibt ithm der Untersuchungsrichter die Moglichkeit, seine
Lebensgeschichte auf Papier zu bringen. Im Schweigen der Einzelzelle
beginnt Paltiel das Testament seines Lebens zu verfassen, sein Gedichtnis
in Worten festzuhalten, bevor es durch irgendeinen Henker fiir immer
ausgel6scht ist. Er tut es fur seinen Sohn, der bei seiner Verhaftung zu
jung war, um sich an seinen Vater erinnern zu konnen.

Tag und Nacht schreibt er an seiner Lebens- und Leidensgeschichte, er,
der ,Dichter aus Berufung, Jude von Geburt und ... Kommunist oder
chemaliger Kommunist aus Uberzeugung®, er, der ,als Kommunist ge-
lebt und als Jude sterben wird“. Die Stationen seines bewegten Lebens
werden lebendig: das russische Krasnograd, wo er seine judische Kind-
heit erlebte; Rumanien, wo er seine judische Ausbildung erhielt und die
Schriften von Marx und Lenin kennenlernte; Berlin, wo er mit seiner jii-
dischen Vergangenheit bricht; Paris, wo sich sein Engagement fiir den
Kommunismus verstirkt; Spanien, wo er das erste Mal die Grausamkei-
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ten und Leiden des Krieges erlebt; und schliefllich wieder Ruffland, wo er
den Zweiten Weltkrieg erleidet und er, der Kommunist aus Leidenschaft,
den Kommunisten zum Opfer fallt, weil er Jude ist.

Innerhalb dieser Lebensgeschichte spielen seine Tefillin (seine Gebetsrie-
men) eine besondere Rolle. Sie sind das einzige Erinnerungsstiick an den
Glauben seiner Kindheit. Zu ihnen entwickelt er eine ganz eigenartige
Beziehung. Obwohl er aufgehért hat zu beten, kann er sich nicht ent-
schlieflen, diese Tefillin zu verschenken oder zu verkaufen. Sie bleiben
seine Begleiter bis hinein in die Gefingniszelle. Sie erinnern ihn an seinen
Vater und seine Mutter, an seine Geschwister und Verwandten und an die
Millionen und Abermillionen Juden, die tiber die Jahrtausende hinweg
ihren Glauben lebten, liebten und dafiir in den Tod gingen. Die Tefillin
weggeben bedeutet, das Gedichtnis und die Erinnerung an all diese Men-
schen verlieren, bedeutet Verrat an all diesen Menschen. Die Tefillin be-
gleiten thn durch sein Leben, aber erst kurz vor seiner Verhaftung be-
ginnt er wieder mit ithnen zu beten.

Das Testament Paltiels ist geschrieben, damit das Gedachtnis eines Le-
bens nicht vergessen wird. Der Dichter schreibt sein Testament im Na-
men aller Toten, die er in seinem Leben kennengelernt hat. Er schreibt es
in der ausweglosen Situation, dafl all die Seiten verbrannt werden, wie die
Millionen toter Juden, die den Nazis zum Opfer fielen und denen er be-
gegnete, als er nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges das KZ Majdanek
betreten hatte.

Was Paltiel nicht weif3, ist die Tatsache, daf} der unbedeutende Gefang-
nisschreiber Zupanew beschlossen hat, das System des Vergessens zu
durchbrechen, die Seiten des Testamentes aufzubewahren, um sie Jahre
spater dem Sohn des Dichters zu tbergeben. Dieser Zupanew ist eine je-
ner besonderen Figuren, die in Elie Wiesels Romanen stets vertreten
sind: die unscheinbaren und doch so wichtigen Akteure des Lebens, die
verhindern, daf} die Opfer vergessen werden.

Zupanew ist ein Mann, der noch nie in seinem Leben gelacht hat. Nur
einmal mufite er lachen, als er dabei war, wie Paltiel Kossower erschossen
wurde, aber da hat es niemand gehort. ,,Es ist schon verriickt®, meint Zu-
panew, ,dafl die Toten, die toten Dichter, Menschen wie mich und alle
anderen zwingen konnen zu lachen.“ Und es ist verrickt, wie das Ge-
dachtnis eines Menschen nicht verlorengeht. Zupanew quittiert seinen
Dienst im Gefangnis und beginnt eine Stelle als Nachtwichter. Er be-
wahrt das Andenken des toten Dichters und beobachtet das Heranwach-
sen dessen Sohnes. Dieser Sohn, Grischa, entdeckt einen alten Gedicht-
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band seines Vaters. Die Mutter weigert sich jedoch, auf die Fragen Gri-
schas nach seinem Vater ausfihrlich zu antworten. Thr neuer Lebensge-
fahrte ist Grischa von Anfang an suspekt. Er vermutet in ihm einen Spit-
zel, der aus thm alles herausholen will, was er von seinem Vater weif}. In
dieser Situation von Angst und Trotz geschieht der , Unfall“: Grischa
beifdt sich seine Zunge ab. Von nun an kann er keine Fragen mehr beant-
worten, er ist stumm und niemand wird ihm die Wahrheit entreiflen kén-
nen. Diese Stummbheit gibt Zupanew die Méglichkeit, sein Schweigen ge-
fahrlos zu brechen. Er nimmt mit dem Sohn Kontakt auf und tGbergibt
ihm das Testament seines Vaters. Er erzihlt alles, was er weil}, und berei-
tet Grischa auf seine Ausreise in das Land seiner Viter vor.

Der Roman beginnt mit der Ankunft Grischas in Israel, wo sich der
stumme Sohn anschickt, das Gedichtnis seines toten Vaters zu bewahren
und weiterzufithren. Etappenweise sind das Testament des Vaters und
seine Gedichte eingeschoben, nach und nach erfihrt man die Geschichte
Zupanews, die Kindheit Grischas. Erst am Ende des Romans, mit dem
Tod des Dichters, ergibt sich aus den einzelnen Mosaiksteinen das beein-
druckend inszenierte Gesamtbild eines judischen Schicksals im Europa
des 20. Jahrhunderts, ein Schicksal, das gegen das Vergessen ankiampft
und dennoch stindig damit zu rechnen hat, endgiiltig vergessen zu wer-
den, da nur zwei Menschen die Erinnerung zu ithrem Lebenswerk ge-
macht haben: ein verriickter Stenograph, der ein einziges Mal in seinem
Leben gelacht hat, und der stumme Sohn, dessen Aufgabe es ist, von sei-
nem Vater zu sprechen. Am Ende siegt nicht das Vergessen, sondern die
Erinnerung. Dieser Sieg ist ein Grund zum Lachen und der Auftrag, die
Toten im Gedachtnis zu bewahren und sich zu erinnern. ,Deshalb pflan-
ze ich dir sein und mein Gedichtnis ein, verstehst du, Junge? Es mufd
sein, denn anders geht es nicht.“

Herbert Winklehner OSES
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Berichte

Das orthodox-jiidische Gesprach

Vom 21. bis zum 24. Marz 1993 fand in Athen (Vouliagmeni) die ,,Dritte
Akademische Begegnung® — so die offizielle Bezeichnung — zwischen
Vertretern der Orthodoxie und des Judentums der ganzen Welt statt.
Dieser Begegnung gingen voraus: ein vorbereitendes Treffen im Jahr
1976 in Genf und die zwei ersten internationalen orthodox-jiidischen Be-
gegnungen und Gespriche: 16.-18. Mirz 1977 in Luzern (,Die Bedeu-
tung des Gesetzes im Alten und im Neuen Testament“) und 29.-31. Ok-
tober 1979 in Bukarest (,, Tradition und Gemeinde im Judentum und in
der Orthodoxen Kirche). Die Tagung vom Mdirz 1993 wurde vom Or-
thodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel
in Chambésy, Genf (Metropolit Damaskinos von der Schweiz) in Zu-
sammenarbeit mit Vertretern der Internationalen Jidischen Kommission
fir Interreligiose Konferenzen vorbereitet. An der Begegnung nahmen
Vertreter aus den orthodoxen Kirchen von Konstantinopel, Alexandrien,
Jerusalem, Antiochien, Rufiland, Ruminien, Serbien, Bulgarien, Geor-
gien, Griechenland sowie aus der Armenischen und der Koptischen
orientalischen orthodoxen Kirchen teil.

Fiir das Judentum nahmen teil Vertreter aus verschiedenen jiidischen Or-
ganisationen in der ganzen Welt, so u. a. der Direktor der Abteilung fiir
Interreligiose Angelegenheiten bei der Vereinigung amerikanischer judi-
scher Rite in New York und Vertreter von Zentralriten der Jiidischen
Gemeinden in New York, Toronto, Kiew, Ruflland, Groflbritannien,
Griechenland u. a.

Das Thema ,Kontinuitit und Erneuerung® wurde unter vier Aspekten
mit Referaten von orthodoxer und jiidischer Seite behandelt:

a) Schrift und Tradition

b) Gedichtnis und Verantwortung

¢) Orthodoxie und Judentum in der heutigen Welt

d) Treue zu den Wurzeln und Offenheit fir die Zukunft

Der Okumenische Patriarch Bartholomaios sagte in seiner Grufibot-
schaft: ,Indem wir uns in einem positiven Klima annibern, welches frei
ist von negativen Erbschaftselementen, konnen Orthodoxe und Juden in
briiderlichem Austausch der reichen Erfabrungen ans dem Bereich u. a.
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der biblischen Studien, der Lebre iiber die Tradition, der Theologie der
Person, der Spiritualitit usw., weiterhin die Grenzen und das MafS der
zwischen thnen in der Welt von heute moglichen Zusammenarbeit be-
stimmen, in einer Welt, in der der Glanbe an Gott mebr denn je Gefahren
ausgesetzt ist.

Als Vertreter des Judentums begriifite der Generalsekretir des Weltrates
der Juden, Israel Singer, u. a. mit folgenden Worten:

»Ziel des Dialogs ist die Verbesserung der Welt (tikkon olam). Diese aber
wird nicht dadurch erreicht, indem sich eine Seite andert, sondern eber
dadurch, indem jede Seite sich selbst dndert. Dies wird durch den Dialog
erreicht. Die rabbinische Tradition vertritt die Auffassung, dafs, wie es
keine genan gleichen Gesichter gibt, anch jedes Mitglied des Dialogs seine
eigene Identitit bewabrt.“

Auch der orthodoxe Koprisident des Treffens, Metropolit Damaskinos
von der Schweiz, unterstrich die Bedeutung solcher orthodox-judischer
Begegnungen, die das Ziel haben, die gemeinsamen Traditionselemente
in beiden Religionen zu suchen. Metropolit Damaskinos wertete diese
Gespriche, die orthodoxerseits auf die Initiative des Okumenischen Pa-
triarchats von Konstantinopel geplant und durchgefithrt werden, als
Ausdruck des Geistes der Orthodoxen Kirche von Konstantinopel fir ei-
nen positiven Beitrag der Orthodoxie und fir eine friedliche Koexistenz
zwischen Christen, Juden, Muslimen, die im selben Raum wohnen und
vor gleichen Problemen stehen. Metropolit Damaskinos wies darauf hin,
dafl die I. Panorthodoxe Vorkonziliare Konferenz (1976) den Willen der
Gesamtorthodoxie fiir eine Zusammenarbeit und Verstindigung mit den
anderen Religionen, fiir die Beseitigung des Fanatismus und fiir die fried-
liche Koexistenz der Volker unterstrich. Besonders die ITI. Panorthodo-
xe Vorkonziliare Konferenz (1986) hat in ihrer historischen Erklarung
unter dem Titel ,,Der Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Durchsetzung
des Friedens, der Gerechtigkeit, der Freiheit, der Briderlichkeit und der
Liebe zwischen den Vélkern und zur Authebung der rassischen und an-
deren Diskriminierungen® (veroffentlicht u. a. in Una Sancta, Heft 1/
1977), alle orthodoxen Kirchen aufgefordert, zu dieser interreligiésen
Zusammenarbeit unabhingig von Rasse und Religion beizutragen.

Zum Thema ,Kontinuitit und Erneuerung® referierte er:

»Die Kriterien fiir die Deutung und Auslegung dieser beiden Ausdyucks-
weisen der religiosen Erfahrung sind fir das Judentum die Tora, welche
das bistorische Erleben des Ersten Bundes (Testament Diatheke) Gottes
mit den Menschen und fiir das Christentum der Neue Bund Gottes in
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Christus mit den Menschen, welcher in der christlichen Kirche als die | Fiil-
le des Gesetzes und der Propheten des Alten Bundes erlebt wird. Keiner
kann bestreiten, dafs das Alte Testament, die hebraische Bibel, nach wie
vor organisches und unverdufSerliches Element der christlichen Tradition
ist, was auch fiir die Verfasser der Schriften des Nenen Testaments galt.
Die Ablebnung und Verwerfung Jesu durch das Judentum hat keine An-
derung der Haltung des Christentums gegeniiber dem Alten Testament
hervorgerufen, das weiterhin die eigentliche Quelle des Glanbens des jii-
dischen Volkes bis heute blieb. Gleichwohl aber hat die Ablehnung Chri-
stt durch das Judentum aunch die Differenzierung seiner hermeneutischen
Annihernng des Alten Testaments bestimmt: Die christliche Tradition
betonte das christozentrische Verstandnis, wahrend die jiidische Tradition
eine solche Annéiherung ausschlofS. Die Achtung jedoch gegeniiber dem
Alten Testament im Rahmen der Oikonomia Gottes, fiir den Menschen
und fiir die Welt ist den Glanbigen beider Religionen gemeinsam, vorans-
gesetzt, daf$ beiderseits der iiberfliissige Gebrauch der polemischen Spra-
che und Theologie der Vergangenheit iiberwunden werden. Zwar konnen
weder das Christentum noch das Judentum ihre jeweilige Tradition igno-
rieren, aber sie konnen den wesentlichen Inhalt von seinen geschichtlichen
und dufleren Belastungen reinigen und befreien und so den Weg fiir eine
authentische und konsequentere Verstindigung in unterschiedlichen Posi-
tionen freimachen. Denn nicht die Fortsetzung einer polemischen Theolo-
gie, sondern die Ernenerung der Theologie ist das Ziel, welche den Abso-
lutheitsanspruch beider Religionen von den krankhaften Phinomenen ei-
ner religiosen Miffachtung Andersdenkender reinigen kann.“

Abschlieflend wurde ein Kommuniqué herausgegeben, in dem der positi-
ve Beitrag solcher Begegnungen fiir den Frieden zwischen den Religionen
hervorgehoben wird, weshalb auch eine Fortsetzung dieser Treffen be-
schlossen wurde mit dem Ziel eines besseren Kennenlernens beider Tra-
ditionen und fir ein effektiveres Zeugnis in der Welt von heute.

Das Schlufiwort des orthodoxen Vorsitzenden, Metropolit Damaskinos,
driickt am besten Geist und Wesen dieses Treffens aus:

»Das Christentum hat seine eigene Auffassung von der Deutung seines
Verbdltnisses zum Judentum. Dieses ist ein Verhdltnis sowobl der Auf-
nahbme als auch der Vollendung des Judentums in seiner geistigen Erfah-
rung. Es ist eine Beziehung mit positiven wie auch negativen Implikatio-
nen. Das Judentum lebnt eine solche Deutung ab, hat aber zugleich die bi-
storische Verantwortung dafiiv, die Grenze des fir ihn Ertrdglichen
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gegeniiber der religiosen Realitit des Christentums zu bestimmen, damit
unser akademischer Dialog Friichte bringt, nicht nur im Blick anf Konti-
nuitdt, sondern auch im Blick auf die Ernenerung des Geistes fiir die Be-
ziehungen zwischen den zwei Religionen und ihren Glanbigen.“
Athanasios Basdekis

Bevorzugte Briider

Anlifllich des denkwiirdigen Besuches Johannes Paul II. in der romi-
schen Synagoge am 13. April 1986 (4. Nissan 5746) hat der Papst selbst
die Tragweite des Ereignisses prazisiert: ,Man muf} sagen, daff der einge-
schlagene Weg sich noch in seinem Anfang befindet und daf} es daher zu
den bereits von beiden Seiten unternommenen noch vieler weiterer An-
strengungen bedarf, um jede Ausdrucksweise anzupassen, und dadurch
immer und tberall uns und den andern das wahre Antlitz der Juden und
des Judentums wie auch das der Christen und des Christentums zu pri-
sentieren, und das auf allen Ebenen der Mentalitit, der Lehre und der
Kommunikation. “

Wie mehrere Kommentatoren der Reisen des Papstes bis in die fernsten
Lander hervorheben, stellen die wenigen Kilometer zwischen dem Vati-
kan und der Synagoge in gewisser Hinsicht seine weiteste Reise dar, da es
sich um eine Reise durch nahezu zweitausend Jahre Geschichte handelt.
Und welche Geschichte!

Das Erbe Johannes XXII1.

Zuviele Leiden, Erniedrigungen und Ungerechtigkeiten belasten das
Empfinden und das Gedichtnis der Juden gegeniiber der Kirche, sowohl
in existentieller wie auch theologischer Hinsicht, so dafl das erste, was bei
dieser Begegnung auffillt, die vollige Gleichheit der beiden Parteien ist.
Dieses Klima der Gleichheit ist an sich schon ohnegleichen. Aufferdem
die Tatsache des Besuches eines Papstes in einer Synagoge.

Es ist hervorzuheben, dafl Johannes Paul II. Wert darauf gelegt hat, zu
betonen, dafl er sich als der treue Erbe Johannes XXIII. seligen Angeden-
kens betrachte, der in der Tat im jiidischen Empfinden die Haltung der
Reue und der Offnung der katholischen Kirche versinnbildlicht. Aufler-
dem hat die Ansprache des Papstes das Verdienst, den unumkehrbaren
Charakter von Nostra actate Nr. 4 und der Bemerkungen und Empfeh-
lungen von 1974 zu bestitigen — was keineswegs unnotig war. Er unter-
streicht in eklatanter Weise den Willen der Kirche, ein fiir allemal in der
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Lehre den Respekt an die Stelle der Verachtung zu setzen. Die Botschaft
des Papstes liflt hoffen, daff der Weg zuriick endgliltig versperrt ist und
dafl diesbeziiglich kein Risiko mehr besteht. Er wiederholt in klaren
Worten den Willen, tausendjihrige Vorurteile trotz aller Schwierigkeiten
zu iiberwinden. Mehr noch — und das geschieht erstmalig — er lehnt aus-
driicklich die Theologie der Substitution' ab.

Der briiderliche und ehrliche Dialog zwischen der Kirche und dem jidi-
schen Volk gewinnt durch die Bestitigung der Tatsache, daff die Kirche
mit keiner anderen Religion so enge Beziehungen hat wie mit dem Juden-
tum.

Wir stellen fest, dafl die Juden , bevorzugte Briidder und in gewisser Weise
iltere Briider® sind. Wir stellen ebenfalls fest, daf} jede Rechtfertigung
von diskriminierenden Mafinahmen oder gar von Verfolgungen, auch mit
angeblichen theologischen Argumenten, keine Grundlage hat. Es ist auch
nicht legitim, die Juden als ,verstofen und verflucht“ zu bezeichnen, als
ob solche Auferungen aus der Bibel abgeleitet werden kdnnten. Es bleibt
dabei, daf} die gottliche Verheiffung unwiderruflich ist.

Fiir beide Gemeinschaften ist es wichtig, sich daran zu erinnern, dafl die
Unterschiede zwischen ihnen noch vorhanden sind. ,In vollem Bewuf3t-
sein der zwischen thnen bestehenden Bande wiinscht jede Gemeinschaft,
in ihrer eigenen Identitit anerkannt und respektiert zu werden, auflerhalb
jeglichen Synkretismus und jeglicher zwielichtigen Appropriation.©

In dem Mafle, wie der Papst prazisiert, daf} wir uns erst am Anfang des
Weges befinden, und dafl noch viel zu tun ist, um Vorurteile und Mifiver-
stindnisse zu beseitigen, die sich im Laufe der Jahrhunderte angehauft
haben, ist hier ein Weg angekiindigt, der voll ist von kreativer Hoffnung.
Ausgehend von einem Dialog in Ehrlichkeit und Freundschaft und im ge-
genseitigen Respekt der Uberzeugungen, kénnen wir Hoffnung haben,
gemeinsam fiir das Wohl der ganzen Menschheit titig zu werden. In die-
sem Zusammenhang soll die Notwendigkeit hervorgehoben werden, die
ethischen Werte des Dialogs neu zu entdecken und ausdriicklich daran zu
erinnern, daf} die Liebe des Nichsten und des Fremden sowie die Pflicht,
den Witwen und Waisen zu helfen, in der hebriischen Bibel ihre Quelle
hat. Ein wahrlich weitgefichertes Programm gemeinsamer Akuvititen
im Dienste des Friedens, der Gerechtigkeit und der Grofimut, wie sie
vom Gesetz, von den Propheten und den Weisen Israels gelehrt werden.

1) Gemeint ist eine Theologie, die das Judentum nicht mehr als Volk Gottes betrachtet.
Die Erwihlung komme allein der Kirche zu.
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Die Anerkennung des Staates Israel

Man sieht: Alles, was Johannes Paul II. in der romischen Synagoge am
13. April 1986 gesagt hat, hat eine reale Bedeutung. Diese kithne Medita-
tion iiber die Beziehung zwischen der Kirche und dem Judentum wird
zweifellos auf lange Zeit ein Text sein, auf den man sich berufen wird. Es
handelt sich hier um mehr als um eine schlichte Gelegenheitsaussage.
Wie Johannes Paul IT. bemerkt, wissen beide Seiten, die mit Glauben und
Ausdauer fiir den Dialog zwischen den Gemeinschaften eintreten, dafl
das Gelinde noch mit Dornen und Stolpersteinen ubersit ist. Das Ereig-
nis des 13. April 1986 zeigt den Weg, der uns und unseren Nachfolgern
erlauben wird, in wiedergefundener Zuversicht die Aufriumungsarbei-
ten fortzufihren und einen neuen Bau gemeinsam zu beginnen.

Es wire niitzlich, die verschiedenen Erklirungen Johannes Paul II. uiber
das Judentum und die Juden zu untersuchen. Ich beschranke mich dar-
auf, die Worte zu zitieren, die er vor den Vertretern der judischen polni-
schen Gemeinde in Warschau am 14. Juni 1987 gesprochen hat:

,Ich glaube, dafl sich die jiidische Nation, heute vielleicht mehr als jemals
zuvor, im Zentrum der Aufmerksamkeit der Nationen dieser Welt befin-
det. Durch sie sind sie eine laute warnende Stimme fiir die ganze Mensch-
heit, fiir alle Nationen, alle Michte dieser Welt, alle Systeme und jeden
Menschen, mehr als irgend jemand sind sie genau dieses heilbringende
Warnzeichen geworden. Der polnische Papst hat eine besondere Bezie-
hung zu all dem, denn mit ihnen hat er gewissermafien alles das erlebt,
hier auf diesem Teil der Erde. Prof. Jean Halpérin,

Prisident des Zentrums fir jiidische Studien an der Universitit Genf.
Aus dem Franzosischen: Georg Hiissler.

Das Jabr der Synagogenmustik

und das Europiische Zentrum fiir Judische Musik in Hannover

Das Jahr 1994 steht unter dem Stern Louis Lewandowskis, des grofiten
Komponisten der aschkenasischen Synagoge. Vor einhundert Jahren
starb er in Berlin, wo er in seiner funfzigjahrigen Amtszeit einen fiir die
ganze Welt vorbildlichen musikalischen Synagogengottesdienst gestalte-
te. Jidische Gemeinden verschiedener Observanz tragen heute in der
ganzen Welt sein Erbe weiter.

Das Europiische Zentrum fiir Jidische Musik lud aus diesem Anlaf} vom
3. bis 5. Februar 1994 in die Synagoge der Judischen Gemeinde Hanno-
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ver zum Auftakt des Gedenkjahres ein. Die Eroffnungsfeierlichkeiten
prisidierte der Ehrenvizeprisident des Judischen Weltkongresses Dr.
Gerhart Riegner. Oberkantor Moshe Stern aus Jerusalem und der Min-
nerchor der Groflen Synagoge in Tel Aviv gestalteten die Sabbatgottes-
dienste. An diesen Tagen konnte die deutsche Offentlichkeit die hohe
Bedeutung der Musik im judischen Gottesdienst erfahren.

Der moderne Synagogengesang bildete sich in Europa im letzten Jahr-
hundert im Zuge der Emanzipationsbewegung aus. Von Berlin und Wien
ausgehend verbreitete er sich iiber ganz Mittel- und Osteuropa. Zahlrei-
che Kantoren und Chorleiter verdffentlichten Sammlungen komponier-
ter liturgischer Gesinge, die noch heute von dem hohen Stand der judi-
schen Musikiibung in den Synagogen Zeugnis ablegen. In der Schoa wur-
de dieses musikalisch-liturgische Leben zerstort. Die Nationalsozialisten
deportierten aus ganz Europa die jidische Bevolkerung und verbrannten
ihre Synagogen und Biicher, darunter auch zahllose Musikalien.

Als ich vor zehn Jahren in Deutschland sefShaft wurde, war ich betriibt
tiber die Tatsache, dafl ich von der vergangenen Pracht der synagogalen
Musik nichts mehr héren konnte. In meiner Heimatstadt Budapest spiel-
te ich bis in die achtziger Jahre die groffe Orgel im israelitischen Dohany-
Tempel zum Gesang des Kantors und des Chores. Mit vielen Freunden
verbiindet stellte ich mir schliefllich die Aufgabe, den Relikten der klassi-
schen europiischen Synagogenmusik eine Pflegestitte zu errichten, die
sich der Erforschung und kiinstlerischen Darstellung dieser Musik wid-
met. Im Jahre 1988 konnte in Augsburg die ,Gesellschaft zur Forderung
jiidisch-sakraler Musik e. V.“ mit ihrem Institut ,Europiisches Zentrum
fiir jidische Musik® gegriindet werden. Das musikalische Erbe Louis Le-
wandowskis und seiner Schiiler zu erhalten und zu férdern, ist das erklar-
te Ziel dieses Zentrums. Der hundertste Jahrestag von Lewandowskis
Tod stellt daher einen Hohepunkt in der Tétigkeit des Zentrums dar, das
seit 1992 unter dem Dach der Hochschule fir Musik und Theater Hanno-
ver arbeitet.

Das Europiische Zentrum fiir Jidische Musik unterhilt ein ,,Studio fiir
synagogale Musik, mit welchem die Musik der norditalienischen Syn-
agoge des 17. Jahrhunderts und der vorwiegend deutschen Synagoge des
19. und 20. Jahrhunderts aufgefithrt wird. Dabei werden die Ergebnisse
der wissenschaftlichen Arbeit fiir die kiinstlerische Darbietung fruchtbar.
Die Suche nach Musikalien und Dokumenten der synagogalen Musiktra-
dition erbrachte eine Sammlung, die heute der Forschung zur Verfiigung
steht.
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1989 tbergaben die Erben des jidischen Kantors Isaak Lachmann, der
tber 25 Jahre im schwibischen Hiirben wirkte, dessen handschriftlichen
Nachlafl dem Europdischen Zentrum fiir Jidische Musik. In seinem
Werk ,,Der Israelitische Gottesdienst” sammelte Lachmann das umfang-
reiche Melodienrepertoire des traditionellen Synagogengesanges stid-
deutscher und osteuropdischer Juden. Das ganze liturgische Jahr ist in
seiner vierbandigen Sammlung mit Gesangen vertreten. Der erste Teil des
Lachmannschen Werkes, der jetzt in der Schriftenreihe des Europaischen
Zentrums fir Judische Musik im Faksimile erschienen ist, widmet sich
den Gesingen zu den Wallfahrtsfesten Pessach, Schawuot und Sukkot.'
In einem wissenschaftlichen Projekt wird die liturgische Musikhand-
schrift erforscht und in ihrer Eigenart dargestellt. Dadurch erhalt der in-
teressierte Leser einen Einblick in den traditionellen Gebetsgesang der
Synagoge, wie er Uber Jahrhunderte hinweg tiberliefert worden ist.
Die synagogale Musik ermoglicht eine eindrucksvolle Begegnung mit
dem Judentum. Daher nimmt sie einen wichtigen Stellenwert in der Ver-
stindigung zwischen Deutschen, Christen und Juden ein. Erst eine Be-
kanntschaft und Vertrautheit mit der judischen Kultur kann einen tragfa-
higen Boden fiir ein Zusammenleben legen.

Andor Izsak

Ein interuniversitares Institut in Aix-en-Provence

Bereits im Jahr 1979 reifte der Plan zur Griindung eines interuniversita-
ren ,,Instituts fiir jiidische Studien und Kultur® im Rahmen der Universi-
tit. Nach siebenjihriger Vorbereitung wurde am 6. Marz 1986 ein ent-
sprechender Vertrag in Marseille unterzeichnet. Dem Institut mit Sitz in
Aix-en-Provence gehoren aus der siidfranzdsischen Region ,,Provence —
Alpes — Cotes d’Azur® die Universititen Aix — Marseille I-II-III, Nice,
Avignon und Toulon an. Die Besonderheit des Unternehmens, in seiner
Art einzig in Frankreich besonders im Hinblick auf die Anzahl der betei-
ligten Universititen, und die kulturell-wissenschaftliche Zielsetzung
fithrten dazu, daf} das Projekt 6rtlich, regional und auch vom Staatsprisi-
denten gefordert wurde. Finanziert wird es vom Ministerium fiir Kultur
und Erziehung (Paris), der Regionalverwaltung und den Kommunen.

Begonnen wurde mit einem Magister der Geschichte des Judentums, dem

1) Isaak Lachmann, Awaudas Jisroeil. Der israelitische Gottesdienst. Traditionelle Syn-
agogengesinge. Die drei Wallfahrtsfeste, 1. Band, Faksimile, 192 S., Leinen.
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1991 ein Magister der judischen Philosophie folgte. Ab dem Studienjahr
1992-93 gibt es dann ein ,Interuniversitires Diplom fir judische Stu-
dien®, erwerbbar nach einem zweijihrigen Studium. Ziel ist der Ausbau
zu einem eigenstandigen Diplom (,D.E.U.G.“) und einem Staatsexamen
(,licence®) fuir jiidische Studien, die auch nationale Anerkennung finden
sollen. Zu erwahnen ist ebenfalls die neue Bibliothek, deren Grundstock
eine groflere private Bucherstiftung aus einem Nachlafl und Werke aus
den Buchereien der beteiligten Universititen bilden.
Das Institut, im Studienjahr 1992-93 von 500 Studenten und Gasthérern
besucht, will neben seinem wissenschaftlichen Angebot, das durch
Abendvortrige und interdisziplinire Seminare erginzt wird, auch den
Forschern helfen, die sonst zu oft auf sich allein gestellt und isoliert sind,
sowie sich einem breiteren Publikum 6ffnen, ob Angehoériger der starken
regionalen israelitischen Gemeinde oder nicht, das sich immer zahlrei-
cher fiir jidische Kultur interessiert.
Die Anschrift: Institut Interuniversitaire d’ Etudes et de Culture Juives,
15, avenue Camille Pelletan, Bat A, F-13090 Aix-en-Provence.

Joseph Scheu

Treffen des amerikanischen
und europdischen Judentums

- Vom 07.-09.02.1994 trafen sich ca. 250 Vertreter der jidischen Gemein-
schaften aus der ganzen Welt in Washington zur Begegnung mit der ame-
rikanischen Verwaltung zur Behandlung aktueller Fragen und zur regio-
nalen Tagung des Latin American und des European Jewish Congress
(EJC). Es kam zu Begegnungen auf hochster Ebene mit Prisident Bill
Clinton, Vizeprisident Al Gore und Auflenminister Warren Christo-
pher. Das driickt den hohen Stellenwert aus, der Israel in der amerikani-
schen Politik zugemessen wird.

Im Mittelpunkt der aktuellen jiidischen Frage stand der Friedensprozef}
in Nahost. Ein ebenfalls wichtiges Thema war die Bekimpfung des Anti-
judaismus. Was sowohl Prasident Bronfman und andere als den Mittel-
punkt ihrer Arbeit fir die Zukunft sahen, ist das, was in Amerika als
»Jewish continuity“ bezeichnet wird. Das heifit, es soll die Assimilierung
der Juden weltweit gebremst werden, anderenfalls werde die Substanz
des Judentums schwinden. Dagegen gebe es nur ein Mittel: jiidische Er-
ziehung, Reaktivierung judischer Werte und Mobilisierung der Jugend.
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LSchindlers Liste“

Oskar Schindler, der Judenretter, war ein Lebemann, der es verstand,
auch die Nazis fiir seine Pline einzuspannen, immer mit der Angst im
Nacken, selbst in ein KZ zu kommen. Dennoch bleibt es Tatsache, daff er
menschlich gehandelt hat, wo andere untitig blieben. So konnte er mehr
als 1200 Juden das Leben retten. Schindler wurde 1908 in Zwittau (Mih-
ren) geboren und starb am 9. Oktober 1974 in Hildesheim. Begraben ist
er auf dem Zionsberg in Jerusalem, nicht wie er es sich wiinschte, unter
,seinem Baum*® in Yad Vashem.

Propst Dieter Trautwein ,entdeckte® Schindler in seiner Wohnung in
Frankfurt und erfuhr von ihm und von geretteten Juden einiges aus sei-
nem Leben. Gerettete Juden aus der ganzen Welt standen Schindler nach
dem Krieg mit Rat und Tat zur Seite, als er mit wenig Glick in bescheide-
nen Verhiltnissen leben mufite. Schindler betonte gegentiber Trautwein,
dafl er allein das niemals hitte schaffen kdnnen, wenn da nicht seine Frau
gewesen wire und die Hilfe von bedeutenden und weniger bedeutenden
Leuten, von Helfern in Amtern, die ihm willfihrig waren, weil sie z. B.
nicht an die Front wollten.

Nicht zu vergessen: Oskar Schindlers Reise nach Budapest in einem
Waggon, vergraben unter Ausgaben des , Volkischen Beobachters®, um
dort der jiidischen Gemeinde authentisch mitzuteilen, was in den Kon-
zentrationslagern geschieht.

Die verschiedenen bekannt gewordenen Geschichten tber Schindler
rechtfertigen es, ihn als einen beherzten Retter von Juden in der NS-Zeit
zu bezeichnen. Der Film ,Schindlers Liste“ zwingt den Kinobesucher,
sich mit der Vergangenheit auseinanderzusetzen, in der Schindler eine ex-
ponierte Stellung eingenommen hat. Red.
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Ad multos annos

Helga Croner: Achtzigster Geburtstag

Seit iiber 20 Jahren wohnt sie an der West End Avenue in Manhattan,
New York. Ehemals gehorte sie zum Kreis um Hannah Arendt, Martin
und Lotte Beradt und andere Exil- und Auswandererpersonlichkeiten in
den USA. Heute ist sie die verbindende Adresse fir jiidische und christli-
che Freunde und Freundinnen, die sich dem Dialog zwischen Juden und
Christen verschrieben haben. Rabbi Leon Klenicki von der Anti-Defa-
mation League und die beiden Paulist-Patres Lawrence Boath und Kevin
A. Lynch bilden mit ihr zusammen den Kern dieser Gruppe. Helga Cro-
ner griindete 1975 die ,,Stimulus-Foundation®, eine ,not-for-profit-or-
ganization®, die ,Ansporn-Biicher® (stimulus books) herausgibt. Es sind
dies wissenschaftliche und volksbildnerische Werke iiber jidische und
christliche Themen, die zu besseren Erkenntnissen und zur Verbesserung
der Atmosphire zwischen Juden und Christen beitragen sollen. Alle Bii-
cher — bisher sind es zwanzig — erschienen in der Paulist Press, Mahwah,
New Jersey. 1977 gab Helga Croner als erstes Stimulus Buch (im Allein-
gang) eine englische Ubersetzung aller wichtigen kirchlichen Dokumente
aller christlichen Konfessionen heraus, die zwischen 1961-1975 erschie-
nen waren. Dieses Buch ist leider vergriffen. Im Jahre 1985 folgte die
Fortsetzung. Unter dem Titel ,More Stepping Stones to Jewish-Chri-
stian Relations® edierte sie auf englisch alle kirchlichen jidisch-christli-
chen Dokumente aus den Jahren 1975-1983. Einige weitere Titel werden
hier selektiv aufgezihlt: Christian Mission / Jewish Mission (ed. Martin
A. Cohen / Helga Croner 1992); Biblical Studies, Meeting Ground of
Jews and Christians (1985); Voices from Jerusalem, Jews and Christians
Reflect on the Holy Land (ed. David Burrell and Yechezkel Landau
1991); Toward a Theological Encounter, Jewish Understanding of Chri-
stianity (ed. Leon Klenicki 1991); Pain and Polemic, Anti-Judaism in the
Gospels (ed. George M. Smiga 1992); Shekhinah / Spirit, Divine Presen-
ce in Jewish and Christian Religion (ed. Eugene Fisher 1993); Interwoven
Destinies, Jews and Christians Through the Ages (ed. Eugene Fisher
1993, vgl. FrRu NF 1-1993/94, 54 f.).

Der Verfasser dieser Gliickwunschzeilen ist dankbar daftr, daff die am 8.
Mai 80jihrig gewordene, geistig riistige Helga Croner seine ,,Christliche
Theologie des Judentums® 1980 personlich ins Englische tibersetzt hat.
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Auch zwei andere Biicher, an denen er als Herausgeber beteiligt war,
nahm sie in die Stimulusreihe auf: Understanding Scripture, Explorations
of Jewish and Christian Traditions of Interpretation (1987); sowie: Para-
ble and Story in Judaism and Christianity (1989).

Dafl Helga Croner sich einmal ganz und gar der jiidisch-christlichen
Ausséhnung widmen wiirde, wurde ihr nicht an der Wiege gesungen. Als
Helga Broder wurde sie am 8. Mai 1914 in Berlin in einer jiidischen Fami-
lie geboren und verbrachte dort auch ihre jungen Jahre bis 1938. Darauf
folgte die Flucht nach England. Dort heiratete sie Ulrich Croner. Die
beiden bauten in England ein Verlagsgeschift auf, die Croner Publica-
tions, das heute noch ca. 50 Angestellte beschiftigt. 1948 wanderten sie in
die USA aus. 1965 konvertierte Helga Croner zum Katholizismus unter
dem Einflufl von Pater Paulus Gordan OSB und von Johannes Oesterrei-
cher (vgl. FrRu NF 1-1993/94, 68 {{.).

Wir winschen der achtzigjahrigen Jubilarin noch viele Jahre in Gesund-
heit, Schaffenskraft und Lebensmut und hoffen mit ihr, dafy ihre Saat
reichlich aufgehen wird. Clemens Thoma

Alfons Deissler: Achtzigster Geburtstag

Am 2. April 1994 feierte der emeritierte Professor fiir Altes Testament
(Alttestamentliche Literatur) an der Universitit Freiburg i. Br. Prilat Al-
fons Deissler seinen 80. Geburtstag.

Deissler kommt aus Mittelbaden (Weitenung unweit von Baden-Baden),
einer bodenstindig katholischen Region.

Nach seiner Priesterweihe 1939 mufite Deissler als Sanititer den Zweiten
Weltkrieg mitmachen. Nach Kriegsende wurde er Repetitor am Colle-
gium Borromaeum in Freiburg, anschlieffend studierte er am ,Institut
Catholique® in Paris u. a. beim berithmten Alttestamentler André Ro-
bert. Deissler ibernahm 1951 den Lehrstuhl seines Vorgingers Arthur
Allgeier und behielt diese Aufgabe bis zu seiner Emeritierung 1982. In
diese Zeit fallt auch Deisslers Tatigkeit bei der papstlichen Bibelkommis-
sion von 1973-1981. Die Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift 1980
nennt Deissler unter den Ubersetzern.

In der Festschrift zu Deisslers 75. Geburtstag ,Der Weg zum Menschen*
(Herder) sind 20 Monographien und fast 70 Aufsatze und Artikel Deiss-
lers verzeichnet. Sie zeugen von einem reichen geistigen Schaffen beson-
ders auf den Forschungsgebieten Propheten (mit M. Delcor, Les Petits
Prophetes I, 1961, Die Neue Echterbibel, Zwolf Propheten 1981-1988)
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und Psalmen (1964). Deissler hat den bekanntesten deutschsprachigen
Psalmenkommentar geschrieben. Das Werk ist inzwischen ein Klassiker.
Einen herausragenden Platz nimmt Deisslers ,,Die Grundbotschaft des
Alten Testaments® (1972, heute in 10 Auflagen) ein. In seiner eher zu-
riickhaltenden Art hat Deissler fiir das christlich-jidische Gesprich den-
noch einen unverginglichen Beitrag geleistet, indem er in mehr als 30
Jahrgingen in den jungen Theologinnen und Theologen den Respekt und
auch die Begeisterung fiir das sog. Alte oder Erste Testament weckte —
die Juden und Christen gemeinsame Bibel.
Deissler lief niemals einen Zweifel daran, daf er treu zu seiner katholi-
schen Kirche stand, gleichzeitig sprach er von der Offenbarung und
Schriftinspiration, die in der ganzen Heiligen Schrift stattgefunden hat,
und die von der Kirche entgegengenommen werden mufi, wobei die Kir-
che nur die vom Irrtum freihaltende assistentia des Heiligen Geistes be-
sitzt.
Deissler wollte nach seinen eigenen Worten sich darum bemiihen, ,dafl
im Menschenwort der Bibel Gott selbst uns anredet®. Deisslers berithm-
ter evangelischer Kollege Claus Westermann bescheinigte ihm solide,
wissenschaftlich verlifliche Kennerschaft in Wort und Schrift, doch geht
es Deissler dartiber hinaus darum, bei seiner Leser- und Zuhorerschaft
den ,Auftreffwinkel® zu finden, womit sich die Botschaft der Heiligen
Schrift erst jedem Menschen erschlieft. Deissler hat in einer bis heute viel
zu wenig beachteten, wissenschaftlichen Anspruch heischenden Art der
SchrifterschlieRung die viel bekrittelte historisch-kritische Exegese mit
der praktischen Theologie, besonders der Predigt und der Religionspid-
agogik verschmolzen. Im Gegensatz zu manch anderen aus der Zunft der
Alttestamentler macht Deisslers wissenschaftlich verantworteter Um-
gang mit dem Gotteswort der Bibel zum Dialog mit jedem bibelglaubigen
Menschen fihig.

Alwin Renker
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In memoriam

Nachruf an einen jidischen Freund.:
Jakob J. Petuchowski' 1925-1991

Der judische Rabbiner, Theologie- und Liturgieprofessor Dr. Jakob Jo-
seph Petuchowski ist im Alter von 66 Jahren leider viel zu frith verstor-
ben. Er hat sowohl im Judentum wie im Christentum eine grofle Lucke
hinterlassen. Er stammte aus Berlin und floh 1938 nach England und von
dort aus weiter in die USA. Er war einer der letzten Vertreter des , klassi-
schen“ deutschen Judentums, das — besonders seit der Aufklirung bis
zur beginnenden Hitlerzeit — Deutschland in geistig-religioser und kul-
tureller Lebendigkeit mitgepragt hat. Seit 1973 weilte er wieder haufig in
Europa. Dabei wurde es allen Freunden, Zuhorerinnen und Zuhorern
seiner Vortrige immer klarer, dafl er weit mehr von der deutsch-judi-
schen, als von der angelsichsisch-judischen Kultur gepragt war. Mit zu-
nehmendem Alter bemiihte er sich immer mehr um eine multikulturelle
Identitit: Jude und Deutscher, Jude und Okumeniker!

Petuchowski wollte vor allem das Judentum reformieren und redete des-
halb mit Juden und Christen. Er legte den Christen immer wieder dar,
daf} die verschiedenen Formen des Judentums keine unbeweglichen, auf
starrer Dogmatik ruhenden Blocke seien. Den Juden versuchte er die tra-
ditionelle Liturgie als asthetischen, gewachsenen Identitits-Schatz nahe-
zubringen, den es unbedingt zu bewahren gelte. Im Grunde redete er
stets nach innen und nach aufien, ins juidische Volk hinein und ins christ-
liche Volk hinaus. Er verstand sich als ein Mahner an der religiosen Peri-
pherie zwischen Christentum und Judentum, ohne dafi er die Grenzmar-
kierungen je tiberschritten oder die primare Wirde des Judentums ange-
zweifelt hitte. Wirklich zu Hause fithlte er sich nur im Judentum und bei
christlichen Freunden, die Verstindnis fir seine jidischen Anliegen zeig-
ten. — Ich selbst darf dankbar auf eine 20jahrige Zusammenarbeit mit Ja-
kob J. Petuchowski zuriickblicken. Wir entdeckten, daff unsere religiose
Optik ungefihr die gleiche war und daff der eine trotzdem selbstver-
standlich jiidisch und der andere christlich blieb und bleiben wollte. Ich
verstand die Arbeit an meinem Lehrstuhl als christliche Theologie des Ju-
dentums, und fiir thn wurde um 1980 ein Lehrstuhl fir jidisch-christli-
che Studien (also fiir eine jiidische Theologie des Christentums) am

1) vgl. auch FrRu NF 3-1993/94, 172 ff.
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Hebrew Union College in Cincinnati geschaffen.” In dem von uns ge-
meinsam geschaffenen Lexikon der judisch-christlichen Begegnung ha-
ben wir uns beide jeweils problemlos kritisiert und erginzt.’

Vorlinfiges Denken iiber Religioses

Als Schlisselsitze fir das Gemeinte konnen die folgenden aus Petu-
chowskis Autobiographie gelten: ,Ich bin davon iiberzeugt, dafl Gott
sein letztes Wort noch nicht gesprochen hat ... Es ist ja moglich, daff sich
der liebe Gott die Vielfalt der Religionen auf die Dauer gefallen lif}t, daf}
er also die Menschheit auf verschiedenen Wegen zu sich fithrt und, um es
mit dem Johannesevangelium auszudriicken, daff er die Menschen in den
vielen und verschiedenen Wohnungen seines Hauses wohnen lifit. “* Eine
Seite spiter verstirkt er die Aussage: Man dirfe es Gott nicht verwehren,
»sich anderen Menschengruppen in immer neuen Gottesbiinden zu of-
fenbaren®. An anderer Stelle fordert er ,eine gewisse Bescheidenheit®,
mit der man es Gott erlauben miisse, daff Er sich immer neue Bundespart-
ner, auch unabhingig von eingespielten Traditionen, wihlen kénne.”
Bei emnem ersten Augenschein konnte vermutet werden, Petuchowski
zeigt sich hier als moderner judisch-religioser Progressist und Relativist.
Diese Vermutung trifft kaum zu. Petuchowski wehrte sich stets, wenn er
als reprisentativer moderner Jude angesehen wurde: ,Eine Einstellung
des modernen Juden gibt es nicht, denn den modernen Juden gibt es
nicht, wie es auch den Juden der Vergangenheit nicht gegeben hat.“® Er
sei ein einzelner und sei von seinen Erfahrungen, Studien und Uberle-
gungen her zu dieser oder jener Ansicht gelangt. Vor allem aber wehrt er
sich gegen alle Verabsolutierungen einer Epoche oder einer jiidischen
Gruppenstromung. Er wollte geschichtlichem Denken in Glaubensfra-
gen zum Durchbruch verhelfen.

Die jiidischen Gemeinschaften haben vieles von der Offenbarung aufge-
nommen und verwirklicht. Dogmen wurden geschaffen. Wer ihnen nicht

2) Der ,Sol and Arlene Bronstein Chair of Judaeo-Christian Studies®. Petuchowski be-
treute aber auch weiterhin den Lehrstuhl fiir jiidische Liturgie in Cincinnati.

3) Jakob J. Petuchowski/Clemens Thoma, Lexikon der jiidisch-christlichen Begeg-
nung, Freiburg i. Br. 1989.

4) Mein Judesein, Wege und Erfahrungen eines deutschen Rabbiners. Spectrum Bd.
4092. Freiburg i. Br. 1992. 131.

5) Jakob J. Petuchowski, Defining a Discipline. The Aims and Objectives of Judaeo-
Christian Studies. Cincinnati 1983, 25.

6) Mein Judesein, 129.
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entsprechen wollte, wurde abgeschoben. Spiter gewannen neue Ge-
sichtspunkte an Boden: es kam zu Relativierungen und Rehabilitierungen
friherer Ketzer.

Auch heute sollen wir nicht unsere Zeit- und Religionsempfindungen ab-
solut setzen, denn ,Gott hat sein letztes Wort noch nicht gesprochen ...«
An einer anderen Stelle sagt Petuchowski: ,, Die jiidische Religion ist eine
historische Religion, d. h. sie hat verschiedene Entwicklungsstadien hin-
ter sich.“” Und jedes Stadium spiegelt sich in einer je neuen Zeit in ande-
rem Licht wider!

Bewertung des Christentums

Petuchowski verstand Jesus als ,observanten Juden®, der sich ,an die
Gebote seiner ererbten Religion hielt“®, Er versuchte auch mit groflem
wissenschaftlichen Verantwortungsbewufitsein, Taten und Worte Jesu in
den jidischen Kontext hineinzustellen: ,,So liegt es auch auf der Entwick-
lungslinie der symbolischen Speisen des Pesachfestes und ihrer fast unbe-
schrinkten Erklirungsmoglichkeiten, wenn die Evangelien davon be-
richten, daf} Jesus, als er, wahrscheinlich bei einem Pesachmahl, seinen
Jiingern das Brot reicht, diesem Brot eine messianische Erklirung gab.«’
Sein geschichtlich geschirfter Geist erkannte, daff nicht nur im Christen-
tum viele jidische Impulse weiterwirkten, sondern daff auch christliche
Einflisse im Judentum zu beobachten sind. So wirkt etwa das Weih-
nachtsfest auf die Gestaltung des Chanukkafestes ein'® und das Pesachfest
auf Ostern und Ostern auf das Pesach.!!

Wichtiger ist seine Sicht des Christentums als einer monotheistischen Re-
ligion im Zusammenhang mit dem Judentum: ,Juden sind Kinder Abra-
hams, d. h. sie sind Mitglieder der universalen Gemeinschaft derer, die an
den Einen Gott glauben; und sie sind Nachkommen Isaaks, d. h. Mitglie-
der einer ganz bestimmten menschlichen Familie, nimlich des jiidischen

7) Feiertage des Herrn, Die Welt jiidischer Feste und Briuche, Freiburgi. Br. 1984. 9.
Wie Petuchowski alles vergeschichtlichte und doch im Bereich des Religiosen ver-
blieb, zeigt sich exemplarisch in seinem Artikel ,,Judentum und Christentum in jii-
discher Sicht®, in: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, Teilband 26, Frei-
burg i, Br. 1981. 136-181.

8) Feiertage des Herrn. 86.

9) Feiertage des Herrn. 31.

10) Feiertage des Herrn. 109.
11) Lexikon der jiid.-christl. Begegnung. 288-291.
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Volkes.“!2 ,Deshalb kénnen Juden immer noch in den Christen Briider
und Schwestern erkennen, die auch zu den Kindern Abrahams gehéren.
Aber Juden teilen mit Christen nicht mehr die Familientradition der
Nachkommenschaft Isaaks und den von den mizwoth bedingten Lebens-
stil der Gemeinde Jakobs. "

Wenn Christen sich von Abraham her auf der Linie des jiidischen Mono-
theismus befinden, dann konnten ihre Glaubenstraditionen auch fiir das
Judentum eine gewisse Geltung haben. Hier hat sich Petuchowski weit
hinausgewagt. Im Zusammenhang mit jidischen Auslegungen von Ps
62,12 (,,Eines hat Gott gesagt, zweierlei habe ich gehért: Bei Gott ist die
Macht) und Jer 23,29 (,,Ist nicht mein Wort wie Feuer ... und wie ein
Hammer, der Felsen zerschmettert?“) in bSan 34a und im ,, Alphabet des
Rabbi Akiva® betont Petuchowski, das Judentum toleriere viele (etwa 70)
Tora-Interpretationen. Und er fihrt fort:

_Wie wire es nun, wenn man judischerseits damit rechnen wiirde, daff
auch die christliche Auslegung der Heiligen Schrift mit zu den siebzig
Auslegungsmoglichkeiten gehdrt? Das wiirde nicht zu bedeuten haben,
daf Juden jetzt die christlichen Auslegungen annehmen miifiten ... Aber
es wiirde doch bedeuten, daff man endlich hinter der Vielfiltigkeit der
Auslegung wieder auf den Gedanken kommt, dafl sich beide Seiten, die
jidische und die christliche, um das Verstindnis des gleichen Gotteswor-
tes bemiihen ...

Mit all dem legte Jakob Petuchowski gute Fundamente, damit Juden und
Christen in Zukunft respektvoll miteinander reden koénnen und damit
moglichst keine versteckten Verachtungs-Ideologien gegeneinander ge-
richtet werden konnen.

Jakob J. Petuchowski hat sich oft zum Antisemitismus, zur Schoa und
zur christlichen Verstrickung in diesen beiden antijidischen Katastro-
phen geauflert. Er war immer deutlich in der Bekimpfung und Verurtei-
lung. Aber er wollte nicht, dafl diese beiden schwarzen Themen das ji-
disch-christliche Gesprich exklusiv beherrschen. Er betrachtete eine sol-
che Exklusivierung als eine verfehlte Pastoral im jidischen und im christ-
lichen Bereich. Typisch dafiir sind die folgenden Sitze in seiner Autobio-
graphie:

,So wie der religiose Mensch mehr Kosmos als Chaos in der Welt sieht

12) Mein Judesein. 116.

13) Mein Judesein. 121.

14) Wie unsere Meister die Schrift erkliren, Beispielhafte Bibelauslegung aus dem Ju-
dentum, Freiburg i. Br. 1982. 134 f.; dhnlich: Mein Judesein. 133.
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und der nicht-religiése mehr Chaos als Kosmos, so sieht der religiose Ju-
de mehr Heilsgeschichte als Leidensgeschichte und der nicht-religiése
mehr Leidensgeschichte als Heilsgeschichte. !

Hier ist eine spirituelle Hohe erreicht, vor der wir uns bewundernd ver-
neigen konnen. Der Erforscher der jiidischen Liturgie und der judischen
Theologie Jakob J. Petuchowski erinnert sich und uns daran, dafl das Lob
Gottes in aller Bedrangnis der vollkommenste Ausdruck christlicher Re-
ligiositdt ist. So suchte er, Bewdhrtes zu erhalten und sich fiir Neues zu
offnen. Clemens Thoma

Otto Michel 1903-1993

Der Tubinger Neutestamentler und Judaist Otto Michel ist in den letzten
Tagen des vergangenen Jahres im Alter von neunzig Jahren gestorben.
Der Nestor der evangelischen Theologie im deutschsprachigen Raum
wurde nicht nur bekannt, sondern berithmt durch seine Paulus-Exegese
und seine Forschungen zum antiken Judentum. Eine spezifische Leistung
des Judaisten Michel besteht in der Rickbindung neutestamentlicher
Forschung an die jiidische Uberlieferung; im Jahre 1957 hat er das ,Insti-
tutum Judaicum® neu konzipiert und gegrindet. Die Richtlinien, nach
denen der im Jahre 1903 geborene Wissenschaftler lebte und lehrte, wa-
ren vor allem die Zuverlissigkeit in der Aussage, die kritische Wertung
der literarischen Befunde, der Verzicht auf jedes Blendwerk und all das
gepaart mit tiefer Frommigkeit.
Michels Dissertation ,Paulus und seine Bibel“ (Gutersloh 1929) wurde
zum Standardwerk. Seine fundierten Kommentare zum Hebrierbrief
und zum Romerbrief sind etwa in zehn Auflagen erschienen. Jahrzehnte
betreute er die Meyersche Kommentarreihe zur Exegese. Michel arbeite-
te mit am Theologischen Worterbuch zum Neuen Testament und am Re-
allexikon fiir Antike und Christentum. Als Mitherausgeber ubersetzte
und kommentierte er die Ausgabe des ,Bellum Judaicum® des judischen
Geschichtsschreibers Flavius Josephus. Erst im Jahre 1946 erhielt Michel
das Ordinariat fiir Neues Testament und nachbiblisches Judentum an der
Universitit Tiibingen. Zweimal wurde er mit Festgaben wissenschaftli-
chen Inhalts geehrt.

Hermann Schmelzer

15) Mein Judesein. 99.
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Notizen mit Namen

Der Grundungsdirektor des Mu-
seums fur zeitgenossische Kunst,
Amnon Barzel, soll die Leitung des
Jiidischen Museums in Berlin tber-
nehmen. Sein Museumskonzept, das
die Rolle der Juden in Berlin und
Deutschland als integraler Bestandteil
der Stadt darstellen soll, iberzeugte
die Jury, die sich einstimmig fiir ihn
entschied.

Der Stuttgarter Verleger Heinz M.
Bleicher wurde von der Landes-
hauptstadt Stuttgart und der Gesell-
schaft fur christlich-jidische Zusam-
menarbeit mit der Otto-Hirsch-Me-
daille geehrt. Oberbiirgermeister
Manfred Rommel hielt die Laudatio.
Die Medaille wird seit 1985 jahrlich
an eine Personlichkeit vergeben, die
sich in besonderer Weise um die Zu-
sammenarbeit von Juden und Chri-
sten verdient gemacht hat. Otto
Hirsch war Biirger der Stadt Stutt-
gart. Als geschiftsfihrender Vorsit-
zender der Reichsvertretung deut-
scher Juden kimpfte er gegen Diskri-
minierung und Entrechtung und ver-
half ca. 500.000 Verfolgten zur Flucht
aus Deutschland. 1941 ist Hirsch im
KZ Mauthausen umgebracht worden.
Eine Biographie von Otto Hirsch ist
im Bleicher-Verlag unter dem Titel
wFir Recht und Menschenwiirde® er-
schienen.

Frau Dr. Gertrud Luckner wurde
die Verdienstmedaille des Landes Ba-
den-Wiirttemberg in Anerkennung
ihrer Verdienste fur den christlich-ji-
dischen Dialog verliechen. Wir berich-
ten im nichsten Heft dartber.
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Am 17. April 1994 jahrte sich zum 50.
Mal der Todestag von Dr. Max Josef
Metzger, der wegen seines Einsatzes
fiir Frieden und Volkerverstindigung
und gegen jede Form von Rassismus
vom ,Volksgerichtshof® zum Tode
verurteilt worden war und in Bran-
denburg-Gorden hingerichtet wurde.
Auch er gehort in die Rethen der Hel-
den, die dem Nationalsozialismus wi-
derstanden und die beispielgebend
sind in unserer Zeit der rassistischen
Unruhen.

Am 7. April 1994 starb im Alter von
85 Jahren der Historiker und Publi-
zist Golo Mann. 1933 emigrierte er
und war von 1947 bis 1957 Professor
am Claremont Men’s College in Kali-
fornien. Nach seiner Ruckkehr nach
Europa hatte er von 1960 bis 1964 ei-
ne Professur an der TH Stuttgart. Mit
seiner Monographie iber Metternichs
Mitarbeiter Friedrich von der Gentz
(1947) trat er als Historiker und
Schriftsteller aus dem Schatten seines
Vaters Thomas Mann. Er ist der Her-
ausgeber der Propylien-Weltge-
schichte (10 Bande). Sein meistbe-
kanntes Werk ist , Wallenstein®, das

1971 erschienen ist.

Kurz vor dem blutigen Massaker in
Sarajewo konnten 118 Juden und
Hunderte Muslime vom Jidischen
Weltkongrefl nach Israel evakuiert
werden. Unter thnen befand sich die
81jahrige Zajneba Hardaga Susic.
Die Muslimin hatte im Zweiten Welt-
krieg mehrere Juden gerettet. Sie wird
in Israel bleiben.
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Stichworte

Gericht fiir judische Rechtspro-
bleme

Im Rahmen der deutschen Rabbiner-
konferenz hat sich ein Beth Din (ein
religioses Gericht, das aus drei Rich-
tern besteht) konstituiert. Thm geho-
ren drei Rabbiner der gesetzestreuen
Richtung an. Das Gericht ist fir alle
jidischen Rechtsprobleme zustindig.
Ansprechpartner ist Rabbiner Ehren-
berg aus Miinchen.

ALLGEMEINE jiidische
Wochenzeitung.

Als am 27. Februar 1994 der Zentral-
rat der Juden zu seiner Sitzung zu-
sammentrat, stand, wie vorher schon
bekannt, im Mittelpunkt die Frage
nach dem Weiterbestehen der ALL-
GEMEINEN. Es war allen Beteilig-
ten klar, dafl mit dem Einstellen der
Zeitung mehr als nur eine Zeitung mit
geringer Auflage aus der Medienland-
schaft verschwinden wiirde. Die Ein-
winde fiir und gegen den Erhalt der
ALLGEMEINEN sind entsprechend
emotional und engagiert ausgefallen.
Anerkannt wurde der Einsatz der Re-
daktion, die unter nicht besonders
glinstigen Bedingungen optimale Ar-
beit leistet. Die Frage, ob das Blatt
weiter erscheinen kann und soll, war
nicht zuerst eine Frage der Notwen-
digkeit (daran diirfte wohl kein Zwei-
fel bestehen), sondern der Finanzie-
rung. Mit der Zurverfiigungstellung
von weiteren 1,2 Millionen DM ist
der Fortbestand fiir das Jahr 1994 ge-
sichert.

FrRu NF 3-1993/94

Der ,,Stadt Franckfurt der
werthen*

Die 1200-Jahr-Feier war Anlafl zu ei-
nem internationalen Symposium. Mit
900 Jahren judischer Kultur ist zwar
Frankfurt nicht die ilteste, wohl aber
eine der bedeutendsten deutschen
Stadte. In einem dreitigigen Sympo-
sium wurde die wissenschaftliche
Lehr- und Lernveranstaltung an eini-
gen ausgewidhlten Beispielen darge-
stellt, ,,und zwar diesmal“, wie Pro-
fessor Karl E. Grozinger es formu-
lierte, ,nicht anhand der paar Rosinen
a la Nobelpreistriger, sondern durch
eine Stadtgemeinde in ihrer Vielfalt.
Die Themen umfafiten: Religion, Li-
turgie, Philosophie, Musik, Litera-
tur, Theater, Architektur, darstellen-
de Kunst, Handwerk und Handel.
Die Berliner Professorin Marianne
Awerbuch sprach tiber das Alltagsle-
ben im Frankfurter Getto, gekenn-
zeichnet durch den Druck von auflen
in Form von Verordnungen, Verbo-
ten und Beschrankungen sowie durch
den Druck von innen durch die stren-
ge Hierarchie. Feste und Freude,
Heiterkeit und Wirme gehorten
ebenfalls in dieses Leben.

Schabbatessen in Miinchen

In der Woche der Briderlichkeit hat
die Gesellschaft fir christlich-jiidi-
sche Zusammenarbeit in Minchen zu
einem Schabbatessen im jidischen
Gemeindehaus eingeladen und die
Gaste kamen so zahlreich, daf} kein
Platz leer blieb. Neben der Begri-
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Bung gab es fur die zahlreichen christ-
lichen Teilnehmer und Teilnehmerin-
nen eine Hinfithrung zu den Gebriu-
chen und eine Erklirung zu den Spei-
sen, die am Schabbat gereicht werden.
Es ging zu Herzen, als Rabbiner Eh-
renberg sich fir das Kommen be-
dankte und versicherte, er hitte sich
nicht vorstellen konnen, einmal mit
so vielen Christen ein Schabbatmahl
zu halten. Dafl Freude auf beiden Sei-
ten war und der Abend harmonisch
verlief, bewies, dafd sich erst nach drei
Stunden die Mahlgemeinschaft aufls-
ste.

Juden, Christen und Muslime in
Istanbul

Rabbi Arthur Schneier, Rabbiner der
Park East Synagogue in Manhattan
und Prisident der ,Appeal of Cons-
cience Foundation®, organisierte im
Februar 1994 ein Treffen von Juden,
Christen und Muslime in Istanbul.
Teilnehmer der Konferenz waren u.
a. Rabbi David Asseo, Oberrabbiner
der Tirkei, Mehmet Nuri Yilmaz,
Prasident des Buros fiir Religiose An-
gelegenheiten in der Turkei, Patriarch
Bartholomaus 1., Kardinal Roger Et-
chegaray, Prisident des Pipstlichen
Rates fir Frieden und Gerechugkeit,
Scheich Pashazadeh, Aserbeidschan.

Herausgegeben wurde eine Resolu-
tion mit dem Namen ,Bosporus-Er-
klarung“, in der Formen ,ethnischer
Sauberungen® ebenso verurteilt wer-
den wie ,das Konzept, die eigenen
Aktionen in einem bewaffneten Kon-
flikt mit dem Namen Gottes zu recht-
fertigen®.
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Ehescheidung — Recht fiir Frauen
Nach judischem Religionsgesetz
kann eine Ehe nur geschieden wer-
den, wenn der Mann einwilligt. Ende
September 1993 fand das Treffen ei-
ner Delegation des Zusammenschlus-
ses aller Frauenverbande in Israel mit

den beiden Oberrabbinern Israel
Meir Lau und Elijahu Bakshi-Doron
statt, bel dem beschlossen wurde, ei-
ne Kommission einzurichten, die
uber die Situation der Frauen, deren
Manner die Scheidung verweigern so-
wie der von ihren Minnern verlasse-
nen Frauen beraten soll. Betroffen
sind inzwischen 10.000 bis 16.000
Frauen. Experten von Frauengrup-
pen empfehlen, mehr Druck auf Min-
ner auszuiiben, z. B. auch durch die
Ubernahme der von amerikanischen
Rabbinern praktizierten Losung: bei
der Eheschliefung verpflichtet sich
der Ehemann schriftlich, 100 Dollar
pro Tag an seine Frau zu zahlen,
wenn er sich weigert, die Scheidungs-
urkunde zu unterschreiben.

Synagoge in Ziirich

Am Schabbat Chanukka, den 11. De-
zember 1993, wurde die Synagoge der
Israelitischen Kultusgemeinde in Zi-
rich nach fast zweyjahrigen Renova-
tionsarbeiten wieder eingeweiht. Die
Synagoge wurde 1862 im maurischen
Stil erbaut. Ein Leuchter mit stilisier-
tem Magen David erhellt die Kuppel.
Aufler dem Ewigen Licht wurden
zwei neue Lichter angebracht, die an
die Opfer des Holocaust und an die
fur den Staat Israel Gefallenen erin-
nern sollen.
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Leser-Echo

Conrad Wilhelm Mayer, Bad Krozingen

... Ich studiere gerade die Geschichte vor und wihrend des Dritten Reiches, durch die
unsere Familie mit Freiburg und insbesondere mit Erzbischof Dr. Conrad Gréber
schicksalhaft verbunden ist. Mein Vater war seit 1925 Lehrer in Freiburg-Giinterstal und
kimpfte offen und mit allen Mitteln gegen das Heraufziehen des Nationalsozialismus.
Dabei kam es auch zu schr einschligigen z. T. negativen Erfahrungen mit der katholi-
schen Kirchenbehorde wegen deren Einstellung zu den neuen Machthabern. Mein Va-
ter, Vertreter des linken Zentrums und als solcher Zentrums-Sekretir unter Dr. Schofer
und Dr. Fohr, stand trotz allem in tiefer Verehrung vor der zweifelsohne groflen Gestalt
von Dr. Grober. Im August 1933 mufite er aber nach pogromartigen Vorgingen gegen
ihn Freiburg verlassen.

Dem Buch von Bruno Schwalbach entnahm ich, daff Dr. Gréber, den ich selbst aus mei-
ner Gymnasialzeit als glihenden und unerschrockenen Redner gegen die Nationalsozia-
listen kenne, ein entschiedener Forderer von Frau Luckner gewesen ist und dieser mit al-
len gebotenen Mitteln zur Seite stand. Dieses Andenken scheint aber inzwischen in Ver-
gessenheit geraten zu sein.

Sechzig Jahre nach unserer Vertreibung aus Freiburg konnte ich den Ersten Teil der Le-
benserinnerungen an meinen Vater selig, Wilhelm Hugo Mayer, herausbringen. Mir
scheint es, man meidet heute immer noch den kolossalen Mut, den er und andere damals
fiir die Kirche und unser Volk an den Tag gelegt haben — mit allen schlimmen Folgen,
die wir nun alle erleben ...

Dr. Silvia Kippeli, Ziirich, schreibt zum Geleitwort ,Die Ahre, die Ju-
den und die Christen“ (FrRu NF 2-1993/94 S. 81 ff.)

... Sden steht in nichster Nihe zur Saat und zur Ahre. Und diese ist, ahnlich dem Baum
als Symbol fiir das Leben, ein Teil der seelischen und wohl auch der religiésen Heimat
des Menschen. So verwundert es nicht, daff die archaische Kraft im Bild des Simanns in
der Kunst als Ausdruck der menschlichen Geistigkeit eine bedeutsame Rolle spielt.
Die heutige Zeit kann uns dazu verleiten, zur Natur, zur Ahre oder zum Brot eine rein
materielle Beziehung zu entwickeln und sie und damit unseren kulturellen Ursprung auf
verhangnisvolle Weise zu entweihen. Doch auch wenn es heute kaum mehr Sier gibt,
diirfen wir unsere Begabung zum inneren Bewegtsein nicht verkiimmern lassen; sie ge-
wihrleistet nicht nur, daf wir der jidischen und der christlichen Tradition, sondern
auch den ihnen angehérenden Menschen mit der gebithrenden Ehrfurcht und Verant-
wortung begegnen kénnen.
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Kurzsichtige Theologien

In der ersten Szene des dritten Aufzugs von Shakespeares Hamlet sagt der
konigliche Kimmerer Polonius: ,Mit der Andacht Mienen und from-
mem Wesen tiberzuckern wir selbst den Teufel.“ Dieser derb-plastische
Satz diente der Entlarvung des danischen Konigshofes, in dem Frommig-
keit und Macht ein menschenfeindliches Versteckspiel unter schonem du-
ferem Schein spielten. Man redete erbaulich und handelte fromm, um
Rivalen umbringen und die Spuren eigener Verbrechen verwischen zu
konnen. Dieses Shakespeare-Wort lafit sich streckenweise auf einige heu-
tige theologische und spirituelle Gedankenspiele tibertragen, die den
Keim der Bosheit gegen verschiedene Menschengruppen in sich tragen.
Thre Autoren wollen oder kénnen es nicht wahrhaben, daff ihre schon
klingenden Konstrukte der Menschenfeindlichkeit, der Religionsverach-
tung, dem Fremdenhafl, dem Rassismus und dem Antisemitismus Vor-
schub leisten. In theologischen Artikeln und in spirituellen Aufmunte-
rungen klingt vieles geschliffen, gescheit und anregend. In Tat und Wahr-
heit ist es aber nicht viel mehr als ein shakespearischer Zuckerguf}, der
den bitteren Mangel iiberdeckt, daf die betreffenden Autoren kaum et-
was aus der Geschichte gelernt haben. In der Hitlerzeit gab es zu wenige
Theologen und Frommigkeitstheoretiker, die klar, ohne Einschrinkung
und ohne Verschleierung, die damalige Menschenverachtung und Mor-
derei anprangerten.

Es geht hier nicht darum, Gber die Vergangenheit zu Gericht zu sitzen.
Wohl aber sind alle Menschen, die noch irgendwie aus der christlichen
Tradition heraus leben, zu eindeutigen Stellungnahmen gegen menschen-
gefihrdende und judenfeindliche Theologien und Spiritualititen aufgeru-
fen. Wer sich in theologischen und frommigkeitsgeschichtlichen Inhalten
und Stoffen einigermaflen auskennt, hat die ernste Pflicht, Publiziertes
und Verkiindigtes intensiv auszuleuchten und die darin schlummernden
Keime versteckter Bosheit ans Licht zu bringen. Eher soll ein Theologen-
streit gewagt werden, als dafl der Vorwurf riskiert wiirde, auch unsere
Generation sei in der Abwehr falscher Ideologien zahm und auswei-
chend. Die Angst vor den heute neu aufgeflammten Bewegungen und
Tendenzen mit fremden- und judenfeindlichem Gehabe steckt nicht nur
in den Herzen vieler besorgter Christen, die sich seit den 60er Jahren die-
ses Jahrhunderts dem Ideal der Reinigung der christlichen Botschaft von
inhumanen Antichristlichkeiten verschrieben haben.
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Im folgenden werden einige ,Fallbeispiele” aufgegriffen — vielleicht
nicht die wichtigsten —, aus denen etwas, aus den zunichst harmlos er-
scheinenden, auf die Dauer uns aber bedrohenden religiés gefirbten
Ideologien gelernt werden kann.

1. Christus, Gott und das Judentum

Vor kurzem erschien in der angesehenen Zeitschrift ,Kerygma und Dog-
ma® ein Artikel von Joachim Ringleben: ,Der Gott des Sohnes, Christo-
logische Uberlegungen zum Verhiltnis von Judentum und Christen-
tum®', Darin werden Thesen vertreten, die das religidse und soziale Ver-
haltnis zwischen Juden und Christen auf eine moglichst schmale Basis
stellen wollen. Die erste These lautet:

JIn Gestalt des Juden Jesus ist die alttestamentarisch-jiidische Religion in
Widerstreit zu sich selber geraten. Jesus ist der Ort, an dem der jiidische
Glaube und Gottesdienst sich gegen sich selbst wendet und so in die Krise
gerit. Weil Jesus Jabwe gegen ibn selber zur Geltung bringt, ist er die offe-
ne Wunde im Judentum* (22).

Hat denn Ringleben noch nie etwas davon gehort, dafl sich die Trennung
der Wege zwischen (Juden-)Christentum und Judentum erst ab dem
zweiten Jahrhundert n. Chr. allmihlich und uneinheitlich vollzogen hat.
Jesus jedenfalls fiihlte sich bis zu seinem letzten Atemzug als Jude und als
jiidischer Mirtyrer. Ringleben mifite ferner wissen, daf} die frithen Chri-
sten bis zur Tempelzerstérung, die sich 40 Jahre nach Jesu Tod ereignete,
als jiidische Beter den Tempel besuchten, und daf} auch die spétere christ-
liche Verkiindigung teilweise in den Synagogen geschah. Die allméhliche
Trennung zwischen nicht christusgliubigen Juden und den judenchristli-
chen Gemeinschaften wurde ferner nicht hauptsichlich christologisch
begriindet. Sie dringte sich auf, weil die Christen sich als Auswahlge-
meinschaft aus allen Vélkern verstanden und ihnen daher die Synagoge
mit ihrer religi6s-kommunalen Verfafitheit als nicht mehr zu ihnen pas-
send vorkam. Die vier bis fiinf ersten christlichen Generationen wufiten
also nichts davon, dafl die jidische Frommigkeit wegen Jesus sich krisen-
haft gegen sich selbst gewendet hatte.

Was aber soll ferner der omindse Satz, wonach ,Jesus Jahwe gegen ihn
selber zur Geltung bringt“ und wonach Jesus deshalb , die offene Wunde
im Judentum® ist? Ringleben antwortet darauf mit seiner zweiten These:

1) KuD 40 (1994) 20-30.
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»Die Menschwerdung Gottes in Jesus hat die theologisch grundsitzliche
Bedentung, dafs Gott sich selber, d. b. seine Einheit in und mit Christus
neu bestimmt hat* (24).

Zur weiteren Erklirung dienen folgende Sitze:

»Das christologische und das trinitarische Dogma bearbeiten den Konflikt
zwischen Jahwe und dem Vater Jesu Christi; sie bewabren die Einbeit
Gottes, indem sie sie als in dem Menschen Jesus sich durchsetzende den-
ken, und sie iiberfiibren das Gottesverstandnis des alten Bundes in das des
neunen” (24).

Der ,Konflikt zwischen Jahwe und dem Vater Jesu Christi“ ist miihelos
als theologischer Unsinn zu durchschauen. Ringleben kann sowas nur sa-
gen, weil er — auch dies ist ein entferntes antisemitisches Klischee — vor-
aussetzt, die Geschichte Gottes mit dem Volk Israel sei gescheitert?, Gott
sei in vorchristlicher Zeit ziemlich passiv gewesen, und er habe erst durch
Jesus Christus voll zu sich selbst gefunden.

2. Das Neue Testament — die Wurzel des Alten?

Es geht Ringleben nicht nur um das Verhiltnis zwischen dem Gott Israels
und Jesus Christus, sondern auch um jenes zwischen Altem und Neuem
Testament. Auch da errichtet er ein theologisches Kartenhaus. ,»Infolge
der neuen Selbstbestimmung Gottes in Christus® gelte ,theologisch ge-
nau das Umgekehrte“ dessen, was judentumsfreundliche Exegeten und
Judaisten annehmen:

»Das Neue (NT) ist die Wurzel der bleibenden Geltung des Alten. Der
nene Bund setzt erst den alten in ein neues, relatives Recht und fiibrt ihn
so in alle Ewigkeit mit und hat ihn als seine spezifische Voraussetzung bei
sich“ (28).

Dafl das Neue Testament ,,theologisch die Wurzel des Alten Testaments®
ist (28) und dafl der sich aus seiner Einsamkeit heraus zum Vater Jesu
Christi entwickelnde Gott Israels daran schuld ist, dies ist eine arge chri-
stologische Engfithrung und eine neutestamentliche Uberhhung. Diese
Engfiihrung widerspricht nicht nur der Theozentrik Jesu und die Verwie-

2) Dafl die Geschichte mit der angeblich ungliicklichen und gescheiterten Liebe oder gar
Ehe Gottes mit Israel ein ebenso beliebtes wie falsches Motiv der christlichen Predigt
und Katechetik ist, kann z. B. aus einem Predigtvorschlag zum 4. Fastensonntag 1994
in ,Der Prediger und Katechet® (197-199) abgelesen werden. Der Verfasser dieses
Vorschlags, Hermann-Josef Coenen, war sich wohl kaum bewuflt, wie sehr solche
emotionale Vorstellungsreihen zur latenten Judenfeindschaft verfithren kénnen.
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senheit der Christologie auf den ,,Vater” (vgl. Gal 4,4-7; Rém 11,28-36;
15,7-13), sondern auch der Relationalitit des Christentums zum Juden-
tum hin. Die Offenbarung hat nicht bei Christus begonnen, und sie ist
nicht nur wegen Christus geschehen. Sie ist vielmehr schon bei Abraham
vorhanden und Israel und die Volker der Welt sind Gottes Adressaten.
Seit dem Ableben Markions im 2. Jh. n. Chr. ist es in allen christlichen
Traditionen selbstverstindlich, daff das Alte (Erste) und das Neue Testa-
ment ,mit gleichem Engagement der Frommigkeit und Ehrfurcht ange-

nommen und verehrt werden®.?

3. Judenfeindliche Alliiren

Als Konsequenz aus dieser hochgestochenen Theologie ergibt sich fast
deduktiv eine harsche Feindschaft gegen das religios bestimmte jiidische
Volk, das sich bis heute problemlos als Verwalterin und Ausgestalterin
der Offenbarung der Hebriischen Bibel betrachtet. Dieses Volk steht
sich nach Ringleben selbst im Wege. Es sei nicht wahr, daff das Christen-
tum das Judentum von auflen her iiberbiete und destruiere, ,sondern es
ist das Judentum selber im Gegensatz und Unterschied zu sich. Die Ei-
genidentitit des Christlichen hat etwas mit einer Selbstentzweiung des
Jiidisch-Alttestamentlichen zu tun® (22).

Am Schluf des Aufsatzes von Ringleben kommt ,des Pudels Kern® un-
verhiille zum Vorschein: , Anstatt die Bindung von Gott und empirischem
Volk Israel zu perpetuieren — mit allen problematischen Konsequenzen
hinsichtlich der Politik des Staates Israel —, ist fitr das christliche Gottes-
verhdltnis der Glaube an das ewige Leben getreten® (29).

So darf nicht mehr theologisiert werden. Sonst wird auch das Christentum
— das in seinem Wesen 6kumenisch ist und die Religion anderer anerkennt
— samtdem Judentum unter einem Zuckerguf begraben und erstickt. Esist
in keiner heiligen Schrift belegt, daf ,der Glaube an das ewige Leben® an
die Stelle der Bindung an den Gott Israels und an sein Volk zu treten habe.

4. Mangelnde Riickbeziige

Derzeit macht ein Buch von Gerd Liidemann Furore.* Seine These lautet:
»... konkret gesprochen war das Grab gar nicht leer, sondern voll, wenn

3) Vgl. Enchiridion symbolorum, 36. Aufl., Barcelona 1976, 364 f. Nr. 1501.
4) Gerd Lidemann, Die Auferstehung Jesu, Historie, Erfahrungen, Theologie. Radius
Verlag, Stuttgart 1994.
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es Uiberhaupt ein Einzelgrab gegeben hat, und der Leichnam Jesu ist je-
denfalls nicht entwichen, sondern verwest® (196). Mit dieser Tatsache
kénne man noch gut als Christ leben, denn: ,,Vor Ostern ist bereits all das
vorhanden, was nach Ostern endgtltig erkannt wurde ... Der Mensch Je-
sus ist die objektive Macht, die den immerwihrenden Grund der Erleb-
nisse eines Christen darstellt“ (200). Jesus sei ,die Spur Gottes“ in unse-
rem Leben (201).

Lidemann hat grindlich formgeschichtlich im Neuen Testament recher-
chiert. Hier will nicht bestritten werden, daff es mit dem leeren Grab und
den Erscheinungen des auferstandenen Christus seine formkritischen
Schwierigkeiten hat. Ebensowenig will verneint werden, daff jemand ein
guter und wahrer Jinger Jesu sein kann, auch wenn er nicht an seine leib-
liche Auferstehung glaubt.

Untibersehbar ist aber, dafi Lidemann in auflerneutestamentlich-jiidi-
schen Schriften des ungefiahren Zeitalters Jesu nur sehr sporadisch auf
Spurensuche gegangen ist. Er hat sich nicht damit befafit, in welchen jii-
dischen Kreisen vor Christus die Auferstehungshoffnung entstanden ist
und wie viele Motivkomplexe und Vorstellungsbilder damit verbunden
waren. Er machte sich auch keine Gedanken dartber, welche geschichtli-
chen und sozialen Umstinde die Auferstehungshoffnung in vorneutesta-
mentlicher Zeit geférdert oder vermindert haben. Vor allem hat er sich
nicht bei den damaligen jiidischen Glaubenszeugnissen tber die Aufer-
stehungshoffnung (z. B. bei der 2. Berakha des Achtzehngebets samt ih-
rer Vorgeschichte) aufgehalten. Die Kritik an diesen Mangeln hat nicht
nur akademischen Charakter. Wenn wir den christlichen Glaubenszeug-
nissen gerecht werden wollen, gentigt das Neue Testament nicht. In den
theologischen Beweisfiihrungen droht oft ein neutestamentlicher Eng-
paf}, der nicht nur das christliche Glaubensbekenntnis aushéhlt, sondern
auch seine judischen Wurzeln ausreifit. Auch der Riickbezug auf das Er-
ste Testament gentigt bei derlei weitreichenden Schlufifolgerungen nicht.
Wer seriose historische und theologische Schlufifolgerungen ziehen will,
muf} auch die auflerbiblische — besonders die zwischentestamentliche —
Literatur einbeziehen. Die Entwicklung des Glaubens und teilweise auch
der Inhalt des Glaubens ist sowohl im Judentum als auch im Christentum
als auch im auflerbiblischen Bereich abzulesen und kritisch zu hinterfra-
gen. Wer das nicht tut, verfallt trotz aller gegenteiligen Beteuerung einem
Biblizismus zum Opfer, der Griben zwischen Judentum und Christen-
tum aufreiflt, die unnotig sind. Aus dem sogenannten pseudepigraphi-
schen jiidischen Schrifttum der unmittelbar vorneutestamentlichen Zeit
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hitte Liidemann z. B. lernen kénnen, dafl die plastischsten Ausdrucks-
und Denkweisen tiber die Auferstehung der Toten sich nicht in der spat-
und nachneutestamentlichen Zeit finden, sondern in der Zeit vor dem
Auftreten Jesu. Je mehr ins frihjidische Schrifttum zuriickgeschaut
wird, desto deutlicher kommt die neutestamentliche Botschaft ins Blick-

feld.

5. Unbistorische Anschuldigungen

,Das Ruhrwort‘, die Wochenzeitung im Bistum Essen, stand vor Pfing-
sten unter dem Leitartikel ,Pfingsten — ein Stérfall“>. Ziemlich in der
Mitte dieses Artikels stehen folgende wuchtig klingende Sitze:

JIsrael zur Zeit Jesu, das war eine Sklavenbaltergesellschaft reinsten Was-
sers, in der nur die Einbindung in die Sippe und Familie ... relativen
Schutz bot. Soziales Verbalten gab es nur innerbalb dieser Gruppen.©
Auch dies scheint wieder Mode zu werden: Pauschalurteile werden gegen
das Judentum der Zeit Jesu geschleudert, die in dieser Form sicher nicht
stimmen.® Auch von Amerika her sind dhnliche Téne zu vernechmen.
Paulus selbst habe sein zeitgendssisches Judentum aufgrund bitterer Er-
fahrung als ,ein System geheiligter Gewalttatigkeit® eingestuft, meint der
Exeget Robert G. Hamerton-Kelly.” Paulus hat sich nun aber nie so ge-
auflert, und die Sache der Sklavenhaltergesellschaft konnte sich hochstens
gegen die romischen Unterdriicker richten. So haben wir wieder einmal
Versuche der Diskreditierung einer lingst vergangenen judischen Gesell-
schaft vor uns, die wir heute nur noch umrif$haft erkennen kénnen. Ein
vorschnelles Urteil tiber jiidische Zustinde zur Zeit Jesu und tiber ithren
Ruf verhindert jegliche christliche Verktindigung. Historische Halb-
wahrheiten untergraben die Glaubwiirdigkeit. Aber nicht nur das: Hier
lauert der Antisemitismus, der in seiner religiés-christlichen Variante
jahrhundertelang von der Verunglimpfung der Juden des Zeitalters Jesu
gelebt hat.

5) Ruhrwort Nr. 20 vom 21. Mai 1994; Verfasser ist Dipl. theol. Martin Schirmers.

6) Dem Vernehmen nach hat sich Schirmers damit gegen die romische Herrschaft in Pa-
lastina wenden wollen. Die Romer seien die Sklavenhalter gewesen. Dies wiirde zwar
annihernd stimmen. Der Wortlaut weist aber auf die jiidische Geschichte hin.

7) R. G. Hamerton-Kelly, Sacred Violence, Minneapolis 1992.
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6. Mitverantwortung der jidisch-christlichen Bewegung

Das Christentum muf sich auch heute einem Selbstreinigungsprozef§ un-
terziehen und es darf darin nicht erlahmen. Dazu gehoren vor allem klare
und deutliche Absagen an alle Formen von Rassismus, Antisemitismus,
Absolutismus, Verachtung fremder Religionen und Menschen. Darin
eingeschlossen muf} das Bemtihen sein, sich theologisch und in der Be-
kehrung riicksichtsvoll und beziehungspositiv auszudricken. Jede Form
von undialogischer Zuspitzung auf den eigenen Glaubensbezug wird von
Menschen auferhalb der eigenen Konfession als Affront empfunden. Es
ist speziell der jidisch-christlichen Bewegung unserer Zeit aufgetragen,
auf die theologische, ideologische und emotionale Sauberkeit und Gerad-
heit des Christentums zu achten und zu dringen. Sonst verliert auch sie
ihre Glaubwiirdigkeit. Wir miissen aufhorchen, wenn heute von mehre-
ren jidischen Seiten her der Ruf zu uns hintiberdringt, es gebe fir Juden
und Jidinnen in Deutschland keine Zukunft, weil Rechtsextremismus,
Neonazismus und Heuchelei zunihmen. Ein junger intelligenter jidi-
scher Schriftsteller und Filmemacher schreibt z. B. tiber die deutsch-judi-
sche Situation um das Jahr 1985: ,Man verlieh Juden Bundesverdienst-
kreuze, wenn es notwendig war, man feierte in verlogener Eintracht die
Woche der Briiderlichkeit, man traf sich zu Gedenkveranstaltungen und
sprach salbungsvoll, mit pathetischer Stimme von den ,Verbrechen, die
im Namen des deutschen Volkes‘ begangen worden waren und verhéhnte
mit all den dummen Phrasen und Floskeln lediglich seine ,jiidischen Mit-
biirger!, wihrend diese hinter ihren inneren Gettomauern so taten, als ob
sie gar nicht anwesend wiren. “®

Auch der Freiburger Rundbrief darf nicht nur harmonisierend eine heile
jiidisch-christliche Welt schildern. Er muf vielmehr mit allem Nach-
druck auf verschiedenartige Fehlverhalten aufmerksam machen. Sonst
zbge er sich mit Recht den Vorwurt der Heuchelei zu.

Clemens Thoma

8) Richard Ch. Schreiner, Zwischen Welten, Ein judisches Leben im heutigen Deutsch-
land, Kindler Verlag, Miinchen 1994, 53.
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Das besondere Buch

Tzvetan Todorov, Angesichts des AuBersten. Originaltitel: Face 2
PExtreme. Editions du Seuil, Paris 1991. Ubersetzt von Wolfgang Heuer
und Andreas Knop. Wilhelm Fink, Miinchen 1993. 348 Seiten.

Der in Bulgarien geborene, nun seit dreiflig Jahren in Frankreich lebende
Literatur- und Sprachwissenschaftler legt uns ein ebenso eigenstandiges
wie aufschlufireiches Buch vor. Er befafit sich mit dem Verhalten der
Menschen ,angesichts des Auflersten®, d. h. in den Extremsituationen,
die die Konzentrationslager darstellen. Konzentrationslager der Sowjets
und der Nazis. Nicht das Grauen und das Unerhdrte dort beschiftigen
ihn primir, sondern das Verhalten der dort lebenden Menschen.

Die Untersuchung entstand nach einem Besuch Warschaus wihrend ei-
ner Tagung, die nichts mit dem Holocaust zu tun hatte; aber Auschwitz
gehort nun einmal zum polnischen Besuchsprogramm. Todorov ist nicht
Jude, doch in einer kommunistischen Diktatur aufgewachsen. Deshalb
interessiert er sich fiir die Fragen der Freiheitsberaubung und der geisti-
gen Ohnmacht und Verfiigungslosigkeit des Individuums unter einem
totalitiren Regime.

In seiner tiefschiirfenden Untersuchung anhand einer Anzahl von schrift-
lichen Zeugnissen: Bruno Bettelheim, Primo Levi, Etty Hillesum, Mar-
garete Buber-Neumann (die beide Arten Lager kennengelernt hat), Jew-
genia Ginsburg, Anatolij Martschenko und andere, aus den Lagern
Auschwitz, Treblinka, Sobibor, Ravensbriick und Kolyma oder Wolog-
da, Verhore der Tater wie Hoss, Stangl, Frank, Speer, stort er uns auf mit
der Erkenntnis, dafl die Titer keineswegs Monster oder Bestien waren,
Welten entfernt von uns Alltagsmenschen, mit denen wir nichts gemein
haben, sondern vielmehr ganz gewohnliche, durchschnittliche Men-
schen, dafl nur die Umstinde sie zu dem gemacht haben, was wir verab-
scheuen. Auch unter ihnen gab es ,Gute®, Manner mit Mitleid, Freund-
lichkeit und Riicksicht. Handkehrum gab es unter den — auch frommen!
— Haftlingen nicht nur ,Gute®, Hilfsbereite, Opferfreudige, sondern
Egoisten, Karrieristen ohne Liebe, Riicksicht oder Mitleid. Wobei Todo-
rov nie vergifit, auf die ganz andere, tddliche, grauenvolle Situation der
Opfer hinzuweisen.

Er sieht in den KZ-Lagern der beiden totalitiren Staaten, Sowjetunion
und Nazideutschland, einen Vergroflerungsspiegel, der die Bedingungen
des Mensch-Seins oder dessen Verlust ganz allgemein untbersehbar her-
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vortreten lafit. Nicht die Grausamkeiten und Unmenschlichkeiten dieser
Lager und ihrer Verwalter und Funktionire sind von Interesse, sondern
was diese Lager tiberhaupt erst ermoglichte.

Weiter untersucht er die immer wiederholte Ansicht, daf die Komman-
danten und Wirter der Lager Vertierte und Ungeheuer seien und die
Hiftlinge ebenfalls zu solchen degradiert wurden. Anhand intensiver
Lektire tber die Lager, die Hiftlinge und ihre kleinen und grofien
Machthaber ergeben sich sehr aufschlufireiche Einsichten. Vor allem, daf§
die Vergangenheit auf keinen Fall ignoriert oder ad acta gelegt werden
darf, denn damit besteht die Gefahr, daff man nichts lernt und sich alles
wiederholen kann. Nur die Erinnerung daran und die Kenntnis der Be-
dingungen fiir die Entstehung des Aufersten und deren griindliches Stu-
dium kann das neuerliche Auftauchen solcher Bedingungen verhindern.
Denn: der Totalitarismus ist ja nicht von einem Tag auf den anderen ent-
standen. Er hat sich langsam und unmerklich unter der Duldung und Ge-
fugigkeit der Mehrheit der Menschen in diesen Staaten entwickelt. Ver-
fihrt wurden sie in beiden Staaten durch eine Ideologie, die auf ein Ab-
straktum zielte, das mit psychischem und physischem Terror, der das ge-
samte gesellschaftliche Leben durchzog, verankert wurde. Nicht mehr
Wohlergehen und grofitmégliche Autonomie des Blirgers waren das Ziel
dieser Regime, sondern die Durchsetzung der Ideologie, des Systems.
Der Staat, und nicht die Menschen, stellt das Mafl fiir Gut und Bose dar.
Die Kontrolle des totalitiren Staates weitete sich tiber das gesamte Leben,
das private ebenso wie das 6ffentliche, aus. Kein anderer Mafistab wurde
mehr geduldet, was die totale Unterwerfung der Untertanen bewirkte.
Das individuelle Denken und die individuelle Moralvorstellung und
Ethik wurde an den Staat und seinen Fihrer, Hitler oder Lenin/Stalin,
delegiert, welche sich dadurch zur obersten Instanz mit absoluter Macht-
vollkommenheit erhoben. Die Funktionire, gleich welcher Stufe in bei-
den Diktaturen, gehorchten blind den als absolut verbindlich hingestell-
ten Gesetzen und fithrten dann in Ubereinstimmung mit den herrschen-
den staatlichen Gesetzen jeglichen Befehl aus, da alles ja nur zum besten
des Staates geschah.

Die Tradition des Gehorsams gegentiber den Oberen wurde in den Dik-
taturen so ausgelegt, daf} nun alle, die der Religion, der Ethnie oder der
politischen Uberzeugung nach nicht zu ,uns“ gehoren, zum Feind er-
klirt wurden. Der Mensch an sich galt nichts mehr, nur noch die Idee des
Staates oder der Partei und deren Reinheit. Also konnte es nétig sein, fiir
diesen Staat und seine Idee sogar zu toten, auch wenn das gar nicht ange-
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nehm war. Die Warter und Leiter in den KZ wurden nicht der Moral be-
raubt, sie unterschieden weiter zwischen Gut und Bose, nur war ihnen ei-
ne neue Moral vorgegeben. Das Grausame, das Unerhdrte zu tun wurde
zur héchsten Tugend und Ehre erhoben (vgl. Himmlers Posener Rede an
die SS).

Das ist der Grund, warum die Minner immer noch gute Familienviter
und Eheminner sein konnten. Diese Schizophrenie, die den Untertan
scheinbar Herr tiber sein Inneres sein lieff, damit er um so gefligiger
»drauflen die neuen Gesetze befolgte, befestigte die Allmacht des Staa-
tes. Germaine Tillion schreibt: ,,Ich winsche zutiefst, dafl die Aufmerk-
samkeit der Verantwortlichen auf die tragische Leichtigkeit gelenkt wird,
mit der ,anstindige Menschen® zu Henkern werden, ohne sich dessen
tberhaupt bewufit zu werden.“ Jedoch, und das darf auf keinen Fall ver-
gessen werden, ist nicht nur der Befehlsgeber schuldig und der Ausfih-
rende schuldlos, weil er ,nur® dem herrschenden Gesetz und dem Befehl
gehorcht hatte. Die Méglichkeit der Verweigerung bestand immer, und
in vielen Fillen war das nicht einmal gefahrlich, aber meistens war nicht
die blinde Gefolgschaftstreue der Grund fiir das Mitmachen, sondern die
Feigheit und das Karrieredenken.

Und wie verhalten sich die Hiftlinge? Welche Moglichkeiten haben sie,
ithr Mensch-Sein zu erhalten? Todorov fihrt drei Verhaltensweisen auf.
Zuerst den Heroismus oder das Heldentum, das, weil es spektakulir und
darum am bekanntesten ist. Doch so rithmlich der Heroismus auch ist, so
bewirkt er eigentlich nichts, er bleibt folgenlos fiir das Wichtigste, das
Leben, sogar fiir den Helden. Der kiimmert sich nicht darum, ob er Le-
ben retten und erméglichen kann. Ganz im Gegentell, er zielt ausschlief3-
lich auf den Tod, auch den eigenen, weil anders kein Nachruhm zu haben
ist, und der ist letztlich der Beweggrund des Helden. Der Tod ist das Ab-
solute schlechthin. Die Tat erfolgt fiir die Nation, das Vaterland, die Eh-
re, die Menschheit als Ganzes, die Partei. Also lauter Abstrakta, nie fiir
ein konkretes Du. Fiir diese Abstrakta wird nicht nur das eigene Leben
geopfert, auch das vieler nicht-heldischer Menschen; ob das nun sinnvoll
oder nutzlich fiir die Individuen ist, spielt keine Rolle. Es ist vielmehr ei-
ne Tat des ’art pour I'art, aus der keine echte moralische Befriedigung
kommt, sie ist sogar verwandt mit dem Exhibitionismus und, was nicht
erstaunlich ist, wurde auch von den politischen Machthabern sogar be-
wundernd anerkannt. Todorov erwihnt in diesem Zusammenhang den
Aufstand in Warschau 1944. Der wurde fiir ,Polen®, das Land, unter-
nommen, nicht damit die Polen entkommen und iiberleben konnten. Im
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Gegenteil wurde das als Feigheit ausgelegt und sogar untersagt. Das Re-
sultat war nichts als der Tod. Was niitzt es fiir ein Land zu sterben, das
keine Biirger mehr hat?

Dann wendet sich Todorov dem tatsichlich Wichtigen und fiirs mensch-
liche Uberleben Wesentlichen zu. Er nennt das die , Alltagstugenden®,
als da sind die ,,Sorge“ und die ,, Wiirde“. Und diese Art Tugenden liefen
sich in allen Lagern feststellen. Sie waren segensreich.

Fir die Sorge und die Wiirde steht nicht ein Absolutes, ein Abstraktum,
eine Idee als Ziel und Zweck, sondern immer das Du, das personale Indi-
viduum. Bei der Sorge ist es tatsichlich das Gegeniiber, ein oder mehrere
bestimmte Menschen, deren Wohlergehen schiitzenswerter und wertvol-
ler st als das eigene. Diese Haltung ist auch angesichts des Auflersten
moglich und war oft lebenserhaltend, wie viele Zeugnisse aus sowjeti-
schen und Nazilagern belegen. Es sind meistens keine besonders auffal-
lenden Taten, aber nétig, damit ein Mensch menschlich mit freiem Willen
und autonomer Entscheidung bleiben kann. So kann man sein letztes
Stiick Brot mit dem Mithaftling teilen, eine Arbeit fiir einen noch Schwi-
cheren tun, sogar téten. Das klingt furchtbar und unmenschlich und ist
doch eine Tat der Sorge. Einige Arztinnen aus den Lagern berichten, daf}
sie Neugeborene sofort toteten, um ihnen einen sanften Tod zu bereiten
anstatt dem brutalen und ganz gewissen durch die Schergen und so viel-
leicht das Uberleben der Miitter zu erméglichen. Taten, die der Liebe
und Sorge entspringen, schaffen tiberhaupt erst die Voraussetzung, die
Lager zu iiberleben. Das berichten Uberlebende wie Bruno Bettelheim
und Primo Levi oder Anatolij Martschenko, Jewgenia Ginsburg oder
Margarete Buber-Neumann.

Die Wiirde zielt ebenfalls auf ein Individuum, aber nicht das Gegeniiber,
sondern das eigene Ich, dessen Menschlichkeit eben auch ein hohes Gut
ist. Sie erlaubt mir, nicht mehr fremdbestimmt zu sein, wenn ich mich ei-
nem entwiirdigenden Befehl verweigere, mich sogar selbst téte, um nicht
einfach passiv den Tod hinnehmen zu miissen, sondern selbst dariiber
entscheide als mein letztes Gut. — Ubrigens waren die Aufseher in allen
Lagern sehr darauf bedacht, diese letzte freie Tat zu verhindern, weil es
ihnen deutlich zeigte, dafl sie doch nicht allmichtig waren iiber die ,min-
derwertigen“ Juden, Roma und Kommunisten. Wiirde ist ein Synonym
fir die Verweigerung der Unterwerfung, fiir die Selbstbestimmung gegen
den Zwang.

Die Taten der Sorge und der Wiirde sind viel zahlreicher als man gemein-
hin weif. Sie sind aber so unauffillig, daff sich keine Legende wie bei der
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heroischen Tat darum bilden kann. Diese Alltagstugenden wurden auch
von Leuten auflerhalb der Lager vollbracht; anonyme Retter versteckten
Juden, halfen Fliichtlingen, setzten sich bei Behorden und Kommandan-
ten ein, ohne auf Ruhm oder Dankbarkeit zu schielen. Taten freier Ent-
scheidung. Das ist die Banalitit des Guten in Umkehrung des Wortes von
Hannah Arendt: die Banalitit des Bosen.

Todorov untersucht auch diese. Das Bose war gar nicht der Hauptzweck
des Regimes, genauso wenig fur die Ausfihrenden, im Gegenteil. Auf
Grund der Ideologie des Totalitarismus, der Sowjets und der Nazis, war
das Bose eben nur ein unumgangliches Mittel fiir die Verwirklichung der
Idee, wenn es anders nicht zu machen war. Das ist aber keineswegs banal.
Fur diese Regime gilt nichts als die Idee der Allmacht und Herrschaft.
Nicht um die Ethik oder die Moral, bloff um die Verwirklichung eines
allumfassenden Plans zu einer nexen Moral, einer vélligen Hingabe und
Unterwerfung des Individuums, das nicht mehr Zweck des Handelns ist,
sondern nur noch Mittel. Es fand eine Entpersonlichung statt, wie Bruno
Bettelheim feststellt. Da aber doch noch Reste der alten Moral vorhanden
waren, wollte man den Funktioniren ihre ,schwere“ Aufgabe erleich-
tern. Es wurde also nicht mehr von Hiftlingen oder Personen gespro-
chen, die transportiert und vergast werden sollten; aus ihnen wurde die
sBeladung® der Ziige und die ,Beschickung® der Gaskammern und
Ofen. Hitler selber verachtete das Mitleidsgefiihl als ,Uberbleibsel
christlicher Ethik und schlappe Duldsamkeit®. Seine Einstellung den
Frauen gegentuber zeigt dies gut, wenn er zu Speer sagt, dafl die Frauen
nur zur Reproduktion taugten, ansonsten inferior seien. In thnen spirte
er die grofiere Bereitschaft, sich fiir die Schwachen einzusetzen und einen
grofleren Widerstand gegentiber dem absoluten Gehorsam. Sie sind im
allgemeinen weniger anfillig fir das Absolute oder Abstrakte.

Um solche Schlappheit auszumerzen, bedurfte es eines Bruches zwischen
dem Verhalten und dem Gewissen. Das war um so leichter zu erreichen,
als in allen Gesellschaften die Loyalitat zum Staat, die Pflichterfillung
hohe moralische Werte darstellen, bekannt ist die englische Devise: right
or wrong — my country. In der Demokratie jedoch steht die Freiheit des
Gewissens und der Meinung, der Widerstand gegen Ubergriffe des Staa-
tes oder seiner Beamten hoher als diese Loyalitat oder Pflichterfillung.
Unter totalitiren Voraussetzungen ist es leicht, nur Loyalitit und Gehor-
sam gegeniiber dem Staat zu verlangen, solange man die Untertanen im
Glauben lafit und sie entsprechend indoktriniert, daf’ alles, auch das
Furchterlichste, zum Wohl des Staates oder Volkes geschieht und sie ihr
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Privatleben vermeintlich immer noch nach den alten Moral- und Ethik-
lehren leben lafit.

Daraus folgt, und die Uberlebenden der sowjetischen und Nazilager be-
richten oft davon, dafl die Schergen gespaltene Menschen und nur ganz
wenige pervers oder mordlustig waren. Hitten sie die Ideologie ihrer
Fithrer nicht so verinnerlicht, wiren sie ganz normale Menschen gewesen
wie du und ich und hitten nie Boses getan. Sicher ist auch, dafl kein Land
und kein Volk davor gefeit ist, dem Bosen zu unterliegen oder es zu ver-
meiden. Es gibt keine nationale Charaktereigenschaft, die dazu pridesti-
niert. Beweis dafiir sind die unter die Nazi- oder kommunistische Herr-
schaft geratenen Vélker, die sich nach kurzer Zeit nicht anders verhielten
als ihre neuen Herren. Es geht also darum, eine Lebensverfassung zu ge-
wihrleisten, die die Freiheit des individuellen Willens und der Entschei-
dung garantiert. Die Gesetze miissen vom Volk und nicht vom Herrscher
erlassen werden.

Am Schluf} seiner tiefschiirfenden und leicht zu lesenden Studie kommt
Todorov zu einer sehr einleuchtenden Erkenntnis. Er glaubt, daf nur das
Paar, nicht notwendigerweise geschlechtsabhingig, zu einer moralischen
Tat fihig ist. Weil ezne Person nicht, oder nur in den seltensten Fallen,
emotional #nd rational zur gleichen Zeit unter gleichen Umstinden han-
deln kann. In der neuesten Philosophie beschiftigt man sich immer mehr
mit der geschlechtsspezifischen Moral des ,verallgemeinerten Anderen®
und des ,konkreten Anderen®. Todorov fiigt sich in diese Diskussion
ein, wenn er auch keine Namen nennt, was im Kontext dieser Studie auch
nicht noétig ist.

Besonders sympathisch an diesem Buch ist, dafl Todorov in kurzen Ein-
schiiben tiber sein eigenes und das Verhalten seines Vaters unter der Dik-
tatur in Bulgarien spricht und ohne Beschonigung darauf hinweist, dafl er
sich nicht aus der Masse der Durchschnittsmenschen ausschliefit.

Nicht unerwihnt darf die gute und fliissige Ubersetzung aus dem Fran-
zdsischen bleiben, die nur einen beharrlichen drgerlichen Fehler auf-
weist. ,Les gardiens“ werden mit ,, Wachter® wiedergegeben. Ein Wach-
ter hat aber eine positive Schutzfunktion — und Beschiitzer waren die
Warter oder Aufseher in den Lagern gewif8 nicht.

Eine ausfithrliche Bibliographie ist dem Buch beigefiigt, zum Nutzen de-
rer, die sich in die einschligige Literatur vertiefen mochten.

Eva Auf der Maur
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Judische Messiashoffnung —
Christusglaube der Christen

Anniherung an ein schwieriges Thema

Hans Hermann Henrix

. Uberraschende Aktualisierung eines alten Themas

Viele Jahre konnte man den Eindruck haben: Es herrscht eine Scheu ge-
geniiber dem klassischen Thema des Messias und des Messianischen in
der christlichen Theologie wie auch im christlich-jiidischen Dialog nach
Auschwitz. Von Arbeiten der historisch interessierten Exegeten abgese-
hen, gab es kaum theologische oder dialogische Wortmeldungen zum
messianischen Thema. Dies hat sich {iberraschenderweise in den letzten
Jahren grindlich geindert. Wir kénnen geradezu von einer Konjunktur
aktueller Publikationen zum Themenkreis von Messias und Messianis-
mus sprechen. Diese beschrinken sich nicht auf die deutschsprachige Li-
teratur. Es ist eine internationale und auch interreligidse, d. h. jidisch-
christliche Diskussion im Gang, die so intensiv geworden ist, dafl ein ver-
laRlicher Uberblick iiber die Positionen und Argumentationen nur
schwer moglich ist und hier auch nicht versucht sein soll. Wenige Andeu-
tungen mussen genugen.

Der jiidische Gelehrte Jacob Neusner hatte mit seinem Buch ,Messias im
Kontext. Israels Geschichte und Schicksal im sich normativ ausbildenden
Judentum® 1984 die Diskussion in den Vereinigten Staaten neu eroffnet.
Drei Jahre spiter erschien unter seiner Mitherausgeberschaft ein umfang-
reicher Sammelband mit dem pointierenden Titel ,,Judentiimer und ihre
Messiasse an der Wende zur christlichen Ara®. Jiidische und christliche
Autoren zeichnen dort von verschiedenen Ansitzen her ein hochst viel-
faltiges und uneinheitliches Bild des Judentums von etwa 180 v. Chr. bis
70 n. Chr.: Ein einheitliches, als normativ geltendes Judentum habe es
ebensowenig wie eine in sich zusammenhingende Vorstellung oder gar
Lehre zum Messias gegeben. Zu undeutlich seien die damaligen Elemente
messianischer Ideen gewesen, als dafi man von einer zusammenhingen-
den Messianologie sprechen kénne. Es habe auch Formen des Judentums
ganz ohne messianische Vorstellungen gegeben. Wegen dieses diffusen
Befundes kénne man auch nicht Linien damaliger Erwartungen, Hoff-
nungen und Leitbilder herausarbeiten, die auf ein messianisches Ver-
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stindnis Jesu von Nazaret hinausliefen. Die jiidischen und christlichen
Autoren kommen bei aller unterschiedlichen Einzelposition tendenziell
darin tiberein, daf} sie ein Zulaufen judischer, messianisch gefirbter Er-
wartungen der damaligen Zeit auf das Auftreten Jesu von Nazaret vernei-
nen.' Offenbar hat diese wissenschaftliche Diskussion ihren eigenen
amerikanischen Hintergrund. Dort identifiziert einerseits ein religidses
Milieu besonders freikirchlicher Prigung sehr unbefangen und mit einem
fundamentalistischen Zug Jesus von Nazaret als den in der Hebriischen
Bibel zweifelsfrei angekiindigten Messias fiir Israel. Und andererseits
fihrt die akademische christliche Theologie eine christologische Diskus-
sion, die von Christus spricht und dabei in die Gefahr geraten ist, diesen
alten Bekenntnisnamen lediglich als Symbol und Chiffre einer allgemei-
nen Erlosungsidee zu verstehen und so von Jesus von Nazaret und sei-
nem konkreten und geschichtlichen Ort wegzufiihren.

Dieser Hintergrund fehlt im europiisch-deutschen Kontext. Und den-
noch gibt es auch dort eine intensive, in Gang seiende Diskussion der jii-
dischen Messiashoffnung und des christlichen, messianisch zu bestim-
menden oder nicht-messianisch zu kennzeichnenden Christusglaubens.
Jirgen Moltmann hat 1989 unter dem Titel ,Der Weg Jesu Christi“ eine
»Christologie in messianischen Dimensionen® veroffentlicht. Das Jahr
1993 bescherte gleich eine ganze Reihe wichtiger Publikationen: Die in-
ternationale Zeitschrift ,,Concilium® widmete ihr erstes Heft des Jahr-
gangs dem Thema ,Messias und Messianismus®. Der Baseler Neutesta-
mentler Ekkehard Stegemann besorgte ein Symposium und einen nach-
folgenden Sammelband ,Messias-Vorstellungen bei Juden und Chri-
sten“. Das , Jahrbuch fir biblische Theologie“ bestritt die Ausgabe 1993
mit dem Thema ,Der Messias“. Und jiingst hat der Luzerner Bibelwis-
senschaftler und Judaist Clemens Thoma seine fast 500 Seiten starke
» Theologie judisch-christlicher Begegnung® unter dem eher vom Verlag
diktierten als von thm geliebten Titel ,Das Messiasprojekt® vorgelegt.?

1) J. Neusner, Messiah in Context. Israel’s History and Destiny in Formative Judaism,
Philadelphia 1984; ders./W. Green/E. Frerichs (Hg.), Judaism and Their Messiahs at
the Turn of the Christian Era, Cambridge 1987. Die Position Neusners ist deutsch-
sprachig mit dem Artikel zuganglich: Wann wurde das Judentum eine messianische
Religion?: Concilium 29 (1993) 33-41.

2) J. Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen,
Miinchen 1989; Concilium 29 (1993) Heft 1: Themenheft ,Messias und Messianis-
mus®; E. Stegemann (Hg.), Messias-Vorstellungen bei Juden und Christen, Stuttgart
1993; Jahrbuch fiir biblische Theologie 8 (1993) Der Messias; C. Thoma, Das
Messiasprojekt. Theologie jidisch-christlicher Begegnung, Augsburg 1994.
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Ist also die ,messianische Scheu“ der christlichen Theologie und des
christlich-jiidischen Dialogs abgelegt? Es ist zweifelhaft, ob man dies be-
reits abschlieflend sagen kann. Wohl wird man konstatieren diirfen, daf§
diese Scheu thematisiert wird und in der Bearbeitung ist. Und ich verheh-
le nicht, selbst dieser Scheu unterlegen und bis vor kurzem eine Position
eingenommen zu haben, die sich nicht allzuviel davon versprach, im ji-
disch-christlichen Dialog unserer Tage das messianische Thema zu ver-
handeln. In dieser skeptischen Position konnte die z. T. heftige Ausein-
andersetzung um den christologischen Spitzensatz des rheinischen Syn-
odalbeschlusses 1980 eher distanziert verfolgt werden; das christologi-
sche Bekenntnis der Synode lautete: ,,Wir bekennen uns zu Jesus Chri-
stus, dem Juden, der als Messias Israels der Retter der Welt ist und die
Volker der Welt mit dem Volk Gottes verbindet.“’ In der Zwischenzeit
sehe ich mich aus der skeptischen Distanz herausgelockt. Der Skeptizis-
mus ist noch nicht ganz tberwunden und erledigt; aber er ist ins Wanken
geraten. Die hier versuchte Anniherung an das messianische Thema geht
deshalb zunichst noch einmal auf einige Griinde fiir eine skeptische Ein-
schitzung des messianischen Themas im heutigen Dialog ein und priift
sie an historischen sowie theologischen Einsichten, die eine messianische
Thematisierung in der Reflexion des Christusglaubens als sinnvoll oder
auch notwendig erscheinen lassen. Das Messianische an Jesus wird dann
auf das noch Ausstehende messianischer Verheiflung hin als Hoffnung
fir Israel bedacht. Schliefilich sei — in einem betonten Wechsel des
Sprachstils — an die Provokation gedacht, die Auschwitz und die Schoa
fur die messianische Hoffnung darstellen.

3) B. Klappert/H. Starck (Hg.), Umkehr und Erneuerung. Erlauterung zum Synodal-
beschluf der Rheinischen Landessynode 1980, Neukirchen-Vluyn 1980, 265. Dem
messianischen Gehalt dieses Bekenntnisses ist besonders B. Klappert nachgegangen,
so zuletzt noch: Mitverantwortung aus messianischer Hoffnung, in: W. Schweitzer,
Der Jude Jesus und die Volker der Welt. Ein Gesprach mit P. van Buren, Berlin 1993,
191-214. Die nicht in der Bibel anzutreffende Wendung ,Messias Israels“ des Syn-
odalbeschlusses findet sich auch im neuen Katechismus der Katholischen Kirche,
Miinchen u. a. 1993, der sehr unbefangen und intensiv auf die messianische Dimen-
sion im Wirken und Leben Jesu zurtckgreift; zur Wendung , Messias Israels” siehe
die Nummern 438, 528, 535 oder 578.
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I1. Vom Messias zum Christus? Eine Skepsis auf dem Priifstand

Die messianische Skepsis in christlicher Theologie kann auf eine Kurzfor-
mel gebracht werden, die leitmotivisch verstanden wird: vom Messias
zum Christus.* Dann besagt sie etwa folgendes: Mogen fiir die Kenn-
zeichnung der Aufgabe, des Amtes oder der Wiirde Jesu von Nazaret
auch messianische Vorstellungen im Judentum seiner Zeit in Anspruch
genommen worden sein, so geschah diese Inanspruchnahme sogleich mit
wesentlichen Uminterpretationen oder Transformationen dieser Vorga-
ben. Die Transformation war so tiefgreifend, dafl im Neuen Testament
nicht mehr der hebriische Begriff des maschiach (d. h. ,gesalbt) oder
seine grazisierte Fassung die Sendung Jesu kennzeichnete, sondern seine
griechische Ubersetzung christos (d. h. ebenfalls: ,gesalbt) zum Beina-
men und Titular benutzt wurde. Also hat im Neuen Testament eine auch
inhaltlich-konzeptionelle Transformation vom Messias zum Christus
stattgefunden. Sie ist sprachlich darin zu greifen, dafl ,,christos® im Neu-
en Testament 531 mal vorkommt, das hebriische ,maschiach in grazi-
sierter Form aber nur an zwei Stellen’: Joh 1,41: ,Dieser (Andreas) traf
zuerst seinen Bruder Simon und sagte zu thm: Wir haben den Messias —
was iibersetzt heifit: den Gesalbten — gefunden® und Joh 4,25: , Die Frau
(am Jakobsbrunnen) sagte zu thm: Ich weif, daff der Messias kommt, das
ist: der Gesalbte (christos).“

Wir konnen in den Schriften des Neuen Testamentes eine nicht nur stati-
stische Zuriickhaltung gegeniiber dem Messiastitel als Wiirdebezeich-
nung Jesu von Nazaret finden. Diese Zuriickhaltung begegnet bereits bei
Jesus selbst. Als sprechendster Beleg der Zurtickhaltung Jesu gilt der Text
von Markus 8,27-30: ,,Jesus ging mit seinen Jingern in die Dorfer bei Ca-
sarea Philippi. Unterwegs fragte er die Junger: Fiir wen halten mich die
Menschen? Sie sagten zu ithm: Einige fiir Johannes den Taufer, andere fiir
Elija, wieder andere fiir sonst einen von den Propheten. Da fragte er sie:
Thr aber, fir wen haltet ihr mich? Simon Petrus antwortete ihm: Du bist
der Christos! Doch er verbot es ithnen; keinem sollten sie das von ithm sa-
gen.“ Mk 8,27-39 wird von einer Reihe von Exegeten dahingehend ver-
standen, daf Jesus ,sich weder im Sinne alttestamentlicher messianischer
Stellen noch im Sinne zeitgenossischer jidischer Messiasauffassungen fiir

4) Soin Anlehnung an den ilteren Titel: K. Schubert (Hg.), Vom Messias zum Christus.
Die Fiille der Zeit in religionsgeschichtlicher und theologischer Sicht. Wien 1964.

5) E. Stegemann, Welchen Sinn hat es, von Jesus als Messias zu reden?, in ders. (Hg.),
Messias-Vorstellungen, 81-102, 84 f.
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den Messias Israels gehalten hat.® Angesichts eines nach wie vor strittig
interpretierten neutestamentlichen Befundes ist die Frage nach der Sinn-
haftigkeit einer messianischen Diskussion zwischen Christen und Juden
um die Gestalt Jesu von Nazaret nicht von der Hand zu weisen.

Aber es steht ja nicht nur in Frage, ob das Selbstverstindnis Jesu oder die
Wiirdebezeichnungen durch seine Jinger oder die Urgemeinde unzwei-
deutigen messianischen Riickbezug auf Aussagen des Alten bzw. Ersten
Testamentes oder auf umlaufende Vorstellungen des damaligen Juden-
tums haben. Es wird — wie bereits angedeutet — ja auch umgekehrt be-
stritten, dafl vom Ersten Testament oder frihjidischen Schrifttum her ei-
ne Rettungserwartung mit einem Messias uberhaupt eine das damalige
Judentum wesentlich oder zentral bestimmende Grundkomponente war.
Die messianischen Vorstellungen seien hochst diffus und verschwommen
gewesen; sie tragen den Charakter des Fragmentarischen und Kaleido-
skops. Es sei also auch die ersttestamentliche oder frithjiidische Basis fiir
eine messianische Diskussion zwischen Christen und Juden héchst
zerbrechlich.

Schliefllich kann die skeptische Einschitzung auf die unselige Tradition
des christlich-jiidischen Verhiltnisses verweisen. Was bei den frithen
Kirchenvitern wie dem in Rom wirkenden Apologeten, Philosophen
und Mirtyrer Justin (T um 165) in seinem ,Dialog mit dem Juden Try-
pho“ noch eine dialogisch angelegte Kontroverse um die Messianitit Jesu
war, wurde im Mittelalter und in den Religionsdisputationen von Barce-
lona 1263 oder Tortosa 1413-1414 zu einem mit Macht und Gewalt aus-
gestatteten Kampfmittel christlicher Judenfeindschaft gegen das nachbi-
blisch gewachsene jidische Messiasverstindnis.” Das messianische The-
ma scheint gerade aus historischen Griinden seine Unschuld verloren zu
haben, was nahelegt, es vom labilen christlich-jiadischen Verhiltnis heute
fernzuhalten.

Sind Christen und Christinnen also sowohl biblisch-theologisch als auch
historisch gut beraten, wenn sie den sprachlichen Ubergang ,,von Messias
zum Christus® als einmal vollzogene, inhaltlich tiefgreifende Transfor-
mation anerkennen und den Christustitel als theologisch bedeutsamen

6) So nach H. Hiibner, Der ,Messias Israels“ und der Christus des Neuen Testaments:
Kerygma und Dogma 27 (1981) 217-240, 228.

7) Vgl. dazu nur die beiden Arbeiten im Jahrbuch fiir Biblische Theologie 8 (1993): St.
Heid, Frithjidische Messianologie in Justins ,Dialog“: 219-238 und G. Stemberger,
Die Messiasfrage in den christlich-jidischen Disputationen des Mittelalters: 239-250.
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Beinamen Jesu verstehen, ohne ihn vorwitzig auf seine messianischen
Gehalte zu befragen? Es gibt jedoch gewichtige Argumente, die empfeh-
len, diesen Rat kritisch zu tberpriifen.

Da fillt zunachst eine eher duflerliche, aber nicht belanglose Tatsache ins
Auge. Die christlichen Exegeten, welche gerne den Christustitel ganz
von seinen messianischen Anklingen und Elementen abstreifen wollen,
zeigen sich betont an der Trennung, Diskontinuitit, ja am Gegensatz
zwischen Christentum und Judentum interessiert. Sie argumentieren von
vorurteilsbesetzten Positionen her, insofern sie mit dem Messias eine le-
diglich diesseitige und auf Israel allein abgestellte, also als nationalpoli-
tisch und duflerlich taxierte Rettungs-, Befreiungs- oder Erlésungsvor-
stellung verkniipfen; einen so verstandenen Messiasbegriff lehnen sie als
unneutestamentlich, unchristlich und fiir Jesus ganz unangemessenen
Begriff ab. Ein solcher Argumentationszusammenhang lifit jene, die be-
sonders und vorrangig an der Nihe von Christentum und Judentum in-
teressiert und dem Okumenischen Charakter des christlich-jiidischen
Verhiltnisses verpflichtet sind, authorchen.®

Die eher von auflen kommende Beobachtung, derzufolge die These eines
dezidiert unmessianisch geprigten Christusverstindnisses oft im Zusam-
menhang eines polemisch besetzten Trennungsinteresses zwischen Chri-
stentum und Judentum steht, kann auf einen inneren Zusammenhang
zwischen dem Christustitel und seinem messianischen Gehalt aufmerk-
sam machen. Alle Unschirfen, Disparatheiten oder auch Randstindig-
keiten messianischer Erwartungen im Frithjudentum bedeuten ja nicht,
daf} es im Ersten Testament keine Impulse fiir eine sich konsolidierende
Messiasvorstellung in nachbiblischer Zeit gab. Die Rede vom Gesalbten
Gottes in Jesaja 61 mag dazu ebenso zu gehoren wie die prophetische Vi-
sion von der Auferweckung Israels Ezechiel 37; der kleine Prophet Hag-
gai hat einen dhnlich (vor)messianischen Atem wie weite Partien des Pro-
pheten Sacharja (Kapitel 1-8 oder 12 und 14). Und der Hasmonierauf-
stand gegen Antiochos IV. Epiphanes (175-164 v. Chr.) und die nachfol-
genden hasmoniischen Hohenpriester haben die Makkabierbiicher und
zwischentestamentliche Schriften wie das Testamentum Levi oder das
athiopische Henochbuch zu messianischen Vorstellungen und Erwartun-
gen angeregt.

8) So mit E. Stegemann, 82 und P. von der Osten-Sacken, Christologie im Gesprich mit
judischer Theologie: BThZ 7 (1990) 157-176, 172 sowie E. Zenger, Vom christlichen
Umgang mit messianischen Texten der hebraischen Bibel, in: E. Stegemann, 129-145.
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Diese Entwicklungen niher analysierend und bewertend, kommt Cle-
mens Thoma zu dem Fazit: Wenn die Vorstellung vom Messias sich in
der Zeit des Zweiten Tempels in einem sehr vielschichtigen Prozef} auf
seine von Gott in der Entscheidungszeit fiir die Endzukunft nach Israel
gesandte Gestalt mit variierenden koniglichen, priesterlichen und pro-
phetischen Eigenschaften” hin entwickelt, ,dann hat dies auch Auswir-
kungen auf das Reden tiber den Messias Jesus von Nazaret. Weil es vor
dem Neuen Testament im Gesamtbereich des Frihjudentums keinen #y-
pischen Messias gegeben hat, kann man auch nicht von Jesus als einem un-
typischen Messias sprechen. Man kann ithn hochstens einen in dieser Kon-
kretheit, so noch nicht entworfenen Messias nennen ... Der neutesta-
mentliche Messiasglaube ist eine bestimmte Ausformung des frihjiidi-
schen Messianismus.“ Ganz dhnlich bilanziert Erich Zenger seine Pri-
fung des christlichen Umgangs mit messianischen Texten des Ersten Te-
staments: ,,Jesus ersetzt nicht die Vielfalt der messianischen Texte der he-
braischen Bibel, er hebt sie auch nicht durch Transformation auf, er stellt
auch nicht eine antithetische, gar antjidische Messiasversion dar, son-
dern ist ein weiteres Element in dem komplexen messianischen Mosaik.
Hier wird der Christusglaube des Neuen Testamentes in den ersttesta-
mentlichen und frihjidischen Kontext hineingestellt und von diesem her
ausdriicklich messianisch verstanden. Was anderwirts als eine Schwiche
fur ein messianisch geprigtes Christusverstindnis interpretiert wird —
namlich das Fehlen einer einheitlichen Messiasvorstellung im Frithjuden-
tum —, wird hier als ein Argument fiir eine messianische Kontur des neu-
testamentlichen Christusglaubens und dessen Ort im frithjidischen Kon-
text gedeutet. Also doch eine Umkehrung der Transformation ,vom
Messias zum Christus“? Hat der Christusglaube doch untibersehbares
messianisches Profil und die Kontur eines messianischen Glaubens?

I11. Messianitdt Jesu als Hoffnung fiir Israel denken

Eine heutige christliche Theologie, die den messianischen Gehalt des
Christusglaubens freizulegen versucht, sieht sich durch die Erinnerung
an die unselige Geschichte christlicher Judenfeindschaft, in der der Mes-

9) Die Zitate bei C. Thoma, Das Messiasprojekt, 134 und E. Zenger, Vom christlichen
Umgang, 144. In diesen historischen Befund fligt sich auch der durchgehende Bezug
des neuen Katechismus der Katholischen Kirche auf die Messianitit Jesu, der aller-
dings einen bereits im Ersten Testament vorhandenen und klar greifbaren Messianis-
mus voraussetzt; siehe nur die Nummern 436 bis 440 und 711 bis 716 u. 6.
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siasbegriff zu einem Kampfbegriff geworden war, an zwei Bedingungen
gekniipft. Zum einen lautet die Bedingung fiir ihre Glaubensentfaltung in
der binnenchristlichen Kammer, einen messianisch ausgelegten Christus-
glauben nicht mit der Hypothek einer wertenden und tadelnden Abwehr
judischer Messiashoffnung zu belasten; dies geschihe, wenn die judische
Messiashoffnung christlicherseits unter einem negativen Vorzeichen als
nur partikular, national oder diesseitig dargestellt wird, der gegentber
die universale, volkerubergreifende und tGber das Diesseitige hinauswei-
sende Messianitit Jesu vermeintlich um so heller strahlen kann. Zum an-
deren geht die Bedingung fur ihre Beteiligung am christlich-jidischen
Dialog dahin, daf} christliche Theologie sich jedes dringerischen Elemen-
tes enthilt, das auf jidische Zustimmung zur christlicherseits geglaubten
Messianitit Jesu als Erfilllung jidischer Messiashoffnung aus ist; eine sich
von dieser Bedingung frei wihnende christliche Dialogbeteiligung wiirde
dem jidischen Verdikt verfallen: ,Die Erhebung der Frage der Messiani-
tit Jesu zum Haupttraktandum des christlich-jidischen Gesprachs macht
jiidischerseits einen solchen Dialog von vornherein irrelevant. “'°

Eine sich der beiden Bedingungen bewufite christliche Theologie kann
dann sehr pointiert mit Friedrich-Wilhelm Marquardt formulieren:
»Ausgeschlossen ist eine Fortsetzung des christlichen Verfahrens, Israels
Unglauben ,anzuklagen‘, wenn eine von Christen behauptete, mit wie-
viel jidischem Traditionsmaterial auch immer ,belegte’ jidische Denk-
moglichkeit der Messianitit Jesu judisch nicht akzeptiert wird. Christli-
che Theologie muf} sich abfinden damit, daff der Messias Jesus nicht judi-
sches Vorstellungsvermégen, sondern christliche Beweise des Geistes
und der Kraft abfordert — in Nachfolge solcher (Geisterweise), die Jesus
womdglich wirklich lingst gegeben hat. Dies zusammengenommen be-
wegt uns dazu, Jesus als Messias Israels als eine Hoffnung zu denken, die
wir Israel schuldig sind, nicht mehr als eine Erkenntnis, die Israel bisher
angeblich Gott schuldig geblieben ist.“!' Das Messianische Jesu als eine
Hoffnung zu denken, die wir Israel schuldig sind, zwingt den Blick nicht

10) R.L.Z. Werblowsky, Artikel ,Judentum® in: Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe ITT (Minchen 1991), 46-53, 53.

11) F.-W. Marquardt, Das christliche Bekenntnis zu Jesus, dem Juden. Eine Christolo-
gie Band 2. Miinchen 1991, 217. Zur Analyse und Wertung dieser Christologie und
der darin — unter Verzicht auf den Bekenntnisnamen Christus — herausgearbeiteten
messianischen Kontur siche: H.H. Henrix, ,Israel ist seinem Wesen nach formale
Christologie®. Die Bedeutung H.U. von Balthasars fiir F.-W. Marquardts Christo-
logie: Berliner Theologische Zeitschrift 10 (1993) 135-153.
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unbedingt weg von ersttestamentlichem, frithjiidischem und frithchristli-
chem Traditonsmaterial iber das Messianische. Vielmehr schirft es den
Blick auf das in dieser Tradition Angesagte, tatsichlich aber noch Ausste-
hende, noch Unabgegoltene, das ,Noch nicht“ des Messianischen. ,,Der
,Messias Jesus® ist nicht primir eine Erfullungsfigur, sondern eine Ver-
heiflungsfigur. “'* Damit ist eine Richtung gewiesen, welche den neutte-
stamentlichen sprachlichen Ubergang ,vom Messias zum Christus® gel-
ten laflt, also am Christustitel fir Jesus von Nazaret festhalten kann und
zugleich das Messianische im Christusnamen als Erinnerung daran rekla-
miert, dafl das messianische Werk Jesu als des Christus noch nicht vollen-
det ist. Daflir steht der konkrete, unerloste Zustand der Welt. Vor allem
aber sind fur Israel noch nicht die ,,Zeiten des Aufatmens® (Apg 3,20) ge-
kommen. Ein besonderes Kriterium fir die messianische Zeit ist es nach
judischem Verstindnis ja, daf} der Messias sich als Stifter des Friedens Is-
raels inmitten der Volkerwelt zeigt.

Besonders auf das noch Ausstehende geht der christliche Blick, wenn er
das Messianische Jesu als Hoffnung fiir Israel auszumalen versucht. Mit
Worten von Clemens Thoma: ,Zeiten des Aufatmens sind verheiflen.
Das entscheidende Ende wird erst noch kommen, wenn der Messias wie
Mose, d. h. als der autoritative, endgiiltige, 6ffentliche, richterliche Ge-
setzgeber kommen wird, der von den Juden eher akzeptiert werden kann
als der leidende und verspottete ,Konig der Juden® Jesus von Nazaret. Es
ist ziemlich allgemeine christliche Uberzeugung, daf dies Jesus sein wird.
Die Juden diirfen inzwischen auf einen anderen warten, den sie als neuen
Mose dankbar annehmen werden. Da aber Jesus nicht nur messianisch
umschrieben werden kann, ist es denkbar, daff der jidische Messias noch
kommen wird. Als Gesetzeslehrer, als Entscheider tiber das Land Israel
und seine Bewohner? Als Erloser von Krieg und Uneinigkeit? Eine sol-
che Vorstellung ist jedenfalls christlich nicht unmoglich. Es dirfte den

12) E. Zenger, Vom christlichen Umgang, 136. Ahnlich H. Vorgrimler, Zum Gesprich
tiber Jesus, in: M. Marcus u. a. (Hg.), Israel und Kirche heute. Beitrige zum christ-
lich-jiidischen Dialog. FS E.L. Ehrlich, Freiburg 1991, 148-160, 159. Gegeniiber
dem hier mit E. Zenger, C. Thoma und H. Vorgrimler gesetzten Akzent auf das
Messianische Jesu als das noch Unabgegoltene, noch Ausstehende seines Werkes
fallt auf, dafl der neue Katechismus der Katholischen Kirche Jesus viel stirker als ei-
ne messianische Erfullungsfigur zeichnet, siehe nur die Nummern 436 £., 529 oder
547; wie Nummer 673 f. (dort allerdings eine hochst ambivalente Aussagetendenz,
derzufolge das Ausbleiben des wiederkommenden Christus der ,, Verstockung® Is-
raels zugeschrieben wird) und 840 zeigen, fehlt dort die Verheilungsdimension der
Messianitit Jesu nicht ganz.
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Christen geniigen, dafl man Jesus als Messias bezeichnen kann (nicht
muf}!) und dafl Jesus der vollkommene lebens- und geschichtsentschei-
dende Reprisentant Gottes ist. “"

Dies ist eine christliche Wortmeldung aus der laufenden Diskussion zur
jidischen Messiashoffnung und zum christlichen Christusglauben. Es ist
eine Wortmeldung auf eigene Gefahr, die Riickfragen provozieren kann.
Scheint sie doch z. B. einerseits an der Identitit des am Ende der Zeiten
kommenden Messias mit Jesus von Nazaret festzuhalten; zugleich kann
sie die Moglichkeit eines jiidischen Messias neben dem wiederkommen-
den Christus der Parusie offen lassen. Geht beides aber zusammen? — so
ist in der innerchristlichen Klirung zu fragen.

Mébglicherweise hat sich C. Thoma bei seiner tastenden Uberlegung
durch die nachbiblisch-jiidische Tradition anregen lassen. Diese verdop-
pelt die Messiasgestalt und spaltet sie in einen Messias aus dem Hause Da-
vids — Messias ben David — und einen vorauslaufenden und sterbenden
Messias aus dem Hause Josefs — Messias ben Josef — auf.'* Auf die pauli-
nische Aussage iiber die jiidische Annahme des wiederkommenden Chri-
stus von Rom 11,15 hinweisend, weiff er um die Problematik seiner Ttr-
offnung fiir einen jiidischen Messias neben dem Parusiechristus. Wie aus
anderen Stellen wie z. B. Mt 23,39 oder Apg 17,31 hervorgeht, setzt der
neutestamentliche Befund der von Thoma angezielten Tiir6ffnung ja eine
tatsichliche Hartnickigkeit entgegen. Franz Mufiner hat z. B. zwar der
These einer dem Wiederkommen Christi vorausgehenden Massenbekeh-
rung Israels kriftig widersprochen, zugleich aber Rém 11,26 (im Ver-
bund mit Mt 23,39) dahin ausgelegt, daf} es der Parusiechristus ist, der
»ganz Israel rettet®."

Hier haben wir ein fiir den Dialog herbes Gegeniiber zwischen dem neu-
testamentlichen Christusglauben und der judischen Messiashoffnung.
Gibt es dennoch eine Briicke — nicht im Sinne eines christlich-jiidischen
Konsenses, der hier nicht einzufordern ist, sondern in dem Sinne, daff der
Christ und die Christin die jiidische Hoffnung, die mit einem kommen-
den Messias (der nicht Jesus Christus sein soll) rechnet, nicht nur re-

13) C. Thoma, Das Messiasprojekt, 140.

14) Die Zwei-Messiaslehre des Talmud in Sukka 52a-b zitiert Thoma, Das Messiaspro-
jeke, 166 f.

15) F. Mufiner, Traktat iiber die Juden, Miinchen 1979, 59 f.; Die Kraft der Wurzel. Ju-
dentum — Jesus — Kirche, Freiburg 1987, 48 {f.; Dieses Geschlecht wird nicht ver-
gehen. Judentum und Kirche, Freiburg 1991, 33 ff.
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spektvoll hort, sondern noch ein affirmatives Verhiltnis zu dieser jidi-
schen Messiashoffnung gewinnt? Angesichts der wachsenden christli-
chen Glaubenseinsicht in die Nihe der Kirche zum judischen Volk, in die
die Kirche sich von Gott gestellt sieht, méchte man so fragen.' Sollen die
Ungekiindetheit des Bundes Gottes mit Israel, die unverbriichliche Treue
gottlicher Erwahlung Israels wie auch die judische Treue zum Bund Got-
tes und die jiidische Liebe zum gottlichen Namen, von denen die grofie
Karfreitagsfiirbitte der Liturgie spricht, nicht eine eigene Schwerkraft
auch im Blick auf die jiidischen Messiashoffnungen haben? Sind die jidi-
schen Messiashoffnungen vom Segen des Gottes Israels ausgeschlossen?
Gilt hier ein Gegeniiber nicht erst in der Situation des christlich-juadi-
schen Dialogs, sondern eine Spannung bereits im christlichen Glauben
und Hoffen selbst? Eine Spannung, die darin besteht, dafl der christliche
Glaube sich am Wiederkommen Jesu Christi festmacht und zugleich die
jiidische Messiashoffnung als einen Akt der Treue zum Gott Israels auch
dann wiirdigt und bejaht, wenn diese eine [dentitit des erhofften Messias
mit Jesus Christus verneint? Eine Spannung, deren Auflésung der Christ
und die Christin in das Geheimnis des Heilsplans Gottes stellt? Es gibt
Fragen des Glaubens, die sich der biindigen, einfachen Antwort verwei-
gern und in eine Doppelheit von Antwortversuchen fithren, deren Span-
nung und Gegenliufigkeit sich nicht vermitteln oder auflésen lifit. Of-
fenbar ist die Christus-Messias-Frage eine solche Frage. So sieht es auch
C. Thoma, wenn er weiterhin sagt: ,Die Annahme, Jesus werde der
kommende Messias Iudaeorum sein, ist nach Paulus ... ein ahnliches
Wunder wie die Auferstehung der Toten. Wir dirfen also den Juden un-
seren Messiasglauben nicht aufdringen. Thre Messiashoffnungen sind —
nach alledem — legitim und diirfen auch von christlichen Nichtjuden aus
den Volkern bekriftigt werden.“!”

Die judischen Messiashoffnungen haben eine ungeheure geschichtliche
Vitalitit erwiesen. Die Geschichte des jidischen Messianismus mit ihrem
Doppelcharakter einer Katastrophen- und Uberlebensgeschichte, einer
Enttiuschungs- und Hoffnungsgeschichte ist besonders durch die Arbei-

16) Die neuen Perspektiven kirchlicher, ja papstlicher Israellehre sind zusammenfas-
send skizziert in: H. H. Henrix, Dialog, nicht Proselytenmacherei. Zur Frage der
Judenmission: Stimmen der Zeit 118 (1993) 679-690, 684 f.

17) C. Thoma, Das Messiasprojeke, 140 f.

264 FrRu NF 4-1993/94



ten von Gershom Scholem'® in den Blick der christlichen Theologie ge-
treten. Dafl sie bis in die Gegenwart zu einem aktuellen messianischen
Fieber um den Lubawitscher Rebbe Rabbi Menachem Mendel Schneer-
son in Brooklyn reicht, hat eine heftige innerjiidische Kontroverse ausge-
lost."” Diese aktuelle messianische Aufwallung beschrankt sich auf eine
zwar auflerordentlich aktive und innerjiidisch missionarische, aber kleine
Gruppe. Relevanter, wenn auch untergriindiger ist fiir die derzeitige Ge-
neration des jidischen Volkes die Frage nach der Herausforderung, wel-
che die Schoa und Auschwitz fiir die messianische Hoffnung darstellt.

IV. Messiashoffnung und Auschwitz

Die herkémmliche Messiashoffung der jidischen Tradition besagt ja, daf§
der Messias einst der Not und Bedringnis, dem Leiden und Sterben sei-
nes Volkes ein Ende bereiten und eine Welt herbeifihren wird, in der
Friede, Gerechtigkeit und Freiheit das menschliche Zusammenleben be-
stimmen. Das Kommen des Messias fiihrt ein neues Zeitalter herauf, das
alle Menschen von den Fesseln der alten Weltordnung befreit. Was ist
aber, wenn die Not abgrundtief, die Bedrangnis unermefibar und das T6-
ten uniiberbietbar geworden sind und der Messias nicht kommt? Dies ist
die Frage, die Auschwitz stellt. Dies ist die Pein, die die Schoa bereitet.
Ein Autor wie Emil Fackenheim kommt nicht umhin, beim Nachdenken
tiber die letzten Dinge, die messianischen Tage und die kiinftige Welt die-

18) Vgl. nur G. Scholem, Zum Verstindnis der messianischen Idee im Judentum, in:
ders., Judaica 1, Frankfurt 1963, 7-74 und Sabbatai Zwi, Der mystische Messias
(1957), Frankfurt 1992,

19) Die oben erschlossene Moglichkeit christlicher Bejahung jidischer Messiashoff-
nung laflt sich nicht unvermittelt auf eine konkrete Aktualisierung jiidischer Mes-
siashoffnung applizieren, sondern hat allgemein das Grunddatum jiidischer Glau-
bens- und Hoffnungstradition im Blick, das mit einem noch kommenden Messias
rechnet. Zur aktuellen messianischen Kontroverse um den Lubawitscher Rebbe
Schneerson siche: Israel: Streit um den Messias, in: KNA-Okumenische Informa-
tionen Nr. 12 vom 18. Mirz 1992, 23; D. Krochmalnik, Wann kommt endlich der
Messias?, in: Mitteilungsblatt der Israelitischen Kultusgemeinde in Bayern vom Mai
1993, 23 ff. Eine sehr lehrreiche Skizze der messianischen Positionen in der jiidi-
schen Orthodoxie der Gegenwart bietet D. Biale, Kommt der Erloser? Kommt die
Erlosung? Zum Verhaltnis von Messianismus und Orthodoxie, in: A. Nachama u.
a. (Hg.), Judische Lebenswelten. Essays, Berlin/Frankfurt 1991, 50-67. Einen nach
wie vor giiltigen Uberblick tiber die Differenzierung des neuzeitlichen jiidischen
Messianismus enthilt Sch. Ben-Chorin, Judischer Glaube, Tibingen 1975, 277-
298.
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sen Schmerz zum Ausdruck zu bringen. Er rithmt den Realismus der
Rabbinen, die behaupteten, dafl der Messias kommen wird — entweder,
wenn die Menschen gut genug geworden sind, um sein Kommen moglich
zu machen, oder, wenn sie bose genug geworden sind, um sein Kommen
notwendig zu machen. ,Eine Zeit kam, als beide Bedingungen erfiillt wa-
ren, aber der Messias kam nicht. “ Dies war die Zeit der Schoa. Grenzen-
los war nicht nur die Zahl der Bosen, sondern die Qualitit ihrer Bosartig-
keit. Sie ehrten weder das judische Martyrertum noch den jiidischen Hel-
denmut. Sie taten alles, was sie konnten, um die Gelegenheit zu beidem
zu zerstoren. Wihrend der Schoa machte die menschliche Bosartigkeit
das Kommen des Messias notwendig. Aber er kam nicht. Er kam auch
nicht, als zur gleichen Zeit menschliche Heiligkeit sein Kommen méglich
machte. Man denkt an die Nichtjuden, die eine nie dagewesene Gerech-
tigkeit erwiesen. Man denkt an jidische Manner, Frauen und Kinder, die
Reste von Humanitat zu bewahren wufiten, als alles getan wurde, um sie
unmoglich zu machen. Die Unschuld der Opfer machte das Kommen des
Messias moglich. Aber er kam nicht. Was statt dessen kam, waren — was
die messianische Hoffnung angeht — die schrecklichsten Worte, die jiidi-
sche Ohren je héren mufiten.”

Gibt es Uiber die Expression der Pein hinaus jidische Antworten auf die
messianische Herausforderung durch die Schoa? Manche halten sich fest
an jenen, die in Auschwitz ins Gas gingen — mit dem Lied auf den Lip-
pen: ,Ani maamin bewiat ha-maschiach: Ich glaube an das Kommen des
Messias. Auch wenn seine Ankunft sich verzogert, ich will trotzdem auf
ithn warten.“ Und manche fragen: ,,Wie nur konnten sie gerade dort an
den Messias glauben? Wie konnten sie immer noch auf ihn warten? Sie
hitten es besser wissen miissen.“*! Einer, der so fragt, ist Elie Wiesel.
Wenn der Messias nicht durch das Hinschlachten von einer Million Kin-
der bewegt werden kann zu kommen, dann gibt es keinen Messias oder er
hat kein Herz voll Liebe und Anteilnahme.

Diese Klage wird in Wiesels chassidischem Gedicht ,Ani Maamin® in er-
schiitternder Weise von den Patriarchen Israels vor Gott gebracht. Abra-
ham, Isaak und Jakob haben sich in den Tagen der Schoa auf der Erde
umgesehen und kehren in den Himmel zuriick. Jeder von thnen zihlt ein
zentrales Ereignis seiner eigenen Geschichte auf und gibt ein Beispiel der

20) E. Fackenheim, What is Judaism? An Interpretation for the Present Age, New York
1987, 264 f.
21) R. McAfee Brown, Elie Wiesel. Zeuge fir die Menschheit, Freiburg 1980, 158.
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Vernichtung, die der Holocaust iiber ihre Nachkommen gebracht hat.
Die Patriarchen weinen und mit ihnen die Engel. Nur Gott nicht. ER
hillt sich in Schweigen. Ein Chor klagender Stimmen schreit: ,Deine
Kinder flehen dich an: Hor zu und antworte!“ Aber Gott antwortet
nicht. Ein Engel kommt, um Gott zu verteidigen: Wer seid ihr, die gottli-
che Macht in Frage zu stellen? Gott hat seine Griinde fiir seine Pline. An
euch ist es nicht, die Gesetze zu hinterfragen, sondern sie anzuerkennen.
Am Ende wird die Erl6sung kommen. Da fleht Abraham voller Klage:
»Und du hast mir die messianischen Zeiten angezeigt — aber was fiir ein
Messias ist der Messias, der sechs Millionen Tote verlangt, bevor er sich
zu erkennen gibt?“ Der Engel: ,Gott trostet. Das gentigt.“ Das Flehen
der Patriarchen schligt in Zorn um. Nein, das geniigt nicht. Es ist un-
moglich, fir Bergen-Belsen ,getrostet” zu werden, Birkenau ,aufzuwie-
gen®, Majdanek zu ,vergessen“. Die Patriarchen machen sich auf, den
Himmel zu verlassen, um ihrem Volk zu sagen, daff sie alle Hoffnung
aufgeben. Denn es st ihnen klar: Gott weifl — und er schweigt. Als die
Patriarchen gehen wollen, stimmt der Chor Segenshymnen auf sie an, die
sagen: Gott schweigt, aber die Juden, die seinen Namen verehren, wer-
den nicht schweigen. Und so fahren die Patriarchen fort, von ihren Kin-
dern in Auschwitz zu erzihlen, die entschlossen sind, nicht der Ver-
zweiflung anheimzufallen, sondern weiter auf den Messias zu hoffen.
Von diesen erneuten Schilderungen bewegt, weint Gott — dem Blick
Abrahams, Isaaks und Jakobs entzogen. Thr Glaube hat ihn tief bewegt,
bewegt im wahrsten Sinn des Wortes, sind doch die Patriarchen nicht
mehr allein: Gott begleitet sie weinend, lichelnd, murmelnd. Am Ende
sagt Gott: ,Man hort nicht auf, Gottes Wort zu horen. Auch nicht das
Schweigen der Verschwundenen. “*

Kritiker haben dieser Geschichte Elie Wiesels vorgehalten: , Wer braucht
schon einen Gott, der weint und auflerdem zu spit kommt? Besser kei-
nen Gott als diesen.“ Aber Wiesel bietet keine billige Lésung eines uner-
schiitterten Glaubens an. Es ist ein verstorter Glaube, eine tief irritierte
Messiashoffnung. Aber es ist Glaube, es ist Hoffnung. Vor allem aber ist
es Mahnung — Mahnung an alle — Juden wie Christen: Die Menschen
und Gott bediirfen einander. Sie teilen die Verantwortung fiir die Erlo-
sung der Welt und kimpfen gemeinsam gegen jene Krifte, die Leben zer-
storen und verhindern. Gott ist Einer, der in unserem Leiden leidet und
in unserem Kampf kampft. Wiesel lifit in seinem Roman ,Die Pforten

22) Erzahlt nach: ebd., 158-160 und 170-172.
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des Waldes“ die Figur des Gregor zu seiner Frau Clara sagen: Ob der
Messias kommt oder ob er nicht kommt, ist nicht wichtig. Wir werden
ohne ihn handeln. Wir werden ehrlich, demitig und stark sein, und dann
wird er kommen — jeden Tag, tausendmal jeden Tag. Der Messias ist
nicht ein Mensch, er ist die Menschheit, alle Menschen. Solange Men-
schen sind, wird es einen Messias geben. “*

Elie Wiesel teilt das jiidische Dilemma messianischer Hoffnung: Die Welt
ist so schrecklich — warum kommt der Messias nicht? Ja, selbst wenn der
Messias jetzt kommen wiirde, wire es dann nicht zu spit? Sechs Millio-
nen zu spit?

Hier ist kein Platz fiir ein christliches Rechten und kein Anlaf} fir eine
christliche Siegerpose, die auf einen besseren Messiasglauben verweist,
weil sie auf die Klage ,,Warum kommt der Messias nicht?“ mit dem Be-
kenntnis antworten konnte: ,,In Jesus von Nazaret ist der Messias schon
gekommen, die Macht des Bosen ist gebrochen, unsere Welt ist bereits
erlost“? Wer als Christ oder Christin so auftrumpfen wiirde, wiirde ver-
kennen, dafy neben dem Dilemma der jidischen Messiashoffnung das Di-
lemma des christlichen Christusglaubens steht. Es lautet: ,,Christus —
der Messias — ist bereits ggkommen, warum ist die Welt so schrecklich?“
Wie der eine am Noch-Nicht des Kommens des Messias leidet, so der an-
dere an der Verborgenheit des Schon-Da der Erlésung. Der Christus-
glaube, der inmitten der Welt, wie sie ist, standhilt, ist nicht weniger an-
gefochten. In seinem Angefochtensein mag es auch Momente geben, in
denen der Christ, die Christin sich daran aufrichtet, dafl Juden, Judinnen
nicht aufhdren, ihre Messiashoffnung durchzutragen und von ihrer Er-
wartung des Messias oder der Konigsherrschaft Gottes zu erzihlen. Uber
die Graben der Geschichte und der Andersheit des Glaubens hinweg
stellt sich in einem solchen Moment auf eigenartige und zugleich iberra-
schende Weise etwas von dem ein, wozu Paulus seine Gemeinde mahnt:
»Einer trage des anderen Last“ (Gal 6,2). Auch die Messiashoffnung und
der Christusglaube kann eine Last sein, die getragen werden will.

23) Zitiert nach D.B. Batstone, The Transformation of the Messianic Idea in Judaism
and Christianity in Light of the Holocaust: Reflections on the Writings of Elie Wie-
sel: JES 23 (Fall 1986) 587-600, 597.
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Der Katechismus der Katholischen Kirche'

Alwin Renker

Die Frage mufl erlaubt sein, warum ein Glaubensbekenntnis von ca. 13
Zeilen im Katholischen Gebet- und Gesangbuch Gotteslob (Nr. 2,5),
warum die 10 Sitze des Dekalogs, die sieben Sakramente und die sieben
Vaterunserbitten mit Hilfe von 2865 Nummern des Katechismus der Ka-
tholischen Kirche (KKK) erklirt werden.

Die Antwort auf diese Frage wird der Leser zunichst sich selbst geben
miissen. Wenn die nachfolgenden Ausfithrungen zur Meinungsbildung
iber den KKK beitragen konnten, wire bereits einiges erreicht.

Denn Hand aufs Herz: Wer hat die 2865 Segmente (Nummern) einer rie-
sigen Textmasse, die auf 816 Seiten verteilt ist, davon rund 100 engbe-
druckte Seiten Register der zitierten Stellen sowie ein thematisches Regi-
ster, je in einem Zug gelesen? Eher schon, daff man in diesem Kompen-
dium nachgeschlagen hat, man dies und jenes herausgriff, wenn man etwa
Aufschluff suchte bei einer dogmatischen Frage, bei einer liturgischen
Frage oder bei einem Problem der Moral.

Papst Johannes Paul II. hat in der Apostolischen Konstitution ,,Fidei de-
positum® vom 11. Oktober 1992, dem dreifigsten Jahrestag der Eroff-
nung des Zweiten Vatikanischen Konzils, den KKK als Anschluffwerk an
das 2. Vatikanum bezeichnet und die Verdffentlichung ,kraft meines
apostolischen Amtes® angeordnet als ,Darlegung des Glaubens der Kir-
che und der katholischen Lehre, wie sie von der Heiligen Schrift, der
apostolischen Uberlieferung und vom Lehramt der Kirche bezeugt oder
erleuchtet wird.“ Aus dieser Passage erhellt die Dignitit und der Ver-
pflichtungscharakter des KKK.

Der ,Stammbaum* des KKK

Wollte man mit Hilfe der Vorstellung einer Evolution gleichsam die Ent-
wicklung des KKK erfassen, dann findet sich in der weiter zuriickliegen-
den Ahnenreihe der Catechismus Romanus (1566), aber auch Luthers
kleiner und grofier Katechismus (1529), der vielleicht ein Seitentrieb am
Stammbaum ist.

Entsprechend der Zielsetzung der ,Gegenreformation® wire der Kate-
chismus des Jesuiten Petrus Canisius (1521-1597) zu nennen. In jiingster

1) Oldenbourg, Miinchen 1993. 816 Seiten.
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Vergangenheit sind der ,Hollandische Katechismus“ (1966/69), das
»Neue Glaubensbuch® (1972, 6kum. Autoren), schliefflich der ,,Katholi-
sche Erwachsenen-Katechismus® (1985), parallel dazu der , Evangelische
Erwachsenenkatechismus® (1975) anzufiihren.

Das Glaubensbuch ,,Glaube zum Leben® (1984/86, zuerst franzosisch)
gehort ebenfalls hierher. Mit dieser Genealogie sind die gebriuchlich-
sten, lingst nicht alle spezifischen, fiir die Katechese gemiinzten Kate-
chismen wie etwa der ,,Grundrif} des Glaubens® (1980) genannt.

Die , Vermessung“ des KKK (im Uberblick)

und einige Erlinterungen

1. Glaubensbekenntnis (Credo)
— Erster Teil; 1. Abschnitt Offenbarung, Glaube
2. Abschnitt Die Glaubenssymbole
2. Sakramente

— Zweiter Teil; 1. Abschnitt Sakramentale Heilsordnung, Liturgie

2. Abschnitt Die sieben Sakramente
3. Das Leben in Christus
— Diritter Teil; 1. Abschnitt Das Leben im Heiligen Geist
2. Abschnitt Die Zehn Gebote
4. Das christliche Gebet (Vaterunser)
— Vierter Teil; 1. Abschnitt Das Gebet
2. Abschnitt ,, Vater unser®

Fir den KKK ist charakteristisch, dafl er nicht nur die Sitze des Credo
kommentiert, sondern eine umfangreiche Hinfithrung in dogmatisch-
fundamentaltheologische Theorie gibt. Z. B. wird bei der Gotteslehre,
die im Credo mit dem Satz ,Ich glaube an Gott, den Vater, (den All-
michtigen)“ beginnt, ein ganzer Abschnitt iiber Gotteserkenntnis, Of-
fenbarung, Glauben und Inspiration der Schrift, kirchliches Lehramt
(26-184) vorangestellt.

Gegentiber einer rein thematisch-dogmatischen Darlegung ist in Anleh-
nung an die Bibel die narrative (= erzahlende) Form (Schriftzitate) der
Heilsgeschichte gewihlt. Heilige Schrift und Uberlieferung sind als zwei
verschiedene Arten der Weitergabe aus einer einzigen Quelle (,gemeinsa-
me Quelle“) begriffen.

Wie beim Credo, ist auch bei den Sakramenten eine umfangreiche Vor-
schaltung gemacht (1066-1209), darin wird die Liturgie/Katechese, ihr
Sinn und Ziel behandelt. Der Sinn der Liturgie ist schon im Alten Testa-
ment, an den Bund mit Gott, die géttlichen Segnungen und Rettungen zu
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serinnern® (Gedenken der Grofitaten Gottes — magnalia Dei), begin-
nend vom Anfang der Schopfung bis zum Ende der Zeiten, wobei das
Werk Christi in der Liturgie die ,, Abspiegelung® seines Lebens und Wir-
kens — das fortdauert — ist.

Interessant ist eine Darlegung des Verhiltnisses von ,jidischer und
christlicher Liturgie® (1096). Die Katechese hat auf dieses Durchleben
der grofien Ereignisse der Heilsgeschichte (Advent, Fastenzeit, Oster-
nacht) hinzufithren, d. h. die Glaubigen fiir , geistliches Verstindnis“ der
Heilsokonomie zu 6ffnen. ,In der Liturgie des Neuen Bundes ist jede li-
turgische Handlung, besonders die Feier der Eucharistie und der Sakra-
mente, eine Begegnung zwischen Christus und der Kirche® (1097). Der
Heilige Geist ist das treibende Element dabei.

Dem Teil 3, herkdémmlich der Auslegung der Zehn Gebote, ist die Theo-
rie der christlichen Katechese (dazu die Gnadenlehre), der Tugendlehre
und allgemeinen Gebotenlehre eine Moraltheologie (theologische Ethik)
vorgeschaltet (1691-2051). Naherhin geht es um Aussagen uber die Wiir-
de des Menschen, seine Freiheit, seine Berufung zur Seligkeit, seine Sitt-
lichkeit, sein Gewissen, seine Tugenden. Die Lehre von der Stinde, in un-
terschiedlicher Gewichtung, ist voll beibehalten. Weit ausgreifend sind
die christliche Gesellschaftslehre und ihr Fundament abgebildet.

Die sowohl dogmatische als auch moraltheologische Fragestellung zu
»,Gesetz und Gnade® (1949) hat zur Abgrenzung gegeniiber dem AT ge-
fithrt, so dafl in diesem Zusammenhang eine Uberschrift ,Das alte Ge-
setz“ (1961) nicht uberrascht.

Das Gesetz ist in paulinischer Exegese Lehrmeister (Gal 3,24) auf Chri-
stus hin. Seine Rolle wird als ,, Vorbereitung auf das Evangelium® gesehen
(1964). Eine erstaunliche Auskunft relativiert eine Konsequenz, nach der
die Menschen unter dem alten Gesetz nicht zu den Menschen unter der
Gnade gehoren diirfen: ,Manche, die in der Zeit des Alten Bundes leb-
ten“ ... gehorten zum neuen Gesetz: sie hatten (bereits) ,die Liebe und
die Gnade des Heiligen Geistes“ (ebd.) — so nach Thomas v. Aquin.
Lehrpunkte wie Neues Gesetz — Gesetz des Evangeliums, Rechtferti-
gung und Gnade u. a. finden sich zusammen mit , Kirche als Mutter und
Lehrmeisterin®.

In diesem allgemeinen Vorspann zum Dekalog ist die traditionelle Auf-
fassung stabilisiert, daf das Lehramt nicht allein in Glaubensfragen, son-
dern auch in Fragen der Moral und Sitte (,,mit Hilfe der Werke der Theo-
logen und geistlichen Schriftsteller®) die Direktiven (,unter Leitung und
Aufsicht der Hirten®) gibt (2030).
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Folgende Reibungspunkte (lingst konnen nicht alle hier aufgefithrt wer-
den) sind bei der Darstellung der Gebote (I-X) auffillig: Der Dekalog
spricht m. E. nicht allein die fiir alle Menschen geltenden Grundsitze des
sittlichen Lebens aus (2033): das tut er auch; aber diese sind von JHWH
(Gott) garantiert (was spiter in 2069 nachgeholt wird).

Die Zweiteilung erste Tafel (Gebote I-III) (= erstes Kapitel) und zweite
Tafel (Gebote IV-X) (= zweites Kapitel) kann jene ungliickliche Wer-
tung (vertikal/horizontal) kaum verhindern, dal man Gott mehr gehor-
chen muf als den Menschen (Apg 5,29 meint etwas ganz anderes). Selbst
wenn im KKK im nachhinein die Zusammenbindung von erster und
zweiter Tafel durch Jesus der Darlegung der Gebote 1-3 und der Gebote
4-10 im zweiten Kapitel (2196) vorangestellt wird (2083, Mt 22,37), hitte
man sich diese Arbeit sparen kénnen. Die Judenheit zerteilt den Dekalog
nicht, wie die Christenheit (seit Augustinus T 430), in Gottesgebote und
»~Menschengebote®.

Die Lehre von der Familie und Gesellschaft ist im 4. Gebot unterge-
bracht. Es gibt doch Uberschneidungen, wenn einerseits die Familie von
der Kirche (Religion) in Anspruch genommen wird (Familie = , Hauskir-
che®, 2204), und andererseits die Familie die (Ur-)Zelle des gesellschaftli-
chen Lebens ist (2207). Hingegen ist die Familie bzw. sind die Familien-
bande auch wiederum nicht entscheidend, wenn der Ruf ins Reich Gottes
erfolgt (2232), dann nimlich gehdrt man zur ,Familie Gottes* (2233).
Im 5. Gebot werden neben den traditionellen Lehrinhalten der Drogen-
konsum, die Gentechnik, die Organverpflanzungen und die Probleme,
die sie aufgeben, derart allgemein verhandelt, dafl kaum die sittlichen
Grundsitze der Beurteilung herausgestellt sind. Beschimend ist ein ge-
wundenes Eingestindnis im Zusammenhang der Besprechung der Folter,
daf§ frither Regierungen Vorschriften des rémischen Rechts ,,in bezug auf
die Folter tibernahmen, oft ohne Mifibilligung durch die Hirten der Kir-
che“ (2298). Das Stichwort »Inquisition® meidet der KKK.

Die kirchliche Sexualmoral (6. Gebot) des KKK ist tiber die 1987 erlasse-
ne Instruktion ,Donum vitae“ nicht hinausgekommen, eher auf dem
Standpunkt von ,Humanae vitae“ stehengeblieben. Die Situation der
Ehepartner, die sich wieder (mit anderen) verheiraten, auch wenn diese
Verbindung vom Zivilrecht anerkannt ist (2384), ist ,, dauernder &ffentli-
cher Ehebruch®.

Im 7. Gebot sind einige moderne Fragen der Wirtschaft, der Lohnpolitik
und der Tarifpartner (Streik) sowie der Weltwirtschaft (Solidaritit zwi-
schen den Nationen) verhandelt. Es zeigt sich iiberdeutlich, daf die

2 72 FrRu NF 4-1993/94



Méglichkeit der Behandlung dieser Fragen in einem Katechismus sehr
begrenzt ist, um nicht zu sagen nicht gegeben ist.

Die Auslegung des Vaterunsers (vierter Teil) sowie die Einbeziehung der
Gebetsliteratur aus Tradition und Moderne ist im KKK insgesamt erfreu-
lich ausgefallen.

Akzeptanz und Ablehnung des KKK

Selbst im Rahmen der Moglichkeiten und Grenzen, die mit einem Werk
wie dem KKK, der das Selbstverstindnis der Kirche und die katholische
Glaubens- und Sittenlehre reprasentieren soll, gegeben sind, wird man
zugestehen, daf} es Probleme gibt, nach drinnen und nach drauflen. Dem
Weltepiskopat der katholischen Kirche wurde die Chance der ,,Einmi-
schung® gegeben, nachdem bereits 1985 eine auflerordentliche Versamm-
lung der Bischofssynode in Rom ,.einen Katechismus bzw. ein Kompen-
dium der ganzen katholischen Glaubens- und Sittenlehre* gewiinscht
hatte. Tausende von Abanderungswiinschen wurden eingearbeitet.

Die westeuropiische, naherhin die deutschsprachige Theologie reagierte
auf den KKK kritisch bis ablehnend. Am starksten betroffen ist die Funda-
mentaltheologie, deren auf der historisch-kritischen und philosophischen
Methode aufruhendes Bedenken der Glaubenswirklichkeitan den Anfang
bzw. vor den Stand des 2. Vatikanums zuriickgeworfen wiirde, wollte sie
der ,relecture” im KKK, d. h. der Neulesung und kraftvollen Verande-
rung, bisweilen der Unterschlagung der Aussagen des 2. Vat. Konzilsfolgen.
Fir die Moraltheologie mit ihrem hohen Forschungsstand soll die Pro-
blematik, in die sie der KKK bringt, an folgendem Befund aufgewiesen
werden: Das 2. Vat. Konzil belifit das irrende Gewissen und tastet seine
Wiirde nicht an, obwohl — objektiv gesehen — das irrende Gewissen an
einem Fehlurteil festhilt. Natiirlich hat das Konzil das schuldhafte
Fehlurteil ausgenommen.

Der KKK hingegen hat die Aussage tber die Wiirde des irrenden Gewis-
sens abgeschnitten (vgl. Gaudium et spes 16 mit 1790 ff. KKK). Wie geht
das mit dem mundigen Christsein zusammen? In der Sexualmoral ist der
Abstand zwischen Lehre und Praxis weiter christlicher Kreise eine
schwirende Wunde am Kirchenvolk, die vom KKK kaum geheilt wird.
Die Exegese ist vergleichsweise ebenso hart betroffen, da das ungeloste
Problem des mehrfachen Schriftsinns® (115—119) vom KKK gleichsam

2) Der Dominikaner Augustinus v. Didnemark (13. Jh.) wird zitiert: , Littera gesta do-
cet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogica*“.
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wie ein gordischer Knoten durchgehauen wird. Das Bekenntnis ,, Aufer-
standen von den Toten® wird z. B. vom KKK nicht nach den beiden Fra-
gerichtungen, nimlich nach dem historischen Wissen vom Leben Jesu
und nach der Frage, was der Verklindigungsinhalt dieses Bekenntnisses
ist, unterschieden, sondern vermischt (E. Feil).?

So ,hikelt“ der KKK undifferenziert historisch gesicherte Sitze aus den
synoptischen Evangelien und Sitze aus dem Johannes-Evangelium zu ei-
ner harmonisierten ,story“ (,Evangelienharmonie“) aneinander. Z. B.
daf Jesus gesagt hat: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben“ (Joh
14,6), erweist sich dem, der glaubt, als sichere Uberzeugung — hochst-
wahrscheinlich ist dies bereits irgendwie im Selbstverstindnis des vor-
osterlichen Jesus verankert. Doch gehort ein Satz wie Joh 14,6 in den
Mund des johanneischen Jesus; er ist somit gesprochenes Bekenntnis der
nachosterlichen Glaubensgemeinde. Der unbefangene Leser des KKK
konnte diesen Satz aber fiir eine , Tonbandaufnahme® aus der Zeit des ir-
dischen Jesus halten.

Diesem Problem vergleichbar ist die im KKK gelehrte Auferweckung
(Auferstehung) Jesu Christi als ein geschichtliches (sic!) und ein transzen-
dentes Ereignis (643).

Die Katechetik hat, wie schon beim katholischen Erwachsenen-Katechis-
mus 1985, beim KKK die ausgefallene Dimension der Korrelation (Glau-
bens- und Lebensrelevanz) zu beklagen; wiewohl nicht bestritten werden
kann, dafl der KKK in einer einfachen Sprache abgefaflt ist, besitzt seine
kirchliche Binnensprache nicht den werbend plausiblen Charakter.
Bischof Lehmann, der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz,
hat am 17. Mai 1993 bei der Vorstellung des KKK gesagt, das Buch sei
,weder Maulkorb fur die notwendige theologische Diskussion“ noch ein
»theologisches Werk“.

Was aber wird das Schicksal dieses Kompendiums unseres Glaubens
sein? Im Religionsunterricht kann der KKK nicht ohne groflere Uberset-
zungsarbeit verwendet werden. In der Okumene wird der KKK fiir einen
nicht leichteren, sondern schwereren Dialog sorgen (Bischof E. Lohse).
Einzig die orthodoxe Kirche, niherhin Patriarch Bartholomaios I., hat
diesen Katechismus als ,Neuentdeckung des Wesentlichen® bezeichnet.

3) E. Feil, Der christliche Glaube — unverandert und unverkiirze fir die ganze Welt?
StdZt 1993 H.9, 579-595, hier 585 ff.
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Perspektiven des KKK fiir das christlich-jiidische Gespréch

Gegenuber friher zu beklagenden antijidischen Ténen in katholischen
Katechismen ist im KKK eine erfreuliche Bereinigung dieser Polemik er-
folgt (vgl. u. a. 839). Der vielzitierte Satz von Papst Johannes Paul II. am
13. April 1986 in der Synagoge von Rom: ,,Ihr seid im gewissen Sinn un-
sere dlteren Briidder® im Glauben Abrahams wurde in 63 KKK aufgenom-
men.

Die Kollektivschuld des jidischen Volkes am Tod Jesu ist ausdriicklich
verneint (597). Neben dieser , Ausraumung“ der anstofligen Stellen in
fritheren Katechismen legt der KKK einen durchweg konstruktiven Be-
zug auf Israel frei (siche das Stichwort ,Israel“). Israels unwiderrufliche
Erwahlung ist festgehalten (62-64), ihm hat Gott sich offenbart, und in
Israel ist , Kirche® vorausgestaltet (759-762). Vollends hat Jesus seine An-
kiindigung in Israel erfahren (436-440). Jesu Verkiindigung ging an Israel
(579-591). Wenn der KKK Jesus als Erfullung der Berufung Israels (539)
sieht, ,,den neuen Adam, der treu bleibt, wihrend der erste Adam der
Versuchung erlag®, konnte sich ein Miflverstindnis einschleichen; nur
auf Jesus und seiner Gefolgschaft (Kirche) lige Gottes Wohlgefallen. Als
Gegengewicht dazu missen aber die zahlreichen Ausfihrungen tGber Is-
raels ,eigenen Weg“ betrachtet werden, wie er in Rém 9-11 festgehalten
ist (674 zitiert Rom 11 sechsmal!, 839 zitiert Rom 9 und 11) und im
Eschaton (840) mit der Kirche und deren Weg konvergiert (ebd. mit Zitat
von 1 Kor 15,28).

Neben dieser groflen Linie, die Martin Buber (Zwei Glaubensweisen)
wieder fir die heutige Zeit giiltig beschrieb, sind im KKK noch zahlrei-
che unausgeglichene Auffassungen sozusagen als mitgeschleppte Erb-
schaft aus vergangenen Zeiten stehengeblieben. Sie sollten nun auch
Schritt um Schritt bereinigt werden.
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Christen und Juden in neuen Gesprachen

Ernst Ludwig Ehrlich

Vor einiger Zeit ist ein grundlegendes Werk aus der Feder von Wolfgang
Gerlach erschienen: ,,Als die Zeugen schwiegen®.! Darin findet sich ein
Bericht, wie im Sommer 1938 Pfarrer Hermann Maas in Berlin vor leiten-
den Minnern der sogenannten ,Bekennenden Kirche* einen Vortrag hielt
mit dem Thema: ,Die Bekennende Kirche und die Judenfrage®. Ein sol-
cher Hinweis war auch deshalb dringlich, weil die Bekennende Kirche
zwar einen Widerstand gegen das Naziregime geleistet hatte, aber mit
wenigen Ausnahmen (dazu gehort etwa Dietrich Bonhoeffer) sich fir die
Juden kaum interessiert hatte. Selbst getaufte Juden wurden von den Kir-
chen weitgehend im Stich gelassen. Daher war es absolut notwendig, daf}
Pfarrer Maas dieses Referat hielt, in dem er sich nicht nur mit den getauf-
ten Juden beschiftigt. In diesem Vortrag heifit es u.a.: ,Wenn der Staat
das Volk Israel diffamiere und mit allen Mitteln bekimpfe, so tue er das
nicht nur aus einem Antijudaismus heraus, sondern aus einer radikalen
Feindschaft gegen Gott, innerhalb deren Menschen erst recht dadurch
schuldig werden, daf} sie nicht wissen, was sie tun. Denn in Wahrheit
handle der Staat aus titanischer Grenzuberschreitung und Ungehorsam
gegen Gottes Wort.“ Am Schluf} dieser Rede heifdt es, die Kirche habe
sich der Problematik der Juden zu stellen und ,,um so klarer, sicherer und
radikaler gegen alle Grausamkeiten, Ungerechtigkeiten, Ligen und Har-
ten zu kdmpfen, die aus einer falschen Motivierung der Judenfrage ent-
stehen. Und sie wird Bufle tun fir ihre Versdumnisse, ihr seitheriges
Schweigen und ihr falsches ,Ja“ ...“

Damals, im Jahre 1938, war Hermann Maas ein einsamer Kampfer, ein
Einzelkimpfer. Wir wollen uns hier vor allem auf die Evangelische Kir-
che konzentrieren, ohne zu leugnen, dafl auf katholischer Seite es eben-
falls eine Fiille von Arbeit gibt, die in zahlreichen Erklarungen aller Art
zum Ausdruck gekommen ist.

Bis zum Jahre 1985 lifit sich das alles in der umfassenden Dokumenta-
tion” nachlesen. Wir kénnten von jedem beliebigen Ereignis oder von den

1) ,Bekennende Kirche und die Juden®, Berlin 1987.

2) Die Kirche und das Judentum. Dokumente von 1945-1985. Hrsg. von Rolf Rend-
torff und Hans Hermann Henrix. Bonifatius, Paderborn u. Christian Kaiser, Miin-
chen. 1988.
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vielen Institutionen ausgehen, die sich von 1945 bis 1985 mit dieser Ar-
beit befassen. Wir haben zu fragen, ob die Kirchen diese Bufie getan ha-
ben. Ich bediene mich zu diesem Zwecke eines relativ unbekannten Tex-
tes des wiirttembergischen evangelischen Kirchenrates und der evangeli-
schen Landessynode vom 15. September 1988, weil zumindest die Pro-
blematik, um die es hier geht, zusammengestellt worden ist:

Die Einleitung des Textes lautet: ,Die Beziehung zwischen den Juden als
dem Volk Gottes und der Kirche Jesu Christi“ beschreibt der Apostel
Paulus mit dem Bild des Olbaumes und den eingepfropften Zweigen:
»Nicht du trigst die Wurzel, sondern die Wurzel trigt dich“ (Rém
11,18). Gleichzeitig warnt er seine heiden-christlichen Briider vor Uber-
heblichkeit.

Die Mahnung des Apostels ist rasch in Vergessenheit geraten. Nur des-
halb konnte es geschehen, dafl in der Folge in fast zwei Jahrtausenden
christliche Volker tiber Juden Vorurteile, Verleumdungen, gesellschaftli-
che Isolierung brachten und die Juden Verfolgungen ausgesetzt waren.
Die Schuld, von der bereits 1938 Hermann Maas vor den leitenden Min-
nern der Bekennenden Kirche sprach, hat ihre Ursache vor allem darin,
dafl Christen vergaflen, dafl sie Juden und Judentum fast alles verdanken:
Die hebriische Bibel, den Juden Jesus von Nazaret sowie den hellenisti-
schen Juden Paulus aus Tarsus, der prazise formuliert: ,,Nicht du trigst
die Wurzel, sondern die Wurzel tragt dich“ (R6m 11,18).

In der Erklarung der wiirttembergischen Landessynode heifit es:

»Als Christen leiden wir unter der schweren Last der Vergangenheit. Wir
erkennen und bekennen unsere Schuld vor Gott und vor dem jiidischen
Volk und bitten den Herrn, daff er uns helfe zur Umkehr im Glauben und
Tun.“

Damit sind folgende Problemkreise angesprochen:

1. ., Umkebr im Glauben und Tun“.

2. ,Erinnern, nicht vergessen! Damit meinen der Kirchenrat und die
Synode die lange Tradition der Ablehnung alles Judischen in der Chri-
stenheit. Zweierlei ist hier zu bedenken:

a) Eine solide theologische Arbeit tiber die Wurzeln christlicher Theolo-
gie, sowle ferner

b) die Analyse der Geschichte, um den Herausforderungen der Gegen-
wart begegnen zu koénnen.
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3. ,Vom Trennenden zum Gemeinsamen .

In der Tradition der Kirchen gab es bisher wenig Raum fiir Uberlegun-
gen, die auf das Juden und Christen Verbindende zielten. In der Kirchen-
geschichte wurden vor allem Unterschiede und Gegensitze betont. Das
Neue, das jetzt angestrebt wird, ist geistige Aufgeschlossenheit, die im
gegenseitigen Kennenlernen zum Ausdruck kommt und sich um Dialog
und Gedankenaustausch bemitht. Wenn hier der Terminus ,,Dialog® ver-
wendet wird, so steht dieser im Gegensatz zu dem fritheren Bemiihen ge-
rade evangelischer Christen, den Juden in der Form der ,,Judenmission®
zu begegnen. Das Kapitel der Judenmission ist zumindest in Deutschland
heute weitgehend abgeschlossen, wenngleich an ihre Stelle an der Basis
auch noch nicht tberall eine sachgemifie Theologie der christlich-jiidi-
schen Beziehung getreten ist.

Der wiirttembergische Text formuliert diese Beziehung durchaus zutref-
fend:

»Gottes Treue gilt uneingeschriankt sowohl seinem erwihlten Volk, wie
der in Christus Jesus berufenen Gemeinde aus allen Vélkern. Nicht ge-
genseitige Abgrenzung, sondern gemeinsames Lob der Treue Gottes ist
unser Anliegen.

Was hier also zum Ausdruck kommt, ist der Gedanke vom ungekiindig-
ten Bund, wie thn Paulus in Rém 11,29 postuliert. Auch dieser Gedanke
war viele Jahrhunderte lang verschittet, obwohl es sich doch hier um eine
ganz zentrale Aussage des Apostels handelt. Gerade an der Rezeption der
Kapitel Rom 9-11 durch die Christenheit im Laufe der Jahrhunderte i3t
sich dieser Irrweg der Kirchen deutlicher als an vielem anderen aufzeigen.
Ein Herzstiick paulinischer Verkiindigung wurde schlechthin verdringt,
weil es jeder antijiidischen Pseudotheologie vehement widerspricht.

4.,,Uberlegungen zu einem nenen Weg*.

Hier wird darauf verwiesen, daf} Judentum kein abstraktes Phianomen sei
und reines Wissen tiber das Judentum, so wichtig es ist, nicht geniigt. Ju-
dentum ist auch im Leben geiibte Form, die einen langen historischen
Hintergrund hat. Der Begriff , Tradition® gehort essentiell zum Wesen
des Judentums, weil durch sie Judentum lebendig erhalten wurde. Die jii-
dische Tradition hat Judentum stets erneuert. Sie hat es davor bewahrt,
zu erstarren und fossil zu werden. Daher fiihrt der neue Weg, wie er in
diesem Abschnitt angesprochen wird, nicht nur zur Kenntnis durch Lite-
ratur und Medien, sondern zum Mitmenschen. Offenheit und Entgegen-
kommen, so heifit es, entsprechen dem Verhalten Jesu.
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5. ,Horen und Aufnebmen®.

Es wird dargelegt, in welcher Weise christliche Reprisentanten tiber das
Judentum geurteilt haben, ohne es wirklich zu kennen. Der Begriff ,judi-
sches Selbstverstindnis“ gehdrt erst den letzten 20 oder 30 Jahren an und
war friher im christlichen Sprachgebrauch weitgehend unbekannt. Was
christliche Theologen als Judentum ausgaben — und zahlreiche Kommen-
tare zum Alten und Neuen Testament legen davon beredtes Zeugnis ab -,
waren mit wenigen Ausnahmen selbstgefertigte Schreibtischprodukte
voller selbstiiberheblicher Arroganz. Der heute glicklicherweise kaum
noch verwendete Ausdruck ,Spatjudentum® ist ein signifikantes Beispiel
dafiir. Mit ,Spatjudentum® bezeichnete man Judentum in nachexilischer
Zeit, von dem man postulierte, es wire nur noch Abfall vom Baume der
Prophetie. Darum wird in dem Text gesagt: ,, Wir wollen héren, lernen
und aufnehmen, was judische Gesprachspartner tber sich selbst und an-
dere sagen.“ Es ist die Tragik christlich-jidischer Beziehung gewesen,
dafl eine solche Binsenwahrheit Jahrhunderte lang schlechthin nicht er-
kannt wurde. Es ist nicht hier der Ort, die Griinde dafir aufzuzeigen.
Richtig ist jedenfalls, wenn im Text gesagt wird, christliche Reprisentan-
ten haben, obwohl sie echtes, gelebtes Judentum kaum kannten, viele
Jahrhunderte lang ohne Scheu die Rolle der Wissenden tbernommen,
auch in der Belehrung tiber das, was Juden denken, glauben und tun.

6. ,Umbesinnung: Auf allen Gebieten notwendig®.
Hier wird der Gedanke vorgetragen, dafl die Beziehung zu Israel, wie
schon erwihnt, eine Grundkomponente christlicher Selbsterkenntnis
darstellt. Denn Christen haben die hebriische Bibel; sie haben das von
Juden verfafite Alte Testament und ihr Erloser ist der Jude Jesus von Na-
" zaret, wenngleich die Erkenntnis, dafl es sich hier um einen integralen Ju-
den handelte, auch jiingeren Datums ist. Der Gedanke, daf} die Bezie-
hung zum Judentum eine Grundkomponente christlicher Selbsterkennt-
nis darstellt, miifite nun auch in der wissenschaftlichen Theologie an Uni-
versititen genauso zum Ausdruck kommen wie in Predigt und Kateche-
se. Darum heifit es: ,Die Verbundenheit mit dem judischen Volk ist In-
halt christlicher Erziehung, Verkiindigung und Offentlichkeitsarbeit.
Es besteht kein Zweifel dariiber, dafl ein Bemiihen sichtbar ist, diesen
Forderungen heute gerecht zu werden. In der Wissenschaft besteht hier
noch ein Unterschied zwischen Exegese und Dogmatik. In der Exegese
ist inzwischen durchaus ein gewisser Wandel eingetreten. Diesen gibt es
in der Dogmatik nur in einigen Ausnahmen. In der Exegese ist das Bemii-
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hen sichtbar, Antijudaismus zu iberwinden; in der Dogmatik hingegen
kommen die Juden entweder gar nicht oder nur am Rande vor, ein Pha-
nomen, was angesichts der Tatsache merkwirdig erscheint, wenn man,
wie hier in diesem Text, Israel als das Volk Gottes bezeichnet und dieser
Gedanke eine Grundkomponente christlicher Selbsterkenntnis darstellen
soll.

7. wUmkebr: Auf allen Ebenen zu vollziehen*.

Darin heifit es: ,Neubesinnung und Umkehr ereignen sich nicht durch
blofle Absichtserklirungen. Sie missen von jedem einzelnen konkret
vollzogen werden.“ Hier geht es nicht allein um die Selbsterziehung jedes
einzelnen, sondern der Text meint in diesem Zusammenhang das Wich-
teramt der Landeskirche gegeniiber den christlichen Weltorganisationen
wie den Okumenischen Rat der Kirchen und dem Lutherischen Welt-
bund. Hier ist ein sehr wichtiger Punkt angesprochen worden. Es geht
namlich darum, daf die Beziehung zum jiidischen Volk auf dem Hinter-
grund politischer Anliegen erneut in den Schatten gestellt wird. Gerade
der World Council of Churches befindet sich permanent in der Gefahr,
der neuen Form der Judenfeindschaft, die im Antizionismus zum Aus-
druck kommt, nicht geniigend zu widerstehen. Daher heifit es hier, dafl
die Landeskirche darauf zu achten hat, daf} die wesensmiflige Verbun-
denheit mit dem judischen Volk jetzt nicht wieder verschwiegen oder in
Frage gestellt wird. Zu dieser Umkehr gehort natiirlich auch, daff Chri-
sten den Ansitzen eines neu aufkommenden wie auch immer gearteten
Antisemitismus entgegenzutreten haben. Fur die inzwischen vereinte
Bundesrepublik besteht hier eine neue Aufgabe, da in den fiinf neuen
Bundeslindern die Menschen seit Jahrzehnten iiber Juden, Judentum
und den Staat Israel entweder gar nicht oder nur in der Karikatur aufge-
klart worden sind. In diesem Teile Deutschlands besteht ein besonderer
Nachholbedarf, denn diese fiinf neuen Linder haben die positive Ent-
wicklung in der alten Bundesrepublik kaum mitvollzogen. Nur wenige
evangelische Arbeitskreise in Berlin, Leipzig, Dresden und Rostock ha-
ben sich in den letzten Jahren mit dieser Problematik beschiftigt. Es han-
delt sich dabei um Pioniere, denen wir zu danken haben, aber ihre Aus-
strahlung konnte aufgrund der damaligen politischen Situation nicht
grofl sein. Das Engagement der Kirche gegen jede Form des Antisemitis-
mus ist leider immer noch aktuell.
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8. ,Schwerpunkte des Dialogs in der wiirttembergischen Landeskirche®.
Was hier brigens fir Wiirttemberg postuliert wird, hat allgemein Gel-
tung. Hier wird geraten, von alttestamentlichen Texten auszugehen und
sie u. a. auch durch jidische Lehrer auslegen zu lassen. Das kann etwa bei
Pfarrkonventen geschehen. Ferner rit die Synode, das vierbindige Werk
von Rabbiner Roland Gradwohl zu verwenden: ,Bibelauslegung aus jii-
dischen Quellen®. In diesem Buche werden die alttestamentlichen Pre-
digttexte, wie sie im Laufe der Jahre in der Kirche vorkommen, entspre-
chend ausgelegt. Es wird ferner den jungen Theologen geraten, in Jerusa-
lem die hebriische Bibel und das Judentum zu studieren und sich der
Werke der Nichstenliebe in Israel anzunehmen, von denen es eine ganze
Reihe gibt. Abschliefend heifit es: ,,Daf8 das Kennenlernen tiber dem Bi-
belwort sich nicht in Kommissionen, sondern bevorzugt in Kirchenge-
meinden und bei der Fortbildung kirchlicher Mitarbeiter abspielt, ist eine
der Besonderheiten unserer Landeskirche, zu deren Pflege wir ermuti-
gen. “

Wir sehen also, dafl man sich durchaus bewuf}t ist, dafl man den neuen
Weg auf allen Ebenen beschreiten mufl und daf} er nicht nur in den Theo-
logischen Fakultiten begangen werden kann, sondern vor allem auch in
den Kirchengemeinden. Diese Erkenntnis ist wichtig und notwendig,
wenngleich es sich bisher weitgehend nur um ein Desiderat handelt.

9. ,Dank an jiidische Gespréchspartner®.

Hier kommt der Gedanke zum Ausdruck, dafl es eigentlich nicht so ganz
selbstverstindlich fiir Juden ist, sich in Deutschland dem christlich-jiidi-
schen Dialog zu widmen. Das war freilich vor 30 Jahren noch viel schwie-
riger. Ein verniinftiger Jude hatte z. B. die geringste Schwierigkeit, in gei-
stige Kommunikation mit Hermann Maas zu treten, aber er war ja leider
die groRe Ausnahme. Allzu viele andere hatten sich aus Opportunismus,
Feigheit und geistiger Verbildung in jenen 12 Jahren und auch schon vor-
her von den Juden abgewandt.

Ich entsinne mich selbst noch sehr gut der Zeit in den 50er Jahren, als ich
zum ersten Mal nach 7 Jahren der Abwesenheit wieder nach Deutschland
zuriickkehrte. Bei jedem Deutschen, der mir begegnete, stellte ich mir
bewufit oder unbewuflt die Frage, was er wohl in jenen 12 Jahren getan
haben mag, in der Wehrmacht, in Polizeibataillonen oder in der Waffen-
SS. Und ich fragte mich dann auch, was wohl jene Divisionspfarrer gese-
hen haben mégen und wie sie darauf reagiert hatten. Und der Trost hatte
damals bei dem Gedanken gewif3 nicht ausgereicht, wenn ich mir immer
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wieder sagte, dieser Jesus, den die andern als ithren entjudaisierten Mes-
sias verehrten, wire gemeinsam mit meiner Mutter in Auschwitz vergast
worden.

Daher versteht man den Dank an die jidischen Gesprichspartner, wenn
es heifle: ,Mit groflem Respekt erfiillt uns die Bereitschaft jiidischer Men-
schen, trotz zum Teil schwerster persénlicher Erlebnisse und uber die
Zerwirfnisse und Griben der Vergangenheit hinweg, das Gesprich mit
Christen in Deutschland zu fithren.

Heute ist die Situation freilich insofern anders, als die meisten Christen in
diesem Lande nach 1945 geboren wurden oder von 1933-45 Kinder wa-
ren. Diese Situation erleichtert natiirlich manches, wenngleich auf jidi-
scher Seite der Begriff der Erinnerung ein zentraler ist, wenn man sich so-
gar noch des Auszugs aus Agypten erinnert, der Heimtiicke Amaleks in
der Wiiste, des Haman im Esterbuche. Wie sollte man sich nicht daran
erinnern, was sich in unserem eigenen Jahrhundert ereignete. Wenn in
diesem Zusammenhang Juden fiir ihre Bereitschaft zum Dialog gedankt
wird, so soll noch ein Satz zitiert werden: ,Die Bereitschaft, Juden zu
helfen, scheint, wie das Beispiel von Maas zeigt, in erster Linie durch
schon lange bestehende intensive Kontakte mit jiidischen Mitbiirgern ge-
fordert worden zu sein. “* Daraus geht natiirlich deutlich hervor, welchen
existentiellen Sinn der christlich-jiidische Dialog hat. Das Leben von
Hermann Maas in der Grenzsituation des Lebens ist ein beredtes Beispiel
dafiir, und das Miteinander von Juden und Christen auf dem Hinter-
grund ihres gemeinsamen Erbes ist fiir die Christen theologisch eine Not-
wendigkeit, fiir die Juden hingegen eine der Voraussetzungen, ein Leben
in einer vorurteilslosen Gesellschaft zu fithren.

10.

Hier wird zum Staat Israel Stellung genommen. Was Juden dariiber den-
ken, ist in einem gemeinsamen Dokument von jiidischen Organisationen
mit dem Vatikan zum Ausdruck gekommen (Prag 06. 09. 1990). Darin
heif}t es:

»Die jidische Delegation gab ihrer Verpflichtung gegentiber dem Staate
Israel Ausdruck und unterstrich die Notwendigkeit fiir ein katholisches
Verstehen des besonderen Platzes, den Israel im jiidischen Bewuftsein
einnimmt. “

3) Der Holocaust und die Protestanten. Analysen einer Verstrickung, hrsg. von Jochen-
Christoph Kaiser und Martin Greschat. Frankfurt 1988, 178.
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Ahnliches kommt auch im wiirttembergischen Text zum Ausdruck,
wenn von der Freude der Juden iiber die Heimkehr in das Land der Viter
die Rede ist und die Verbundenheit mit dem Staate Israel betont wird.

11. ,Zum Nahost-Konflikt®.

,Als mit dem Volk Israel verbundene Kirche beten wir fiir den Frieden
im Nahen Osten und bitten alle am arabisch-israelischen Konflikt mittel-
bar und unmittelbar Beteiligten, den Mut zur Verstindigungs- und Aus-
sohnungsbereitschaft nicht zu verlieren. Feindschaft, Mifdtrauen, Gewalt
und Haf fithren ins Verderben. Nur die beharrliche Bemiihung um Ver-
stindigung, Ausgleich und Frieden kann den Vélkern im Nahen Osten
den Weg in eine gemeinsame Zukunft ebnen.

Diese Ausfithrungen sind heute besonders aktuell, weil sie gewisse Richt-
linien enthalten, die in der Praxis leider oft verdunkelt werden. Wenn
hier von Verstindigungs- und Aussdhnungsbereitschaft die Rede ist, so
denken wir natiirlich an Israelis und Palistinenser. Es gehort zu der Tra-
gik in unsern Tagen, dafl hier ein emotionsloses, sachliches Gesprich
sehr schwer moglich ist. Dennoch ist ein Anfang gemacht worden.

12. Die Grundlage der Verbundenbeit der Kirche

mit dem jiidischen Volk.

Es ist das Berufungswort des Abraham (Gen 12,3), das lautet: ,,Ich will
segnen, die dich segnen und in dir sollen ... alle Geschlechter auf Erden
gesegnet werden.

13. ,Gemeinsame Weltverantwortung®.

In der Erneuerung der Beziehung zwischen Juden und Christen entdek-
ken wir, dafl wir, unterwegs zur Vollendung des Reiches Gottes, berufen
sind, gemeinsam fiir Menschlichkeit, Gerechtigkeit und Frieden zu strei-
ten. Wir warten darauf, daf Gott selber eine neue Erde herauffithre, aut
der Gerechtigkeit wohnt, und bitten darum, daf8 durch unser Tun in der
Schépfung Gottes schon jetzt das ihr verheiflene Ziel aufleuchtet.

,So spricht der Herr: Haltet das Recht und tut Gerechtigkeit; denn mein
Heil ist nahe, daf es komme, und meine Gerechtigkeit, dafl sie offenbart
werde‘ (Jes 56,1).

,Wir warten aber eines neuen Himmels und einer neuen Erde nach seiner
Verheiflung, in welchem Gerechtigkeit wohnt* (2 Petr 3,13). Mit diesem
Leitsatz ist eine eschatologische Dimension erdffnet worden, ohne die
auch der christlich-jiidische Dialog in Gefahr gerit zu verflachen.
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Wenn wir die vielen Dokumente der letzten Jahre analysieren und auf uns
wirken lassen, sind wir freudig erstaunt tber die Fille dieser seridsen,
verantwortungsbewufiten, theologischen Arbeiten. Wir werden hier an
die folgende Geschichte von Schammai und Hillel erinnert:

,Ein Heide kam zu Schammai und sagte ihm:

,Wenn du mich die ganze Tora lehren kannst, wihrend ich auf einem Fuf}
stehe, kannst du mich zum Juden machen.

Da stiefl Schammai ihn fort mit der Elle, die er gerade in der Hand hatte.
Er kam zu Hillel, und Hillel sagte ihm:

,Was dir nicht lieb ist, das tue auch deinem Nichsten nicht: Das ist die
ganze Tora, der Rest ist Auslegung: geh und lerne!*"

An dieser Geschichte ist das letzte Sitzlein von Bedeutung: ,,Geh und ler-
ne. “

Mir scheint, das ist, was jetzt not tut, die Fille des Erarbeiteten jenen
mitzuteilen, die davon noch nichts wissen, und das sind leider allzu viele.
Gehet und lernet, was aus schmerzlicher Erfahrung jetzt endlich neu ge-
dacht und, so Gott will, auch gelebt wird.

Im BewufStsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, be-
klagt die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen
verwirft, nicht aus politischen Griinden, sondern auf Antrieb der reli-
giosen Liebe des Evangeliums alle HafSausbriiche, Verfolgungen und
Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und
von irgend jemandem gegen die Juden gerichtet haben.

Konzilserklirung , Nostra aetate Nr. 4
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Der Jerusalemer Grundlagenvertrag

Man kann das, was am 16. Tevet des Jahres 5754/30. Dezember 1993 in
Jerusalem geschehen ist, als lingst falligen Beschluff zum Austausch von
diplomatischen Vertretungen zwischen Israel und dem Vatikan ansehen,
also als eine Tagesaktualitit abhaken, die sich reichlich verspitet, 45 Jahre
nach der Griindung des Judischen Staates, ereignet hat (so Ursula Ho-
mann, Tribtine, 33. Jg., 81). Wer allerdings die Dokumente, die an jenem
Tage unterzeichnet worden sind, mit ein wenig juristischem Sachver-
stand liest, mochte sich ein anderes Urteil zu eigen machen. Clemens
Thoma, im Mirz dieses Jahres in der Woche der Briderlichkeit ausge-
zeichneter Briickenbauer (pontifex!) zwischen Christentum und Juden-
tum, meint, das Dokument sei keineswegs zu unterschitzen. ,Sowohl
der Staat Israel als auch der Vatikan zeichnen sich als Meister der Diplo-
matie sowie des internationalen und des religiésen Rechtes aus“ (FrRu
NF 2-1993/94, 93).

Wir haben es in der Tat mit einem einzigartigen Dokument zu tun. Dieses
Wort erscheint zweimal in der Praambel.

»Der Heilige Stubl und der Staat Israel

eingedenk des einzigartigen Charakters und der universalen Bedeutung
des Heiligen Landes,

im BewufStsein der einzigartigen Beziehungen zwischen der katholischen
Kirche und dem jiidischen Volk ... kommen wie folgt iiberein ...«

Daf} das Territorium, auf welches sich der Vertrag bezieht, einzigartig ist
unter allen Gebieten der Erdoberfliche, braucht hier wohl nicht niher
ausgefithrt zu werden.

Einzigartig ist aber nicht nur die Natur der Beziehungen zwischen den
beiden Vertragsteilen; einzigartig sind auch diese Vertragsteile selbst.
Der Staat Israel ist — zunichst — ein Staat wie jeder andere, unabhingig
mit Gebietshoheit (wobei das Gebiet teilweise umstritten ist), mit Staats-
bevolkerung, diplomatisch anerkannt, also ein ,Volkerrechtssubjekt®
wie andere auch, der im ,Zusatzprotokoll sich auf das internationale
Recht und den allgemeinen Gebrauch fir diplomatische Missionen beru-
fen kann. Das tut sein Vertragspartner auch: man garantiert sich gegen-
seitig fur die ,Sondervertreter” alle Rechte, Privilegien und Immuniti-
ten, die die Leiter und das Personal diplomatischer Missionen geniefien.
Aber wie bezeichnet sich der Vertragspartner des Staates Israel im Ein-
gang und vor den Unterschriften?
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Heiliger Stuhl! — Heiliger Stuhl?

Stuhl: das erweckt Assoziationen etwa an den ,,Richterstuhl“ des Pilatus,
an den ,Stuhl des Mose“, wie er in Synagogen zu finden ist, an den
»Karlsstuhl® in Aachen; wer sich darauf niederlief}, war eben der ,Kai-
ser, beanspruchte im Mittelalter die hchste weltliche Gewalt fiir sich.
Die Bezeichnung des Vertragspartners als ,,Heiliger Stuhl“ bedeutet also:
der amtierende Papst, Johannes Paul II., handelnd durch seine zustindi-
ge Behorde, ist fiir sich und alle seine Nachfolger auf seinem Stuhl die
Vertragsptlichten eingegangen. Verpflichtet wird damit aber nicht nur
der kleine Vatikanstaat mit seinem halben Quadratkilometer Staatsgebiet
und seinen 700 Einwohnern. Dieses Staatsgebiet braucht der Papst, um
souverdn sein zu konnen; Herrscher eines Teils der Erdoberfliche, in
dem er von keiner anderen Staatsgewalt abhingig ist. Nach dem Ende des
Kirchenstaates im Jahre 1870 bei der italienischen Einigung hat er ein sol-
ches seine Souverinitit gewahrendes Staatsgebiet erst wieder durch den
»Lateranvertrag® von 1929 mit dem italienischen Staat erhalten. Auf die-
sen Vertrag wird im ,Zusatzprotokoll“ — zur niheren Bestimmung der
Rechtsstellung der auszutauschenden Diplomaten — Bezug genommen.
Mit dem Lateranvertrag war der Papst also wieder Staatsoberhaupt eines
souverdnen Staates.

Nach katholischem Rechtsverstindnis (cann. 331-335 Codex Juris Cano-
nici — hier zitiert nach Norbert Ruf: Das Recht der Katholischen Kirche
nach dem neuen Codex Juris Canonici, Freiburg 1983) wird die inner-
kirchliche Stellung des Papstes wie folgt gesehen:

»Der Bischof der Kirche von Rom, in dem das vom Herrn dem Petrus,
als dem Ersten der Apostel, einzigartig (sic!) iibertragene Amt fortdauert,
ist das Haupt des Bischofskollegiums (Collegii Episcorum caput), der
Stellvertreter Christi (Vicarius Christi) und der Hirte der gesamten sicht-
baren Kirche (universae Ecclesiae his in terris pastor). Daher besitzt er
kraft Amtes die oberste, volle, unmittelbare und allgemeine ordentliche
Gewalt in der Kirche, die er stets frei ausiiben kann. “

Das bedeutet also: soweit die Primatialgewalt des Papstes, seine Jurisdik-
tion, reicht, werden alle Gliederungen, Patriarchate, Erzdidzesen, Did-
zesen, Pfarreien, Prilaturen, Kléster, ja, alle katholischen Glaubigen,
mithin nahezu eine Milliarde Bewohner der Erde, aus diesem Grundla-
genvertrag verpflichtet und berechtigt.

Aber auch der andere Vertragspartner handelt nicht nur fiir seine Bevol-
kerung und sein Staatsgebiet, sondern, wie sich aus der Priambel ergibt,
fiir das (ganze) jidische Volk. Der Vertrag soll die Freundschaft zwi-
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schen Juden und Katholiken férdern, soll im historischen Prozef} der
Versohnung ein wichtiger Schritt sein. Nahezu 2000 Jahre der Feind-
schaft hinter sich lassend, aufbauend auf Schuldbekenntnissen, Versoh-
nungsgesten (Besuch von Johannes Paul II. in der Synagoge von Rom,
Besuch des Oberrabbiners bei ihm im Vatikan), grundsitzlichen Neu-
orientierungen (in Art. 1 Abs. 2 nimmt der Heilige Stuhl Bezug auf die
Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils zur religiésen Freiheit
»Dignitatis Humanae“ und die Erklirung zu den nichtchristlichen Reli-
gionen ,Nostra Aetate®), also in totaler Umkehrung der bisherigen Be-
ziehungen — wird eine neue, eine ,gesunde und dauerhafte Grundlage®
gelegt; aber keineswegs eine abgeschlossene, denn auf dieser Grundlage
sollen sich gegenwirtige und kiinftige Beziehungen entwickeln.

Wie soll man sich nun an dieser historischen Wendemarke die weitere
Entwicklung vorstellen?

Beide Parteien nehmen Bezug auf ihre Verpflichtung zur Wahrung und
Einhaltung des Menschenrechts auf Religions- und Gewissensfreiheit,
wie in der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte und in anderen
internationalen Ubereinkiinften, die sie unterzeichnet haben (Staat Israel
in Art. 1, Abs. 1; Heiliger Stuhl, ausdriicklich die katholische Kirche ver-
pflichtend, nahezu gleichlautend in Art. 1 Abs. 2).

Bemerkenswert daran ist, dafl zwei Volkerrechtssubjekte, die zugleich
fir zwei Religionsgemeinschaften mit langer Rechtstradition handeln,
sich ithnen vorgegebenem profanen Recht unterordnen. Zu einem solchen
Schritt war der Heilige Stuhl erst in der Lage, nachdem Papst Paul VI. im
Jahre 1964 in einer feierlichen Zeremonie die Tiara, die dreifache Papst-
krone, welche den Herrschaftsanspruch auf die Herrschaft auf, tiber und
unter der Erde symbolisierte, niedergelegt hat.

In der Anerkennung der Verbindlichkeit vorgegebenen profanen Rechts,
dem sich beide unterordnen, kommt gleichzeitig auch eine beiderseitige
Bindung zur Einhaltung der Vertragstreue zum Ausdruck. Eine Paralle-
le: Bei den iltesten volkerrechtlichen Vertrigen, die die moderne For-
schung entschliisselt hat, Abkommen zwischen den Hethitern und den
Agyptern, wird die Einhaltung des Vertrags jeweils bei den Gottern der
Gegenseite beschworen. Es ist in der Tat ja auch ein rechtstechnisches
Problem, wie zwei souverine Vertragspartner, die keine andere mensch-
liche Gewalt oder Institution uiber sich anerkennen, Vorkehrungen fiir
Vertragstreue treffen sollen. In alten Zeiten geschah das durch Anrufung
der Gotter der Gegenseite, dann durch Geiselgestellung, spiter durch
cheliche Verbindungen der Firstenfamilien — heute geschieht es durch
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Bezugnahme auf einen Normenkomplex, dem weltweite Geltung einge-
raumt wird.

Kiinftige gemeinsame Aktivititen werden wie folgt umschrieben:

»Der Heilige Stuhl und der Staat Israel verpflichten sich zu geeigneter
Zusammenarbeit im Kampf gegen alle Formen des Antisemitismus und
jede Art von Rassismus und religiéser Intoleranz und zur Férderung des
gegenseitigen Verstindnisses unter den Nationen, Toleranz in den Ge-
meinwesen und Respekt vor Leben und Wirde des Menschen® (Art. 2
Abs. 1).

Wenn im unmittelbaren Anschluff (Art. 2, Abs. 2) der Heilige Stuhl , bei
dieser Gelegenheit seine Verurteilung von Haf}, Verfolgung und jeder an-
deren Erscheinungsform des Antisemitismus, gerichtet gegen das judi-
sche Volk oder einzelne Juden tiberall, zu jeder Zeit und durch jede Per-
son“ bekraftigt, insbesondere ,,Angriffe gegen Juden, Schindungen von
Synagogen und Friedhéfen, Verunglimpfungen von Opfern des Holo-
caust” verurteilt, so ist das von besonderer Bedeutung fir die innerkirch-
liche Bindungswirkung. Auch der letzte Pfarrer von Hintertupfing muf§
einsehen, daf} er bei Weitergabe tradierter Muster im Verhalten zum Ju-
dentum in Konflikt gerit mit dem obersten Hirten seiner Kirche. So
schwer es fillt und so sehr das Gesetz der geistigen Trigheit dem entge-
gensteht: alte Predigtmuster, alte Katechismen miissen verbrannt wer-
den! |

Nun 1st, was die Lage der Menschenrechte angeht, die Differenz zwi-
schen Anspruch und Wirklichkeit groff. Die Normentexte sind ja ganz
gut — was erheblich verbesserungsbediirftig ist, sind die Institutionen
und Verfahren zu ihrer Verwirklichung. Wenn die Diplomatie des Heili-
gen Stuhls und die Diplomatie des Staates Israel — beide stehen im Rufe,
im besten Sinne eine Elite, eine Auswahl der Ttchtigen, Klugen und Be-
dichtigen zu sein — auch auf diesem Gebiet zukiinftig zusammenarbeiten
wollen, dann liflt das hoffen!

Ginter Raacke
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Blicherschau

Yizhak Ahren, Tora — Leben. Torastudium, das judische Jahr, die
deutsche Orthodoxie. Morascha Verlag, Basel/Zirich 1993. 96 Seiten.

Yizhak Ahren schreibt fir verschiedene Zeitschriften und Zeitungen kur-
ze Artikel zu jidischen Themen. Das vorliegende Buch gibt eine Samm-
lung dieser Beitrige wieder. Wie Ahren selbst im Vorwort bemerkt,
,wird kein Thema erschopfend behandelt“. Seine Beitrige verstehen sich
eher als Hinweise, die eine weitere Vertiefung ermoglichen sollen, indem
sich der Leser mit dem einen oder anderen Thema anhand der angegebe-
nen Literaturverweise weiter beschiftigt. Wie der Untertitel verrit, be-
handelt Yizhak Ahren die Bedeutung des Torastudiums, das jidische
Jahr und grofe Personlichkeiten der deutschen Orthodoxie unseres Jahr-
hunderts. Der Anlafl zu seinen Artikeln ist meist die Neuerscheinung
oder Wiederverdffentlichung eines Buches. Viele Beitrige lesen sich da-
her auch wie erweiterte Rezensionen. Dies mag manchesmal fiir den Le-
ser eher enttiuschend sein, da er sich mehr erwartet hat. Die Wirkung,
die Ahren damit erzielt, entspricht jedoch seiner Intention, das Interesse
fir jiidische Themen zu wecken. Das ist ihm mit seinen kurzen Artikeln
gelungen.

Herbert Winklehner

Till Bastian, Auschwitz und die ,,Auschwitz-Lige*“. Massenmord
und Geschichtsfilschung. C. H. Beck, Miinchen 1994. 104 Seiten.

Das Vernichtungslager Auschwitz bleibt ,,ein Mahnmal deutscher Ge-
schichte — und es ist kein Wunder, daf} alle, die diese Geschichte von 1h-
ren Blutflecken siubern wollen, gerade die Verbrechen von Auschwitz in
das Zentrum ihres Leugnungsstrebens stellen. Eben deshalb ist es so
wichtig, immer wieder klar und deutlich hervorzuheben, was dort zwi-
schen 1940 und 1945 wirklich geschehen ist.“ Dieses Zitat macht deut-
lich, worum es T. Bastian geht: Das Aufzeigen der historischen Fakten
iber die ,grofite Menschen-Vernichtungsanlage aller Zeiten, um dem
stindig aufflammenden Versuch, die NS-Verbrechen zu verharmlosen
oder zu leugnen, entgegenzuwirken. Bastian beschreibt daher kurz und
pragnant die , Geschichte der Endlésung® in NS-Deutschland, vor allem
die Geschichte des KZ Auschwitz, um dann in einem zweiten Teil ebenso
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kurz auf die wichtigsten , Auschwitz-Ligen® einzugehen, die nach dem
Zweiten Weltkrieg bis heute gleich einer ,,schlimmen Saat* ,pseudo-wis-
senschaftlich gediingt immer wieder auftauchen. Diese komprimierte
Darstellung gibt somit einen ersten fundierten Einblick in ein Thema, das
in zahlreichen Veroffentlichungen bereits behandelt wurde. Die Stirke
dieses Buches liegt in seinem zusammenfassenden Charakter. Zudem er-
weckt es das Interesse an weiteren, ausfithrlicheren Informationen. Am
Ende des Buches befindet sich daher auch eine Liste weiterfithrender Li-
teratur fiir all jene, die sich eingehender mit den angeschnittenen Themen
auseinandersetzen wollen. Wie wichtig Biicher dieser Art gerade heute
sind, zeigt Bastians letzter Satz: , Wer die Notwendigkeit des bestindigen
Neu-Erschreckens tber die Greuel von Auschwitz einer vermeintlichen
,deutschen Normalitit® opfern will, braucht sich nicht zu wundern,
wenn spiter in Rostock, Molln und Solingen Auslinderwohnheime und
von tiirkischen Mitbiirgern bewohnte Hiuser nach Pogromnichten und
Brandanschligen in Flammen stehen.

Herbert Winklehner

Wolfgang Beck (Hg.), Die Juden in der europiischen Geschichte.
Sieben Vorlesungen von Saul Friedlinder, Amos Funkenstein, Eberhard
Jackel, Michael A. Meyer, Jehuda Reinharz, David Sorkin, Shulamit
Volkov. Mit einer Einleitung von Christian Meier, C. H. Beck, Miin-
chen 1992. 158 Seiten.

Zwischen Februar 1991 und Juli 1992 hielten sieben international angese-
hene Historiker offentliche Vorlesungen an der Miinchner Ludwig-Ma-
ximilians-Universitit zur Geschichte der Juden in Europa vom Mittelal-
ter bis heute. Das Buch dokumentiert diese Vorlesungen und gibt Chri-
stian Meier recht, der in der Einleitung schreibt: ,Wie fremd ist uns noch
heute die innerjiidische Perspektive dieser Geschichte und wie wichtig
ist es gerade nach dem Holocaust, diese innerjiidische Perspektive erneut
zu betrachten.

Dies geschieht durch die einzelnen Beitrige dieses Buches. Es beginnt mit
der eigenartigen , Konfrontationskultur® zwischen Christen, Juden und
Muslime im Mittelalter, der gegenseitigen ,Haflliebe® bzw. Gleichgiil-
tigkeit (Amos Funkenstein). Es zeichnet das Bild der Toleranzphase
wihrend der Aufklirung und dem dadurch entstehenden Problem der
Assimilation und Identititsfindung des modernen Judentums (David
Sorkin, Michael A. Meyer). Es weist auf die innerjidischen Auseinander-
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setzungen hin, die im Zeitalter der Emanzipation die Juden Europas in
orthodoxe, liberale und nationale Juden zersplitterte und die zionistische
Bewegung entstehen lief§ (Shulamit Volkov, Jehuda Reinharz). Deutlich
wird ebenso die stindige Gefahr des Antisemitismus und das Bemiithen
des Judentums, dieser Gefahr zu entgehen, auch auf Kosten der eigenen
Identitat.

Der erste und letzte Beitrag der Vorlesungsreihe befassen sich gleichsam
als Rahmenthema mit dem Trauma des Holocaust. Eberhard Jackel geht
dabei auf den ,Historikerstreit“ ein und versucht die Einzigartigkeit der
Judenvernichtung zu verdeutlichen, was sich unter anderem in den ver-
schiedenen Versuchen dokumentiert, diesem Geschehen einen Namen
zu geben. Der letzte Beitrag von Saul Friedlinder geht auf das Problem
der Geschichtsschreibung iiber den Holocaust ein, auf die Gratwande-
rung zwischen Sachlichkeit und Emotion, auf die sich der Historiker bei

diesem Kapitel europiischer Geschichte zu begeben hat.
Herbert Winklehner

Schalom Ben-Chorin, Michael Langer, Hans Giinther Kaufmann,
Sinai. Verheiflung aus der Stille. Tyrolia-Verlag, Innsbruck-Wien 1991.
104 Seiten.

So mufd ein Buch iiber den Sinai sein. Grofie, ruhevolle Bilder des durch
Bande tiber Kulturen und Religionen bekannten Fotograten Hans Gin-
ther Kaufmann: Steine, Stille und Licht. Texte des intensiv einsichtigen
judisch-christlichen Briickenbauers Schalom Ben-Chorin und des katho-
lischen Theologen Michael Langer.

Dieser laflt in der Einleitung das Entstehen der Halbinsel aus 60 000 Qua-
dratmetern Stein vor 45 bis 10 Millionen Jahren erfahren, der ,ganz gro-
Ben furchtbaren Wiiste (Dtn 1,19), 6de und phantastisch, glihend und
eiskalt, darin Gold, Kupfer, Tirkis, Schlangen und Skorpione, Schau-
platz von 50 Heerzligen, Geburtsort des Glaubens an den einen Gott fur
Juden, Christen, Muslime.

Schalom Ben-Chorin tut jiidische Sinai-Horeb-Uberlieferung und Tora-
Verstindnis auf, erzihlt zu den biblischen Texten die sie umrankenden,
vertiefenden jidischen Geschichten. Er sieht ganz tief auch das Verbin-
dende mit dem Christlichen: der leidende Gott, der Gekreuzigte, das
Scheitern an der Berufung. Auch den wenig Kundigen fithrt er umfas-
send, mit der Giite des Weisen ein. Sehr persénlich wie in einem Ge-
sprich. Ein wunderbarer Religionslehrer.
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Beim Gottesnamen belifit er die Ubersetzung ,Ich werde sein, der ich
sein werde“ und deutet sie: immer der andere, der Lebendige. ,,Wir sol-
len daraus lernen, dafl der Gott Israels, der Schépfer des Himmels und
der Erde, auch in unserem Leben zu uns in ganz verschiedener Weise
sprechen kann.“ Wie am Sinai-Horeb unter ungeheuerlichen Naturer-
scheinungen und Schofarténen oder zu Elija, in der ,Stimme feinen
Schweigens“ — die der Untertitel des Buches anklingen lifit.
Michael Langer fihrt durch das sehr ehrwiirdige Katharinenkloster und
seine Geschichte. Und zum Gebel Musa, den man von unten nicht sehen
kann. Man muf§ es wagen, hinaufzusteigen auf dem ,,Pfad unseres Herrn
Mose“ mit den 4000 Granitplatten, die schon im 4. Jahrhundert von der
Pilgerin Aetheria beschrieben wurden.
Arabische und tiirkische Herrscher haben dem Katharinenkloster
Schutzbriefe ausgestellt. Eine Moschee steht auf dem Berg, eine andere
aus dem 12. Jahrhundert in der Klosteranlage. 400 Beduinen leben heute
um den Gebel Musa in einer aus christlichen und islamischen Elementen
gemischten Frommigkeit. Der dgyptische Prisident Sadat wollte hier
Synagoge, christliche Kirche und Moschee vereinigen.

Elisabet Pliinnecke

Anat Feinberg (Hg.), Kultur in Israel. Eine Einfithrung. Bleicher Ver-
lag, Gerlingen 1993. 240 Seiten.

Ein unauffilliges Taschenbuch aus dem um das Verstindnis fiir Israel
verdienten Bleicher Verlag, gut illustriert, griindlich informierend, not-
wendig. Denn auch an Israel und Judentum Interessierte hierzulande
wissen mehr von jiidischer Geschichte als von Israels gegenwirtiger Kul-
tur. Volkskunst aus den Kibuzzim, Folklore-T4nze sind beliebt, Amos
Oz wird gelesen. Darauf beschrinkt sich bei vielen die Kenntnis.

Anat Feinberg aus Tel Aviv, jetzt Stuttgart, Lehrbeauftragte fiir hebrii-
sche Literatur an der Hochschule fiir jiidische Studien in Heidelberg, ent-
deckt die Liicke und behandelt zusammen mit sechs weiteren Experten,
Austbenden, Lehrenden, Kritikern ihres Faches, alle um dasselbe Alter
wie der Staat Israel, bildende Kunst, Literatur, Theater, Tanz, Musik,
Film und Medien. Auch das ist den Autoren gemein, daf} sie originell
schreiben, keine Aufzihlungen von Fachleuten fiir Fachleute, sondern
bestrebt, Erscheinungen und Entwicklungen der Kultur als Spiegel auch
politischer und ethischer Haltungen, thnen konform oder in Gegenbewe-
gung, als Vorbild oder Reaktion, zu erkennen. Das ist am Exempel Israel
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besonders interessant, hier — wie im Zeitraffer — auf 44 Jahre zusammen-
gedringt.

Faszinierend durch die ,multikulturellen® Wurzeln. Europaische Intel-
lektuelle bringen westliches Erbe und westliche Moderne in orientali-
sches Klima, geradezu heroisch bereit, aufzubauen, offen zur Synthese
mit asiatischen Traditionen. Die im Land Geborenen wollen sich dann
von der Vergangenheit l6sen. Heute sehen die Beobachter auch in Israel
den uns wohlbekannten Pluralismus und Hedonismus. ,,Vor zwanzig
Jahren aff der kultivierte Israeli zu Hause und ging aus, um einen Film zu
sehen oder Konzerte zu horen; heute sieht er die Filme auf seinem Video-
gerit zu Hause, benutzt einen CD-Spieler, um Musik zu héren, und geht
zum Essen aus.“ Zwei Stunden durchschnittliches tigliches Fernsehen
hat die Zeitungslektiire etwas zuriickgedrangt. Trotzdem ist die Zahl der
Zeitungen im letzten Jahrzehnt von 706 auf 911 gestiegen. Die Buch-Le-
selust lief} etwas nach. 1962 lag Israel noch auf Platz eins, was die Zahl der
Buchveroffentlichungen pro Kopf der Bevolkerung betrifft.

Und in der neuen Belletristik , hat der strahlende Held der frithen hebrii-
schen Literatur dem geschlagenen, verwirrten, ratlosen Anti-Helden
Platz gemacht®, der ,Figur des Israeli, der zu seinen wahren, tieferen
Wurzeln zurtckkehrt, das Erbe seiner Viter entdeckt (wenn auch nicht
das religiose!) und die Begegnung mit einer Vergangenheit voller Leiden
und Uberlebenswillen nicht mehr verabscheut.

Theater in Israel begann mit Vision und Sprache. Es folgten Versuche ei-
ner Auseinandersetzung mit der Wirklichkeit im Land, typisch die Ver-
bindung von Dokumentation und Satire. Finanzielle Anspannung dringt
zur Unterhaltung. Lebendig und interessant ist das Theater in Israel. Ty-
pisch auch im israelischen Film die Ironie, die bittersiiie Humoreske, als
zentrale Gestalt der sensible Mensch, der sich nicht anpassen kann, wie es
von ithm erwartet wird.

David Witzthum uber die Entwicklungen in Politik und Presse: ,,In der
Vergangenheit waren die israelischen Politiker bekannte Publizisten,
zum Teil sogar grofle Sozial- und Staatsphilosophen. Oder aber sie ka-
men aus der Kultur oder von der Hochschule. Oder aber sie waren Auto-
didakten, Akademiker, Journalisten und Schriftsteller, zum Beispiel Ben
Gurion und Begin, und vor ihnen Weizmann ... Heute befafit sich kaum
noch ein erstrangiger israelischer Politiker mit Kultur, Philosophie oder
Publizistik. Heutzutage sind die neuen Politiker in Israel in threr Mehr-
heit sogenannte ,Macher’, die genau wie andere ihrer Generation und
jingere aus dem Heer, den exakten Wissenschaften, Technologie, Indu-
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strie und Wirtschaft, Landwirtschaft und Verwaltung kommen: zum
Beispiel Shamir und Rabin, Peres ... Die Tageszeitungen sind demnach
heute keine Arena mehr, in der diskutiert und berichtet wird, sondern ei-

ne Art Supermarkt. Elisabet Plinnecke

Helga Kohler-Spiegel, Juden und Christen — Geschwister im Glau-
ben. Ein Beitrag zur Lehrplantheorie am Beispiel Verhiltnis Christen-
tum Judentum. Reihe ,Lernprozeff Christen Juden® Band 6. Herder,
Freiburg 1991. 398 Seiten.

Helga Kohler-Spiegel mochte mit ihrem Buch (Dissertation Feldkirch
1990) darauf hinwirken, daf§ der christliche Religionsunterricht (RU) das
Judentum als Basis des eigenen Glaubens ernst nimmt und es als solche
den Schiilern vermittelt. Vorurteile gegentiber den Juden sollen abgebaut
werden, und die Verwendung des Judentums als Negativfolie, um das
Neue des Evangeliums herauszustellen, soll aufhoren.

Um ihre Vorschlige zur Neugestaltung der Lehrpline abzusichern, legt
die Autorin zunichst einmal ein duflerst breites und solides Fundament:
Sie erldutert die verschiedenen ,Begriindungszusammenhinge®, die den
Religionsunterricht allgemein legitimieren und seine konkrete Gestalt be-
stimmen. So wird festgestellt, daf} die Bestimmung des Begriffs Religion
durch Thomas von Aquin (,religio ordinat hominem solum ad deum®)
ausgezeichnet zum Korrelationsprinzip der Religionsdidaktik passe. Da-
neben wird gezeigt, wie der RU hineingestellt ist in den gesellschaftlichen
Bildungsprozefl (,Gestaltung des Tradierten auf Gegenwart und Zu-
kunft hin®, 22) und in die Institution Schule. Die Doppelheit des Bezugs
dieses Faches auf Staat und Kirche wird als Problem angesprochen; die
neueren kirchlichen Dokumente zum RU werden referiert.

In allen Unterrichtsfichern sollten die Lehrpldne den Stand der Didaktik
reflektiert haben. So wird in einem zweiten Kapitel die Entwicklung der
Didaktik im 20. Jahrhundert dargestellt — von Weniger tiber Klafki und
die Curriculumkonzeption Robinsohns samt deren kritischer Weiterent-
wicklung bis zur kybernetisch-informationstheoretischen und lerntheo-
retischen Didaktik.

Ein Kapitel ,,zum Diskussionsstand in der Religionspidagogik schlief3t
sich an.

Der Didaktik folgt die Darstellung von Lern- und Entwicklungspsycho-
logie. Auch hier wird kenntnisreich iiber die wichtigsten Autoren infor-
miert.
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Um die Gefahr des Selbstzwecks in der Theoriedarstellung zu vermeiden
und die Fundamentfunktion der Ausfiihrungen gegenwartig zu halten,
wird jedes Kapitel mit einer ,kritischen Wiirdigung im Hinblick auf die
Erstellung eines Gesamtkonzepts“ abgeschlossen.

Nach diesem ausfithrlichen, wohlfundierten Uberblick tiber den For-
schungsstand in den fir den Unterrichtsablauf insgesamt zustindigen
Wissenschaften — immerhin fast die Hilfte der Arbeit — kommen die in-
haltlichen, eher fachwissenschaftlich orientierten Vortberlegungen zu
ihrem Recht. Im funften Kapitel wird die theologische Diskussion zum
Verhiltnis Christentum — Judentum vergegenwirtigt und die Arbeit in
den Kontext des Freiburger Projekts zum Verhiltnis Christen Juden ein-
gestellt. Aus der Konzeption des Paulus (Israel als der Olbaum, das Chri-
stentum als das aufgepfropfte, wilde Reis) wird ein kritischer Mafistab
gewonnen, an dem die verschiedenen, in Bibel und Theologie formulier-
ten Deutungsmodelle fiir das Verhiltnis der beiden Religionen gemessen
werden konnen. Nicht zu halten ist danach die Rede von Verwerfung
(Israels) und Erwihlung (des neuen Israel, der Kirche). Einschrinkungs-
los positiv werden das Transzendierungsmodell (Selbstuiberstieg des Ju-
dentums auf die universale Verheilung hin) und das personalistische Mo-
dell (die Juden und die Christen als ,Geschwister im Glauben® mit ge-
meinsamer Zukunftshoffnung) vorgestellt. Sehr zu Recht pladiert die
Autorin dafiir, Gemeinsamkeiten (die ja grofler sind als gemeinhin ge-
glaubt) und Trennendes deutlich zu artikulieren.

Eine nicht-theologische inhaltliche Voruberlegung wird noch eingescho-
ben: tiber ,Vorurteile im Bereich Christentum Judentum*® (Kap. 6). Was
hier — aus der Sicht von 1990 — aus Untersuchungen der frithen achtziger
Jahre iiber die Fortdauer eines latenten Antisemitismus bei einem Grofi-
teil der deutschen Bevolkerung referiert wird, gewinnt aus unserer heuti-
gen Perspektive fast schon so etwas wie eine prophetische Qualitit. Vor-
schlige, die Vorurteile zu ,verlernen — nicht kognitiv, sondern tiber
Identifikation — runden das Kapitel ab.

Die letzte Vorarbeit vor dem Darlegen der eigenen Vorschlige stellt eine
Analyse der Lehrpline des (katholischen) Religionsunterrichts im deut-
schen Sprachraum dar, und zwar fiir Grundschule und Gymnasium.
Hier erhilt der Leser einen sehr informativen Uberblick iiber die Vielfalt
dessen, was in Deutschland, der Schweiz und Osterreich zum Thema zu
behandeln ist. Auch wenn einzelne Lehrpline positiv (z. B. Hessen)
bzw. negativ (z. B. Osterreich) hervorgehoben werden, zieht die Autorin
fast durchgingig ein Fazit: Die Behandlung des Judentums als eigenstin-
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dige Religion geschieht, zumindest in den Lehrplinen, im allgemeinen
objektiv. Schwierig wird es, wenn es um Jesus geht: Hier wird zumindest
nicht iiberall sein Judesein wirklich ernst genommen, das Judentum gerit
vielmehr nicht selten immer noch zur negativen Folie fiir das Neue, das
Jesus gebracht habe.

Im letzten Kapitel werden einige Impulse fiir einen ,vertikal-konsekuti-
ven Aufbau® des Themas Juden und Christen durch alle Klassenstufen
hindurch formuliert: Der Weg der heilsgeschichtlichen Entwicklung des
Glaubens von Abraham tber Exodus und Propheten zu Jesus wird als
durchlaufendes Konzept fir die Lehrplanentwicklung vorgeschlagen.
Den Abschlufl des Buches bildet eine Zusammenstellung von Konse-
quenzen und Forderungen fiir die Zukunft.

Inhaltlich wird man an der Arbeit kaum etwas aussetzen kénnen. Sie be-
wegt sich immer auf der Hohe der fachwissenschaftlichen Diskussion
und kommt zu sehr sinnvollen Schluf}folgerungen.

Eine Anfrage sei zum fiinften Kapitel gestattet: Im sicher berechtigten
Wunsch, jede Abwertung des Judentums zu vermeiden, lehnt Kohler-
Spiegel es ab, fir das Christentum einen Anspruch ,,des grofieren Mafles
an Wahrheit und Heil“ zu erheben (212).

In der philosophischen Hermeneutik ist die Ablehnung eines relativie-
renden Standpunktes wie etwa des Historismus, der meint, verschiedene
Wahrheiten als gleichberechtigt gelten lassen zu konnen, spitestens seit
dem Streit zwischen Gadamer und Apel/Habermas (vgl. ,Hermeneutik
und Ideologiekritik“ 1971) wohl unstrittig: Das relativ groflere Recht des
Standpunktes, auf dem jeder einzelne durch die ihn bestimmenden Tradi-
tionszusammenhinge sich immer schon vorfindet, ist fiir ihn nicht zu
leugnen. Auf unser Problem angewandt: Die Religion, in der ein Mensch
grofl geworden ist, ist fiir ihn ganz selbstverstindlich die einzig richtige.
Er kann diese Uberzeugung dndern, sich gegen seine Tradition entschei-
den und zu einer anderen Religion bekehren: Dann wird diese sein pri-
mirer Bezugsrahmen. Einer, dem mehrere Religionen gleich wahr sind,
ist kein religioser Mensch mehr, sondern hdchstens ein Religionswissen-
schaftler.

Ahnlich ,unsymmetrisch® argumentiert iibrigens auch ,Nostra aetate
2%, ein Konzilsdokument, auf das Kohler-Spiegel sich wiederholt beruft:
Zwar wird ,der Strahl jener Wahrheit, ... die alle Menschen erleuchtet,
anerkannt, der ,nicht selten® in fremden Religionen zu sehen sei, zu-
gleich aber wird Christus als ,der Weg, die Wahrheit und das Leben®
festgehalten, ,in dem die Menschen die Fiille des religiésen Lebens fin-
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den, in dem Gott alles mit sich versohnt hat“. Die Betrachtung des Paulus
in Rém 9-11 schliefflich — auf diese Kapitel beruft sich Kohler-Spiegel als
,2umgreifenden Zentralbegriff“ fiir unser Problem — endet mit dem heils-
geschichtlichen Ausblick auf die endzeitliche Bekehrung ganz Israels;
Paulus hat ja auch in einer Unbefangenheit Judenmission getrieben, wie
sie uns heute bestimmt nicht mehr moglich wire. Meine Anfrage ein-
schrinkend, méchte ich noch anfiigen, daft Kohler-Spiegel die hier vor-
getragene Position im wesentlichen kennt; sie wertet nur anders (vgl.
7+ BY-2195 Anni. 565

Problematischer scheinen mir Aufbau und Proportionen der Arbeit. Ein
breites und solides Fundament ist selbstverstandlich ganz entscheidend —
dennoch wirkt es kurios, wenn auf einem quadratkilometergrofien Stein-
sockel ein Holzhiuschen von 1 m Seitenlinge errichtet wird: 10 Seiten
Ergebnissen stehen 320 Seiten Vorarbeiten gegentiber. Hier scheint der
an sich durchaus berechtigte Anspruch an Doktorarbeiten, einen fun-
dierten Uberblick tiber den Stand der Fachwissenschaft nachzuweisen,
mit dem zu kollidieren, was sachlich vom Ziel der Arbeit her gefordert
1st.

Was man durch eine Beschrankung an Mihe und Arbeitszeit spart, hitte
dem Ergebniskapitel zugute kommen konnen. Die hier angestellten
Uberlegungen sind zweifellos richtig, aber doch recht mager und auch
nicht unbedingt ganz neu.

Wissenschaftlichkeit wird hier an einem (sowieso illusiondren) Vollstin-
digkeits- und Griindlichkeitsideal gemessen, das andere Kriterien (z. B.:
Wer kann mit dem Produkt so vieler Mithen einmal etwas anfangen?) all-
zusehr zuriicktreten laflc.

Zum Schluff méchte ich meine kritischen Anfragen energisch einschrin-
ken: Die Kapitel 5-8 sind fiir alle, die mit Religionspddagogik zu tun ha-
ben, unbedingt lesenswert; insbesondere der Uberblick iiber die Lehrpli-
ne ist hochst aufschlufireich und instruktiv. Der neue Lehrplan, der so-
eben in Baden-Wiirttemberg in Kraft getreten ist, berticksichtigt manche
Forderungen der Autorin (so wird in der Christologie-Einheit des
Grund- und Leistungskurses 12/13 das Judesein Jesu eigens herausge-
stellt), von einer ,konsequenten Sequentialisierung® im Sinne des 8. Ka-
pitels von Kohler-Spiegel ist er aber noch weit entfernt. Hoffen wir, daf§
bei kiinftigen Lehrplan-Revisionen das Buch seine Wirkung entfaltet!

Horst Gorbauch

ErRu NF 4-1993/94 297



Michael Langer, Armin Laschet (Hg.), Erbittet fiir Jerusalem Frie-
den. Hoffnungen zwischen Vision und Wirklichkeit. Einhard Verlag,
Aachen 1991. 104 Seiten.

Der Friedensprozefl zwischen Israel und den Palistinensern hat erneut
das Konfliktfeld ,Jerusalem* in den Mittelpunkt des 6ffentlichen Interes-
ses gertickt. Ein echter, haltbarer Friede in diesem Bereich der Erde ist
ohne eine Friedenslosung in Jerusalem, der Heiligen Stadt, um die drei
Weltreligionen seit Jahrhunderten bis zum heutigen Tag mehr oder weni-
ger blutig streiten, nicht moglich. , Erbittet fiir Jerusalem Frieden®, die-
ser Vers aus dem Psalm 122 ist Ausgangspunkt und Ziel aller Beitrige.
Die jiidisch-religiose Sicht vertritt der theologische Schriftsteller Schalom
Ben-Chorin. Teddy Kollek, der langjihrige Biirgermeister von Jerusa-
lem, beschreibt die jiudisch-politische Perspektive. Ferhad Ibrahim, wis-
senschaftlicher Assistent an der Freien Universitat Berlin, verdeutlicht
die Interessen der Muslime an dieser Stadt. Michael Langer, Lehrbeauf-
tragter an der Universitit Graz, und Benediktinerabt Odilo Lechner ge-
hen auf die Bedeutung Jerusalems fiir das Christentum ein. Rita Siiss-
muth, die Prisidentin des Deutschen Bundestages, betrachtet Jerusalem
schliefllich aus dem christlich-politischen Blickwinkel. Der Wert des Bu-
ches liegt in den unterschiedlichen Ansitzen, mit denen die Autoren an
das Thema herangehen. Die jiidischen, die christlichen und die muslimi-
schen Perspektiven kommen ebenso zu Wort wie die religiésen und poli-
tischen Dimensionen der Geschichte und Gegenwart, die allesamt das
Konfliktpotential in dieser Stadt bilden. Man lernt sehr gut die ungeheu-
ren Probleme verstehen, die auf dem Friedensprozef in dieser Stadt la-
sten. Das Buch ist ein Pladoyer fiir dieses gegenseitige Verstindnis, damit
in Jerusalem das verwirklicht wird, was diese Stadt in ihrem Namen trigt:
Frieden.

Herbert Winklehner

Marcel Marcus, Ekkehard W. Stegemann, Erich Zenger (Hg.), Israel
und Kirche heute. Beitrige zum christlich-jiidischen Gesprich. Fiir
Ernst Ludwig Ehrlich. Herder, Freiburg 1991. 439 Seiten.

Ein iiberfilliger Dank

Es gibt Menschen, denen eine Festschrift zu dedizieren nicht nur tiberfil-
lige und erfreuliche Dankbarkeit zeigt. Auch viele Leser gewinnen durch
den Geburtstag und eine damit publik gewordene Ehrung, die den Reich-
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tum eines Lebenswerkes offenbart, die in den Antworten der Wegbeglei-
ter vorliegt.
Der Berner Rabbiner M. Marcus, der Baseler Neutestamentler E. Stege-
mann und der Miinsteraner Alttestamentler E. Zenger haben Initiative
und Herausgeberschaft iibernommen, um ein aktuelles Kompendium
zum jiidisch-christlichen Dialog zu schreiben. Wie vielfaltig die Kontak-
te und Kooperationen Ernst Ludwig Ehrlichs in Europa waren, zeigt die
(40 Namen umfassende) Liste derer, die zum 70. Geburtstag auf die le-
bendige Begegnung mit E. L. Ehrlich und seinem reichen Lebenswerk
antworten. Hier wird ein jiidischer Forscher und Lehrer, ein Botschafter
und Theologe und nicht zuletzt ein kritischer Zeitgenosse geehrt, der in
allem auch ein Josel von Rosheim im 20. Jahrhundert war: Ein intellektu-
eller und praktischer Fiirsprecher und Interpret der Juden und ihrer le-
bendigen Traditionen in Europa nach der Schoa.
Dafl es zu einer Neubegegnung zwischen Juden und Christen auf Kir-
chen- und Katholikentagen, in Studienkommissionen, in neuen For-
schungs- und Lehrschwerpunkten kam, die sich auf die 6ffentliche Dis-
kussion, auf Schulbticher und das 6ffentlich Reden der Kirche auswirk-
ten, ist nicht zuletzt E. L. Ehrlich zu danken. Die Festschrift zeigt die
Themenschwerpunkte.
Wer die theologischen und historischen Aufsitze sowie die personlichen
Notate liest, findet ein wissenschaftliches und praktisches Arbeitspro-
gramm auch fiir die Zukunft: Eine neue Lektiire der jidischen Bibel, die,
nur mit einer christlichen Hermeneutik gelesen, die Juden oft enteignete
und die Christen (theologisch, nicht an Macht!) verarmen liefl.
Gottesdienst und Gottesverstindnis, zur Geschichte der Juden in
deutschsprachigem Raum, in Philosophie und Theologie oder in der All-
tagswelt, das Verhiltnis von Diaspora und Israel, das sind informative
und inspirierende Beitrage.
Was Peter Levinson, E. L. Ehrlichs Mitabiturient 1940 in seiner Abitur-
rede in Berlin ausdriickte, gilt auch fiir dieses Buch, das nicht I'art pour
PPart vorstellt, sondern eine Lebensaufgabe: ... helft einmal alle mit, die-
se Flamme des Geistes in die Welt zu tragen, helft uns in unserem grofien
Kampf, leben zu bleiben trotz allem, af gan sot, dann wird auch wieder
einmal das Gliick fiir unser Volk kommen ...!*

Martin Stéhr
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Eberhard Réhm, Joérg Thierfelder, Juden — Christen — Deutsche,
Band 2/I-11: 1935-1938. Calwer Verlag, Stuttgart 1992. Teilband I: 460
Seiten, Teilband II: 355 Seiten.

Die Rolle der evangelischen Christen wihrend der NS-Zeit war im wahr-
sten Sinne des Wortes zwiespiltig: Auf der einen Seite standen die ,,Fiih-
rer-treuen® und daher von den Nazis auch geférderten ,, Deutschen Chri-
sten®, auf der anderen Seite versuchte die ,,Bekennende Kirche® mehr
oder weniger erfolgreich, mehr oder weniger zielstrebig, die Grundsitze
des Evangeliums gegeniiber dem Hitler-Regime zu verteidigen.

Die Situation der sogenannten ,nicht-arischen Christen®, also all jener
getauften Deutschen, die in Folge der Nirnberger Rassengesetze juri-
stisch zur ,jiidischen Rasse“ bzw. zu den »Mischlingen gezihlt wurden,
war nicht weniger fatal: Auf der einen Seite wurde ihnen von sehr vielen,
auch hochrangigen kirchlichen Wiirdentrigern, jede Hilfe versagt, ja
wurde ihnen nahegelegt, den Kontakt mit ihren Gemeinden aufzugeben,
auf der anderen Seite wurde ihnen auch von jidischen Hilfsorganisatio-
nen wenig Unterstiitzung zuteil, da diese zuerst die Hilfe ihrer jiidischen
Mitbiirger bewerkstelligen wollten. ,Sie hatten niemanden®, meinte da-
her auch Heinrich Griiber, der durch sein ,Biiro Pfarrer Griiber® unzah-
ligen ,nicht-arischen Christen® zum Uberleben verhalf.

Die beiden Autoren setzen in den zwei Teilbinden fort, was sie in threm
ersten Band, der die Jahre 1933 bis 1935 zum Inhalt hatte, zu schreiben
begonnen haben: Das Schicksal der ,nicht-arischen Christen wihrend
der NS-Diktatur, das Problem der »Mischlingsehen, der ,Judentau-
fen®, der Ausgrenzung und Abschiebung in ,judenchristliche Gemein-
den®, der Beerdigung ,nicht-arischer Christen® auf christlichen Friedhé-
fen, der ,nicht-arischen® Schulkinder, der Anstellung ,nicht-arischer®
Kirchenmusiker und Pfarrer und das Verhalten der evangelischen Kirche
in diesen Konfliktbereichen, ihre Kooperationsbereitschaft mit dem Re-
gime, ihre zaghaften, halbherzigen, aber auch selbstlosen Hilfsbemiihun-
gen.

Genau, informativ, umfassend, mit Fotos und einer Fiille von Dokumen-
tationsmaterial unterlegt, schildern Réhm und Thierfelder den oft aus-
weglosen Kampf einiger weniger um die Anerkennung und das Uberle-
ben ihrer ,nicht-arischen® Mitchristen in den Jahren 1935 bis 1938; ein
Kampf, der zum Teil gegen die eigene Kirche gefithrt werden mufite,
zum Teil in den Fingen der Gestapo und hinter den Stacheldrihten der
Konzentrationslager endete. Namen wie Marga Meusel, Hermann Maas,
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Friedrich Weifller, Evaristos Glassner, Julio Goslar, Ernst Ludwig
Maschke, Bruno Benfey, Hans Ehrenberg, Heinrich Lebrecht, Willy
Olsner, Kurt Lehmann, Alice Salomon, Carl G. Schweitzer, Heinrich
Spiero, Laura Livingstone oder Heinrich Griber erhalten wieder ein Ge-
sicht. Das Versagen der Kirche wird dabei ebenso offenbar, wie die auf-
opferungsvollen Einzelleistungen der wenigen, die sich aufgrund des Ge-
botes der christlichen Nachstenliebe entschlossen gegen das diskriminie-
rende und menschenverachtende Regime zur Wehr setzten.

Ebenso deutlich kommt zum Vorschein, dafl heute so oft verwendete
Entschuldigungen von ,,Nicht-Wissen“ oder ,,Nicht-Voraussehbarkeit®
nicht zutreffen, da es schon sehr friih 6ffentliche Stimmen gab, die auf die
Gefahren der NS-Diktatur und auf die mangelnde Gegenwehr der Kir-
chen hinwiesen, aber in den Sitzungsprotokollen der unterschiedlichsten
Gremien verschwanden. Ein Satz aus dem ,Memorandum® von Bon-
hoeffer-Freund Franz Hildebrandt fiir den ,,Theologischen Ausschuf}
zur Judenfrage® der Bekennenden Kirche aus dem Jahre 1936 zeigt dies:
»Das erste Wort, das die Kirche zu sprechen hat, ist das Bekenntnis ihrer
Schuld. Sie hat die Frage nicht héren wollen. Sie hat geschwiegen, wo sie
hitte reden sollen, selbst dann noch, als die Sprache der Ereignisse mehr
als deutlich und der Augenblick mehr als reif war. Sie hat es geschehen
lassen, dafd (!) viele in und aufler (!) thren Reihen Unrecht litten und hat-
ten keinen Troster. Sie hat aber auch den Anschein erweckt, als fordere
ihr Gehorsam gegen die Obrigkeit das freudige Ja zu der Behandlung der
Judenfrage ... Sie hat endlich durch unbedachte und unverantwortliche
Auferungen die Verwirrung des Gewissens mitverschuldet.

Den wenigen, die nicht geschwiegen haben oder untitig geblieben sind,
wird in eindrucksvoller Weise ein Dokument gesetzt. Den beiden Auto-
ren ist damit ein weiterer Schritt gegen das Vergessen eines dusteren Ka-
pitels unserer Geschichte und deren wenigen Lichtblicke gelungen, eine
Bestandsaufnahme, die hoffentlich verhindert, dafl in Zukunft Ahnliches

geschehen kann.
Herbert Winklehner
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Wolfgang Walter, Meinen Bund habe ich mit dir geschlossen. Jidi-
sche Religion in Fest, Gebet und Brauch. Matthias Grunewald Verlag,
Mainz 1993. Topos-Taschenbuch 236. 210 Seiten.

Wolfgang Walter erkennt das dringende Bediirfnis, judische Religiositat
auch den zumeist sehr unkundigen Christen aufzuschlieflen. Es gelingt
ihm in sympathischer Weise, indem er vor allem Juden selber in der gan-
zen Vielfalt religioser, historischer, personlicher Texte sprechen 1afdt, die
nicht Theorie, sondern Glaubensleben in seiner Wirme bezeugen. Er
stellt die Einheit im Tun — bei der Vielfalt der Lehre — dar, das Feiern,
vor allem im Haus, in der Familie. Einleuchtend, daff er mit dem Sabbat
beginnt. , Freitag zur Nachtist jeder Jud ein Konig®, singt ein Volkslied.
In freundlicher, anschaulicher Beschreibung und Begriindung wird iiber
den Festkreis des Jahres informiert: die Vergegenwartigung der Ge-
schichte Gottes mit seinem Volk, die innige Freude dieser Feste und den
ergreifenden Ernst der Hohen Feiertage Rosch ha-Schana und Jom Kip-
pur. Hier wird Franz Rosenzweig ,,Der Stern der Erlosung® III, 80-86
zitiert: ,In der jahrlichen Wiederkehr dieses, des ,jiingsten® Gerichts ist
die Ewigkeit von aller jenseitigen Ferne befreit; sie ist nun wirklich da,
greifbar, fafflbar dem einzelnen und den einzelnen mit starker Hand grei-
fend und fassend ... An diesen Tagen steht der einzelne unmittelbar in
seiner nackten Existenz vor Gott ... Und so kénnen die Wir, in deren Ge-
meinschaft der einzelne also in seiner nackten und blofen Menschlichkeit -
vor Gott an seine Brust schligt und in deren bekennendem Wir er sein
stundiges Ich fithlt wie nie im Leben, keine engere Gemeinschaft sein als
die eine der Menschheit selbst. Wie das Jahr in diesen Tagen unmittelbar
die Ewigkeit vertritt, so Israel an ihnen unmittelbar die Menschheit* (84
ff.). Der Bogen reicht dann bis zu den Spielen, der Ausgelassenheit von
Purim. Mit solchen Einsichten konnen auch Christen ihren eigenen Kult,
thr Kirchenjahr, ihre Feste besser verstehen.
Walter fihrt durch die Synagoge, zeigt den Aufbau, die Aufgaben der
Gemeinde (Pflege der Religion, Lernen, Unterricht, Unterstiitzung der
Armen, Rechtsprechung), die Stellung und Aufgabe des Rabbiners, die
Feiern im Lebenslauf von der Beschneidung bis zur Beerdigung, die Stel-
lung der Frau, die Speisevorschriften, das hiusliche Leben. Hilfreich
auch die fiinf Seiten Worterlauterungen und neun Seiten Literatur-Aus-
wahl.

Elisabet Plinnecke
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Yosef Hayim Yerushalmi, Ein Feld in Anatot. Versuche tiber jiidische
Geschichte. Klaus Wagenbach, Berlin 1993. 96 Seiten.

Der Professor fir judische Geschichte und Kulturwissenschaften an der
Columbia University macht uns mit den fiinf Vorlesungen, die in dem
materiell kleinen Buch enthalten sind, ein riesiges Geschenk. Ja, es sind
Vorlesungen, ohne nachtrigliche Uberarbeitung fiir den Druck. So erle-
ben wir den Duktus des lebendigen brillanten Sprechens, wobei gleich
noch anzumerken ist, dafl die deutsche Ubersetzung adiquat zu sein
scheint, so flissig liest sich das Buch.

Diese Vorlesungen sind so frisch, so personlich, so faszinierend, daf} es
immer wieder passiert, dafl man aus lauter Freude und — fast mochte ich
sagen — Hingerissenheit iiber die Art der Darstellung vergifit, auf den In-
halt zu achten. Und man denkt sich, was miissen das fiir gliickliche Stu-
denten sein, die einem solchen Lehrer zuhoren dirfen.

Nun, wenn man sich von der souverinen Art der Darstellung doch dem
Inhalt zuwendet, dann tritt eine neue Faszination dazu. Es ist unglaub-
lich, welches Wissen dahinter steht und wie genau der Autor sein Wissen
weitergibt und wie luzid und eigenstindig er denkt und erhellende
Schlisse zieht.

In diesen fiinf Vorlesungen, die teils auf Englisch und teils auf Franzo-
sisch gehalten wurden, geht es um die Erinnerung des jiidischen Volkes
an seine Wanderungen und Leiden.

Yerushalmi befafit sich hauptsichlich mit dem sephardischen Judentum
in Spanien und Portugal und kniipft Verbindungen zum Holocaust in un-
serem Jahrhundert. Alte Ansichten und ,,Wahrheiten® iiber das Exil in
Iberien und die Vertreibung werden revidiert und in neuem Licht ge-
zeigt.

Yerushalmi schreibt tber das Vergessen, das im jiidischen Verstindnis
fast eine Todstinde ist, das Erinnern hingegen eine Pflicht. Dieses Erin-
nern wird tiglich durch das Studium der Tora und die Gebete wach und
lebendig gehalten.

Seine Vorlesung iiber , Exil und Vertreibung® bietet eine ganz neue Sicht.
Das Exil, also die Vertreibung aus dem Ursprungsland, wandelt sich zu
einer neuen Heimat, wenn sich die Vertriebenen im Exil sicher fithlen
und sich dauerhaft eingerichtet haben und ihr ,Jerusalem® jeweils in der
neuen Umgebung gefunden haben. Das betrifft besonders die sephardi-
schen Juden in Iberien (Spanien im heutigen Sinn gab es im 14. und 15.
Jahrhundert noch nicht). Sie waren dort geachtet, ,integriert und da-
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heim®. Thre Vertreibung 1492 war deshalb ja auch viel schmerzlicher und
einschneidender als die Wanderungen vorher und nachher, bis zum jetzi-
gen Jahrhundert, zum Holocaust.
Die Gegeniiberstellung der Assimilation und des Antisemitismus in Ibe-
rien im 15. Jahrhundert und im 20. Jahrhundert in Deutschland ist neu
und notwendig, denn es gibt sehr viel Gleichartiges, wenn nicht zu An-
fang der Niederlassung der Juden, so doch unter der Herrschaft von
Isabella und Ferdinand.
Nach Ansicht der ,rechtgliubigen® Kirche loschte die Taufe jeglichen
Makel, der den Juden von Geburt an anhaftete, und die ,conversos® wa-
ren den Christen gleichgestellt. Dann kam der Neid auf gegen diese er-
folgreichen ,conversos®, die sich zum Teil mit wirklicher Uberzeugung
der Taufe unterzogen hatten, und auch gegeniiber den Kryptojuden oder
Marranen. Nun mufite man sich etwas anderes einfallen lassen, damit de-
ren Einfluf} aufgehoben werden konnte, und das war die Idee der ,lim-
pieza do sangre®, der Blutreinheit, und zwar zuriick bis ins letzte Glied.
Somit war den ,conversos®, den Marranen und den bekennenden Juden
der Zugang zu allen hdheren Amtern und Stellen und den artes liberales
verboten. Dieser Neid konnte ja nicht offen zugegeben werden, also ka-
schierte man ihn unter dem Gesetz der Blutreinheit — damals'wie heute
und besonders in Deutschland unter den Nationalsozialisten.
Die letzte Vorlesung iiber ,Ein Feld in Anatot® ist eine Geschichte aus
dem 32. Kapitel im Buch Jeremia. Der Befehl Gottes, auch in der ver-
zweifelten Lage vor der Eroberung Jerusalems und der vierzigjihrigen
Gefangenschaft noch nach Recht und Gesetz ein Feld in Anatot zu kau-
fen und zu verbriefen, gibt der Hoffnung der Juden auf eine Riickkehr in
die wahre Heimat und ewiges Bestehen das Fundament, solange sie sich
an ihr Feld in Anatot erinnern. Was immer auch geschehen mag, der
Bund mit Gott halt, wenn sie nicht vergessen und Thm gehorchen.

Eva Auf der Maur
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Berichte

Ebrung fiir Dr. Gertrud Luckner

Dr. Gertrud Luckner mit Msgr. Hellmut Puschmann, Prisident des Deutschen Caritas-
verbandes (Mitte) und Prilat Dr. Georg Hiissler, Ehrenprasident des Deutschen Cari-
tasverbandes (links). (Foto: Strecker, DCV)

Die Begriinderin des Freiburger Rundbriefs', Dr. Gertrud Luckner,
wurde am 8. Juni 1994 mit der Verdienstmedaille des Landes Baden-
Wiirttemberg ausgezeichnet. Mit thr wurde eine der Wegbereiterinnen
des christlich-jiidischen Dialogs gewtirdigt. Die 94jihrige konnte an der
Verlethung in Ludwigsburg nicht teilnehmen, darum tiberreichte ihr Re-
gierungsprisident Conrad Schroeder die Auszeichnung in Freiburg im
Rahmen einer Feierstunde,

Gertrud Luckner arbeitete nach dem Studium der Wirtschafts- und So-
zialwissenschaft von 1938 an beim Deutschen Caritasverband. Zunichst
aus eigener Initiative und dann im Auftrag der deutschen Bischofe galt ih-
re Sorge den von den Nationalsozialisten verfolgten Juden. Es gelang ihr,
verfolgte Juden zur Flucht ins Ausland zu verhelfen. Nach dem Krieg
tibernahm sie im Deutschen Caritasverband das Referat Verfolgtenfiir-
sorge, das sie bis 1966 geleitet hat.

Der Staat Israel dankte Frau Dr. Gertrud Luckner mit der ,Medaille der
Gerechtigkeit®, seiner hochsten Auszeichnung.

1) vgl. FrRu NF 1-1993/94, 1 f.
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Noch nicht druckreifes Holocaust-Dokument

Anfang Juni 1994 trafen sich vatikanische Autorititen unter der Leitung
von Kardinal Edward Cassidy in Jerusalem zu einer Sitzung mit judi-
schen Reprisentanten. Es handelte sich um eine normale Sitzung des In-
ternational Jewish Committee for Interreligious Consultation (IJCIC).
Dabei kam die Sprache auch auf das Holocaust-Dokument, das seit Jah-
ren von katholischen Theologen bearbeitet wird, und in dem die katholi-
sche Kirche ihre Betroffenheit und ihre Reue tiber den millionenfachen
Massenmord an Juden wihrend des Zweiten Weltkrieges ausdriickt. Das
Dokument, das eine duflerst schwierige Materie beinhaltet, ist aber nicht
fertig geworden. Die Grinde dafiir liegen in verschiedenartigen Auffas-
sungen der Redakteure. Hans Hermann Henrix, Leiter der Bischoflichen
Akademie des Bistums Aachen, hat sich besonders um die Weiterfithrung
dieses Dokuments verdient gemacht. Er konnte aber bei der Versamm-
lung kein fertiges Dokument vorlegen, sondern legte es nur dem Gre-
mium vor, damit dieses einen ersten kritischen Blick darauf werfen kénn-
te. Leider wurde dann das Dokument vorschnell der israelischen Presse
zugespielt und veré6ffentlicht. In der Folge gab es dann Mifistimmigkeiten
zwischen Kardinal Cassidy und Rabbiner David Rosen. Wir hoffen, daf}
das Dokument in einigen Jahren herauskommen kann und so ausfallen
wird, daff die Verantwortlichkeit der katholischen Kirche deutlich kund-
getan wird.

Wiedereinweihung der Synagoge in Veitshochheim

Am 21. Mirz 1994 wurde in Veitshochheim (Kreis Wirzburg) die Syn-
agoge wiedereingeweiht. David Schuster, Vorsitzender der jiidischen
Gemeinde Wirzburg, bezeichnete die Wiederherstellung der Synagoge
und die Schaffung des judischen Kulturmuseums als eine grofiartige Lei-
stung der Gemeinde Veitshochheim. Als besonders gegliickt wird die
Kombination von Synagoge als Gotteshaus und Gedenkstitte und des
Genisamuseums (Genisa: eine Art sakraler Abstellraum unter dem Dach
oder in einem Nebenraum der Synagoge fiir nicht mehr benétigte Kultge-
genstinde) als Lernstatte gesehen. Das Besondere sei — so Landesrabbi-
ner Henry Brandt in seiner Ansprache —, daff nicht nur, wie sonst tiblich,
die Leidenszeit der Juden portritiert werde, sondern aufgrund der Geni-
safunde und des wiederhergestellten Sakralbaus wird gezeigt, wie Juden
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in der Region tber Jahrhunderte gelebt haben. Ein stindiger Gottes-
dienst werde wegen der geringen jidischen Bevolkerung nicht moglich
sein, von Zeit zu Zeit seien Gedenkgottesdienste vorstellbar.

Seit 1644 lebten Juden in der Gemeinde Veitshéchheim. Die erste Syn-
agoge wurde 1746 eingeweiht. Mitte des 19. Jahrhunderts waren ca. 10%
der Veitshochheimer Bevolkerung jidischen Glaubens. Bis 1942 waren
alle jidischen Mitbirger deportiert worden. Nach den Novemberpogro-
men 1938 entschied sich die 6rtliche Kultusgemeinde fiir die Selbstaufls-
sung. Dadurch ging das Gebaude in den Besitz der Kommune tiber. 1980
beschloff der Gemeinderat, das jahrzehntelang vernachlissigte Gebiude
zu sanieren. Bei den Arbeiten fand man im Ger6ll unter dem Fuflboden
eine zweite Ebene. Die weiteren Grabungen brachten eine einzigartige
steinerne Inneneinrichtung mit Lesekanzel und Toraschrein zutage. Eine
Mikwe (= Bassin fiir das rituelle Tauchbad) wurde ebenfalls gefunden. In
der Decke des Betsaals fand man die Genisa mit jahrhundertealten Bii-
chern, Kalendern und Zeitschriften sowie handschriftliche Dokumente.
Diese Funde veranlaften die Gemeinde, nicht nur den Sakralraum wie-
derherzustellen, sondern zusitzlich eine Stitte zu schaffen, die das dama-
lige judische Leben in der unterfrankischen Gemeinde prisentierte.

Das Museum gliedert sich in das denkmalgeschiitzte Gebaude, in die Ge-
nisafunde und in die Geschichte der jiidischen Gemeinde.

Die Ausstattung der Synagoge konnte nach Fotos der Innenansicht re-
konstruiert werden. Ins Auge fallt die iiber drei Meter hohe Lesekanzel,
die Bima, eine schone Holzarbeit aus dem Rokoko, sowie der reichver-
zierte Toraschrein aus dem Jahr 1732. Seine kostbar bestickten Vorhinge
wurden nach Fotos rekonstruiert.

Europdische Theologen setzen ein Zeichen

Vom 04. bis 09.04.1992 veranstaltete die Europiische Gesellschaft fir
Katholische Theologie in der Universitit Stuttgart-Hohenheim ihren er-
sten Kongref} iiber das Rahmenthema ,,Christlicher Glaube im Aufbau
Europas“. Obwohl von der programmatischen Zielsetzung her der in-
nerchristlichen Selbstbesinnung gewidmet, diskutierte ein ganztigiger
Arbeitskreis mit etwa 20 Theologen aus unterschiedlichen Lindern und
Disziplinen die Problematik ,Israel, Judentum und Christentum®.
Durch die Aufnahme dieses Programmpunktes dokumentiert die fiir Eu-
ropa reprasentative Vereinigung katholischer Theologieprofessoren und
Theologieprofessorinnen, dafl sich christlicher Glaube heute nicht
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(mehr) in Absehung von seinen jidischen Wurzeln und von der jiidischen

Schwesterreligion definieren laflt. Noch bemerkenswerter als dieser Vor-

gang selbst sind die Ergebnisse der vielstiindigen Reflexion, die sich im-

mer vom Blick auf die Praxis leiten lief3.

Als Ausgangspunkt dienten zwei Selbstverstindlichkeiten:

— Das Christentum verdankt seine religiose Existenz dem Judentum
und ist diesem durch die Person des Juden Jesus wie durch die gemein-
same heilige Schrift bleibend verbunden.

— Trotzdem ist die zweitausendjihrige Geschichte zwischen Juden und
Christen eine Geschichte christlicher Schuld, die in den Massenmor-
den des Dritten Reiches kulminierte.

Diese beiden Tatsachen waren fiir die katholische Kirche Anlafl zu zahl-

reichen, auch praxisorientierten Erklirungen, die eine Weichenstellung

fiir eine bessere Zukunft zum Ziel hatten. Der Arbeitskreis sah eine seiner

Aufgaben darin, solche AufRerungen iiber den guten Willen hinaus auf ih-

re theologischen Voraussetzungen und Konsequenzen hin zu befragen

und womdglich argumentierend zu vertiefen.

Eine Schlissselrolle fillt bei diesen Bemiihungen den Ergebnissen der

neueren exegetischen und theologischen Forschung tiber Person und Bot-

schaft Jesu zu.

Als unstrittig kann heute gelten, daf§ Jesus sich von seiner Botschaft her,

insofern er das Reich bzw. die Kénigsherrschaft Gottes ansagt, problem-

los in die judische Vorstellungswelt integrieren 1aflt. Auch die Tatsache,
dafl seine Verkiindigung nicht einer neuen Theorie iiber Gott, sondern
dem Tun seines Willens gilt, ist gut jiidisch. Zum kritischen, d. h. (un-
ter)scheidenden Moment wird die Bedeutung seiner Person. Die unter-
schiedlichen Wiirdetitel, mit denen Jesus im neutestamentlichen Schrift-
tum charakterisiert wird und die zur Grundlage fiir die christologische

Entwicklung der folgenden Jahrhunderte wurden — Menschensohn,

Sohn Gottes, der Sohn, der Herr ... — dokumentieren die Uberzeugung

seiner Anhdnger, dafl Jesus nicht nur ein begnadeter Verkiindiger mit

gottlichem Auftrag war, dafl sich vielmehr in seinem Reden und Handeln
bereits Verheiflung erfiillt, ja daf sich Gott selbst mitgeteilt hat. Dieses

Bekenntnis ist fiir Christen zeitlos bindend. Allerdings hat die historisch-

kritisch arbeitende Bibelwissenschaft nachgewiesen, daff es sich bei sol-

chen Titeln nicht um Anspriiche des historischen Jesus, sondern um in-
terpretierende Bekenntnisse seiner Anhinger handelt, und zwar um Deu-
tungen, die erst auf dem Hintergrund der (historischem Nachweis entzo-
genen, nur dem Glauben zuginglichen) Ostererfahrung méglich wur-
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den. Begriffe wie ,Bekenntnis, ,,Uberzeugung“ oder ,Deutung” signa-
lisieren, dafl es bei solchen Aussagen nicht um Wissen, sondern um Glau-
ben geht — eine fir die theologische Forschung inzwischen selbstver-
stindliche Erkenntnis, die aber noch zu wenig ins allgemeine Bewufitsein
der Christen gedrungen ist, obwohl ihr gerade fiir die Begegnung mit Ju-
den entscheidende Bedeutung zukommt: Wo Christen und Juden iiber
Jesus reden, steht demnach nicht Wissen gegen Nichtwissen, sondern
Glaube gegen Glaube.

Damit ist nicht nur die seit den Kirchenvitern so beliebte Charakterisie-
rung der jidischen Position als Verstockung oder Blindheit untauglich
geworden; vielmehr kann das Verhiltnis zwischen Juden und Christen
nach dem heutigen Stand der Christologie nur auf der Grundlage der Re-
spektierung der je eigenen religivsen Identitit bestimmt werden. Dariiber
hinaus ist angesichts der aktuellen Herausforderungen an den Gottes-
glauben als solchen ernsthaft zu erwigen, ob nicht die Gemeinsamkeit
des Glaubens an denselben Gott und der Selbstverpflichtung auf die Ver-
wirklichung seines Willens in der Welt Juden und Christen weitaus stir-
ker miteinander verbindet als die je spezifische Eigenart dieses Glaubens
Zu trennen vermag.

In den Uberlegungen zur Vermittlung und Férderung dieser Einsicht er-
wies sich das Sprachproblem als Dreh- und Angelpunkt.

Sprache pragt Bewufltsein und Handeln der Menschen; die Geschichte
hat ja gezeigt, dafl verbaler Antijudaismus in einer Generation oft schon
in der nichsten todliche Folgen fir die Juden haben konnte. Wer diesen
Mechanismus aufler Kraft setzen will, muf§ bei der Terminologie anset-
zen. Das lafit sich am Beispiel der Bundesthematik konkretisieren.

In der Verkindigung Jesu spielt der Bundesgedanke keine Rolle, wohl
aber in der Abendmahlstradition. Die christliche Theologie hat den dort
angesagten neuen Bund als Erfullung der Verheiflung von Jer 31,31-34
interpretiert, dabei aber meist unterschlagen, dafl es hier nicht um Ablo-
sung, sondern um eine Erneuerung des Gottesbundes mit ,dem Haus Is-
rael und dem Haus Juda“ geht. Die Erfahrung, dafl die in der christlichen
Argumentation jahrhundertelang (im Sinne einer Enterbung) antijiidisch
gebrauchte Rede vom ,neuen® Bund wohl immer fiir Mifverstindnisse
anfillig bleiben wird, legt die Forderung nahe, kiinftig sachgerechter vom
»ernenerten Bund zu sprechen — eine Formulierung, die nicht nur dem
situativen und literarischen Kontext von Jer 31 gerecht wird, sondern
auch mit der jidischen Interpretation des Textes im Einklang steht. Die-
ses Verstandnis wird bestirkt durch die beiden Teilen der Bibel gemein-
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same Uberzeugung, daf Gott seinen Zusagen unwiderruflich treu bleibt
(vgl. z. B. Jes 54,10 und Rém 11,29). Christen sollten sich daher unmif}-
verstandlich und uneingeschrinkt dazu bekennen, dafl die Juden anch
nach dem Christusereignis Bundesvolk und Verbeiffiungstriger sind — ei-
ne Sichtweise, die die Liturgie lingst vorweggenommen hat: wo katholi-
sche Christen frither am Karfreitag um die Bekehrung der ,perfidi
Iudaei beteten, bitten sie seit der Liturgiereform um die Bewahrung der
Juden in der Treue zum Gottesbund.

Problematischer gestaltet sich eine Revision des kirchlichen Sprachge-
brauchs, wo es um biblische Kategorien wie etwa Verbeifflung/Erfiillung
geht. Wenn Paulus oder Matthdus zeigen, dafl sich in Jesus Verheiflung
erfiillt, so birgt diese Aussage immer noch einen Verheiffungsiiberschufi,
ist also offen auf Zukunft hin; den neutestamentlichen Autoren ist be-
wuflt, dafl auch Christen noch in Erwartung leben. Wenn dagegen christ-
liche Theologen in der Folgezeit mit den Kategorien Verheilung/Erfiil-
lung argumentierten, wurden die beiden Pole nicht mehr aufeinander be-
zogen, sondern isoliert zur Kennzeichnung von Judentum (= vorliufig)
auf der einen und Christentum (= endgiiltig) auf der anderen Seite mif3-
braucht.

Durch die Herauslosung aus seinem neutestamentlichen Verstindnisho-
rizont bezeichnet das Begriffspaar Verheilung/Erfiillung den urspriing-
lich gemeinten Sachverhalt nicht mehr sinn-gemifl. Es sollte dafiir im
kirchlichen Sprachgebrauch nicht mehr verwendet werden. Dieselbe
Forderung gilt fiir wertende Bezeichnungen wie ,blinder® Gesetzesge-
horsam oder ,wahres“ Israel (was die Assoziation ,falsches® Israel als
Pendant provoziert), zumal beide Konnotationen unbiblisch sind.

Bei der Diskussion der vorgenannten Themen herrschte weitgehend
Konsens, der wohl auch dadurch ermoglicht wurde, dafl sich alle Teil-
nehmer der Thematik Judentum/Christentum beruflich wie auch person-
lich verbunden wissen.

Zwei Problemkreise konnten jedoch trotz aller Gemeinsamkeiten nur
kontrovers erortert werden:

— Die Frage nach dem angemessenen Verstindnis von 1 Kor 15,27 {. hin-
sichtlich der Universalitit der Heilsbedeutung Jesu und der Konsequen-
zen fir die Heilserwartung der Juden: fiir einige Teilnehmer impliziert
die Formulierung ,alles ist ihm unterworfen®, daf} auch fiir Juden letzt-
lich, und sei es auch ,,im Eschaton®, kein Weg ,,an Christus vorbei fiih-
ren kann; andere leiten dagegen aus der grundsitzlich theozentrischen
Perspektive paulinischer Verkindigung (vgl. 1 Kor 15,28: ... damit
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Gott sei alles in allem®, dhnlich 15,24) ab, daff auch auflerhalb des Chri-
stentums grundsitzlich die Moglichkeit eines unmittelbaren Zugangs zu
Gott bestehen bleibt, wie ihn nach jiidischer Uberzeugung die Tora ge-
wihrt.

— Die Frage eines verantwortlichen Umgangs mit der im Johannesevan-
gelium gebrauchten, uberwiegend negativ besetzten Kollektivbezeich-
nung ,die Juden®, mit der christliche Horer erfahrungsgemaf ihre jiidi-
schen Mitbiirger assoziieren.

Nicht neu, aber zumindest in diesem Gremium bemerkenswert ist der
Vorschlag, die entsprechenden Texte auszulassen oder aber durch den
zusitzlichen Hinweis auf das Judesein Jesu und seiner Jiingerinnen und
Jinger zu relativieren; (allzu?) hohe Anforderungen an Lehrer und Pre-
diger stellt die Empfehlung, einschligige Texte im liturgischen und schu-
lischen Gebrauch mit einer grundsitzlichen Sachkritik am NT zu kom-
mentieren, wobei eingeriumt wurde, dafl wissenschaftliche Kritik an
neutestamentlichen Aussagen die Gemeinde im Grunde nicht erreicht:
‘pragend wirkt primar der Wortlaut, weniger die Erliuterung liturgischer
Lesungen.

Am ehesten lifit sich vielleicht die Anregung realisieren, bei der Uberset-
zung solcher Texte die Methode der dynamischen Aquivalenz anzuwen-
den, also Begriffe nicht unbedingt wortlich, sondern méglichst so wie-
derzugeben, wie sie urspriinglich gemeint sind, konkret: statt ,die Ju-
den“ z. B. ,die Reprisentanten der (aus johanneischer Sicht:) bosen
Welt“ o. 4. zu setzen. Wo solche Umschreibungen gemifd der Intention
des Autors nicht moglich sind, erscheint der Verzicht auf die Zitation hi-
storisch besonders belasteter Stellen — dazu gehort z. B. auch Mt 27,25 —
in Schulbibeln und liturgischen Lesungen als letzter Ausweg.

Der Arbeitskreis konnte und wollte keine offiziellen Empfehlungen ver-
abschieden, und viele Probleme konnten nur andiskutiert werden. Den-
noch verleiht der europiische Rahmen sowie die hochkaritige Besetzung
den Uberlegungen dieses Kreises hohe Bedeutung Die gemeinsam emp-
tundene theologische Verantwortung fiir eine partnerschaftliche Wegge-
meinschaft von Juden und Christen (obwohl keine Juden anwesend wa-
ren, auf die man hitte Ricksicht nehmen miissen!) und die gemeinsame
Uberzeugung, dafl das christliche Verhalten gegeniiber Juden als Priif-
stein fiir den Umgang mit Minderheiten im zusammenwachsenden Euro-
pa gelten kann, bestitigen und ermutigen all diejenigen, denen ein Chri-
stentum ohne Antijudaismus zum Herzensanliegen geworden ist.

Hildegard Gollinger
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Verfolgt, vergessen, gedemiitigt

Holocaust-Uberlebende im Baltikum

Der Leidensweg der Juden in Litauen, Lettland und Estland begann im
Sommer 1941. Er ist bis heute nicht zu Ende.

Vor dem Zweiten Weltkrieg lebten im Baltikum etwa 400.000 Juden.
Mit der Besetzung der drei baltischen Staaten durch die deutsche Wehr-
macht im Juni/Juli 1941 begann ein beispielloses Morden. Den deutschen
,Einsatzkommandos®“ und ihren einheimischen Helfern fiel fast die ge-
samte jidische Bevolkerung des Baltikums zum Opfer.

Der physischen Vernichtung durch die Nazis folgte die Unterdriickung
alles Juidischen unter der Sowjetherrschaft. Verdringt und vergessen
wurde das Schicksal der baltischen Juden aber nicht nur im Osten, son-
dern auch im Westen. Heute leben noch etwa 300 ehemalige Getto- und
KZ-Hiftlinge im Baltikum. Die meisten sind iiber 70 Jahre alt. Alle sind
arm, viele sind krank, die meisten alleinstehend. Die Rente reicht gerade
fiir die Miete, nicht aber fiir Essen, Heizung und Medikamente.

Aus der Bundesrepublik Deutschland erhalten die ehemaligen Getto-
und KZ-Haftlinge bisher keine ,Wiedergutmachung®. Dafir gebe es
»keine Rechtsgrundlage*.

In einem Aufruf an Bundestag und Bundesregierung, den baltischen NS-
Opfern eine ,Entschadigungsleistung® zu gewihren, heifdt es:

Uber den Freiburger Hilfsfonds ,Jiidische Sozialstation Budapest®, der
Holocaust-Uberlebende in einem Spital in Budapest betreut, der laut Sat-
zung NS-Opfer aber auch anderswo unterstiitzen kann, haben wir Geld
gesammelt, seit wir Mitte November 93 in der Zeitung vom Schicksal der
baltischen Juden lasen. Anfang Dezember wurde an jeden einzelnen der
320 Uberlebenden ein Brief mit 50,- DM geschickt. Am 27.01.94 haben
wir die Aktion wiederholt. Die Geldbriefe iibermittelte der Vorsitzende
des Deutsch-Baltischen Parlamentarischen Freundeskreises, Prof. Dr.
Wolfgang Freiherr von Stetten, der enge Kontakte zu den baltischen Staa-
ten unterhalt. Auf sicherem diplomatischen Weg (diplomatische Kuriere —
deutsche Botschaften — jiidische Vereinsvorsitzende) erreicht das Geld die
Empfanger.

Dresdner Bank Frbg., BLZ 680 800 30, Kto.-Nr. 40 711 77 01.
Betr.: ,Getto-Uberlebende Baltikum®. (Spenden sind steuerlich absetzbar.)
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In memoriam

Verstehen von innen her

Bischof Klaus Hemmerles Bedeutung fiir uns Juden

Uber Klaus Hemmerle zu schreiben, bedeutet, sich tiber einen Menschen
zu duflern, der in einzigartiger Weise Eigenschaften verband, die sonst
bei einem Menschen selten anzutreffen sind. Er strahlte Giite aus. Er war
ein Wissenschaftler von Format. Ein tiefgliubiger Mensch mit viel Hu-
mor und zugleich ein Sprachkiinstler, der Freude daran hatte, mit der
Sprache zu spielen.

Meine erste Begegnung mit ihm fand 1971 beim Okumenischen Pfingst-
treffen in Augsburg statt. In einem Arbeitskreis des Katholikentages von
Trier 1970 war beschlossen worden, einen Gesprichskreis zwischen Ka-
tholiken und Juden zu griinden. Klaus Hemmerle und sein Freund Hans-
peter Heinz suchten dafiir Partner bzw. wollten tiberlegen, wie man ein
solches Projekt gestaltet. In mir fanden sie jemanden, der seit 1961 Erfah-
rungen mit den Protestanten gesammelt hatte; denn diese hatten ein sol-
ches Unternehmen nach dem Kirchentag 1961 begonnen. Klaus Hem-
merle hat sich als geistlicher Direktor des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken mit der Griindung des neuen Gesprichskreises direkt befafst.
Es bedurfte nur einer kurzen Zeit, bis die jiidischen und katholischen
Teilnehmer gefunden waren, und die Arbeit konnte beginnen. Bis K.
Hemmerle Bischof von Aachen wurde, nahm er regelmiflig an den mehr-
mals jahrlich stattfindenden Sitzungen teil. Sicher hatte sich K. Hemmer-
le theoretisch durch seine Beschaftigung mit der Religionsphilosophie
schon frither in eine geistige Beziehung mit dem Judentum gebracht. Ji-
dischen Menschen aber begegnete er hier in einem konkreten Austausch
wohl zum ersten Mal.

Was mir bei thm auffiel, war sein tiefes Verstehen. Man kann einem gei-
stigen Phanomen auf verschiedene Weise begegnen: sich Wissen aneig-
nen, akademisch dariiber handeln oder es korrekt abstrakt betrachten.
All das war nicht die Weise, wie Klaus Hemmerle mit dem Judentum um-
ging. Naturlich brachte er eine ungewéhnliche intellektuelle Spannweite
mit. Man hatte jedoch den Eindruck, daf} er dartiber hinaus das Judentum
von innen her begriff. Wenn hier von ,innen“ die Rede ist, so handelt es
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sich nicht um das Selbstverstindnis eines Juden, sondern um das geistige
und intuitive Erfassen vom Kern seines Christseins her. Indem er die
Wurzeln des Christlichen reflektierte, kam er zum Wesen des Juden-
tums. Er ist eines der leider seltenen Beispiele eines Menschen, der im
Christentum wirklich zu Hause war und zugleich von dieser religiésen
und seelischen Heimat aus das Judentum zu erfassen vermochte. K.
Hemmerle war sich bewuf3t, welche Schuld die Kirche an der Judenver-
folgung gehabt hat. Er war einer der wenigen, die sich mit groffem Ein-
satz um eine Wende bemiihten. Daher hatte er fiir Juden diese unaus-
tauschbare Bedeutung, weil jeder wufite, daf} es ihm um die Sache ging,
und weil er eine natlirliche Autoritit ausstrahlte, die iiberzeugte.
In den vielen Jahren unserer personlichen Beziehung hat es manches ge-
geben, was wert wire, uberliefert zu werden. Hier soll nur von einem Er-
lebnis berichtet werden, das fir sich selbst spricht. Auf dem Berliner Ka-
tholikentag 1990 wurde ein ,,Bufigang® veranstaltet: Von einem Ort, der
durch die Deportation der Berliner Juden gekennzeichnet war, ging man
in die nachstgelegene Kirche, um dort eine kurze Gedenkstunde abzuhal-
ten. Es ergab sich, dafl ich diesen Buflgang gemeinsam mit K. Hemmerle
unternahm. Wir gingen von der Stelle aus, wo frither einmal die Synagoge
Levetzowstrafle stand, deren Triimmer nunmehr abgetragen sind. Jeder
von uns beiden sagte an dieser Stelle einige Worte, dann begaben wir uns
gemeinsam zur Kirche. Auf dem Weg sagte ich thm, dafl meine Mutter
am 27. Februar 1943 von diesem Deportationszentrum aus nach Ausch-
witz verschleppt wurde. Als wir in der Kirche angelangt waren, sollte er
eine Ansprache halten. Er begann folgendermaflen: ,Ich habe mir fur
diese Gedenkstunde einen Text vorbereitet. Nachdem mir mein Freund
Lutz Ehrlich nun aber auf unserem gemeinsamen Gang hierher mitgeteilt
hat, dafl seine Mutter gerade von der Sammelstelle, an der wir unseren
Bufigang begonnen haben, nach Auschwitz deportiert wurde, kann ich
den vorbereiteten Text nicht mehr sprechen.“ Statt dessen richtete er
einige tiefe Worte an die versammelte Gemeinde. Uber meine Bewegung
brauche ich wohl nichts weiter zu sagen. Das war K. Hemmerle. Auch
und gerade in dieser Situation zeigte sich seine ganze, tiefe Menschlich-
keit, sein Eingehen auf den andern, sein Verstindnis fur ihn, und was
vielleicht noch wesentlicher ist: sein Mitfithlen. So wird er immer in mei-
ner Erinnerung bleiben. Das Andenken dieses Gerechten sei zum Segen
fur uns alle.

Ernst Ludwig Ehrlich
aus: das prisma, Verlag Neue Stadt, Minchen, Sonderheft 1994, 6. Jg.
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Stichworte

Schriftfunde bei Jericho

Nach 30 Jahren wurden Mitte No-
vember 1993 in der Nihe von Jericho,
in der Hohle des Karantal-Berges,
neue Schriftfunde gemacht: 12 Papyri
aus der Zeit des Bar-Kochba-Auf-
standes (132-135 n. Chr.). Es handelt
sich um Rechtsdokumente, die von
den Bewohnern Jerichos auf die
Flucht mitgenommen wurden. Die
Funde durften die Kenntnisse iber
das Alltagsleben vor fast 2000 Jahren
in diesem Raum erweitern.

Européische Juden bei Bundes-
kanzler Kohl

Eine Delegation des Europaisch-Ju-
dischen Kongresses (EJC) traf sich am
2. Mai 1994 in Bonn mit Bundeskanz-
ler Helmut Kohl. Kohl versicherte,
die Bekimpfung von Gewalt, Intole-
ranz und Diskriminierung in Europa
zu seinem Hauptanliegen zu machen.
In einem vereinten Europa werde die-
se Aufgabe leichter zu bewaltigen
sein. Kohl wolle der EJC-Forderung
Folge leisten und die Harmonisierung
der Antirassismusgesetze selbst in die
Hand nehmen. Diese Forderung
wurde auch dem Bundesauflenmini-
ster und der Bundesjustizministerin
vorgetragen. Ein Erfolg wiirde eine
bedeutsame Entwicklung einleiten,
denn es gibt sowohl in Dinemark als
auch in Spanien und Griechenland
kein entsprechendes Strafgesetz. Das
hat zur Folge, dafl z. B. die Bundesre-
publik mit antirassistischen Schriften
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aus dem Ausland tberschwemmt

wird.

Das Rote Kreuz im Zweiten Welt-
krieg

Erst jetzt ist in Israel eine Studie tiber
die Rolle des Roten Kreuzes im Zwei-
ten Weltkrieg publiziert worden. A.
Ben Tow, der Verfasser, weist nach,
daf} das Rote Kreuz nichts unternom-
men hat, um die ungarischen Juden
vor der Vernichtung zu bewahren.
Eine Intervention fur ungarische Ju-
den wurde vom Roten Kreuz als Ein-
mischung in die inneren Angelegen-
heiten angesehen. Erst als die Erfolge
der Alliterten sich abzeichneten, 4n-
derte im Juni 1944 das Rote Kreuz
seine Einstellung. Da war es aber fir
jede Hilfe zu spit, weil schon die mei-
sten der ungarischen Juden in den
Vernichtungslagern umgebracht wor-
den waren.

Prasident der Moskauer Reform-
gemeinde besucht Deutschland

»Nach 70 Jahren konnen erstmals
Russen und Juden wieder herzlich
miteinander sprechen“, so auflerte
sich Sinowij Kogan, Prisident der
Moskauer Reformgemeinde bei sei-
nem Deutschlandbesuch. ,Wir kon-
nen uns jetzt frei entfalten. In Mos-
kau leben zur Zeit 200.000 Juden. Die
bestehenden fiinf Synagogen reichen
nicht aus, darum plant Kogan eine

sechste Synagoge zu bauen. Dazu
hofft er auf Spenden aus den USA und
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aus Israel. Sein Augenmerk richtet er
aber zur Zeit besonders auf die im
Land entstehenden judischen Ge-
meinden.

Arnold-Zweig-Ausgabe

In Zusammenarbeit der Arnold-
Zweig-Gedenkstitte in Berlin und
des Aufbau-Verlags ist eine zwolf-
bindige Arnold-Zweig-Ausgabe ge-
plant. Besonderes Augenmerk gilt da-
bei den bislang wenig beachteten Es-
says Zweigs zu jidischen Fragen.
Gleichzeitig sollen die zum Teil in der
DDR-Zeit verstimmelten Textfas-
sungen Zweigs wieder auf das Origi-
nal zurickgefihrt werden.

Judische Gemeinden bekommen
ihr Eigentum zurick

Ende April hat das tschechische Par-
lament einem Gesetz zugestimmt, das
den tschechischen Biirgern jiidischen
Glaubens die Rickerlangung ihres
friheren Eigentums ermoglicht. Auf
der Grundlage von Schenkungsver-
trigen wird das noch im Besitz des
Staates befindliche Eigentum den ji-
dischen Gemeinden in der tschechi-
schen Republik zuriickgegeben. Es
handelt sich um Vermogen der jidi-
schen Gemeinde, das nach 1938 ,ari-
siert® wurde. Eine Ausnahme bildet
derzeit noch das staatliche judische
Museum in Prag. Dariiber wird spiter
verhandelt.

Israel-Festival mit arabischer Be-
teiligung

Bei dem Israel-Festival soll das Beste
aus der Kultur anderer Linder gezeigt
werden. Der marokkanische Kiinstler
Abdellatif Zine hat mit seiner Tanz-
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gruppe das Israel-Festival eréffnet. Es
war der erste Auftritt einer arabischen
Gruppe bei einem Israel-Festival und
fand in Ostjerusalem statt. Allein
schon der Ort brachte Abdellatif Zine
Kritik von palistinensischer Seite ein.
Auch andere Gruppen arabischer
Kinstler waren auf dem Festival ver-
treten. Die arabische Bevolkerung Is-
raels besuchte mit Begeisterung diese
Veranstaltungen, die ein Beitrag zum
Frieden zwischen Israelis und Palasti-
nensern sein kénnen.

Massengrab in Jerusalem

Vor uber einem Jahr waren bei Bauar-
beiten in einer Hoéhle in Mamilla, in
der Nihe der Jerusalemer Altstadt-
mauer, Gebeine in einem christlichen
Massengrab gefunden worden. In-
schriften, Mosaike und Kreuze in ei-
ner Kapelle am Eingang der Hohle
wiesen auf die christliche Herkunft.
Es war das grofite Massengrab, das in
Jerusalem aus der Zeit der Eroberung
durch die Perser (614 n. Chr.) ent-
deckt wurde. Christliche Beschrei-
bungen uber dieses ,Martyrergrab“
liegen vor. Orthodox-judische Kreise
vermuten, daf} es sich jedoch um ein
judisches Grab handelt. Nachdem
Christen und orthodoxe Juden je fir
sich die Auslieferung zur Bestattung
gefordert hatten, hat das israelische
Religionsministerium die Gebeine an
einem unbekannten Ort ohne religio-
se Zeremonie bestatten lassen.

,Kinstler fiir die Synagoge*

Unter diesem Motto wurde bis
15. Mai 94 eine Ausstellung im Li-
becker Burgkloster gezeigt. Hundert
Kiinstler aus Schleswig-Holstein,
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Mecklenburg und Niedersachsen pri-
sentierten thre Werke. Die Hilfte des
Verkaufserloses ist zum Wiederauf-
bau der bei einem Brandanschlag be-
schidigten Synagoge in Liibeck be-
stimmt. Die Ausstellung wird ,als
Zeichen der Solidaritit mit unseren
judischen Nachbarn® verstanden.

Arbeitsstelle Fritz Bauer Institut
Mit einer umfangreichen Bicher-
sammlung im Wert von ca. 100.000
Mark wurde die Bibliothek der Ar-
beitsstelle Fritz Bauer Institut in
Frankfurt am Main erweitert. Die
Schenkung enthilt Bucher tber den
Umgang des frithen Nachkriegs-

deutschland mit dem Holocaust. Ge-
sammelt werden Zeugnisse zur Ge-
schichte der nationalsozialistischen
Vernichtungspolitik.

Judische Schule in Warschau

Mit dem Schuljahr 1994/95 wird in
Warschau nach mehr als 25 Jahren
wieder eine judische Schule eroffnet.
Auf Druck der Regierung muflte sie
1968 geschlossen werden. Die Neu-
grundung der Lauder-Morascha-
Schule geht auf eine Stiftung des ame-
rikanischen Kaufmanns Roland Lau-
der (Estee Lauder) zuriick. Die An-
meldungen sind laut der neuen Rek-
torin sehr zahlreich.

Notizen mit Namen

Naftali Bar-Giora Bamberger
wurde mit der Medaille fiir Kunst und
Wissenschaft des Hamburger Senats
ausgezeichnet. Sie soll sowohl die
Verdienste wiirdigen, wie eine Geste
der Versohnung sein. Bamberger lebt
in Stuttgart und Jerusalem. 1991 hat
Bamberger im Museum fiir Hambur-
gische Geschichte die Ausstellung
»400 Jahre Juden in Hamburg® mafi-
geblich mitgestaltet. Bambergers Va-
ter war Rabbiner der ,alte und neue
Klaus“ in Hamburg. Im Alter von 15
Jahren fliichtete Naftali Bar-Giora
Bamberger in das damalige Paldstina.
Mit seinem Engagement will Bamber-
ger ausdricken, dafl die Geschichte
der deutschen Juden mit ithrem physi-
schen Ende nicht ausgeloscht sein

darf.
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Am 07.05.1994 starb im Alter von 70
Jahren Chaim Bar-Lew. Er ist eine
Symbolgestalt der Griindergenera-
tion des Staates Israel. 1968 loste er
Yitzhak Rabin als Generalstabschef
ab. 1972 wurde er als Mitglied der Ar-
beiterpartei Industrieminister, 1977
zog Bar-Lew in die Knesset ein. 1992
wurde er israelischer Botschafter in
Moskau. Diesen Posten nahm er bis
zu seinem Tod wahr. Der nur selten
Emotionen zeigende Ministerprisi-
dent Rabin hielt eine herzliche Ab-
schiedsrede bei der Beisetzung von
Bar-Lew. Aber auch der oppositio-
nelle Likud zollte thm Respekt und
Anerkennung.

Professor Pinchas Lapide wurde die
Ehrenplakette der Stadt Frankfurt
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verlichen. In seiner Laudatio wiirdig-
te Oberbilirgermeister Andreas von
Schoeler das Lebenswerk Pinchas La-
pides, der 1922 in Wien geboren wur-
de. Er hat den schwierigen Dialog
von Juden und Christen aufgenom-
men und mit grofem Wissen und lei-
denschaftlichem Engagement ge-
fuhrt. Durch seine Lehrtatigkeit hat
er dazu beigetragen, Gegensitze ab-
zubauen und damit das Klima der
Stadt Frankfurt beeinfluft.

Portugals Prisident Mario Soares hat
in Bordeaux (Frankreich) posthum
den ,verbannten Konsul® Aristides
de Sousa Mendes geehrt. Entgegen
den Anweisungen des Diktators An-
tonio Salazar erméglichte er etwa
30.000 Menschen die Flucht vor dem
Naziregime. Der Diplomat wurde
nach Portugal zurickgerufen und
verurteilt. 1954 starb er in Armut.
Erst 1989 wurde er rehabilitiert. Soa-
res charakterisierte ihn als ,gerechten
und einfachen Menschen, der nur auf
sein Herz horte, um Juden, aber auch
jeden anderen Verfolgten, zu helfen.

Erzbischof Andrea Cordero Lanza
di Montezemolo ist zum ersten
Nuntius des Heiligen Stuhls bei der
israelischen Regierung ernannt wor-
den. Er wurde 1925 in Turin (Italien)
geboren. Seit 1959 ist er im diplomati-
schen Dienst. Man traut ihm zu, die
schwierige Aufgabe in Israel zu mei-
stern. Wie die anderen in Israel akkre-
ditierten Gesandten wird er nicht in
Jerusalem, sondern in Jaffa seinen Sitz
haben. Er duflerte sich, dafl zwar der
Vertrag in Jerusalem, dem Sitz des
Auflenministeriums, unterzeichnet
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werde, doch ,,anerkennen wir weiter-
hin nicht Jerusalem als Hauptstadt Is-
raels®.

Fir seine Arbeit am Medienpaket ge-
gen Rassismus und Antisemitismus
wurde Professor Dr. Ivo Nezel mit
dem Max-und-Erika-Gedeon-Preis
ausgezeichnet. Nezel ist Leiter des
Fachbereichs Schulpadagogik und
Erwachsenenbildung am Pestaloz-
zianum in Zirich. Mit seinem Me-
dienpaket spricht er Schiiler der Mit-
tel- und Berufsschulen (Sekundarstu-
fe II) an. Seine These: ,Eine demo-
kratische, erlebnisreiche Erziehung
ist bei Jugendlichen die beste Prophy-
laxe gegen Rassismus.“ Am wenig-
sten anfallig gegen Rassismus und
Fremdenfeindlichkeit sind nach Ne-
zel Menschen, die eine ,tolerante,
menschenwiirdige und humanistische
Erziehung“ genossen haben. Proble-
matisch ist die Zeit der Ablésung von
der Familie, Jugendliche, die mit dem
Ubergang ins Erwachsenenalter nicht
zurechtkommen. Wer zu dieser Zeit
keinen Riickhalt in der Familie findet,
sucht ihn bei Gleichaltrigen.

Schiler und Schiilerinnen der Klasse
10c der Frankfurter Carl-Schurz-
Schule pflanzten einen Baum fiir Os-
kar Schindler in der Friedberger
Anlage. Es ist der Ort der ehemals
grofiten Frankfurter Synagoge. Der
Tag war Schindlers Geburtstag. Die
Biume des geplanten Haines — nach
dem Vorbild von Yad Vashem — sind
Menschen gewidmet, die sich fiir Ver-
folgte und gegen den Nationalsozia-
lismus eingesetzt haben. Schindlers
Baum ist der zweite Baum.
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Leser-Echo

Dr. Annelise Butterweck, Bergisch Gladbach, schreibt zu David Flusser
»Vor Gott und Menschen angesehen zu machen® (FrRu NF 3-1993/94 S.
177 f£.)

Mit groflem Interesse las ich den Artikel ,, Vor Gott und Menschen angesehen
zu machen — Lessings Ringparabel und die judisch-christliche Begegnung*
von D. Flusser. Mir fielen gleich zwei weitere Bibelstellen dazu ein, die ein Wi-
derhall von Prov 3,4 sein konnten:

Lk 2,52: ,Jesus aber wuchs heran, und seine Weisheit nahm zu, und er fand
Gefallen bei Gott und den Menschen. “ Bei diesem Vers hat offenbar 1 Sam 2,26
Pate gestanden, wo wir lesen: ,Der Knabe Samuel aber wuchs heran und ge-
wann immer mehr an Gunst beim Herrn und auch bei den Menschen.
Auflerdem fand ich bei meiner Beschiftigung mit hebraischen Mirchen eine
weitere Vorlduferin der Ringparabel, und zwar bei Salomo ben Jehuda ibn Ver-
ga (15./16. Jh. Spanien/Italien) in seinem ,Schewet Jehuda“. Nur handelt es
sich dort nicht um einen Ring, sondern um einen Edelstein (wobei der Bezug
auf Prov 3,4 noch fehlt) und um die judische und christliche Religion; der Islam
ist also noch nicht dabei. Ob es noch weitere Zwischenglieder bis hin zu Boc-
caccio und Lessing gibt?
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