Flr eine bessere Welt

Internationaler Rat der Christen und Juden
GGG

Das vorliegende Dokument wurde von der Theologiekommission des Internationalen
Rates der Christen und Juden (ICC]) erarbeitet. Mit Blick auf Dialog und Zusammenar-
beit stellt es zum einen spezifisch judische und christliche Sichtweisen und zum anderen
gemeinsame Auffassungen beziiglich einer gemeinsamen religiosen Basis fiir die Bemi-
hungen von Juden und Christen um eine bessere Welt dar.

Die Kommission war gegriindet worden, um jene, die sich innerhalb des ICC] und sei-
ner Mitgliedsorganisationen der Vertiefung des judisch-christlichen Gesprichs und der
Verstirkung der Zusammenarbeit angenommen haben, anzuregen, iber die Grundele-
mente nachzudenken, auf denen das Engagement der Arbeit des ICC] beruht.

Die folgenden Ausfithrungen stellen nicht die offizielle theologische, philosophische
oder ideologische Position des ICC] und seiner Mitgliedsorganisationen dar, sondern
sind als Anregung zu verstehen, sich tiber die Arbeit des ICC] in ihren konkreten Zielen
und Bestrebungen klarzuwerden. Sie beanspruchen keine Autoritit, sondern kénnen
nur dadurch iiberzeugen, was sie selbst wert sind.

Eine frithere (englische) Fassung dieser Uberlegungen war Delegierten jener ICCJ-Mit-
gliedsorganisationen vorgelegt worden, die an der vom ICC] vom 12. bis 15. Juli 1992 in
Eisenach (ehemals DDR) abgehaltenen theologischen Konsultation teilgenommen hat-
ten, und war aufgrund der dort gefithrten Diskussionen abgeindert worden. In den an-
schliefend erbetenen Stellungnahmen reagierten viele der Mitgliedsorganisationen di-
rekt, andere hatten sich an theologische Experten in ihren Landern gewandt, diese Erwa-
gungen zu tberprifen. In der Schlufifassung dieses Textes haben wir versucht, den ein-
gegangenen Reaktionen sorgfaltig Rechnung zu tragen. Was heifit in einem derartigen
Kontext jedoch ,,Schlufi“? Sicher wird die Diskussion tiber die aufgeworfenen Fragen
weitergehen. Wir hoffen aber, dafl unsere Darlegungen fiir all jene hilfreich sein werden,
die sich in unserer Arbeit engagieren, und sie dariiber hinaus ermutigen werden, ihre
Anstrengungen in noch stirkerem Mafle fortzusetzen. Wir wiirden weitere Anregungen
und Kommentare fiir die zukiinftige Arbeit der Theologiekommission des ICC] begru-
fen.

Eine traumatische Vergangenheit

Immer mehr Christen und Juden sind heute in den Prozef der Begeg-
nung, des Dialogs und der Zusammenarbeit eingebunden. Sie bringen da-
zu sehr unterschiedliche Erfahrungen und Perspektiven mit. Dieser Pro-
zefl wurde als Folge der Schoa, der nahezu vollstindigen Zerstorung des
europiischen Judentums, intensiviert und beschleunigt.

Christen erkannten, dafl die Schoa, die in einer stark vom Christentum
geprigten Kultur erfolgte, kein Ungliicksfall der Geschichte, sondern
zum groflen Teil aus jahrhundertealten, antijidischen Sichtweisen und
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Haltungen erwachsen und gendhrt worden war. Im Interesse seiner eige-
nen moralischen und religiésen Integritit sowie aus Verantwortung fir
die Juden und die Welt als Ganzes muf} das Christentum von derartigen
Auffassungen gereinigt werden. Christen wurden sich dariiber hinaus
auch der Tatsache bewufit, daf} ein von seinen jidischen Wurzeln abge-
trenntes Christentum eine grundlegende Dimension seiner eigenen Iden-
titat verliert, Aus der Uberzeugung, dafl es unméglich ist, sich in einen
ProzeR der Neubesinnung und des Neuaufbaus zu begeben, ohne ein
tieferes Verstindnis fiir die jidische Religion, Kultur und Geschichte zu
entwickeln, suchten Christen die Begegnung und das Gesprich mit Ju-
den.

Juden beteiligten sich an diesem Prozefl in dem Bewufitsein, dafl Begeg-
nung und Dialog helfen kénnten, Vorurteilen, Diskriminierung und Ver-
folgung entgegenzuwirken, sowie in dem Bestreben, positiv auf Bemii-
hungen christlicherseits zu reagieren, ein gesundes Klima des gegenseiti-
gen Respektes und der Zusammenarbeit zu schaffen.

Da die Beziehungen zwischen Juden und Christen mit den Auswirkun-
gen tragischer Konflikte, mit Trauma und Schuld belastet sind, sind bis
heute viele Christen und Juden nicht in der Lage oder bereit gewesen, ei-
nen wirklichen Dialog zu beginnen. Nichtsdestoweniger hat eine be-
trachtliche Zahl Christen und Juden in diesen Bestrebungen durchgehal-
ten, und so ist es auch gelungen, eine Basis gegenseitigen Verstindnisses
und Vertrauens zu finden, die es moglich macht, bisherige Verzerrungen
einigermaflen richtigzustellen, iber die Vergangenheit hinweg in die Zu-
kunft zu schauen und die gemeinsame Verantwortung fiir die Welt von
heute und morgen zu erkennen.

Auf dem Weg zu einer besseren Welt

Der jiidisch-christliche Dialog mag viele Ziele haben, das hochste aber ist
die Schaffung einer besseren Welt, einer Welt, in der Gottes Wille befolgt
wird, einer Welt in Gerechtigkeit und Frieden. Wir vom ICC] sind uns
bewuft, dal Europa, wo die Beziehungen zwischen Juden und Christen
durch stindige Konflikte und Tragédien gekennzeichnet waren, als mah-
nendes Beispiel dient. Wir glauben, dafl wir als Juden und Christen ge-
meinsam daran arbeiten miissen, ein neues Europa zu schatfen, das heute
stirker denn je gefordert ist, seine moralische und geistige Struktur neu
zu formulieren — in einer Zeit der Desorientierung, die aus dem Zusam-
menbruch der kommunistischen Systeme und der tiefen Wertekrise im
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Westen resultiert. Das Aufflammen von Intoleranz, von Fremdenhafl
und extremem Nationalismus und Antisemitismus in Europa und an-
derswo haben in der jiingeren Vergangenheit deutlich gemacht, wie zer-
brechlich das Zivilisationsgefiige auch heute noch ist. Tiefe Beunruhi-
gung erwecken auch jene Bestrebungen, die im Versuch, diese negativen
Tendenzen zu bekimpfen, die Restauration eines ,christlichen Europas®
fordern. Die Antwort darauf kann nur lauten, dafl europiische Kultur
nicht auf ihre christliche Komponente reduziert werden kann und darf.
Viele andere Faktoren, darunter die jiidische Religion und Kultur, haben
bei der Entwicklung der europiischen Zivilisation eine wichtige Rolle ge-
spielt, eine Tatsache, die nicht geleugnet werden darf.

Dieses Dokument wurde erstmals anldfilich unserer Konsultation im Jah-
re 1992 vorgelegt, fiinfhundert Jahre nach der Vertreibung der Juden und
Muslime aus Spanien sowie nach der ,,Christianisierung“ von Lateiname-
rika, die die Unterwerfung der eingeborenen Bevolkerung bedeutete.
Das Eingestindnis derartigen Religionsmifibrauches in der Vergangen-
heit muf} uns ebenfalls mahnendes Beispiel sein. Die Verantwortung fiir
die Schaffung einer besseren Welt obliegt uns allen. Sie kann nur mittels
gezielter Diskussion auf allen Ebenen zum Tragen kommen. Auch dir-
fen entsprechend eingesetzte Mafinahmen keine Bedrohung fiir Traditio-
nen, Glaubensstrukturen oder Wertsysteme all jener bedeuten, die solche
Verantwortung iibernommen haben. Jeder einzelne ist aufgerufen, in sei-
ner eigenen Tradition angemessene Antworten auf die brennenden Pro-
bleme der heutigen Zeit zu finden, gleichzeitig aber Einsichten anderer
Glaubenstraditionen und Wertsysteme zu erkennen und ernstzunehmen.
Innerhalb dieser vielfiltigen und vielseitigen Diskussion ist Raum und
vor allem die Notwendigkeit fiir verschiedenartigste, bilaterale Dialoge.
Einer davon ist der christlich-jiidische Dialog, der tiber viele Jahrhunder-
te hinweg praktisch unméglich war. Doch wenn jetzt Juden und Christen
versuchen, iiber ihre tragischen Beziehungen in der Vergangenheit hin-
auszublicken, finden sie — beide aus der eigenen besonderen Perspektive
— in ihrer jeweiligen Tradition eine Basis, auf der sie den religiosen Dia-
log und die Zusammenarbeit mit dem jeweils anderen beginnen kénnen.
Dabei entdecken sie auch eine gemeinsame religidse Basis, Ausgangs-
punket fiir gemeinsame religiose Beitrige zu umfassender Diskussion zwi-
schen all jenen, die nach den Werten suchen, welche Europa und die Welt
lenken und leiten sollen.

Die Bezichungen zwischen Judentum und Christentum weisen unver-
kennbar eine deutliche Asymmetrie auf, was jedoch weder auf der einen
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noch auf der anderen Seite einer Minderbedeutung gleichzusetzen ist.
Diese Asymmetrie driickt sich in den unterschiedlichen Perspektiven
aus, von denen aus Juden und Christen den Dialog und die Zusammenar-
beit miteinander betrachten. Wihrend das Christentum anerkennt, daf}
seine Wurzeln hauptsichlich im Judentum liegen, kann natiirlich aus ji-
discher Sicht keine derartige Beziehung zum Christentum bestehen. In-
dem wir diese Tatsache anerkennen, bestitigen wir ein gemeinsames Pro-
gramm, in welchem wir die Bedurfnisse beider Seiten berticksichtigen.

Jiidische religiose Perspektiven hinsichtlich Dialog
und Zusammenarbeit mit Christen

Jiidische Haltungen gegeniiber Nichtjuden und Christen

1. Gemifl dem Bund, den Gott mit Abraham, Isaak und Jakob geschlos-
sen hat, ist Israel aufgerufen, den Namen Gottes iiberall in der Welt zu
heiligen, indem es durch seine bloffe Existenz als auserwihltes Volk
Zeugnis von der Gegenwart Gottes ablegt, um ein Licht fiir die Natio-
nen der Welt zu sein. Mit dem Ziel, daff alle Menschen dieser Erde ein
Leben nach dem Willen Gottes fithren, — nicht durch Bekehrung zum
Judentum, sondern im Rahmen ihrer jeweils besonderen historischen
und kulturellen Identitit — ist Israel berufen, den Volkern zum Segen
Zu sein.

2. Die gesamte Menschheit ist in Gottes Bund mit Noach eingeschlossen
und hat den Auftrag empfangen, nach den sieben noachitischen Gebo-
ten zu leben, welche das Wesen universaler Moral darstellen: die Ver-
bote zu toten, Gotzen zu verehren, zu stehlen, Inzest zu begehen,
Gott zu lastern, Grausamkeiten an Tieren zu veriiben sowie der Auf-
lage, Gerichtshéfe einzurichten. Jene, die diesem Bund entsprechend
leben, heiffen ,die Gerechten unter den Volkern, welche Anteil haben
an der kiinftigen Welt®.

3. Rabbinische Haltungen dem Christentum gegentiber haben sich im
Lauf der Geschichte mehrfach stark verindert: von dem Gedanken,
das Christentum sei gétzendienerisch oder zumindest ein ,fehlerhat-
ter Monotheismus®, iiber die Ansicht, es sei ein Hilfsmittel fir die
Menschheit, der universellen Erlosung niher zu kommen (Maimoni-
des), bis hin zu der Meinung, die Christen seien ,ein den Wegen der
Religion verpflichtetes Volk“ (Rabbi Menahem Ha-Meiri), oder jenes
Volk, das ,an die Schopfung, an den Exodus und an die Hauptprinzi-
pien der Religion glaubt und dessen ganzes Streben darin zu suchen
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ist, dem Schopfer des Himmels und der Erde zu dienen® (Rabbi
Moshe Rivkis, der Be’er ha-Golah).
Zumindest diese — letztere — Sichtweise impliziert die Anerkennung ei-
ner besonderen Beziehung zwischen Judentum und Christentum. Dies
drtcke sich nicht nur durch eine religiés-ethische Partnerschaft aus, son-
dern basiert auflerdem auf dem gemeinsamen religiosen Erbe, den He-
briischen Schriften.

Griinde fiir Juden, mit Christen Beziehungen anfzunehmen,

sind folgende:

1. die Notwendigkeit, gegen Unwissenheit, Vorurteil, Bigotterie und
deren gewalttitige Auswirkungen gemeinsam Position zu beziehen,
ausgehend von dem mit Christen und Angehorigen anderer Religio-
nen gemeinsamen Bekenntnis zu Gottes Gegenwart in unserer Welt;

2. das Bestehen gemeinsamer Zielsetzungen, die aus jenen Glaubenssit-
zen und Glaubenswerten (z. B. der Glaube an Gott den Schéopfer, die
Verpflichtung auf die noachitischen Gebote und die Erwartung der
Herrschaft Gottes iiber die Erde) erwachsen, welche Juden und Chri-
sten aufgrund ihrer gemeinsamen biblischen und historischen Wur-
zeln verbinden;

3. die gemeinsame Heiligung des Namens Gottes mit allen Menschen,
die nach dem Willen Gottes leben, und die Moglichkeit einer Partner-
schatft mit Christen, den Namen Gottes vor aller Welt zu heiligen;

4. die Moglichkeit, Gott besser kennen- und tiefer liebenzulernen, in-
dem man ihn tberall dort sucht, wo immer sich Gotteserkenntnis im
Leben und Glauben von Menschen anderer Religionen erfahren lafic.
In religiésen Begegnungen mit den Gerechten unter den Volkern be-
gegnen Juden auch anderen Sichtweisen auf den Allgegenwirtigen, die
nicht vollstindig in einer einzelnen Tradition zur Geltung kommen
konnen: auf diese Weise wird ithnen eine tiefere Erfahrung des Gottli-
chen zuteil.

Christliche religiose Perspektiven hinsichtlich Dialog
und Zusammenarbeit mit Juden

Die Uberwindung von Hindernissen, die aus gemeinsamen Wurzeln
stammen.

Da das Christentum im Judentum wurzelt, entspringen viele Bilder,
Symbole, Ideen und Begriffe beider Religionen einer gemeinsamen Quel-
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le. Paradoxerweise ist diese gemeinsame religiose Basis aber das grofite
Hindernis auf dem Wege zum Dialog und zur Zusammenarbeit, zumin-
dest insofern, als das Christentum sich als Nachfolger des Judentums ver-
standen und als den einzigen und legitimen Bewahrer und Vertreter die-
ses religiosen Erbes betrachtet hat, dessen judische Interpretation es als
antiquiert, fehlgeleitet und von hartnackiger Ablehnung der Wahrheit
gepragt definierte. Gerade das, was das Christentum mit dem Judentum
verbindet, hat sich traditionellerweise als Hindernis fiir die Anerkennung
und Wirdigung der jidischen Interpretation jener gemeinsamen Wur-
zeln erwiesen. Die grofiten Hindernisse christlicherseits fiir die Anerken-
nung einer gemeinsamen religiésen Basis fur Dialog und Zusammenar-
beit mit den Juden sind folgende:

1. die Lehre, dafl die Tora durch Jesus Christus als Gottes endgiltige
Offenbarung ersetzt worden sei;

2. die Verktndigung, dafl Jesus von Nazaret der Israel verheiflene Mes-
sias sel;

3. die Abwertung des nationalen Charakters des Bundes Gottes mit Isra-
el, indem er durch einen gottlichen Bund mit allen, die ,,in Christus®
sind, als ersetzt angesehen wird;

4. die Ablehnung der Tatsache, daff das Israel verheiflene Land fiir das
judische Volk von theologischer Bedeutung ist.

Neueres theologisches Denken christlicherseits versucht, diese Hindernisse

auszurdumen und erklart:

1. Die Tora, als Manifestation des Sinaibundes, bleibt fir die Juden fort-
wahrend gultig, gleich einem Geschenk, das nie widerrufen wurde
(R6m 9,4; 11,29). Ebensowenig ist die Tora fir die Christen iberfliis-
sig geworden. Sie bleibt vielmehr Teil von Gottes Offenbarung, wenn
auch in neuer Interpretation durch die Person von Christus (Mt 5,17;
Joh 10,35). Die beiden Hauptgebote, die Jesus die grofiten nannte
(Mk 12,28-31), sind Gebote der Tora (Dtn 6,4.5 und Lev 19,18); die
Zehn Gebote, die das Volk Israel am Sinai erhalten hat (Ex 20 und Dtn
6), stellen das Kernstiick der christlichen Ethik dar.

2. Einer der wichtigsten Aspekte der Messiasverheiflung an das Volk Is-
rael — auch im Neuen Testament — ist die Befreiung Israels aus der
Fremdherrschaft. Diese Befreiung fand allerdings nicht durch Jesus
von Nazaret statt. Ihn als ,den dem Volk Israel verheiflenen Messias®
zu bezeichnen, wire daher keine adiquate Beschreibung seiner Per-
son. Im Laufe der christlichen Tradition hat die Kirche dem Namen
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,Christus“ (abgeleitet von der griechischen Ubersetzung von ,,Mes-
sias®), den die frithen christlichen Gemeinschaften ihrem Herrn, Jesus
von Nazaret, gaben, viele Assoziationen und Attribute hinzugefigt,
um die ganze Grofle seines Wesens zu verdeutlichen. Sie driicken die
Mysterien des christlichen Glaubens aus (wie z. B. die Begriffe Inkar-
nation und Trinitit), welche das Wort ,Messias“ nicht unbedingt wie-
dergibt. So sollte man christlicherseits im Gebrauch dieses Wortes zu-
riickhaltend sein, da es nicht geeignet ist, der Person Jesu Christi ge-
recht zu werden, obwohl es die jiidischen Wurzeln des christlichen
Glaubens stark zum Ausdruck bringt.

3. Gottes Bund mit dem Volk Israel wurde durch das Kommen des Chri-
stus nicht aufler Kraft gesetzt. Die Kirche als der Leib Christi ist nicht
Nachfolgerin oder Erbin des Bundes Gottes mit Israel, sondern ein
neuer Weg, der den Menschen eréffnet wird, neben und mit dem Volk
Israel Gemeinschaft mit Israels Gott zu erlangen. Demzufolge ist das
Bestreben, Juden zu bekehren — oft als Judenmission bezeichnet —
theologisch unhaltbar. Das Kommen Christi hat den Zweck der Tora,
dem Leben Israels — als ein besonderes Volk mit einer besonderen Be-
rufung — Form zu geben, nicht verdndert.

4. Das judische Volk ist unaufldslich mit dem Land Israel verbunden,
das zum Bund Gottes mit diesem Volk gehort. Es fillt Christen oft
schwer, dies zu verstehen, weshalb sie sich auch bemiihen sollten, die-
se Verkniipfung und die starke innere Bindung der grofien Mehrheit
der Juden zum Land Israel und dadurch zum Staat Israel zu verstehen.

Es obliegt Christen keineswegs, die Tora in ihrer Gesamtheit zu befol-
gen, wie Juden dies tun, da sich die christliche Kirche doch wesentlich
vom judischen Volk unterscheidet. Was sie als Jinger Jesu Christi, der
die Tora als Ausdruck des Willens Gottes befolgte und zu ihrer Ausle-
gung beitrug, tun konnen und sollen, ist, sich von den Werten und Bei-
spielen der Tora inspirieren zu lassen, damit sie die vielen verschiedenen
Elemente ihres nationalen, sozialen, konomischen, kulturellen und po-
litischen Lebens im Licht der Tora gestalten.

Eine Nation oder eine unterdriickte Volksgruppe mag zum Beispiel den
eigenen Befreiungskampf im Lichte des Exodus des Volkes Israel sehen.
Gleicherweise mag man die dem Volk Israel gegebenen biblischen Gebo-
te hinsichtlich der Bearbeitung des Landes (z. B. Anordnungen iiber das
Sabbatjahr, nach denen das Land letztlich Gottesland ist; die Freilassung
von Sklaven und der Erlaf von Schulden) als Beispiele fiir die eigene Hal-
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tung gegentiber Land und Menschen betrachten. Oder man nutzt jene
Gebote, welche Rechte und Wiirde von Nichtjuden, die unter dem Volk
Israel leben, betreffen, als Leitbild im Umgang mit Auslindern in der ei-
genen Gesellschaft. Das muff in dem Bewufltsein geschehen, dafl solche
Anwendung biblischer Gebote nur als Beispiel und in Analogie gesche-
hen kann, ohne ihren urspriinglichen Sinn und Kontext als dem Volk Is-
rael gegebene Gebote voll auszuschopfen, zu verindern oder aufler Kraft
zu setzen.

Die gemeinsame religiose Grundlage
von ﬁudenmm und Christentum

Auf der Basis des gemeinsamen Patrimoniums der Heiligen Schrift, aus
dem gemeinsame Glaubensinhalte und gemeinsame Werte entspringen,
teilen Juden und Christen miteinander:

eine besondere Sicht auf die Menschheit, die Welt und Gott, wie z. B.

— den Glauben, daff die Welt die Schopfung des Einen Gottes ist;

— den Glauben, dafl Gott jenseits jedes weltlichen Wesens, jeder Macht
und Idee steht (auch nur eines davon als absolut zu betrachten, wire
Gotzendienst);

— die Erkenntnis, dafl die Welt der Sorge und Pflege durch den Men-
schen anvertraut ist, der aufgerufen ist, sie nach dem Willen Gottes zu
betreuen und zu schiitzen und — in Erfiillung dessen — Gottes Partner
Zu sein;

— die Erkenntnis, daf} jedes menschliche Wesen nach dem Bilde Gottes
erschaffen wurde und deshalb fiir Gott unendlich wertvoll ist;

— die Erkenntnis, daf die Menschen fiireinander verantwortlich sind;

— das Anerkennen von Gottes Souveranitat in Gnade und Gerechtigkeit
tiber die Menschheit und die Welt;

— die Erkenntnis, daft Gott in der Geschichte und im Leben der Men-
schen gegenwirtig ist;

— die Hoffnung auf die Errichtung des Reiches Gottes der Gerechtig-
keit, des Friedens und der Liebe auf Erden;

ein spezielles Ethos oder eine Reihe von Werten, welche von diesem Got-

tes-, Welt- und Menschheitsverstindnis herrithren, wie:

— Schutz und Bewahrung von Gottes Schopfung — alles nach seiner Art
— in verantwortlicher Haushilterschaft;

— die Bestitigung der Heiligkeit des menschlichen Lebens;
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— der Schutz der Wiirde jedes menschlichen Wesens, ungeachtet seiner
Herkunft, Rasse, seines Geschlechts, seiner Eigenarten oder Fahig-
keiten;

— der Schutz der Familie;

— das Streben nach Gerechtigkeit fir alle Menschen, besonders fiir die
Schwachen und Verletzlichen;

— das Streben nach gegenseitiger Solidaritit und Frieden in den Bezie-
hungen der Menschen untereinander: in der Familie, in der Gesell-
schaft, in den Nationen und zwischen den Nationen;

— die Ablehnung von Sklaverei, Unterdriickung und autoritiren Syste-
men;

— das Streben nach Demut als dem richtigen Gleichgewicht zwischen
Stolz und Unterwiirfigkeit;

eine reiche Literatur:

— die Hebriische Bibel, bestehend aus Erzihlungen, Poesie, Hymnen,
prophetischer Literatur, Weisheitslehre und Geschichtsschreibung,
die durchtrinkt sind vom oben beschriebenen Gottes-, Menschheits-
und Weltverstindnis und vom schon erwihnten Ethos. Sie haben fiir
die Gegenwart grofie geistige, moralische, soziale und kulturelle Be-
deutung.

Von besonderer Bedeutung ist die im Sabbat enthaltene Botschaft, wel-

che lehrt, dafl das Leben der Menschen auf Erden abwechseln soll zwi-

schen Heiligem und Profanem, zwischen Aktivitit und Passivitit, zwi-
schen Herrschaft und Abhingigkeit, zwischen Kreativitit und Kreatur-

Sein unter den anderen Kreaturen. Das Christentum hat einige Elemente

des Sabbat im Feiern des Sonntags iibernommen, aber die ganze Tragwei-

te dieses Aspekts der Lehre der Tora fiir das menschliche Leben in der

Gesellschaft und fir die Beziehung der Menschen zur Umwelt wird sel-

ten erkannt.

Grenzen des Pluralismus

Da die menschliche Begegnung mit Gott von Natur aus begrenzt ist, be-
steht immer die Notwendigkeit fiir Reflexion und Uberpriifung, fir Rei-
nigung und Erneuerung. Kurz, theologische Demut ist notig. Religiose
Selbstkritik ist ein wesentlicher Bestandteil davon.

Es ist unangebracht und anmaflend, wenn Auflenstehende dariiber urtei-
len, was in einer religiosen Gemeinschaft deren wahre Religion und was
Gotzendienst sei. Wem die religiose Symbolsprache, in der eine Glau-
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bensgemeinschaft in Beziehung zum Géttlichen tritt, fremd ist, der hat

keinen angemessenen Zugang zum Allerheiligsten dieser Religion. Das

Recht einer Gemeinschaft, sich selbst zu definieren, ist ihren Mitgliedern

vorbehalten. Dennoch verfechten wir die Ansicht, daf} die Grenzen des

religiosen Pluralismus fiir Juden und Christen dann erreicht sind, wenn

religidse Glaubensinhalte in ihrer Konsequenz

— das Wohlergehen von Menschen und deren Gesellschaften bedrohen;

— Ungerechtigkeit, Unterdriickung, Verfolgung und Téten mit sich
bringen;

— die Wiirde und Integritit jedes menschlichen, nach dem Ebenbild
Gottes geschaffenen Wesens nicht respektieren;

— die Wiirde und Integritit der Schépfung miflachten.

Als ihren Beitrag zum Aufbau einer besseren Welt sollten Juden und

Christen die praktischen Konsequenzen aus jenen Lehren der Tora zie-

hen, welche ihre gemeinsamen Basen sind. Gleichzeitig sollten sie offen

sein fir Einsichten und Erfahrungen, die andere religiose Traditionen

und Gemeinschaften aus ihrer Begegnung mit dem Gottlichen anzubie-

ten haben.

Juden, Christen und Pluralismus

Von ihrer gemeinsamen Basis her tragen Juden und Christen zur Diskus-
sion tber die zukunftige moralische und geistige Gestalt unserer Welt
bei. Wesentlich in diesem Zusammenhang ist theologische Demut.
Mitglieder aller religiosen Gemeinschaften sollten deshalb erkennen und
dessen eingedenk sein, daff Gott auf noch andere Art mit Menschen und
Gemeinschaften in Beziehung treten kann, als durch die Gottesoffenba-
rung gegeniiber der eigenen Gemeinschaft. Sie sollten sich bewuflt wer-
den, dafl neben den eigenen Erfahrungen in Begegnungen mit dem Gott-
lichen auch andere giiltige Formen solcher Begegnungen bestehen. Wenn
Begegnung mit dem Gottlichen in einer anderen religiosen Gemeinschaft
als der eigenen stattfindet, dann schreiten auch dort Menschen auf heili-
gem Boden.

Martin-Buber-Haus, Heppenheim, Deutschland
1. Marz 1993

Aus dem Englischen: U. und G. Braunschweig und G. Grundmann
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