Religiose Fiihrungsqualitaten in einer sékularen Welt

Zur Konferenz jidischer und christlicher
Autorititen in Jerusalem, 1.-4. Februar 1994

Gudrun Diestel!

Eingeladen hatten Rabbi David Rosen (Bamot Center, Jerusalem) und
Thomas Stransky, Paulist Father, Tantur. Juden und Christen in verant-
wortlicher Stellung (von Kardinilen, Metropoliten, evangelischen Bi-
schofen und Oberrabbinern an abwirts) sollten in Jerusalem, dieser ex-
emplarischen Stadt der Heiligkeit und der Umwilzungen, miteinander
diskutieren, wie sie tiber Glaubensdifferenzen hinweg die Welt neu reli-
gios gestalten sollten.

Religionsgemeinschaften in der sikularisierten Welt

1. Kardinal Carlo Martini

Der Erzbischof von Mailand sprach die personale Seite der Leitungsauf-
gaben eines Verantwortungstrigers in einer Religionsgemeinschaft an,
die Spannung zwischen seinen administrativen Aufgaben, den Erwartun-
gen, daf} er kreativ Stellung beziehe zu den Themen der Zeit, und dem
Kern seiner Aufgaben, dem Umgang mit den ,transzendentalen Fragen
als den vitalen Themen fiir alle Menschen®.

2. Oberrabbiner Sirat

ist Professor an der Sorbonne, Vorsitzender des Standigen Rates der Eu-
ropaischen Rabbinerkonferenz, der hohes Ansehen unter den orthodo-
xen Juden geniefit. Er sicht die europiische Gesellschaft derzeit in einer
tiefen Krise: Mangel an geistiger Orientierung, Zukunftsangst bei jungen
und alten Menschen aufgrund der wirtschaftlichen Probleme, Fremden-
feindlichkeit, das Wiederaufleben nationalistischer und rassistischer
Strémungen bis hin zu Drohungen mit einem neuen Weltkrieg bestim-
men das Bild. Dabei bezog Sirat die Religionsgemeinschaften durchaus in
seine Kritik ein. ,Die Erde wird nicht zerstort werden durch die Verbre-
chen, die wir begehen kénnen, sondern weil wir die Tora verlassen®, mit
diesem rabbinischen Kommmentar zu einem Wort des Propheten Jere-

1) G. Diestel ist Oberkirchenritin a. D. der ev.-luth. Kirche in Bayern.
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mia charakterisierte er die tieferen Griinde einer weitgehenden religiésen
Entwurzelung.

Einen weiteren Akzent legte Sirat auf unser Verhiltnis zur Geschichte.
Es gelte, zweierlei Stromungen zu widerstehen, dem Verlust an Ge-
schichtsbewufitsein einerseits und den Bestrebungen einer revisionisti-
schen Geschichtsschreibung, die Schrecken der jiingsten Vergangenheit
beschonige, andererseits. Der Geschichtsunterricht brauche eine neue
Orientierung: nicht mehr an der ,langen Litanei der Kriege ..., der Po-
grome, der Verfolgungen, der Annexionen von Gebieten und ihrer
Riickeroberung. Der Unterricht sollte vielmehr aufzeigen, was in der
Vergangenheit dazu gefithrt hat, dal Menschen einander getotet haben,
und — mehr noch — die auflerordentlichen Anstrengungen, die bewun-
dernswerten Fortschritte hervorheben, die die Volker, die Zivilisationen
in den vergangenen Jahrhunderten gemacht haben.

In seinen Ausfithrungen zu den gesellschaftlichen Fragen aus den neuen
Entwicklungen im Erziechungswesen, in Naturwissenschaft und Technik
wie in der Gentechnik oder in der Humanmedizin regte Rabbi Sirat an,
daf sich die Vertreter der Religionsgemeinschaften gemeinsam als Ge-
sprichspartner bei anstehenden Gesetzesvorhaben an der Diskussion be-
teiligen sollten.

Prinzipiell warnte Sirat freilich vor einer unmittelbaren Beteiligung an
der Tages- und Parteipolitik. In diesem Zusammenhang kritisierte er die
Leitung der russisch-orthodoxen Kirche zur Zeit des Stalinismus ebenso
wie die Geistlichen, die sich, seiner Auffassung nach, zu stark an christ-
lich-demokratische Regierungen in Westeuropa oder in Italien anlehn-
ten, sowie die engen Verbindungen von muslimischen Fihrern zu ihren
Regierungen und die des Rabbinats in Israel mit diesem Staat — eine Kri-
tik, die in der angespannten israelischen Offentlichkeit lebhaftes Echo
hervorrief.

3. Professorin Lois Wilson

ist Rektorin der Lakehead University, Kanada, und Présidentin des Oku-
menischen Rates der Kirchen in der vergangenen Amtszeit. Das Thema
behandelte sie in zwei Aspekten: als Problem innerhalb der Religionsge-
meinschaften/Kirchen selber und als Fragen zwischen ihnen und der si-
kularisierten Gesellschaft.

Exemplarisch verwies sie auf die wachsende Kluft zwischen den Armen
und den Reichen in der globalen Gesellschaft, auf die Suche nach Frieden
und Sicherheit in den Konfliktzonen der Erde, die Zerstérung unserer
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natiirlichen Umwelt, die wachsende Macht von Naturwissenschaft und
Technik, die Stellung der Frauen und den Rassismus. Religiose Leiter
konnen keine schnellen Losungen auf oft sehr komplexe Fragen anbieten.
Sie konnen jedoch dazu beitragen, daff Mafistibe zurechtgeriickt werden,
festgefahrene Meinungen, z. B. ,O0konomische Dogmen® in Frage ge-
stellt werden, und sie kdnnen aufgrund vielfaltiger Erfahrungen, die bis
in die 6rtlichen Ebenen reichen, die Aufmerksamkeit der Politiker auf
sich zusammenbrauende Konflikte lenken, damit im frithen Stadium L6-
sungen gesucht werden. In bestimmten Situationen kénnen sie schlief3-

lich konfliktlésende Prozesse in Gang setzen und begleiten.

4. Kardinal Joeph Ratzinger

ist Prafekt der Romischen Glaubenskongregation. Er war der erste Red-
ner am zweiten Abend: ,Die Geschichte der Beziehungen zwischen Isra-
el und der Christenheit ist mit Blut und Trinen getrinkt ... Nach Ausch-
witz erlaubt die Mission der Versdhnung und der Akzeptanz keine Ver-
z8gerung mehr.“ Das it die Fragen dringlich und pointiert stellen:
_Was konnte der Grund sein fiir so viel historische Feindschaft zwischen
denen, die zusammengehoren miissen aufgrund ihres Glaubens an den ei-
nen Gott und ihrer Hingabe an seinen Willen? ... Ist der Konfliktim Her-
zen der Religion programmiert, und kann er nur durch Absage an diese
iiberwunden werden? ... Kann christlicher Glaube unter Wahrung seiner
inneren Kraft und Wiirde das Judentum nicht nur tolerieren, sondern in
seiner historischen Mission akzeptieren?”

Ratzinger entfaltete die Antwort anhand der Aussagen des 1992 vom
Lehramt der Katholischen Kirche verffentlichten Weltkatechismus als
cinen ,authentischen Ausdruck ihres Glaubens®. Dabei setzte er sich mit
einer Reihe klassischer und moderner Positionen katholischer und evan-
gelischer Theologie auseinander und widersprach einer vorschnellen
Harmonisierung von jiidischen und christlichen Deutungen Jesu ebenso
wie einer grundsitzlichen, dialektischen Gegeniiberstellung von Gesetz
und Evangelium. In den Mittelpunkt stellte er die Spannung zwischen
Universalitit und Partikularitit — fiir Israel — ,in dem Paradox, dafl sein
Glaube auf Universalitit ausgerichtet war: Da er dem einen Gott aller
Menschen galt, trug er in sich die Verheiflung, der Glaube aller Vélker zu
werden. Aber das Gesetz, in dem er seinen Ausdruck fand, war partiku-
lar, ganz konkret auf Israel und seine Geschichte ausgerichtet ...”

Der Katechismus sicht Jesus als den verheiflenen Sprofl aus Juda, der Is-
racl und die Volker vereinigt im Kénigreich Gottes. Jesus ist gekommen,
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nicht das Gesetz abzuschaffen, sondern zu erfiillen bis in das kleinste Ge-
bot. Das Gesetz und das Evangelium stehen in Kontinuitat und innerer
Kohirenz zueinander. Der Tod Jesu wird erklirt als innerste Solidaritit
mit dem Gesetz und mit Israel. Der Konflikt Jesu mit dem Judentum sei-
ner Zeit war ein Konflikt von tragischer Tiefe. Gehorsam stand gegen
Gehorsam. Das Gesetz, das den auf Universalitit ausgerichteten Glau-
ben Israels zum Ausdruck brachte, war partikular auf Israel ausgerichtet
und konnte in dieser Form nicht universalisiert werden. Jesus von Naza-
ret lebte als Jude selbst unter diesem Gesetz, aber er wufite sich gleichzei-
tig als Vermittler der Universalitit Gottes. In der Deutung des Todes Jesu
hilt der Katechismus fest, daff — historisch gesehen — die Juden nicht
kollektiv verantwortlich fiir Jesu Tod sind. Theologisch gesehen war Jesu
Tod kein Zufall aufgrund des ungliicklichen Zusammenkommens ver-
schiedener Umstiande, sondern Teil des Geheimnisses des Planes Gottes.
»Alle Siinder haben Christi Leiden verursacht. Jesu Blut ruft nicht nach
Vergeltung, sondern es ruft alle zur Verséhnung.

5. Rabbi Irving Greenberg

ist Professor in New York. Er legte einen Entwurf der Auseinanderset-
zung mit der Moderne aus der Sicht judischen Glaubens vor, ein hochst
eindrucksvolles Plidoyer fiir das Leben. Er hob die positiven Zige der
Neuzeit hervor: Armut, Kriege, Unterdriickung, Krankheit und Tod
sind mehr zuriickgedringt als je zuvor. Die Fahigkeiten des Menschen,
des Ebenbildes Gottes, sind entwickelt wie nie zuvor. ,, Warum®, so frag-
te Greenberg, ,wird so viel dieser menschlichen Leistung definiert als
,Freiheit von Gott‘, in Opposition zur religiosen Tradition und ihren
Werten?“ Greenberg kritisierte das Verhalten von Judentum und Chri-
stentum beim Aufkommen der Moderne: Beide waren zu sehr mit sich
selbst beschiftigt, konzentrierten sich in ihrer Theologie zu sehr auf das
Leiden — im Christentum auf das Kreuz, im Judentum auf die Machtlo-
sigkeit. Sie haben nicht verstanden, ihre religiose Tradition als eine Wahl
des Lebens tiberzeugend zu machen.

Greenberg entfaltete die drei ,,Geschichten®, die das Volk Israel als Zeu-
ge Gottes der Menschheit ,erzahlt“: erstens die von der Welt als Schop-
fung Gottes, von der gottlichen Vision einer als vollkommen geplanten
Welt. Sie will den Menschen wegfihren von der Sicht, die geprigt ist
durch die Erfahrung der Zerbrechlichkeit menschlicher Existenz, durch
den Tod alles Lebens, durch die Zerstérungen in dieser Welt, hin zu der
verborgenen, unendlichen Quelle des Lebens mit ihrer grenzenlosen Gii-
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te und ihrer unbegrenzten Macht. Drei groffle Bewegungen entfalten sich:
Die Welt bewegt sich vom Chaos zur Ordnung, vom Nicht-Leben zum
Leben und hin auf das Wachstum des Lebens, um mehr und mehr seinen
gottlichen Urgrund widerzuspiegeln. In seiner menschlichen Form wird
das Leben seinem Schopfer so ihnlich, daf} es Ebenbild Gottes genannt
wird. Die zweite Geschichte ist die des Bundes: Gott tritt in die Ge-
schichte ein und lidt den Menschen ein, sein Partner in dem Prozefl zu
sein, der die Welt ihrer Vervollkommnung zufihrt, und in dem Kampf
zwischen den kosmischen Kriften des Todes und den Kriften des Lebens
in all seinen Handlungen ,,das Leben zu wihlen® (Dtn 30). Jeder gute Akt
bedeutet die Wahl des Lebens —das ist im Judentum die Definition des
Guten. Drittens: Die prophetische Vision lehrt: Am Ende wird die gott-
lich-menschliche Partnerschaft freiwillig und gemeinsam den Garten
Eden wieder erschaffen, der der urspringlich gemeinte Raum fiir die Exi-
stenz des Menschen im Schofle Gottes war. Dann wird der Triumph des
Lebens vollkommen sein.

In der Entfaltung dieser Gedanken setzte sich Greenberg kritisch ausein-
ander mit den religiésen Stromungen im Judentum wie im Christentum,
die den Riickzug der Glaubigen aus dieser Welt fordern, sei es in mysti-
scher Versenkung oder in der Vertrostung auf ein Jenseits. Aber er wider-
sprach auch einer unkritischen Anpassung. Nach einer sorgfiltigen Ana-
lyse des historischen Konfliktes zwischen Juden und Christen hielt
Greenberg den Dialog zwischen ihnen fiir unaufschiebbar. Die Entste-
hung des Christentums interpretierte er als einen neuen Schritt in der
Entfaltung des auf Universalitit gerichteten Bundes Gottes mit Abra-
ham.

6. Marvin Wilson,

protestantischer Theologe aus Massachusetts, USA, sprach fiir die Evan-
gelikale Bewegung, die allein in den USA etwa 70 Millionen Menschen —
in theologischer und politischer Vielfalt — umfasse. Aufgrund ihres stark
an das Wort gebundenen Schriftverstindnisses haben die Aussagen der
Bibel tiber Israel fir sie einen hohen Stellenwert. Wilson pladierte fiir ei-
ne neue Beziehung zwischen Juden und Christen, die Kirche miisse sich
ihrer Wurzel im Judentum wieder bewuflt werden.

7. Metropolit Damaskinos Papandreou,

Genf, pladierte als Vertreter des Okumenischen Patriarchen von Kon-
stantinopel fiir eine gemeinsame Weiterarbeit von Juden und Christen:
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,Wir miissen auf dem bestehen, was uns vereint, und verstehen und re-
spektieren, was uns trennt. Wir miissen gemeinsam die Geschichte neu
schreiben.

8. George Carey

Erzbischof von Canterbury, der Primas der Gemeinschaft der Anglikani-
schen Kirchen, zeichnete ein lebendiges Bild der multikulturellen Gesell-
schaft seines Landes. In England ist keine frithere Generation mit so viel
verschiedenen Glaubensrichtungen konfrontiert gewesen wie die jetzige.
Zeitgleich vollzieht sich ein Prozef der Sikularisierung, der auf eine Mar-
ginalisierung der groflen religiosen Gruppen hin tendiert. Als Gbergrei-
fende Verpflichtung sah der Erzbischof, anzuerkennen, ,dafl wir Nach-
barn sind, daff wir in nachbarlicher Weise miteinander umgehen®: Als
Nachbarn haben wir die gemeinsame Aufgabe, vom Ewigen zu einer
Welt zu sprechen, die von dem Gegenwirtigen beherrscht wird. Als
Nachbarn kénnen wir einander vertreten in den Korridoren der politi-
schen Macht. Als Nachbarn sollten wir uns zu einem Dialog verpflich-
ten, der uns in eine reale geistliche Begegnung fiihrt. Als Nachbarn mis-
sen wir die angemessenen Grenzen des Evangelisierens wahren. Juden
waren oft die Opfer intoleranten christlichen Evangelisierens, eines Ant-
semitismus in den Kirchen, der half, das Klima zu schaffen, in dem der
Holocaust Realitit wurde.

Schwierigkeiten am Schlufs

Zum Abschlufl der Tagung sollten zwei religiose Fuhrer aus Israel zu
Wort kommen. Auf dem Hintergrund der Proteste des rechten Flugels
der judischen Orthodoxie sagte jedoch der Oberrabbiner seine Teilnah-
me ab. An seiner Stelle zog der Oberrabbiner von Sudafrika, Cyril K.
Harris, in einem auf die globale Situation bezogenen Referat die prakti-
schen Konsequenzen aus den Vortrigen der vorausgegangenen Tage.
Aus dem Erfahrungshintergrund eines katholischen Geistlichen, der Pa-
lastinenser ist, sprach der lateinische Patriarch von Jerusalem, seine Selig-
keit Michael Sabbah. Er beschrieb seinen Dienst als inmitten moralischer
und physischer Gewalt und tiglicher Angste und Leiden. Die Dynamik
des israelisch-paliastinensischen Konflikts habe zu einer Politisierung der
Existenz gefthrt, die die Menschen auf ihre politische und 6konomische
Dimension reduziere und so entmenschliche und entsakralisiere. Die
kleine christliche Minderheit muf} ihre Identitit als Christen in der Span-
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nung zu ihrer Identitit als Palistinenser halten — auch in thren Versuchen
der Zusammenarbeit anstelle der Konfrontation mit den Israelis. Sabbah
warnte vor religiosem Extremismus auf allen Seiten und forderte die reli-
giosen Fihrer der Juden, der Christen und der Muslime gerade in Jerusa-
lem zu einem Dialog und zu gemeinsamem Eintreten fiir die Religions-
freiheit als der fundamentalsten aller Freiheiten auf, einschliefflich des
ungehinderten, aber disziplinierten Zugangs zu den Heiligen Statten der
Juden, Muslime und Christen.

Was hat die Jerusalemer Konferenz erbracht?

Die Konferenz ist von verschiedenen Seiten kritisiert worden: Durch die
zeitliche Nihe zum Abschlufl der politischen Vereinbarung zwischen
dem Vatikan und dem Staat Israel sei auf der christlichen Seite der ro-
misch-katholische Akzent in der Offentlichkeit zu stark hervorgetreten.
Der israelische Minister fiir Tourismus habe die Konferenz erheblich
mitfinanziert, um den Tourismus — eine wichtige Einnahmequelle fiir Ts-
rael — durch Verstirkung der christlichen Pilgerreisen weiter anzukur-
beln. Das mag alles sein — die eigentliche Bedeutung der Konferenz wird
dadurch aber nicht getroffen.

Die Thematik der religiésen Fiihrung in einer sikularisierten Gesellschaft
— und diese eingebettet in den judisch-christlichen Dialog — traf offen-
sichtlich auf eine akute Fragestellung; sonst hitte die Tagung nicht so vie-
le wirkliche Fihrungskrafte, namhafte Bischofe, Professoren, fithrende
Laien angezogen — statt der erwarteten 200 Teilnehmer kamen tiber 500.
Das Programm war — vergleichbar akademischen Kongressen — frei von
dem Erfolgsdruck zu verabschiedender Resolutionen und Arbeitspapie-
re. So konnten wirkliche Begegnungen stattfinden — ein wichtiges Mo-
ment fiir jegliche internationale Zusammenarbeit, besonders in einem so
sensiblen Feld wie den Beziehungen zwischen Christen und Juden. Fiir
die christliche Seite boten die Tage dartiber hinaus die Chance der Begeg-
nung in einer Breite der Konfessionen, wie es sie sonst kaum gibt.

Im Kontext des judisch-christlichen Dialogs bedeutet die Jerusalemer
Konferenz zunichst die Dokumentation dessen, was dieser Dialog seit
dem Zweiten Weltkrieg erbracht hat, und zwar auf globaler Ebene. Fur
das Judentum bedeutete dies eine bedeutsame Verbreiterung der Ge-
sprichsebenen — bisher wurden die internationalen Dialoggruppen zu-
meist personell und geistig stark vom amerikanischen Judentum gefithrt
als der geistig und wirtschaftlich fihrenden Kraft des Diasporajuden-
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tums. Nun wurde dieser Dialog im Herzen Israels geftihrt, aufgrund ei-
ner Initiative in Jerusalem und unter der Beteiligung fithrender Rabbiner
anderer Kontinente. Fir die christliche Seite bot die Tagung eine Zusam-
menschau von bisher getrennt gefihrten Gesprichen.

Die globale Zusammensetzung des Teilnehmerkreises lief Fragen er-
kennbar werden, die auflerhalb des Programms der Konferenz lagen,
aber des weiteren Studiums bediirfen. Bisher war der jiidisch-christliche
Dialog inhaltlich weitgehend von den Fragestellungen in Europa und
Nordamerika bestimmt. Was aber bedeutet solch ein Dialog z. B. fiir Ju-
den und Christen in den lateinamerikanischen Lindern wie Brasilien oder
Chile, wenn sie ihren spezifischen Kontext berticksichtigen? Was bedeu-
tet er fiir die Kirchen, die als kleine Minderheiten in den islamischen Lan-
dern Afrikas oder Asiens leben? Was bedeutet er fiir die stidlichen Kir-
chen, die in ihrer Theologie und in ihrer kirchlichen Praxis ein unmittel-
bareres Verhaltnis zum Alten Testament haben als wir Europier, die wir
durch eine jahrhundertealte philosophische Tradition geprigt sind? Zu-
sammengefaflit gefragt: Was bedeuten die Erkenntnisse der Jerusalemer
Konferenz, des jidisch-christlichen Dialogs fir den Prozef} der Inkul-
turation?

Inhaltlich hat die Konferenz klar gezeigt: Der innerste Kern des Glau-
bens von Juden und Christen enthilt nicht nur die beiden Seiten geliufi-
gen tiefgreifenden Unterschiede, sondern auch einen breiten gemeinsa-
men Fundus. Die Fragen und Aufgaben, die aus der geistigen, der natur-
wissenschaftlich- und der wirtschaftlich-sozialen Entwicklung unserer
Zeit entstehen, stellen nicht nur Juden und Christen vor gemeinsame
Aufgaben, sie beriihren auch gemeinsame Glaubensiiberzeugungen und
ethische Mafistibe. Diese Entwicklung stellt neue Themen fiir den Dia-
log, wobei jeder Partner das Spezifische seines Glaubens und seiner hi-
storisch gewachsenen Prigung einzubringen vermag. Zur Fruchtbarkeit
der Gespriche auf der Konferenz hat zweifellos beigetragen, daf} jeder
Partner seine Bilanz im Angesicht des anderen zog — im Unterschied zu
den Berichten an die eigenen Reihen.

Zur Dokumentation gehort die Rezeption. Sowohl im Judentum als auch
in den christlichen Kirchen ist der jiidisch-christliche Dialog bisher vor
allem die Sache engagierter, aber zahlenmiflig kleiner Kreise gewesen,
auch dort, wo sich der Dialog in der Form kirchenoffizieller Kommissio-
nen vollzog. In Jerusalem konnte sich zum ersten Mal eine grofle Zahl
kirchlicher Verantwortungstriger mit diesen Themen vertraut machen
und zugleich sich an solchem Gesprich unmittelbar beteiligen. Marvin
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Wilson forderte in seinem Referat zu Recht, die Rezeption weiterzuftih-
ren und darauf zu dringen, daf im christlichen Religionsunterricht und in
den sonntaglichen Predigten nicht das alte, verzeichnete Bild von den Ju-
den weiter tradiert werde. Das judisch-christliche Gesprich muf} nach
wie vor Widerspruch iiberwinden. In Jerusalem wurde das in der ableh-
nenden Reaktion des orthodoxen jiidischen Flugels sichtbar, in den
christlichen Kirchen wird es kaum solch lautstarken Widerspruch geben,
wohl aber Skepsis und Indifferenz, die gleichfalls ldhmen. Das Bewuf3t-
sein dafiir, dafl es fir uns unumgénglich ist, uns mit dem Erbe aus unserer
tiber Generationen hin belasteten Geschichte auseinanderzusetzen und
daraus etwas Neues fiir die Gegenwart und die Zukunft wachsen zu las-
sen, muf} verstirkt werden. Die Jerusalemer Konferenz hat erneut ge-
zeigt, wie hilfreich es fiir solchen Rezeptionsprozefl ist — der immer auch
zugleich ein innerkirchlicher Klirungsprozef! ist, wenn er mit einem Dia-
log mit jidischen Partnern verschrinkt werden kann.

Wie werden die Impulse dieser Konferenz aufgenommen werden? Die
Konferenz ist aus der Initiative einzelner Personlichkeiten heraus ent-
standen. Damit kann sie — anders als die internationalen kirchlichen
Konferenzen — fur die Weiterarbeit keinen strukturellen Halt bieten. So
bleibt es wieder der Initiative der einzelnen Teilnehmer tberlassen, das,
was sie an Anregungen mitgenommen haben, in threm Verantwortungs-
bereich umzusetzen. Im Judentum ist dies gelaufig — thm fehlen institu-
tionelle Strukturen, die denen der Kirchen vergleichbar sind. Fir die
christliche Seite — jedenfalls im europdischen Raum — ist dies unge-
wohnt. Die Jerusalemer Konferenz war ein Angebot — es liegt nun an
den Teilnehmern, dieses umzusetzen, inhaltlich zu vertiefen und weitere
Kreise daran teilhaben zu lassen. Eine geplante weitere Konferenz soll
den Islam als Gesprichspartner einbeziehen.
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