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1 Juden und Christen auf dem 88. Deutschen Katholikentag,
Miinchen, 4.~8. Juli 1984, und auf dem 21. Deutschen
Evangelischen Kirchentag, Diisseldorf, 5.-9. Juni 1985

I Auf dem 88. Deutschen Katholikentag

Aus dem reichhaltigen Programm bringen wir den Wortlaut der
Liturgie* und aus den Forumveranstaltungen »Aus Geschichte
Zukunft gestalten« ein Statement von Professor Dr. Erich Zenger
(s. u. S. 64).

A Die Liturgie der christlich-
jildischen Gemeinschaftsfeier,
Donnerstag, 5. Juli 1984, 18 Uhr,
im Herkules-Saal der Residenz

»Dem Leben trauen, weil Gott es mit uns lebt«

Liturgen: Landesrabbiner Dr. Nathan Peter Levinson,
Heidelberg; Bischof Dr. Josef Stimpfle, Augsburg
Kantor: Gérald Rosenfeld, Thionville; Chor: Katholische
Jugendkantorei, Speyer; Leitung: Gerd Tirk; an der
Orgel: Ingrid Leppert.

Eriffnung: Orgelspiel

Gesang des Kantors mit Chor (Psalm 118, 26-29)

73 Gesegnet sei, der im Namen des Ewigen kommt,
wir segnen euch vom Hause des Ewigen aus. Gott, der
Ewige, er erleuchtet uns; bindet das Festopfer mit Ban-
den, bis ihr es zu den Ecken des Altars bringt. Mein Gott
bist du, ich will dir danken, mein Gott, ich will dich erhe-

ben. Danket dem Ewigen, er ist giitig, ewig wihrt seine
Gnade.
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Begriissung und Einflibrung : Bischof Dr. Josef Stimpfle
Psalm 8, 1-7 (Gotteslob 710):

PSALM 8: Herrlichkeit des Schipfers — Wilrde des Menschen
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Chor:

1. Herr, unser Herrscher, / wie gewaltig ist dein Name
auf der ganzen Erde; tiber den Himmel breitest du deine
Hoheit aus. — — —

Gemeinde:
2. Aus dem Mund der Kinder und Siuglinge schaffst
du dir Lob, / deinen Gegnern zum Trotz; deine Fein-
de und Widersacher miissen verstummen.
3. Seh’ ich den Himmel, das Werk deiner Finger, Mond
und Sterne, die du befestigst; — — -
4, Was ist der Mensch, dass du an ihn denkst, des
Menschen Kind, dass du dich seiner annimmst? — — —
5. Du hast ihn nur wenig geringer gemacht als Gott, hast
ihn mit Herrlichkeit und Ehre gekront.
6. Du hast ihn als Herrscher eingesetzt iiber das Werk
deiner Hinde, hast ihm alles zu Fiissen gelegt. — — —
7. Herr, unser Herrscher, wie gewaltig ist dein Name auf
der ganzen Erde! — —— Kebrvers
Bischof:
Lobet den Ewigen, ihr seine Diener, die Ihm dienen in
den Nichten. Erhebet eure Hinde, lobet Thn.
Gemeinde:
Es segne dich der Ewige, der Himmel und Erde macht.
Wohl dem Menschen, der Ihm vertraut.
Rabbiner:
Er ist barmherzig, Er vergibt Schuld. Hosianna, hilf, Ewi-
ger Konig, erhore antwortend unseren Aufschrei.
Gemeinde:
Dein Wort lisst Abend werden und 6ffnet in Weisheit die
Tore der Nacht, wandelt die Tageszeiten und lenkt die
Bahnen der Sterne. Erschaffer von Tag und Nacht, Herr
Zebaot ist sein Name, lebendiger, ewiger Gott.
Bischof:
Wir loben Dich, der den Abend herabsenkt.
Kantor: (singt die letzten Verse auf hebriisch)
Gemeinde:
Mit ewiger Liebe bist Du uns zugetan und lehrst uns Dei-
ne Gebote. Sie sind unsere Freude. Sie geben unserem
Leben Sinn. Lass Deine Liebe immer bei uns weilen.
Alle stehen.

Bischof und Rabbiner:
Hore, Israel, der Ewige ist unser Gott, der Ewige allein.

Gemeinde:

Hore, Israel, der Ewige ist unser Gott, der Ewige allein.
So liebe den Ewigen, deinen Gott, mit deinem ganzen
Herzen, mit deiner ganzen Seele, mit deiner ganzen
Kraft. Seine Gebote seien stets in deinem Sinn. Prige sie
deinen Kindern ein. Sprich mit ihnen davon. Lebe, wie es
sein Wille ist.

Alle sitzen.

Rabbiner:

Er ist unser Gott, der uns befreit hat. Er erhilt unsere See-
le am Leben und ldsst unseren Fuss nicht wanken. Aus der
Macht der Stirkeren errettet Er uns.



Gemeinde:

Sei unser Hort in dieser Nacht. Wende alles Unheil von
uns ab. Hilf uns um Deines Namens willen. Breite iiber
uns die Hiitte Deines Friedens. Birg uns im Schatten Dei-
ner Fittiche. Gib Leben und Frieden uns und Jerusalem,
Deiner Stadt. Wir preisen Dich, der uns segnet mit Scha-
lom.

Kantor:

(singt die beiden letzten Verse auf hebriisch)

Die Achtzebn Bitten (Jiidisches Hauptgebet)

Gemeinde: (betet stehend still Achtzehn-Gebet):

Herr, 6ffne meine Lippen, dass mein Mund Dein Lob ver-
kiinde.

Gepriesen seist Du, unser Gott und Gott unserer Viter.
Du gedenkst der Treue der Viter und bringst ihren Kin-
dern Erlosung in Liebe. Wir preisen Dich, Schild Abra-
hams.

Du bist machtvoll fiir ewig. Du erhiltst alles Lebende und
belebst, was tot ist. Du stiitzest die Strauchelnden, heilst
die Kranken und befreist, die in Fesseln liegen. Treue be-
wahrest Du denen, die im Staube schlafen, und lissest das
Heil spriessen. Wir preisen Dich, der den Toten das Le-
ben gibt.

Du bist heilig, Dein Name ist heilig, die Gemeinde der
Heiligen preist Dich jeden Tag, Selah. Wir preisen Dich,
heiliger Gott.

Du verleihest dem Menschen Erkenntnis und lehrst den
Sterblichen Einsicht. Gib auch uns aus Deiner Gnade Wis-
sen und Verstehen.

Unser Vater, bringe uns zu Deiner Lehre. Lass uns Dei-
nen Dienst tun. Fiihre uns in aufrichtiger Liebe zu Dir zu-
riick.

Vergib uns, unser Vater, denn wir haben gesiindigt.
Verzeih uns, Du Erbarmender.

Sieh auf unsere Not. Streite Du fiir uns. Erlose uns bald
um Deines Namens willen.

Heile Du uns, so werden wir genesen. Hilf Du uns, so
wird uns geholfen sein.

Wende unsere Leiden ab. (Heile N. N. bald an Leib und
Seele.)

Lass dieses Jahr gesegnet sein. Speise uns und alle Men-
schen, die Du grschaffen hast.

Rufe Freiheit aus fiir die Bedringten Israels und alle, die
in Unterdriickung schmachten. (Errette N.N. bald aus
der Unfreiheit.)

Herrsche Du allein iiber uns in Gnade und Erbarmen.
Lehre unsere Richter das Rechte tun, denn Du bist Konig
und liebst Gerechtigkeit.

Gib Deinen Segen allen, die Dir vertrauen. Lass auch uns
zu ihnen gehoren, auf dass wir nie zuschanden werden.
Lass alle Bosheit vergehen.

Deiner Stadt Jerusalem wende Dich in Erbarmen zu. Baue
sie auf fiir immer und ewig.
Lasse Wahrheit und Frieden von ihr ausgehen.

Lasse bald das messianische Heil aufblithen, durch Deine
Hilfe mach es offenbar, denn zu Dir hoffen wir jeden
Tag.

Nimm unser Gebet in Liebe und Wohlgefallen an, erhore
es in Erbarmen.

Dir zu Willen sei stets der Dienst Deines Volkes. Empfan-
ge in Liebe das Gebet, dargebracht in Liebe.

Wir danken Dir fiir Deine Wunder und Deine Giite, die
uns tiglich geleiten. Wir danken Dir fiir unsere Seelen,

die Dir angehoren, und unser Leben, das in Deiner Hand
liegt. Du bist stets unsere Hoffnung, Allgiitiger.

Friedensfiille gibt Deinem Volk, denn Du bist Herr allen
Friedens. Gepriesen bist Du, der uns segnet mit Schalom.
Bewahre meine Zunge vor Bésem und meine Lippen vor

Falsch.
Losche bose Gedanken aus der Menschen Sinn.

Mogen meine Worte und Gedanken Dir zu willen sein,
mein Fels und mein Erloser.

(Wer mit dem Gebet fertig ist, setzt sich.)
Kantor: (singt die beiden letzten Verse auf hebriisch)

1. Lesung: (5 Mose 30, 11-14; 19-20a)

Dieses Gebot, auf das ich dich heute verpflichte, geht
nicht iiber deine Kraft und ist nicht fern von dir. Es ist
nicht im Himmel, so dass du sagen miisstest: Wer steigt
fiir uns in den Himmel hinauf, holt es herunter und ver-
kiindet es uns, damit wir es halten konnen? Es ist auch
nicht jenseits des Meeres, so dass du sagen miisstest: Wer
fahrt fiir uns iber das Meer, holt es heriiber und verkiin-
det es uns, damit wir es halten kodnnen? Nein, das Wort ist
ganz nah bel dir, es ist in deinem Mund und in deinem
Herzen, du kannst es halten.

Den Himmel und die Erde rufe ich heute als Zeugen ge-
gen euch an. Leben und Tod lege ich dir vor, Segen und
Fluch. Wihle also das Leben, damit du lebst, du und deine
Nachkommen. Liebe den Herrn, deinen Gott, hor auf

seine Stimme, und halte dich an ihm fest; denn er ist dein
Leben.

Kantor: (Psalm 133)
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2. Lesung: (Psalm 115, 9-18)
Israel, vertrau auf den Herrn! Er ist fiir euch Helfer und

Schild.

Haus Aaron, vertrau auf den Herrn! Er ist fiir euch Hel-
fer und Schild.

Alle, die ihr den Herrn fiirchtet, vertraut auf den Herrn!
Er ist fiir euch Helfer und Schild.

Der Herr denkt an uns, er wird uns segnen, er wird das
Haus Israel segnen, er wird das Haus Aaron segnen.

Der Herr wird alle segnen, die ihn fiirchten, segnen Klei-
ne und Grosse.

Es mehre euch der Herr, euch und eure Kinder.

Seid gesegnet vom Herrn, der Himmel und Erde gemacht
hat.

Der Himmel ist der Himmel des Herrn, die Erde aber gab
er den Menschen.

Tote kdnnen den Herrn nicht mehr loben, keiner, der ins
Schweigen hinabfuhr.

Wir aber preisen den Herrn von nun an bis in Ewigkeit.
Halleluja!

Ansprache: Landesrabbiner Dr. Nathan Peter Levinson
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Psalm 121: Der Wichter Israels (Gotteslob 752)
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Ver-traut auf den Herrn; er ist Hel-fer und Schild.
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Chor:
1. Ich hebe meine Augen auf zu den Bergen; woher
kommt mir Hilfe?
Gemeinde:
2. Meine Hilfe kommt vom Herrn, der Himmel und
Erde gemacht hat.———
3. Er lasst deinen Fuss nicht wanken; er, der dich behiitet,
schlift nicht.
4. Nein, der Hiiter Israels schiift und schlummert
nicht.
5. Der Herr ist dein Hiiter, der Herr gibt dir Schatten, er
steht dir zur Seite.
6. Bei Tag wird dir die Sonne nicht schaden noch der
Mond in der Nacht.———
7. Der Herr behiite dich vor allem Bosen, er behiite dein
Leben.
8. Der Herr behiite dich, wenn du fortgehst und wie-
derkommst, von nun an bis in Ewigkeit.———

Kebruvers
Bischof: Vater unser im Himmel,

Gemeinde: geheiligt werde Dein Name. Dein Reich kom-
me. Dein Wille geschehe, wie im Himmel so auf Erden.
Unser tigliches Brot gibt uns heute. Und vergib uns unse-
re Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schuldigern.
Und fiihre uns nicht in Versuchung, sondern erlése uns
von dem Ubel. Denn Dein ist das Reich und die Kraft und
die Herrlichkeit in Ewigkeit. Amen.

Rabbiner:

An uns ist es, zu preisen den Herrn des Alls, zu kiinden
von der Grosse des Weltenschopfers. Er hat uns zu seinem
Dienst erwihlt, ewiges Leben in uns gepflanzt. Thm beu-
gen wir anbetend die Knie. Er hat den Himmel ausge-
spannt und die Erde gegriindet. Seine Glorie erfiillt die
Himmelshohen. Und so leben wir voller Hoffnung, dass
bald aller Gétzendienst verschwindet und die Welt in Dei-
nem Reich vollendet wird. Da werden alle Menschen ihre
Bosheit lassen und Dich allein anbeten, mittun am Werk
Deines Reiches. Denn Dein ist das Reich und die Herr-
lichkeit auf alle Zeit.

Gesang des Kantors: (Psalm 115, 9)
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Gemeinsamer Segen von Bischof und Rabbiner (hebriisch
und deutsch)

Der Herr segne euch und behiite euch, er lasse sein Ange-
sicht leuchten tiber euch und sei euch gnidig, der Herr he-
be sein Angesicht iiber euch und gebe euch Frieden. Amen.

Kantor: (Hebriischer Segen)
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T Es segne dich der Ewige und behiite dich. Es lasse
der Ewige dir sein Angesicht leuchten und begnadige
dich. Es wende der Ewige dir sein Angesicht zu und gebe
dir Frieden. (Orgelspiel)
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B Aus dem Forum:

Aus Geschichte Zukunft gestalten.
Die Kraft von Tradition im
Judentum und Christentum*/*

»Vor etwa 5000 Teilnehmern des Katholikentages riefen Dr.
Ehrlich und Prof. Zenger auf, die Geschichte in konkretes Leben
umzusetzen und mit Hilfe dieser Geschichte die Vergangenheit
zu bewiltigen.«** Das Leitwort des 88. Katholikentages: »Lasst
uns dem Leben trauen, weil wir es nicht allein zu leben iaben, son-
dern weil Gott es mit uns lebt.« Pater Alfred Delp hat diese Worte
wenige Wochen vor seiner Hinrichtung mit gefesselten Hinden
niedergeschrieben. Er hat den Inhalt dieses Wortes in der Ein-
samkeit seiner Zelle erfahren. Es fiigt sich in seine Gelassenheit
ein, mit der er dem ihn zum Galgen begleitenden Geistlichen,
Pfarrer Buchholz, sagte: »In wenigen Minuten weiss ich mehr als
Sie.«

Seine sonntiglichen Kurzpredigten in der Pfarrei »Hl. Blut« in
Bogenhausen waren damals zeitgemiss in dieser Zukunftshoff-
nung ausgestaltet (G. Luckner).

Prof. Dr. Erich Zenger, Miinster:
Judisch-christliche Geschichte erinnern,
um Geschichte zu gestalten!

1. Heilsame Konfrontation mit der Geschichte

Lassen Sie mich mit zwei biblischen Erziblungen begin-
nen. Es sind zwei Fliichtlingsgeschichten. Man konnte sie
auch zwei Aussteigergeschichten nennen. Beide erzihlen
von Menschen, die vor sich selbst und vor ihrem Auftrag
davonlaufen.

Der Held der ersten Geschichte ist Mose. Er liuft weg, als
er das Opfer seines eigenen Mutes, man konnte sogar sa-
gen, seines Ubermutes geworden ist. Als Mose, so erzihlt
das Buch Exodus, gross geworden war, ging er hinaus auf
eine grosse Baustelle, an der seine hebriischen Brider als
Bausklaven eingesetzt waren. Und als er dort sah, wie ei-
ner der pharaonischen Aufseher einen Hebrier zur Arbeit
priigelte, da packte Mose der Zorn, und er stiirzte sich
auf den Aufseher, erschlug ihn, schaffte ihn auf die Seite
und warf ihn in ein Loch. Als er tags darauf wieder zur
Baustelle ging, machte er eine schmerzliche Entdeckung:
Er sah, dass auch die Hebrier sich gegenseitig priigelten.
Und als er diese zur Rede stellte, kam es aus dem Mund
seiner Briider kalt und schneidend zuriick: Wer hat dich
zum Richter iiber uns eingesetzt? Willst du vielleicht auch
uns umbringen, wie du den Aufseher umgebracht und ver-
scharrt hast? Da floh Mose in die Wiiste. Weg von seinen
Briidern, ja weg von sich selbst. Und da stellte sich thm
sein Gott in den Weg: »Ich bin der Gott deiner Viter, der
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs. Ich weiss um die Lei-
den meines Volkes. Geh zuriick und fithre mein Volk den
Weg weiter, den ich begonnen habe: den Weg in die Frei-
heit und den Weg zum Leben.« Die Konfrontation mit
dem Gott, der sich selbst an die Lebensgeschichte dieser
Hebrier gebunden hat, ruft Mose zuriick von seiner
Flucht. Die Geschichte, die Gott mit Abraham, Isaak und
Jakob begonnen hat, liegt nun in seinen Hinden. Entwe-
der reisst sie nun mit ihm und seiner Generation ab oder

* In: Dokumentation, Forum »Aus Geschichte Zukunft gestal-
ten, S.1-9. Hrsg.: 88. Deutscher Katholikentag, Miinchen
1984, Nachrichtenredaktion in Verbindung mit KNA.

t vgl. »Dem Leben trauen, weil Gott es mit uns lebt«. Dokumen-
tation 88. Deutscher Katholikentag vom 4.-8. Juli 1984 in Miin-
chen. Hrsg. vom Zentralkomitee d. Dt. Katholiken. Paderborn
1984, Verlag Bonifatius-Druckerei, S. 469 u. 470-474.

** Judischerseits wurde auch auf dem Forum »Aus Geschichte
Zukunft gestalten« am 5. Juli 1984 ein Vortrag von E. L. Ehrlich
gehalten: »Kirche und Judentum zur Zeit des Nationalsozialis-
mus — eine geschichtliche Erfahrung und Herausforderung an
uns.« Wortlaut s. FrRu XXXV/XXXVI 1983/84, S. 39-43.



er fiihrt sie aktiv weiter. Mose setzt sich der Geschichte
seiner Viter aus — und ermdglicht, gestaltet so Zukunft.

Die Helden der zweiten Erzihlung sind zerbrechliche,
sensible Figuren, die sich mit Wiirde aus der Geschichte,
die sie npicht mehr begreifen, verabschieden wollen. Es
sind die zwei Emmausjiinger, von denen das Lukasevan-
gelium erzihlt. Sie waren begeisterte Jesusanhinger gewe-
sen. Sie hatten voll auf ihn gesetzt. Aber nun war er tot.
Schon den dritten Tag. Zwar hatten einige Frauen, die in-
zwischen zum Grab gegangen waren, erzihlt, dass das
Grab leer sei. Aber, so lasst Lukas die zwei Jiinger sagen,
mit ihrem Gerede haben sie »uns in Aufregung versetzt«.
Doch gesehen hat diesen Jesus niemand. Und deshalb ver-
lassen sie nun Jerusalem. Sie wollen vor einem Stiick ihrer
Lebensgeschichte weglaufen. Doch auf ihrer Flucht holt
sie ihre eigene Geschichte ein. Ein Mann, den sie nicht zu
kennen scheinen, schliesst sich ithnen an. Und er erzihlt
thnen die Geschichte Gottes mit den Menschen: »ausge-
hend von Mose und allen Propheten«. Dieser Unbekannte
konfrontiert sie mit dem langen Strom der Geschichte
ithres Volkes und mit ihrer eigenen Lebensgeschichte. Ja,
schliesslich konfrontiert er sie durch das Brotbrechen mit
sich selbst. Da endlich gehen ihnen die Augen auf. Sie
merken, welches Feuer der Geschichte in ihnen brennt ~
und sie kehren um, bereitet und bereit, die Geschichte
Gottes mit den Menschen weiterzufiihren. Sie begreifen,
dass die Geschichte ihnen die Frage des Rabbi Hillel
stellt: »Wenn nicht jetzt, wann dann?«

Mose und diese zwei Jiinger werden also von der Ge-
schichte zuriickgeschickt an den Ort, wo sie aus der Ge-
schichte aussteigen wollten. Und nun gestalten sie diese
Geschichte mit — nicht ohne Widerstinde und Zweifel,
nicht ohne Versagen und Kleinmut, aber doch getrieben
und getragen von der Leidenschaft ihres Auftrags: »Wenn
ich nicht fiir mich bin, wer ist fiir mich? Wenn ich nur fiir
mich sorge, was bin ich? Wenn nicht jetzt, wann dann?«
Die Konfrontation mit der Geschichte der Mitter und der
Viter fithrt auf die Wege des Lebens zuriick. Auch uns,
Juden und Christen, heute. Doch ist dies nicht irgendeine
Geschichte. Es sind nicht Episoden und Anekdoten der
Geschichte. Nein, es ist jener Baum unserer Geschichte,
an dem wir die Blitter sind; nur wenn wir an diesem
Stamm festhalten, bleiben wir am Leben.

Um welche Geschichte aber geht es, von der wir uns wie
Mose und die zwei Emmausjiinger auf den lebendigen
und lebendigmachenden Weg schicken lassen miissen?

2. Der Sinn unserer Geschichte

Die Geschichte, die auch uns Heutige tragen und treiben
kann, unsere Zukunft zu gestalten, ist keine Daten- und
Faktensammlung, die sich wie die Zeittabelle eines Lexi-
kons einordnen lisst. Sie ist keine Prominentengeschichte
wie die Kaiser-K6nig-Papst-Geschichte, die teilweise
noch meine Generation in ihren Schulbiichern gelernt hat.
Die Dimension, auf die es ankommt, wenn Juden und
Christen gemeinsam Zukunft gestalten wollen, ist nicht
Frage nach den Ursachen einer Geschehenskette. Nicht
primir die Frage »Warum?« ist hier entscheidend, sondern
die Frage >Wozu?, d.h. die Frage nach dem Ziel und
dem Sinn dieser Geschichte. Es kommt darauf an, die
jidische und die christliche Anfangsgeschichte als Offen-
barungsgeschichte zu begreifen und anzunehmen. Alles
kommt darauf an, in der Geschichte Israels und der Kir-
che die Absicht Gottes als des Subjektes dieser Geschichte
zu erahnen.

Was aber ist die Absicht der Geschichte Gottes mit uns
von Abraham bis zu den Rabbinen und bis zu Jesus und
seinen Jiingern? Die Antwort der Bibel auf diese Frage ist

meines Erachtens uniiberhdrbar und unmissverstindlich:
Der tiefste Sinn unserer Anfangsgeschichte ist die Offen-
barung jener briiderlichen Gemeinschaft, die wir >Volk
Gottes< nennen. Das ist in einem sehr realen Sinn gemeint.
Es geht darum, dass in gesellschaftlichen Strukturen und
im Zusammenleben der verschiedenen Stimme und Na-
tionen das menschenfreundliche Antlitz unseres Gottes
aufscheint. Die Geschichte, mit der unser Gott uns kon-
frontiert, zielt auf das Sichtbar- und Wirklichwerden der
gottgewollten und gottgewirkten Gesellschaft von Men-
schen, die sich gegenseitig Leben und Freiheit schenken.
Die Offenbarung zielt nicht primir auf Lehrsitze, son-
dern auf einen Lebensprozess.

Diese Offenbarung geschah in einem dialektischen Pro-
zess: auf der einen Seite in der Demaskierung der lebens-
feindlichen Michte und Strukturen und auf der anderen
Seite im prophetisch-messianischen Entwurf von der Got-
tesherrschaft. ‘
Ich mochte diese innere Dynamik der Suche nach der brii-
derlichen Gesellschaft, die unsere jiidisch-christliche Ge-
schichte prigt, an zwei Beispielen erlautern, in denen
brennpunktartig das Geheimnis unserer jiidisch-christli-
chen Geschichte gebiindelt ist.

Das erste Beispiel ist die Ursprungsgeschichte Israels im
12. und 11. Jh., soweit sie fiir den historischen Theologen
greifbar wird. Diese Ursprungsgeschichte ist durch die
zwei Stichworte >Exodus< und »briiderliche Stimmegeseli-
schaft« gekennzeichnet. Der Exodus aus Agypten, zu dem
Mose im Namen seines Gottes Jahwe aufrief, war der
Ausbruch aus einem staatskapitalistischen Beamtenstaat,
der den hebriischen Fremden und der #gyptischen Unter-
schicht vielleicht gerade das physische, aber keineswegs
das soziale Existenzminimum gab. Zwar mag dies, nach
der pharaonischen Rechts- und Wirtschaftsordnung »>in
Ordnung« gewesen sein — aber es widersprach dem tief-
sten Wesen des biblischen Gottes, der wie sein Name Jah-
we sagt, »da sein will als einer, der Leben und Freiheit gibt
und weiterzugeben fordertc. Fiir den Gott des Exodus
sind Menschenrechte so konkret, dass sie nicht durch for-
male Erklirungen abgegolten werden konnen, sondern
nur durch Taten. Deshalb lisst er die Flucht unter der
Fithrung des Mose gelingen. Seit diesem Exodus ist klar,
auf wessen Seite der biblische Gott steht: auf der Seite der
Unterdriickten und der Sklaven, der Zu-kurz-Gekomme-
nen und derer, die »im Dunkeln« (B. Brecht, vgl. auch Jes
9, 1) sind.

Und eine dhnliche Erfahrung machten andere Gruppen,
die sich mit der Exodus-Gruppe schliesslich in Palistina-
Israel um 1200 v. Chr. zur Stimmegesellschaft »Israel«
zusammenschlossen. Wo immer sie herkamen (verarmte
Bauern und Handwerker aus der repressiven Feudalgesell-
schaft der kanaaniischen Stadtstaaten, landsuchende
Halbnomaden aus der Steppe), was sie zusammenbhielt,
war ihr Vertrauen darauf, dass ihr Gott auf ihrer Seite
war, nicht obwobl, sondern weil sie nicht zu den Reichen
und Michtigen des Vorderen Orients gehérten. Dieses
Vertrauen auf Jahwe als den Gott der kleinen Leute moti-
vierte sie, eine Form des Zusammenlebens zu suchen, in
der moglichst viel Miteinander praktiziert wurde. So or-
ganisierten sie sich politisch als eine Stimmegesellschaft
mit den Idealen von Briiderlichkeit und Gleichheit (eine
sog. egalitire Stimmegesellschaft ohne politische Zentral-
instanz). Wie Ausgrabungen zeigen, driickte sich das so-
gar in der Anlage ihrer Stidte und Dorfer aus. Die Hiu-
ser aus dem 11. Jh. weisen den gleichen Grundriss, die
gleiche Grosse und eine gleiche Ausstattung auf: Jeder
hatte die gleichen Wohn- und Lebensverhiltnisse wie sein
Nachbar. Und auch das Land verteilten sie nach Gross-
familien und teilweise als Gemeindegrund zu gemeinsa-
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mer Nutzung, zumal sie daran festhielten, dass es eigent-
lich das Land Jahwes war, das er ihnen allen und jedem
zur Erméglichung menschenwiirdigen Lebens geliechen (1)
hat. Das also war der Versuch, Unterdriickung und
daraus resultierende Armut zu verhindern - im Namen
Gottes.

Dieser Versuch hat fortan die Geschichte Israels nicht zur
Ruhe kommen lassen. Immer wieder ist die Erinnerung an
diese Anfangswirklichkeit aufgebrochen: in den Prophe-
ten, die fiir die ausgebeuteten Kleinbauern kimpften, in
der Klage der Beter, die um mitleidende Solidaritit zu
ihrem Gott schrien, in den sozialen Reformprogrammen
der frithnachexilischen Zeit, in den Erzihlungen von der
Treue Gottes zu den Armen und in den Hoffnungsvisio-
nen angesichts der Katastrophen, die iiber Israel herein-
brachen. Die geschichtliche Basiserfahrung von dem Gott
Jahwe, der die einmal mit seinem Volk begonnene Ge-
schichte nicht abreissen lassen will, ist fiir Israel zum Mo-
tor der aktiven Gestaltung seiner eigenen Geschichte ge-
worden. Das ist mehr als unsere iibliche Frage, ob man
aus der Geschichte lernen kann. Israel hat nicht primir
aus seiner Geschichte gelernt: Es hat aus seiner Geschich-
te gelebt. Darauf kommt es an.

Auch das zweite Beispiel, das ich wihle, zielt in diese
Richtung. Es ist eine prophetische Zeichenhandlung Jesu
in der Sicht des Matthiusevangeliums. Als Matthius den
Einzug Jesu in Jerusalem und die anschliessende sog.
Tempelreinigung durch Jesus erzihlerisch nachgestaltete,
war Jerusalem ein Triimmerhaufen, und der Tempel, das
Ziel des Einzugs, lag bis in den Grund zerstort. Der Zir-
kel der Gewalt, in dem die rémischen Militirs im Jahre 70
den juidischen Befreiungskampf niedergewalzt hatten, war
fir Matthius eine Herausforderung, die Geschichte Jesu
aktualisierend zu erinnern, um den christlichen Gemein-
den ihren Auftrag einzuschirfen, die Geschichte Gottes
mit den Menschen weiterzufithren. Durch einen Riick-
griff auf die Vision des Friedensmessias von Sach 9, 9f.
weist Matthius den Weg, auf dem allein der Teufelskreis
der Gewalt durchbrochen werden kann: »Saget der Toch-
ter Zion: Siehe, dein Kénig kommt zu dir, sanftmiitig und
auf einem Esel reitend« (Mt 21, 5; zu >sanftmiitige vgl. Mt
5, 5). Das zur Kriegsfithrung absolut unbrauchbare Reit-
tier dieses Messias ist das Gegenbild zu den Kampfrossen
und Streitwagen der kriegerischen Macht, von denen in
Sach 9, 10 die Rede ist. Jesus ist durch und durch ein
Messias der Gewaltlosigkeit. Er kommt nicht wie ein
grosser Held, nicht an der Spitze drshnender Soldaten-
stiefel (vgl. Jes 9, 4), sondern als scheinbar ohnmichtiger
Ko6nig, der die Gemeinschaft mit dem leidenden Volk
sucht. Er kommt nicht als einer, der sein Volk braucht,
wie die Herrschenden dieser Erde, um an der Macht zu
bleiben. Er kommt als einer, der sich selbst verbraucht fiir
sein Volk, dem er den Anbruch der Gottesherrschaft
bringt. Matthius stellt dies eindrucksvoll heraus, indem er
den Einzug im Tempel kulminieren lisst. In der sog. Tem-
pelreinigung geht Jesus zum Frontalangriff gegen das Op-
fer- und Abgabesystem der damaligen Priesteraristokratie
und ihrer Helfershelfer vor und offenbart, wie allein die
Gottesherrschaft sich Bahn bricht. »Jesus ging in den
Tempel! und trieb alle Hindler und Kéufer aus dem Tem-
pel hinaus; er stiess die Tische der Geldwechsler und die
Stinde der Taubenhindler um und sagte: In der Schrift
steht: Mein Haus soll ein Haus des Gebetes sein. Thr aber
macht daraus eine Riuberhshle. Im Tempel kamen Lah-
me und Blinde zu ihm, und er heilte sie« (Mt 21, 12-14).
So wird dem Frieden der Weg bereitet: Jesus macht aus
dem Tempel, dessen Reglement von der Sorge um Gott
bestimmt ist, einen Ort, der zuallererst der Sorge um die
kranken und leidenden Menschen dienen soll. Die Frie-

66

densarbeit von Christen, die sich von ihrer Geschichte
herausfordern lassen, ist einerseits das entschiedene Nein
thres Friedensmessias zu jeder Form militirischer Macht,
um andererseits alle Krifte freizusetzen fiir die Hilfe an
>den Lahmen und den Blinden« dieser Erde.

Wie todernst diese christliche Option ist, wird fiir den Hi-
storiker daran sichtbar, dass der prophetische Angriff Jesu
auf den Jerusalemer Tempel und auf die mit dem Tempel
verbundenen Lebensordnungen den anfilligen Kompro-
miss zwischen den Rémern und der Tempelaristokratie so
sehr gefihrdete, dass die Romer daraufhin Jesus als jiidi-
schen Rebellen hinrichten liessen. Der Messias der Ge-
waltlosigkeit wurde selbst zum Opfer der Gewalt — und
hat dadurch noch einmal die Gewalt als morderische
Macht entlarvt und uns auf den Friedensweg der heilen-
den und helfenden Briiderlichkeit gewiesen.

3. Von der Lebenskraft der Erinnerung

Nicht irgendwie aus der Geschichte zu lernen, sondern
aus unserer Griindungsgeschichte heraus zu leben, um
diese Geschichte gottgegebenen Lebens nicht abreissen zu
lassen — darauf kommt es an. Um diese Geschichte zu ei-
nem Lebensquell zu machen, miissen wir in sie hineintau-
chen — im Modus der Erinnerung, der memoria. Von der
Kraft solcher judisch-christlicher Erinnerung muss des-
halb noch die Rede sein.

3.1 Erinnerung stiftet Identitit und Gemeinschaft

Erinnerung von Vergangenheit und Leben mit der Ge-
schichte sind in unserer hochindustrialisierten Gesell-
schaft, so scheint es, suspekt geworden. Zwar locken Son-
derausstellungen mit historischen Themen riesige
Menschenschlangen an. Aber eine geschichtsgestaltende
Kraft geht von diesem musealen Hineintauchen in die
Vergangenheit nicht aus. Wohl deshalb nicht, weil unsere
gesamtgesellschaftlichen Bedingungen dem entgegenste-
hen.

In unserer Wegwerfgesellschaft, in der der Kreislauf nur
funktioniert, wenn méglichst viel weggeworfen wird, hat
die Vergangenheit zunehmend nur fiir ein paar Speziali-
sten Bedeutung, die sie konservieren und analysieren, wie
man die Skelette der Urmenschen pflegt.

In unserer Tausch- und Bediirfnisgesellschaft, in der vor
allem zihlt, wofiir man bezahlt wird oder bezahlen muss,
ist Erinnerung kein Wert, dem man nachjagt. Erinnerung
bringt keinen Profit, weder auf der Bérse noch vor dem
Computer.

In unserer mobilen Weltgesellschaft, in der halbe Volker
entwurzelt und zerschlagen werden, damit der Weltwirt-
schaftskreislauf in Schwung bleibt, kann man sich, so
scheint es, nicht um die Vergangenheit dieser Menschen
kiimmern, wo doch thre Zukunft auf dem Spiele steht.
Gegen diese gewiss unaufhaltsamen Trends ist unsere jii-
disch-christliche Erinnerung eine notwendige und heil-
same Gegenkraft, die das schleichende Absacken in die
Banalitit und Apathie des status quo ebenso verhindern
muss wie das Blindwerden gegeniiber dem Geheimnis des
Lebens, das Gott mit uns lebt. Wo die Erinnerung der Ge-
schichte verschwindet, verschwinden Freiheit und Solida-
ritdt. »Nicht von ungefihr ist die Zerstérung von Erinne-
rung eine typische Massnahme totalitirer Herrschaft. Die
Knechtung von Menschen beginnt damit, dass man ihnen
ithre Erinnerung nimmt« (J. B. Metz). Wem die Erinne-
rung an seine Anfangsgeschichte verlorengeht, der verliert
seine Wurzel und seine Identitit.

Wer weiss, woher er kommt, weiss, wohin und wozu er
gehort. Und wer weiss, dass viele die gleiche Herkunft
und das gleiche Ziel haben, der braucht in den Angsten



der Einsamkeit nicht aufzugeben. Er kann sich vom Le-
bensstrom der gemeinsamen Geschichte mittragen lassen.
Gerade das jidische Volk hat iiber die Jahrhunderte hin-
weg seine Identitit und seine Gemeinschaft gerettet, weil
es den Strom seiner Geschichte nicht versickern liess. Es
ist weder im Schmelztiegel der altorientalischen Weltrei-
che noch im Bekehrungsdruck christlicher Institutionen
untergegangen. Die schrecklichen Kahlschlige der Nazis
haben die Substanz der judischen Existenz deshalb nicht
zerschlagen konnen, weil Israels Fundament seine unzer-
storbare Geschichte ist. Israels Glaube an die Zukunft,
auch unter den widrigen politischen Bedingungen heute,
wurzelt in der Dynamik seiner Vergangenheit. Um es mit
den Worten des jiidischen Philosophen Abraham Heschel
zu sagen: »Uns gehort die Vergangenheit, darum
fiirchten wir uns nicht vor dem, was kommt. Wir denken
daran, von wo wir kamen ... Wir erinnern uns des An-
fangs und glauben an das Ende.«

3.2 Erinnerung stiftet heilsame Unruhe

Gewiss, der Ruf nach der Tradition ist in den vergange-
nen Jahren wieder lauter geworden. Die einen beschwo-
ren programmatisch die >gute alte Zeit«. Andere erholen
sich von der Last der Gegenwart, indem sie voll nostalgi-
scher Wehmut hineintauchen in das Gefihl, wie schon
friher doch alles war. Und wieder andere verkliren die
Vergangenheit, so wie Kriegsveteranen die Schrecken des
Todes verdringen und nur noch ihre Heldentaten erzih-
len oder wie wir die 4gyptischen Pyramiden bewundern
und die Leiden der Bausklaven nicht wahrhaben wollen,
die diese Weltwunder schaffen mussten. Nein, die jii-
disch-christliche Erinnerung ist von ihrer Mitte her weder
beschworend noch verklirend. In ihr und auf ihr kann
man nicht ausruhen. Denn diese Erinnerung konfrontiert
nicht nur mit Leistungen und mit Triumphen, mit Ergeb-
nissen und mit Hohepunkten. Sie konfrontiert auch mit
den vielfiltigen Gefihrdungen der Geschichte Gottes mit
seinem jidischen und christlichen Volk. Sie konfrontiert
schmerzlich mit der Arroganz und mit dem Versagen der
Amtstriger von David bis Petrus. Sie konfrontiert mit der
Ungeduld und mit der Verfihrbarkeit der Massen, vom
Schrei nach den Fleischtopfen Pharaos bis zu den Streitig-
keiten der frithchristlichen Gemeinden. Sie konfrontiert
vor allem mit dem Noch-nicht-Erreichten, mit dem Ge-
wollten, aber noch nicht Eingelosten: Sie konfrontiert mit
dem Ziel der Vollendung, die noch aussteht. Solche Erin-
nerungen sind »wie gefihrliche und unkalkulierbare
Heimsuchungen aus der Vergangenheit« (J. B. Metz), die
wie Blitze grell und entzaubernd die Briichigkeit und die
Fraglichkeit all dessen anleuchten, womit wir uns schein-
bar schon abgefunden haben. Die Erinnerungen unserer
judisch-christlichen Anfangsgeschichte sind kein behag-
liches Licht fiir eine Existenz in vier geschlossenen Win-
den. Nein, sie sind plétzlich neben uns, wie Jesus bei den
Emmausjiingern, und machen uns beklemmend und be-
freiend zugleich bewusst, dass da noch mehr und anderes
da ist als deine Familie und deine Sorgen, die dich in Be-
schlag nehmen. Wer sich der Leidensgeschichte Israels
und Jesu aussetzt, wird in die heilsame Unruhe gestiirzt,
die sich nicht zufriedengibt mit den sozial- und gesund-
heitspolitischen Regelungen und Leistungen unserer Ge-
sellschaft. In der Erinnerung unserer Geschichte diirfen
wir Juden und Christen nicht wie die politischen Wahl-
kimpfer aller Parteien das Erreichte glorifizieren, son-
dern wir miissen das Unerreichte anklagen und einklagen,
mit brennendem Herzen, das bereit ist, selbst auf den
Weg des Leides zu gehen, um das Leid und die Schuld der
Geschichte mitzutragen.

Was in unserer Erinnerung an tréstendem, befreiendem
und verinderndem Potential steckt, geht nur denen auf,
die diese Erinnerung durch ihre Taten gegenwirtig set-
zen. Die gottliche Ungeheuerlichkeit des Schreis »Vergib
uns unsere Schuld« begreift nur der, der die Fortfiihrung
dieser Vaterunser-Bitte zum Mass seines Lebens zu ma-
chen bereit ist: »Vergib uns unsere Schuld, damit auch wir
vergeben kdnnen, weil auch wir vergeben unseren Schul-
digern . . .« Das Tun der Erinnerung bewahrt diese davor,
zum musealen Requisit zu werden, gleich jenen toten und
todlichen Vorzeigegegenstinden, mit denen totalitire Re-
gime ihre Jahresfeiern dekorieren. Wer sich zum »Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs« bekennt, bekennt sich da-
zu, die Wege, die Gott den Abraham, den Isaak und den
Jakob gefiihrt hat, nun seinerseits weiterzugehen. »Abra-
ham, Isaak und Jakob sind nicht Prinzipien, die begriffen
werden miissten, sondern Leben, die fortgefilhrt werden
sollen« (A. Heschel). Weil der biblische Gott weder eine
Idee noch eine Theorie, sondern die Fiille des Lebens ist,
geht nur dem das Gottesgeheimnis auf, der sich ihm im
Vollzug seines eigenen Lebens nihert. Um es in einem
Fachbegriff der Theologie zu sagen: Erinnerung ist nur
echt und lebendig in der Nachfolge.

Auf die bedringende Frage: Wie kann unsere Zukunft ge-
lingen? gibt die judisch-christliche Uberlieferung eine ein-
deutige Antwort: »Und nun, Israel, was verlangt der
Herr, dein Gott, von dir? ... nur dass du in all Seinen
Wegen wandelst« (Dtn 10, 12). Unsere Zukunft gelingt,
wenn wir die Anfinge unserer Geschichte durch gemein-
same Taten erinnernd weiterfiihren.

Zu dem Unerreichten, das wir in dieser Stunde einklagen,
gehort nicht zuletzt der Aufirag unserer gemeinsamen jii-
disch-christlichen Anfangsgeschichte. Wenn der tiefste
Sinn unserer gemeinsamen Urspriinge die Offenbarung
jener briiderlichen Gemeinschaft ist, die wir »Volk Got-
tes« nennen, muss die gemeinsame Erinnerung daran uns
dazu treiben, dass wir Juden und Christen in der Tat uns
als Glieder dieses einen Volkes Gottes begreifen. Briider,
selbst Zwillingsbriider, miissen nicht immer dieselben We-
ge gehen — aber sie haben eine gemeinsame Herkunft, ei-
ne gemeinsame Yerantwortung vor ihrem gemeinsamen
Vater, und sie haben ein gemeinsames Lebensziel. Unser
gemeinsames Ziel ist es, jeder auf seine Weise, von der le-
bengebenden Kraft unseres gemeinsamen Gottes Zeugnis
abzulegen und dem Kommen seiner messianischen Herr-
schaft den Weg zu bereiten.

Nach Auschwitz frage ich: Wenn nicht jetzt, wann eigent-
lich dann?
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IT Auf dem 21. Deutschen Evangelischen Kirchentag

A Eroffnungsgottesdienst zum
Kirchentag (Diisseldorf, 5. Juni 1985)

Ansprache von Rabbiner
Dr. Albert H. Friedlander, London

Texte: Psalm 24,1 und 1 Kor 8, 6

Meine Freunde: Wir sind am Ende des Anfangs des We-
ges. Noch sind wir Reisende; eine Gruppe aus vielen Stid-
ten und verschiedenen Lindern, die ihren Weg zum Kir-
chentag gefunden hat. Noch sind wir einander fremd,
trotz der Reise, trotz des Zieles. Der Mensch bleibt ja im-
mer auf seiner Reise — auf seiner Hinreise, wie Dorothee
Sélle es uns sagt. Aber mit diesem Gottesdienst fingt et-
was Neues an ~ fiir jeden von uns.

Neu ist zum Beispiel, dass die Predigt an diesem christli-
chen Eroffnungsgottesdienst von einem Rabbiner gehal-
ten wird. Es ist neu in unserem Leben, aber nicht in der
Geschichte des Dialogs zwischen dem Christentum und
dem Judentum; nur, dass man diesem Gottesdienst treu
bleiben und das Endziel unserer Reise in beiden Texten
finden muss: im hebriischen Psalm und im Korinther-
brief. Es ist neu, weil jede Begegnung etwas Neues ist,
weil jeder Mensch, mit dem wir uns zusammenfinden, et-
was Individuelles, etwas Eigenes an uns weitergibt — aber
die Erfahrungen der Reise wiederholen sich in jedem Le-
ben.

Meine Reise ist die Reise des Erzvaters Jakob ... (1
Mose 28, 10) . .. da traf es sich, dass er an die (heili-
ge) Stitte kam, und er blieb daselbst tiber Nacht;
denn die Sonne war untergegangen. Und er nahm ei-
nen von den Steinen der Stitte, tat ihn unter sein
Haupt und legte sich an dieser Stelle schlafen. Da
triumte ihm, eine Leiter sei auf die Erde gestellt. . .

Den Traum kennen wir, auch die Himmelsleiter. Nur
kommt es ofters, dass wir die Reise vergessen, die Flucht
aus der Nacht des Hasses und in die dunkle Fremde, dass
wir die Steine vergessen, die auf Gottes Erde lagen und
die ein Kopfkissen wurden. Im harten Stein fand sich die
Offenbarung, die Himmelstiir. Und doch blieb Jakob ein
Flichtling. Trotz der Offenbarung musste er sagen:

Wie furchtbar ist diese Stitte . . .
Gottes Haus . . .
die Pforte des Himmels . .. (Gen 28, 17).

Denn die Offenbarung kommt im Leid, in der steinernen
Landschaft; und sie kommt in der Furcht, in der Begeg-
nung mit dem mysterium tremendum. Sie kommt in der Be-
gegnung mit dem Mitmenschen — und das ist auch Leiden
und Furcht.

Vielleicht haben wir uns schon 6fters getroffen. Ich erin-
nere mich an andere Kirchentage: Nirnberg, Hamburg,
Hannover. Da sprach ich iiber den Glauben nach Ausch-
witz; tiber meine Hoffnung fiir die Zukunft; tiber meinen
Schmerz innerhalb der Gegenwart. Auch machten wir
einen Versuch iber eine Friedenstheologie; und wir spra-
chen von der Versshnung zwischen dem Menschen und
der Erde; zwischen Mensch und Mensch; zwischen
Mensch und Gott. Jetzt miissen wir die Arbeit weiterfiih-
ren, in der Hoffnung und der Uberzeugung, dass jede
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Reise zur Versdhnung fithrt, solange wir uns dieser &ff-
nen. So sagte auch Jakob: »Dieser Stein soll ein Gottes-
haus werden«; und am Ende fiihrte ihn dieser Stein in das
gelobte Land zuriick.

Hier kommen wir zum ersten Text dieser Erdffnungszeit:

(Psalm 24, 1): Die Erde ist des Herren und was sie
erfiillt, der Erdkreis und die darauf wohnen.

Wo wir auch wandern, wo wir auch Steine finden, sind
wir immer im Bereich des Herren. Wir stehen auf dem
Urgrund unserer Existenz, auf der Welt der gottlichen
Schoépfung. Die Welt selbst ist Offenbarung. Jeder Tag —
und jede Nacht. Wahr ist es, dass wir diese Welt Gottes
auch als eine gefihrdete, zerbrechliche und bedrohte Welt
finden: Bangladesch und tragisches Leiden kam diesmal
nicht durch die Feindschaft des Mitmenschen, sondern
durch die unerbittlichen Strukturen des Naturgesetzes,
durch die Flut, durch die Zerstérung. »Die Erde ist des
Herren!« — spricht dies zu unserer Not? Die Niirnberger
Parole hiess: »Zur Hoffnung berufen!« — so etwas kénnte
Trost fiir die Zukunft geben. Und in Hamburg sagte man:
»Fiirchte dich nicht!« — auch ein Wort fiir diese Zeit.
Auch Hannovers »Umkehr zum Leben« kénnte auf neue
Weise gedeutet werden: ganz existentiell gesehen als ein
Weg aus dem zerstdrten Land in eine hilfreiche Welt des
Mitmenschen. Aber der Text von heute besteht dennoch:

Die Erde ist des Herren und was sie erfiillt, der Erd-
kreis und die darauf wohnen.

In seiner Einleitung zu diesem Thema sprach Wolfgang
Huber tiber das Echo im Evangelium dieses hebriischen
Textes:

»Die Erde ist des Herren . . . das ist die Zusage des Evan-
geliums . . . Gott hilt die Erde und unser Leben in seiner
Hand, allen Bedrohungen zum Trotz. Er begegnet uns als
der, der die Welt und uns Menschen in ihr aus Freiheit
liebt. Alles Geschaffene wird in diesem Horizont als Ein-
heit gesehen. Diese Losung ist Zusage und Provokation
zugleich.«

Die Provokation besteht in der Mahnung, dass die Welt
uns nur zur Fiirsorge anvertraut wurde, dass wir verant-
wortlich sind, dass wir an der Schépfung teilnehmen und
dass der Mensch selbst ein Bestandteil der geschaffenen
Welt bleibt, der sich gegen die Zerstsrung immer stellen
muss. Plotzlich, auf der Reise, in unsere eigenen egoisti-
schen Betrachtungen verstrickt, in unserem eigenen Lei-
den festgehalten, kommen wir in das Tal des Todes, wo
andere sterben. Da kann man nicht einfach vorbeireisen,
auf dem Weg zum Kirchentag, da muss man anhalten und
helfen. Das Todestal kann Bangladesch heissen; oder Li-
banon; oder es kann viel niher liegen. Aber wir finden es
hier am Kirchentag, in Disseldorf; es ist im Zentrum. Un-
ser Denken, Beten und Glauben lebt in der Verantwor-
tung fiir die Welt, fiir die Schépfung, die durch uns wei-
tergefithrt wird. Nur wenn wir dies wissen, kénnen wir
uns den anderen Texten dieser Tagungen stellen. Luthers
Ubersetzung des 24. Psalms fingt so an: »TEVEL« »Der
Erdboden« — die griechische Ubersetzung spricht hier von
Okumene, dem ganzen bewohnten Erdkreis: Die Chri-
stenheit wird hier in die Gemeinschaft der »eigenen Welt«
gestellt und verpflichtet zur Gemeinschaft. Aber wie und
warum seid ihr Christen? Hier kommen wir zum Korin-
therbrief:

»So haben wir doch nur einen Gott, den Vater, von
dem alle Dinge sind und wir zu ihm; und einen Her-



ren Jesus Christus, durch den alle Dinge sind und wir

durch thn.«

Ohne diese Worte konnte es keinen Kirchentag geben. In
dem einen Gou vereint, auf dem Erdboden, dem ganzen
bewohnten Erdkreis als eine Welt zusammengekommen,
miissen wir uns trotzdem unserer Individualitit bewusst
sein: die Situationen unserer Hinreise waren verschieden;
ihr kommt als Christen. Ich bin ein Jude, auf demselben
Weg, der von euch gegangen werden muss. Was seid ihr?
Was ist die Christenheit? Und, das Wichtigste, die Bon-
hoeffer-Frage aus Widerstand und Ergebung von 1944:
»Die Hauptfrage ist, wer fiir uns eigentlich Christus ist?«
Hier kommt das eigentliche Bekenntnis der Christenheit,
das jeden Christen mit dem Herren Jesus Christus verbin-
det, durch den alle Dinge sind. Das Dynamische zwischen
den beiden Texten, die wir heute gelesen haben, muss hier
zum Ausdruck kommen. Im ersten Text war ADONAI —
Kyrios nach der Septuaginta — der Gott Israels. Der zwei-
te Text spricht von dem einen Herren Jesus Christus,
durch den alle Dinge sind — also Christos Kyrios, wie wir
es auch im Kolosserbrief finden. Das bedeutet noch nicht,
dass die christliche Losung des letzten Tages schon jetzt
besteht: »Die Erde ist des Herren Christus.« Noch gibt es
eine Spannung zwischen den Texten, die nicht nur das Ju-
dentum dem Christentum gegeniiberstellt. Es ist vielmehr
die Spannung des Menschenlebens, die Selbsterkenntnis
unserer eigenen Existenz, die fiir den Christen innerhalb
des Korinther-Textes steht: Gott — von dem alle Dinge
sind . .. Jesus Christus, durch den alle Dinge sind.

»Was ist Christus fiir uns?« fragte Bonhoeffer — und dann
ging er den Weg durch Christus, der ihn in das Tal des
Todes fihrte, ein Zeuge der Verantwortung fiir den Mit-
menschen.

Als ein Mitreisender eurer Gruppe, vom Parallelweg zu
euch gestossen, empfinde ich dieses Leben — wie auch vie-
le andere Lebenszeugnisse — als eine Erklirung dieses
Textes: Ein gliubiger Christ kommt durch Jesus zum Gott
der Schopfung, zum Herren, der den Menschen Verant-
wortung gibt zur Vollstindigkeit des Lebens. Aber jeder
Christ muss an seiner eigenen Befreiung arbeiten: Wie
hort ihr dieses Wort? Was bedeutet es fiir ench? Was fir
einen Unterschied werden diese Worte in den nichsten
Tagen in eurem Leben schaffen? Findet ihr den Weg zu
allen Dingen durch Jesus Christus? Zum Mitmenschen?
Zu mir? Zu der Verantwortung an der Schépfung? Zur
Freude an das Leben als Christ, zum Mut und zum Leiden
wie Bonhoeffer?

Genau in diesem Moment hilt ein Freund von mir die
Predigt in der Dietrich-Bonhoeffer-Kirche. Wir beide ar-
beiten gerade an einer gemeinsamen Autobiographie —
was sicher etwas Seltsames ist. Er ist anglikanischer Prie-
ster, und ich bin Rabbiner. Aber Paul Oestreicher und ich
lebten in Berlin zur Zeit der Kristallnacht und hatten dhn-
liche Exlebnisse. Im Jahr 1939 retteten wir unser Leben
durch die Flucht. Pauls Schiff ging nach Neuseeland, und
mein Schiff landete in Havanna/Cuba. Pauls Vater war
jildischer Geburt. Aber er wurde als Christ erzogen und
horte das Wort des Herren Jesus Christus als ein junger
Mann. Das Wort fithrte ihn in die Kirche, zum Gottes-
dienst und zum Dienst an den Mitmenschen. Auch ich er-
fuhr in meiner Jugend, dass die Welt dem Herren gehort,
und so wurde ich Rabbiner. Nie entfernte mich dies von
meinem christlichen Freunden. Mein Pilgerweg hatte
auch die Stationen Selma und Montgomery, Alabama, wo
ich mit Martin Luther King, Ralph Bunche und einigen
anderen ein Mitglied einer kleinen Tischgesellschaft war,
die ihre Tafel auf einem Baumstumpf an der Seite der
Landstrasse hielt. Auch kam es zu einem gemeinsamen

Goutesdienst in Brown Chapel, in Selma. Und Paul Oest-
reicher und ich kamen zusammen in London, am Trafal-
garplatz, um den Tod des ermordeten Martin Luther
King zu beweinen. In den Jahren danach arbeiteten wir
zusammen, als Christ und Jude, als Mitschopfer in einer
Welt, die Paul als seine Verantwortung sah, weil er Jesus
Christus gehort hat, und an der ich arbeiten muss, weil ich
im Zeichen des Gottesbundes lebe. Am 10. Mai waren wir
zusammen in der DDR, beide Vertreter des Erzbischofs
von Canterbury, um an einigen dkumenischen Gottes-
diensten teilzunehmen. An diesem Tag waren wir in Sach-
senhausen, einst KZ und jetzt Gedenkstitte, um eine
Mahnung an die 8kumenischen Besucher und an die deut-
schen Gastgeber zu bringen: Wie kann man, wie darf man
sich als Christ bezeichnen, wenn man diese Vergangen-
heit vergisst?

Ofters haben wir die Mahnung von Theodor Adorno ge-
hort: »Kein vom Hohen getontes Wort, auch kein theolo-
gisches, hat unverwandelt nach Auschwitz ein Recht.«
Paulus sprach das Wort vom Herren Jesus Christus in
einer Welt, die das Leiden Jesu in die Gedankenwelt des
neuen Christentums hineingebracht hatte, aber die Wie-
derauferstehung als die eigene und grosse Freude feiern
konnte. Alles war in Christus fiir diese junge Gemeinde.
Wie steht es mit euch heute? Ich denke an meinen Freund
Paul Oestreicher, der diesen Text in diesem Moment be-
spricht. Und ich weiss, dass er diesen Text nicht unver-
wandelt lisst. In Auschwitz war der Tod und nicht die
Auferstehung. Auschwitz und Golgatha sind etwas ganz
anderes. Adorno fragt, inwieweit Gott selbst dadurch »be-
schidigt« wird durch das, was Menschen einander antun
(so W. Huber). Diese Frage muss die Theologie unserer
Zeit beherrschen. Sie gehort zum Kirchentag, zum Mo-
ment, wo der gliubige Christ sich wieder zum Herren Je-
sus Christus zuriickfindet. ETWAS muss sich dndern. Das
Glaubensbekenntnis? Der Mensch? Oder Gott? Wenn wir
Gott in der ganzen Welt sehen, wenn gliubige Christen
alles in Jesus Christus sehen — dann miissen wir uns eben
indern — sonst kann der Glaube scheitern.

Wir sind noch auf der Hinreise; und wir haben noch so
viel zu lernen. Als Gliubige — unglaubig oder nicht — beja-
hen wir die Texte dieses Gottesdienstes, die geschaffene
Welt — Erdboden und Menschheit, in der wir Gott finden.
Die christliche Identitdt wird gesichert durch das Wissen
um Jesus; unsere gemeinsame Existenz wird gestirkt
durch den Pilgerweg, durch die Triume in der Leidens-
nacht, durch das Wissen um den Mitmenschen. Das Ein-
leitungsheft fiir den Kirchentag brachte eine Geschichte
von Martin Buber:

Das Ende der Nacht

Ein Rabbi fragte seine Schiiler: »Wann ist der Ubergang
von der Nacht zum Tag?« Der erste Schiiler antwortete:
»Dann, wenn man ein Haus von einem Baum unterschei-
den kann.«

»Nein«, gab der Rabbiner zur Antwort.

»Dann, wenn ich einen Esel von einem Pferd unterschei-
den kann«, versuchte der zweite Schiiler zu antworten.
»Nein«, antwortete der Rabbi. Und so versuchten die
Schiiler nacheinander, eine Antwort auf die gestelite Fra-
ge zu finden. Schliesslich sagte der Rabbi: »Wenn du das
Gesicht eines Menschen siehst und du entdeckst darin das
Gesicht deines Bruders oder deiner Schwester, dann ist
die Nacht zu Ende, und der Tag ist angebrochen.«

Mobge das Ende der Nacht bald kommen; in Gottes Welt,
in unserer Zeit.
Amen.
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B 1 Ein Gott — Wieviel Wege

Eine jiidisch-christliche Unterwegs-
besinnung

1. Begriissung durch Herrn Lorenz und Irving Levine
2. Liebe Freunde,

Edna: Dieser Eroffnungsgottesdienst trigt Ziige eines
»Werkstatt«-Gottesdienstes. Wir haben uns der allgemei-
nen Liturgie fiir diesen Gottesdienst — die vom Kirchentag
vorgeschlagen wurde — nicht angeschlossen. Gleichwohl
mochten wir uns dem Text stellen, der jetzt in allen ande-
ren Gottesdiensten die Grundlage fiir die Predigt liefert.
Weil es nun so eine Art Werkstattgottesdienst ist, mdch-
ten wir einiges zur Einleitung sagen und auch uns selbst
kurz vorstellen.

Seit einigen Jahren versucht die AG »Juden und Christen«
beim DEKT, sich in die Reihe der allgemeinen Eroff-
nungsgottesdienste einzureihen, und dies mit einem eige-
nen Beitrag.

Frithere Versuche bauten auf Gebeten aus der jiidischen
und der christlichen Liturgie auf. Diese Form der Feiern
war sicherlich ein sehr guter Anfang. Ihr grosser Vorzug
war, dass sie die vielen Gemeinsamkeiten zwischen Juden
und Christen sehr deutlich aufzeigte. Dariiber hinaus bot
sie Moglichkeit, auch auf der emotionalen Ebene eine
Nihe zu spiiren.

Es kam dann aber ein Punkt, wo nach den weiterhin be-
stehenden Differenzen gefragt wurde. Gewiss, diese wur-
den jahrhundertelang in den Vordergrund gestellt — sollen
auch wir sie wieder betonen? Nein, wir wollen sie keines-
wegs betonen, aber wir wollen sie auch — bei aller Freude
iber die wiederentdeckten Gemeinsamkeiten — nicht ver-
schweigen.

Diese unterschiedlichen Aspekte zu vereinbaren ist unser
Versuch heute. Bitte versteht es also als einen Versuch.
Wir selbst sind Mitglieder der AG »Juden und Christenc.
Unsere musikalischen Begleiter sind Vikarin Maria Hiller
(Flote) und Pfarrer Martin Majer (Klavier). Sie werden
gleich — zusammen mit Kantor Gerald Rosenfeld — den
Refrain eines Liedes aus der judischen Liturgie mit uns
einiiben.

Die ganze Besinnung mit vorbereitet hat Pfarrer Gerhard
Bauer, er sollte heute eigentlich mit uns hier stehen. Lei-
der ist er erkrankt und kann die iibernommenen Aufgaben
beim Kirchentag nicht wahrnehmen. Wir wiinschen thm
baldige Genesung. Seine Stelle bei den Wortbeitrigen hat
Pfarrer Christoph Griineisen iibernommen. Ferner wer-
den diese Beitrige von Pfarrer Ulrich Schwemer fiir den
christlichen Part und Johann Schwarz und mir selbst,
mein Name ist Edna Brocke, als Juden gesprochen.

3. Gerald:

Adon olam ascher malach

b’terem kol jetzir niwra

Pet na’ssa w’chefizo kol

asaj melech sch’mo nikra.

Der Herr der Welt, er hat regiert, eh’ ein Gebild geschaf-
fen war,

Zur Zeit, da durch seinen Willen das All entstand, da
wurde sein Name Koénig genannt,

Und nachdem das All aufhéren wird, wird er allein, der
Ehrfurchtbare, regieren.

Er war, er ist, und er wird sein in Herrlichkeit.

Er ist einzig, und kein Zweiter ist da, ihm zu vergleichen,
zuzugesellen.
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Er ist ohne Anfang, ohne Ende, ihm ist die Macht und die
Herrschaft.

Er ist mein Gott, und mein Erléser lebt, der Fels meines
Anteils zur Zeit der Not.

Er ist mein Panier und Zuflucht mir, der den Kelch mir
reicht am Tage, da ich rufe.

In seine Hand empfehle ich meinen Geist zur Zeit, da ich
schlafe und erwache,

Und mit meinem Geist auch meinen Leib, Gott ist mit
mir, ich fiirchte mich nicht.

4. Juden/Jansci: Dieses Lied aus unserer Liturgie (z. B. am
Ende des Freitagabendgottesdienstes) betont die Einzig-
keit Gottes. Deshalb haben wir es auch ausgewihlt.
Diese Grundiiberzeugung wollen wir Euch auch mittels
eines unserer iltesten und bis heute wichtigsten Gebete
vortragen, und deshalb bitten wir Euch aufzustehen:
Gerald/Jansci:

Hore, Israel, Gott, unser Gott, Gott ist einzig.

Jansci: Thr kennt es aus dem 5. Buch Mose (6, 4). Viel-
leicht wiirdet Ihr es als ein jidisches Glaubensbekenntnis
bezeichnen. Thr konnt Euch daher denken, dass unsere
reichhaltige Auslegungstradition gerade zu diesem Vers
sehr viele und auch unterschiedliche Auslegungen entwik-
kelte.

So fragen sich unsere frithen Ausleger, wieso denn dieser
Vers iiberhaupt gesagt wurde? An wen richtete er sich?
Auf welchem Hintergrund der Existenz ist er verstind-
lich?

Und so begannen sie erst einmal mit einigen Beobachtun-
gen. An keiner Stelle in der hebriischen Bibel heisst es et-
wa: ». .. und sage den Séhnen Abrahams« oder ». .. sage
den Sohnen Isaaks«, nein, es heisst immer nur ». .. sage
den Sohnen Israels«. (Thr erinnert Euch ja, dass Israel der
Name war, den der Engel Jakob gab, nachdem die beiden
miteinander gerungen hatten und Jakob siegte.)

Diese Beobachtungen begriinden unsere Ausleger nun wie
folgt: Von Abraham stammte ja auch Ismael ab (nicht nur
Isaak) und Ismael war ein Gétzendiener. Und von Isaak
stammte neben Jakob auch Esau ab, der kein gougldubi-
ger Mann war. Deshalb fiirchtete Jakob Zeit seines Le-
bens, dass unter seinen zwolf S6hnen auch einer sein
konnte, der nicht an den einen, einzigen und unsichtbaren
Gott glaubt. Um also das »sh’ma Jisrael« zu verstehen, er-
zihlten sie diesen Vers weiter, und zwar so:

Edna: Als Jakob auf dem Sterbebett lag, rief er seine Soh-
ne zu sich. Er warnte sie, einen jeden von ihnen einzeln,
um sie am Ende noch einmal alle zusammen an seinem
Bett zu versammeln, und fragte sie dann: »Hegt ihr einen
Zweifel gegen jenen, der die Welt mit seinem Wort er-
schaffen hat?«, und sie antworteten ithm: »Hore Israel,
(wir hegen keinen solchen Zweifel, denn) Gott, unser
Gott, Gott ist einzig.«

Jansci: Diese Auslegungsform nennen wir »Midrasche.
Vielleicht hat euch dieser Midrasch gezeigt, wie stark wir
in dem Ein-Gott-Glauben verwurzelt sind.

Wir heutigen Juden stehen damit ungebrochen in der
»Kette der Generationen« unserer Erzviter Abraham,
Isaak und Jakob. Wir glauben an denselben unteilbaren
Gott, an den unsere Viter geglaubt haben.

Edna: In den Worten aus 1 Korinther 8, 6 horen wir da-
gegen: »So gibt es doch fiir uns nur einen Gott, den Va-
ter, von dem alle Dinge sind und wir zu ihm, und einen
Herrn, Jesus Christus, durch den alle Dinge sind und wir
durch ihn.

Wenn wir Juden das horen, dringt sich uns die Frage auf,
ob Ihr Christen auch an diesen einen und unteilbaren
Gott glaubt?



5. Christen/Christoph: Darauf kénnen wir ganz klar ant-
worten: Ja, auch wir Christen glauben an diesen einen,
unteilbaren Gott. Wir kennen und verehren nicht zwei
oder gar drei Gotter. Nur einen. Das gilt — auch wenn wir
gleichzeitig sagen, dass wir einen anderen Zugang als Thr
Juden zu diesem einen Gott brauchen und haben: nimlich
den Zugang iiber den Sohn - Jesus Christus — und durch
den Heiligen Geist. Wir sind nicht — wie Ihr — »unmittel-
bar zu Gott«. Aber wir glauben nur an Einen Gott. Das
sagt Paulus in der ersten Hilfte unseres Brieftextes ja
auch ganz unmissverstindlich: »Wir haben doch nur ei-
nen Gott, den Vater, von welchem alle Dinge sind und
wir zu ihm.«

Das iibrige Neue Testament sagt dazu nichts anderes.

— Die ganze Verkiindigung Jesu, so wie sie uns in den er-
sten drei Evangelien iiberliefert wird, zielt darauf ab, eben
diesen Glauben an den einen Gott einzuschirfen:

~ »Du sollst anbeten Gott, deinen Herrn, und ihm allein
dienen«, sagt Jesus, als der Teufel in der Wiiste ihn ver-
sucht (Mt 4, 10) — und er zitiert dies aus demselben 6. Ka-
pitel des 5. Buches Mose, aus dem Ihr vorhin zitiert habt.
~ »Niemand kann zwei Herren dienen... lhr konnt
nicht Gott dienen und dem Mammon«, sagt er in der
Bergpredigt zu denen, die sich sorgen um Essen, Trinken,
Kleidung und die Linge ihres Lebens (Mt 6, 24).

— Und als er gefragt wurde von einem Schriftkundigen,
welches denn fiir thn das hochste Gebot sei, antwortete
Jesus mit den Worten, die Ihr Juden uns eben als eins Eu-
rer iltesten und wichtigsten Gebete in Erinnerung gerufen
habt. Im Markusevangelium heisst es: »Das vornehmste
Gebot ist: >Hore Israel, der Herr, unser Gott, ist allein
det Herr, und du sollst Gott, deinen Herrn, lieben von
ganzem Herzen, von ganzer Seele und von ganzem Ge-
miite und mit allen deinen Kriften.c«

— Und am Ende des Neuen Testamentes — in der Offen-
barung des Johannes — lesen wir: »Ich bin das A und das
O, der Anfang und das Ende, spricht Gott der Herr, der
da ist und der da war und der da kommt, der Allmichti-
ge.« (Offb 1, 8)

Neben diesem A und O gibt es fiir uns kein B und kein C,
kein X und kein U - keinen anderen Gott, keinen ande-
ren Anfang, kein anderes Ende, keinen, mit dem Gott sei-
ne Allmacht teilen miisste.

Ulrich: Darum kann einer der wichtigsten Lehrer unserer
Kirche in diesem Jahrhundert — Karl Barth — kurz und
biindig formulieren: »Dass Gott in sich selber und in allen
seinen Werken Einer, bestindig und ewig und eben damit
auch allgegenwirtig, allmichtig und herrlich ist.«

So teilen wir Christen mit Euch Juden den Glauben an
den Einen Gott. Wir haben von Euch gelernt, keine ande-
re Macht als Gott anzuerkennen: Weder Cisar noch
Mammon, noch Baal; weder eine politische Macht noch
eine wirtschaftliche Macht, weder die Natur noch irgend-
einen Zeitgeist. Ich weiss wohl, dass wir im Verlauf unse-
rer Christentums- und Kirchengeschichte viel, viel anfilli-
ger als IThr Juden fiir alle moglichen Gotzen gewesen sind,
und dass wir es noch sind aufgrund unserer Verstrickun-
gen in die Macht. Und das ist fiir uns ein stindiger Anlass
zur Umkehr und zur Uberpriifung unserer Theologie und
unseres kirchlichen Selbstverstindnisses.

Dass unser Glaube ein Glaube an den einen Gott ist, kén-
nen wir zum Beispiel mit den Versen aus einem unserer
Loblieder ausdriicken — und ich hoffe, dass dies auch
Juden mitsingen und im 2.Vers Christen so anreden
kénnen:

»Ihr, die Ihr Christi Namen nennt, gebt unserm Gott die
Ehre.« Dieses Lied wollen wir nun miteinander singen.

6. Lied:

Sei Lob und Ehr dem héchsten Gut,
dem Vater aller Giite,

dem Gott, der alle Wunder tut,
dem Gott, der mein Gemiite

mit seinem reichen Trost erfiillt,
dem Gott, der allen Jammer stillt.
Gebt unserm Gott die Ehre.

Ihr, die ihr Christi Namen nennt,

gebt unserm Gott die Ehre.

Ihr, die ihr Gottes Macht bekennt,

gebt unserm Gott die Ehre.

Die falschen Gétzen macht zu Spott,

der Herr ist Gott, der Herr ist Gott!

Gebt unserm Gott die Ehre! (Johann Jakob Schiitz, 1675)

7. Juden/Edna: Wenn Euch Christen unsere Aussage iiber
Goutes Einzigkeit und Unteilbarkeit iiberzeugt, dann freut
uns das. Nicht immer waren christliche Aussagen zu die-
ser Frage so eindeutig. Deshalb freut uns Eure Antwort
besonders. Wenn wir uns aber den heutigen Korinthertext
noch einmal anhéren, dann mochten wir Euch doch noch
ein wenig weiter fragen: Ist es denn nicht auch so, dass in
einigen Gebeten bei Euch Jesus an die Stelle Gottes getre-
ten ist? Und von der Praxis her gefragt: Ist es denn nicht
auch so, dass viele Christen zu Jesus beten und nicht allein
zu Gott? Wenn es so ist, dann fillt es uns schwer — von
unserem eindeutigen Ein-Gott-Glauben herkommend —
nachzuvollziehen, dass Thr den gleichen unteilbaren, ein-
zigen Gott anbetet.

Vielleicht verdeutlicht ein kurzer Midrasch diese Frage
etwas besser. Darin heisst es:

»Und der Heilige g. s. e. sprach zu Israel und sagte: -Mei-
ne Sohne, seht, alles was ich erschaffen habe, habe ich
paarweise in die Welt gesetzt: den Himmel und die Erde
— paarweise; Sonne und Mond ~ paarweise; Adam und
Eva — paarweise; diese Welt und die zukiinftige Welt —
ein Paar. Nur meine Kawod (Herrlichkeit) ist einzig und
besonders in der Welt, denn es heisst: sHére Israel, Gott,
unser Gott, Gott ist Einzig.c«

Wie vertrigt sich so ein Midrasch mit dem Korinthertext,
wo doch neben Gott noch von »dem Herrn Jesus Chri-
stus« die Rede ist?

8. Christen/Ulrich: Eure Anfrage weist uns auf ein grosses
Problem hin: Tatsichlich wurden Gott und Jesus Christus
in der Tradition unserer Kirche oft so behandelt, dass die
Einheit und Unteilbarkeit Gottes zumindest drohte zu
zerbrechen, wenn sie nicht sogar zeitweise tatsichlich ver-
lorenging.

Bis heute geschieht es, dass Christen Jesus an die Stelle
Gottes setzen und damit Gottes Einheit aufgeben. Aber
sie konnen sich dabei nicht auf die Bibel berufen, auch
nicht auf Paulus. Sogar der Vers aus dem ersten Korin-
therbrief 16st die Einheit und Einzigartigkeit Gottes nicht
auf.

Der Anlass seines Bekenntnisses zu dem einen Gott und
dem einen Herrn Jesus Christus ist ja nicht ein Beitrag zu
dogmatischen Auseinandersetzungen. Es geht um ein ak-
tuelles Problem, nimlich um den Umgang mit Speisen,
die Gotzen geweiht sind. Paulus fragt sich, welche Folgen
der Genuss von Goétzen geweihtem Fleisch fiir einen Chri-
sten haben kann. Begeben sich Christen durch den Genuss
von solchen Speisen schon in die Gewalt fremder Gotter?
Es ist eine Frage nach der Glaubensstirke des einzelnen
Christen. Und wer Gefahr lduft, doch noch fremden Got-
tern Macht zuzutrauen, enthilt sich besser dieser Speise.
Paulus beschiftigt sich mit einer Frage aus dem Alltag der
Christen seiner Zeit. Und wenn auch heute das Gotzen-
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opferfleisch nicht mehr unser Problem ist, so wissen wir
doch, dass auch wir heute unsere Gétzen haben, die unse-
ren Glauben gefihrden. Vielleicht sind es nur die Autos,
die uns ein Gefiihl der Stirke oder Macht vermitteln.
Aber auch unsere Sehnsucht nach Karriere, Geltung und
Macht kann unser Leben beeinflussen wie ein Gotze.
Heute verieren diese »Gétzen« ihren Glanz, und oft sind
Menschen dann ganz ohne Orientierung, suchen nach Er-
satzreligionen, steigen aus, bauen sich selber ihre Gotzen.

9. Juden/Jansci: Auch wenn unsere Geschichte anders ver-
lief als Eure, standen und stehen wir vor einer dhnlichen

Wirklichkeit.

10. Christen/Christoph: Hier wird es fiir uns heute wie fiir
Paulus damals notwendig zu sagen, was wir meinen,
wenn wir von Gott, wenn wir von Jesus sprechen.

Eure Anfrage mahnt uns, hier aufmerksamer unseren
Glauben auszudriicken, uns selber bewusster zu machen,
was Jesus als unser Herr fiir unseren Glauben bedeutet. Er
ist fiir uns der Weg zu dem einen Gott, vor dem die Nich-
tigkeit aller alten und modernen Gotzen offenbar wird.
So miissen wir uns fragen: Was wiren wir ohne Jesus?

Ohne ihn fehlte uns der Zugang zur Hebriischen Bibel

Ohne ihn fehlte uns das Vertrauen auf Gott den Schopfer
und Bewahrer

Ohne ihn fehlte uns die Gewissheit der Teilhabe am Bund
Gottes mit Israel

Ohne ihn fehlte uns die Hoffnung auf die endliche Erls-
sung aller Menschen.

Wir glauben, dass Jesus uns in all diesem Mittler ist, dass
wir durch ihn auf den Gott hingewiesen werden, der sich
am Sinai Eurem Volk offenbart hat. Mit ihm, so glauben
wir, hat die Zeit begonnen, in der Gott alle Menschen in
den Bund einlidt, den er mit Israel zuerst geschlossen hat.
In Jesus wird Gott in unserer Mitte offenbar.

11. Lied:

Grosser Gott, wir loben dich!
Herr, wir preisen deine Stirke.
Vor dir neigt die Erde sich
und bewundert deine Werke.
Wie du warst vor aller Zeit,

so bleibst du in Ewigkeit.

Alles, was dich preisen kann,
Cherubim und Seraphinen,
stimmen dir ein Loblied an,
alle Engel, die dir dienen,
rufen dir stets ohne Ruh:
»Heilig, heilig, heilig« zu!
Herr, erbarm, erbarme dich!
Auf uns komme, Herr, dein Segen.
Leit und schiitz uns viterlich,
bleib bei uns auf allen Wegen.
Auf dich hoffen wir allein,

lass uns nicht verloren sein.
(nach dem altkirchlichen Te Deum von Ignaz Franz, 1771)

12. Ulrich: Wir wollen nun miteinander das Gebet spre-
chen, das Jesus seine Jiinger lehrte. Doch eigentlich lehrte
er seine Jinger nichts Neues, sondern das, was thm aus
seinem jiidischen Glauben heraus geldufig war. Zu diesem
Gebet wollen wir uns erheben.

Vater unser im Himmel

geheiligt werde dein Name

dein Reich komme

dein Wille geschehe

wie im Himmel, so auf Erden.
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Unser tigliches Brot gib uns heute

und vergib uns unsere Schuld

wie auch wir vergeben unseren Schuldigern.
Und fiihre uns nicht in Versuchung,
sondern erldse uns von dem Bdsen.

Denn dein ist das Reich und die Kraft

und die Herrlichkeit in Ewigkeit. Amen.

13. Edna: Am Schluss unseres Gottesdienstes wollen wir
noch einmal das Lied singen, in dem in der jiidischen
Liturgie die Einzigkeit Gottes betont wird:

Gerald:

Adon olam ascher malach

b’terem kol jetzir niwra

Pet na’ssa w’cheftzo kol

asaj melech sch’mo nikra.

B 2 Manfred Rexin:
Warum Auschwitz nicht vergessen
werden darf*

40 Jahre nach Auschwitz ermitteln Justizorgane immer
noch gegen Deutsche, die in dem Verdacht stehen, schwe-
re Schuld auf sich geladen zu haben. Es gab einen Film in
der Nachkriegszeit mit dem Titel »Die Morder sind unter
uns«. Auch 40 Jahre danach sind einige der Mérder im-
mer noch unter uns.

Aber wie soll man denn nun mit ihnen verfahren? Ge-
rechtigkeit 40 Jahre nach Auschwitz? Wie ist umzugehen
mit einem, der vor 43 oder 42 Jahren Verbrechen beging
und der dann seit vier Jahrzehnten das Leben eines, wie
man so sagt, braven, unbescholtenen Biirgers gefiihrt hat,
unauffillig, ehrbar, geachtet von denen, die seine Vergan-
genheit nicht kennen?

Gerechtigkeit nach so langer Zeit? Die Zentrale Ermitt-
lungsstelle der.Linderjustizverwaltungen in Ludwigsburg
hat ausgerechnet, dass das Durchschnittsalter der in ihren
Akten verzeichneten Angeklagten derzeit bei 73 Jahren
liegt. Nach der Statistik dieser Ludwigsburger Stelle sind
auf dem Boden des westlichen Deutschlands seit Kriegs-
ende gegen 90 196 Personen Ermittlungen wegen NS-
Verbrechen eingeleitet worden. Bis zum 1. Januar dieses
Jahres wurden 6478 Personen rechtsgiiltig verurteilt.
82 467 Fille wurden ohne Bestrafung abgeschlossen.
Einige hundert Akten liegen noch auf den Tischen der er-
mittelnden Staatsanwilte — 40 Jahre danach.

Es waren die bosen Versiumnisse nicht des Jahres 1945,
sondern der 50er und der frithen 60er Jahre, die uns eine
Last auferlegt haben, mit der wir heute gar nicht mehr fer-
tig werden kdnnen. Auch dies gehort zur Betrachtung des
Themas.

Verantwortung fiir solche Versiumnisse trigt nicht nur
die Justiz dieser Zeit der 50er und 60er Jahre. Die politi-
schen Umstinde im Kalten Krieg haben es damals den
ohnehin zbdgernden Staatsanwilten und Gerichten leicht-
gemacht, sich einer Aufgabe zu entziehen, die damals zu
losen gewesen wire und die heute fast unlésbar erscheint.

Die Akten schliessen? Nun, das heisst nicht, sie nicht im-
mer wieder aufzublittern, um unsere historischen Erinne-
rungen aufzuhellen!. Denn diese Akten sind, wie ich den-
ke, eine einzigartige Quelle der Einsicht in das, was Men-
schen anzurichten vermogen.

* In: Kirchentagstaschenbuch ’85, S. 56 1.

1 vgl. hingegen: Volksgerichtshof und bundesdeutsche Justiz;
Einstellung von Ermittlungen gegen Richter und Ankliger des
ehemaligen »Volksgerichtshof« (s. u. S. 891).



Wie wurden diese Mdrder méglich, von denen einige im-
mer noch unsere Zeitgenossen sind? Waren sie die Pro-
dukte einer ganz bestimmten nationalsozialistischen oder
faschistischen Schule? Fir mich ist eine der bedringend-
sten Einsichten, dass die Titer in einer Welt gross gewor-
den und erzogen worden sind, die von der unsrigen so
fern nicht war.

Hitler hat in den frithen 30er Jahren einmal in einem Ge-
sprich von seiner Pidagogik gesprochen, von einer Pid-
agogik, die eine gewalttitige, herrische, unerschrockene
und grausame Jugend heranziichten miisse.

Aus einer Nation von 80 Millionen — so viele Einwohner
zihlte das »grossdeutsch« genannte Reich nach dem er-
zwungenen Anschluss Osterreichs — ist eine nicht genau
bestimmbare Zahl von Gewalttitern, von Mordern her-
vorgegangen. Die Zahl, die unmittelbar an der T6tung
von Zivilisten und Kriegsgefangenen beteiligt war, war
gewiss hoher als 80 000 — sie war vermutlich niedriger als
800 000 —, und, von ganz wenigen abgesehen, stammte
der weit iberwiegende Teil der Morder eben nicht aus
den Schulen des Dritten Reiches, nicht aus den Napola,
aus den nationalsozialistischen Erziehungsanstalten, sie
waren weder an Adolf-Hitler-Schulen noch auf den Or-
densburgen des Dritten Reiches gedrillt worden. Sie wa-
ren vielmehr aufgewachsen und zur Schule gegangen im
wilhelminischen Deutschland, im habsburgischen Oster-
reich-Ungarn und in den schwachen Republiken, die auf
den Ersten Weltkrieg folgten.

Die Raubtiere, die Hitlers Padagogik im Sinn hatte, gab
es also lingst, als er sich mit Hilfe michtiger Verbiindeter
aus Adel und Biirgertum, Industrie und Mittelstand, Ban-
ken und Reichswehr den Weg in die Reichskanzlei bahn-
te. Die Raubtiere, die er brauchte, um seinen Wahn zu
verheerender Wirkung zu bringen, waren offensichtlich
moglich geworden in einer Gesellschaft, die vor ihm un-
abhingig von ihm existierte, in einer sozialen Ordnung,
die man mit einem zugegebenermassen ungenauen Begriff
»biirgerliche Gesellschaft« nannte und die uns Nachgebo-
renen heute so fern ist.

Ich meine, dass wir deshalb die Erinnerung an Auschwitz
nicht aus dem Gedichtnis tilgen dirfen, und zwar aus
dem Gedichtnis unserer und kiinftiger Generationen, weil
wir nur so lernen, wie die Wiederkehr des Schreckens ver-
hindert werden kann. Das nationalsozialistische Regime,
der deutsche Faschismus haben uns eben auf fiirchterliche
Weise gelehrt, wozu Menschen in einer falschen Organi-
sation der Gesellschaft fihig sind. Es taten sich Abgriinde
auf, und man muss in solche Abgriinde blicken, wenn man
nicht in sie stiirzen will. Deshalb widerspreche ich der
These von der Gnade des Vergessens.

(Statement bei der Podiumsdiskussion »Zu jung fiir Ver-
antwortung. Vierzig Jahre nach Auschwitz«)

C Erklirung der Arbeitsgemein-
schaft Juden und Christen beim
Deutschen Evangelischen Kirchentag

(Februar 1986)

Die Arbeitsgemeinschaft »Juden und Christen« beim
Deutschen Evangelischen Kirchentag ist erschrocken iiber
den wieder wachsenden, 6ffentlich hervortretenden Anti-
semitismus in der Bundesrepublik Deutschland. Trotz der
deutschen Verbrechen am jiidischen Volk, trotz christli-
chen Religionsunterrichts wagen sich auch christliche Po-
litiker immer 6fter mit infamen antisemitischen Ausserun-
gen an die Offentlichkeit. Sie finden leider vielfach Zu-

stimmung. Die sich hier aussprechenden Vorurteile sind
auch durch Entschuldigungen nicht aus der Welt ge-
schafft.

Die kleinen jiidischen Gemeinden sind deshalb stark
beunruhigt. Wir teilen diese Beunruhigung. Wir bitten alle
politischen und kirchlichen Gremien, antisemitische Aus-
serungen nicht zu dulden, sondern ihnen 6ffentlich entge-
genzutreten und ihre Hintergriinde aufzudecken. Wer
tiber Juden so redet, wie das immer hiufiger wieder ge-
schieht, handelt im héchsten Masse unchristlich und un-
menschlich.

D Theodor-Heuss-Medaille fiir die
Arbeitsgemeinschaft Juden und
Christen beim Kirchentag

Eine Theodor-Heuss-Medaille fir 1986 wurde der »Ar-
beitsgemeinschaft Juden und Christen auf dem Evangeli-
schen Kirchentag« (Frau Edna Brocke — Prof. Dietrich
Goldschmidt — Pfarrer Otto Schenk — Pfarrer D. Martin
Stohr) zuerkannt.

Schon im Jahre 1949 hatte sich der Evangelische Kirchen-
tag in einer Grundsatzerklirung entschlossen, »in der
‘Wahrheit und in der Liebe die Begegnung mit Juden zu
suchen«. Aus diesem Bekenntnis heraus wurde 1961 die
Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen gegriindet, die
sich seither im briiderlichen Geist der Begegnung und
Wiedergutmachung, der Achtung und Hilfe um die
deutsch-judische Aussshnung verdient gemacht hat. Thre
Arbeit ist geprigt vom Gedanken des Miteinanders durch
gemeinsames Lernen und Handeln. Wihrend der Kir-
chentage bemiiht sich die Arbeitsgemeinschaft in unzzhli-
gen Veranstaltungen, Diskussionen und Vortragsreihen,
sich dem Friedensauftrag der Kirchen zu stellen und zum
Abbau gegenseitiger Vorurteile im deutsch-jiidischen Ver-
hilnis beizutragen.

Hierfiir verdienen — stellvertretend fiir alle Mitglieder der
Arbeitsgemeinschaft — Edna Brocke, Professor Dietrich
Goldschmidt, Pfarrer Otto Schenk und Pfarrer D. Martin
Stohr im Sinne der Satzung der Stiftung Dank, Anerken-
nung und Ermutigung fiir ihr weiteres Engagement.

Stuttgart, 15. Februar 1986

Theodor-Heuss-Stiftung zur Forderung der politischen
Bildung und Kultur e. V.

Ansprache von D. Martin Stéhr
am 15. Februar 1986 in Stuttgart
aus Anlass der Verleibung der
Theodor-Heuss-Medaille

Als die Arbeitsgemeinschaft »Juden und Christen« 1960
anfing, waren wir der vorschnellen Meinung: ein Versa-
gen der Christen, der Kirchen und der Gesellschaft in
Deutschland »nur« auf dem Felde der politischen Ethik
hat Auschwitz verschuldet.

Das Urteil war vorschnell. Wir machten die Erfahrung
grosser Gemeinsamkeit von Juden und Christen. Wir
Christen erlebten dankbar die Bereitschaft von Eva Reich-
mann und Schalom Ben-Chorin, Rabbiner Geis und Eleo-
nore Sterling, Pnina Nave-Levinson und Rabbiner Levin-
son, Rabbiner Holzer und Ernst-Ludwig Ehrlich, trotz al-
lem, was geschehen war, mit Deutschen und Christen in
Deutschland zusammenzuarbeiten und mit Adolf Freu-
denberg, Helmut Gollwitzer und anderen zu den Initiato-
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ren unserer Arbeitsgemeinschaft zu werden. Eine Neuent-
deckung der biblischen Botschaft findet statt. Eine Gesell-
schaft, die die Botschaft der Hebriischen Bibel, die Ver-
wirklichung von Gerechtigkeit und Freiheit, Frieden und
Liebe nicht wahrnimmt, gefihrdet sich und andere.

Eine neue Entdeckung der Kollektivscham und Kollektiv-
haftung, wovon Theodor Heuss sprach, steht noch aus.
Wir machen bis heute die Erfahrung tiefsitzender Vorur-
teile und Unkenntnis gegeniiber den Juden. Die Skepsis
gegen grosse Worte der Versshnung wuchs, weil wir erst
langsam entdeckten, dass ein Neuanfang nicht zu haben
ist, ohne die tiefe Vergiftung durch Antijudaismus in Kir-
che und Theologie und durch Menschenverachtung und
Antisemitismus in allen Bereichen der Gesellschaft beim
Namen zu nennen und kritisch zu bearbeiten.
Konsequent versuchen wir die Geschichte der Judenfeind-
schaft, ihre christlichen Wurzeln, ihre spezifisch deutsche
Ausprigung und Gefihrlichkeit zu bearbeiten. Tausende
versuchen es auf jedem Kirchentag mit uns.

Eine Zeitung schrieb am Anfang unserer Arbeit: »Ausver-
kauf der Kirchengeschichte«, »Nestbeschmutzung«. Die
Reaktion war typisch. Bis heute ist die Angst geblieben,
mit der eigenen Geschichte, mit der eigenen Wissenschalft,
mit der eigenen Institution ehrlich und kritisch umzuge-
hen. Kritik wird als Bedrohung der christlichen oder ir-
gendeiner anderen Gruppenidentitit verstanden und ab-
gewehrt. Kénnen wir nicht endlich harmloser oder feier-
licher mit der Zeit vor Auschwitz und der Zeit nach
Auschwitz umgehen? Auf den Kirchentagen lesen Juden
und Christen gemeinsam die Bibel, die »Memoiren Got-
tes«, in der »Sprache der Befreiung« geschrieben, wie
Heinrich Heine fasziniert notierte. In einem Land, in dem
der Respekt vor dem Staat leichter angemahnt wird als die
Solidaritdt mit Minderheiten, ist Befreiung von Vorurtei-
len, von Ungerechtigkeit und Selbstgefilligkeit bis heute
notig.

Eine Kultur und eine Pidagogik, eine Politik und eine
Kirche mit Sensibilitat fiir menschliches Leiden ist nicht
zu haben ohne wache Aufmerksamkeit fiir das Leben des
jildischen Volkes in Israel und in der Diaspora. Erhebt
Unmenschlichkeit irgendwo ihr Haupt, sind die Juden die
ersten Opfer. Abbau von Vorurteilen, Information iiber
Kultur und Geschichte der Juden, Information iiber den
Nahost-Konflikt, die Opfer von Judenfeindschaft und
Obrigkeitsgliubigkeit nicht zu vergessen, damit das Zu-
sammenleben in Zukunft besser gelingt als in der Vergan-
genheit — das alles gehort zum Spektrum unserer Arbeit
auf allen Kirchentagen.

Die gern beschworene »Gnade der spiten Geburt« wird
zur Gnadenlosigkeit denen gegeniiber, die Auschwitz
selbst oder in ihren Kindern iiberlebten, und zugleich zur
Selbstbegnadigung derer, die heute laut schreien miissten,
wenn nicht sie selbst, sondern die Uberlebenden iiber-
sehen, herabgewiirdigt oder bedroht werden.

Fellner war schlimm, die verharmlosenden oder zustim-
menden Reaktionen auf ihn und seinesgleichen sind
schlimmer. Eine Entschuldigung fiir dergleichen Entglei-
sungen ist gut. Besser, weil notwendig, ist es, die Sache zu
bearbeiten, die sich aus der Tiefe deutscher Seelen mel-
det: sublime oder schiere Judenfeindschaft und ihre vor-
urteilsreiche Verwandtschaft. Haben die aus Verstecken,
Todesfabriken und Emigration in unsere Stiadte und Dor-
fer zuriickkehrenden tiberlebenden Juden, Zwangsarbei-
ter und Sinti so viele Blumenstriusse bekommen wie der
Biirgermeister von Korschenbroich nach der iiberwilti-
genden Vertrauenserklirung im Gemeinderat? Der Biir-
germeister trat inzwischen zuriick. Das ist honorig. Sensi-
bilitst kann man lernen — jung oder alt, Auschwitz ernst-
zunehmen heisst, vom millionenfachen, todlichen Ende
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von Menschen, also vom Holocaust, aus nach den Wur-
zeln zu fragen. Wie »harmlos« fing an, was geschah? Was
waren die kleinen Anfinge, denen nicht gewehrt wurde?
Kaduk und Hoss exekutierten brutal, was lange vorher
vornehm gedacht, wissenschaftlich legitimiert, militirisch
abgeschirmt, christlich verbriamt, juristisch gefasst, ge-
dankenlos hingenommen, literarisch formuliert und poli-
tisch vorangetrieben war. So entsteht ein Giftgemisch aus
Unkenntnis, aus Vorurteilen und aus der Gewalt, hinab-
zudefinieren, wer anders denkt, anders glaubt, anders
lebt. Die Klischees gegen Juden verdanken sich einer Se-
lektionslust, die sich selbst nicht der Wirklichkeit stellt,
sondern denunziatorische Klischees vorfihrt: der reiche
Jude, das Volk der Christusmorder, der rassistische Zio-
nismus. Den Juden in unserem Land wird die Luft zum
Atmen stickig. Wer merkt es? Verschligt es den Nicht-
juden den Atem, wenn den Juden die Luft zum Atmen
wegbleibt? Warum schweigen viele Bischofe, Wissen-
schaftler und Parteivorsitzende?

Deshalb wird die Arbeitsgemeinschaft »Juden und Chri-
sten« beim Deutschen Evangelischen Kirchentag nicht
aufhoren, die Frage zu stellen, welchen Anfingen heute
zu wehren ist. Diese Fragestellung stammt aus der ge-
meinsamen Bibel von Juden und Christen, in der eine be-
freiende und heilsam-kritische Erinnerung an das Leben,
Zusammenleben und Uberleben der Menschen aufgeho-
ben ist, wie es sein kénnte. Wir sind noch nicht da, wohin
wir wollen. Die Auszeichnung nehmen wir dankbar an als
grosse Ermutigung fiir unsere kleinen Schritte.

Brief des Bundesprasidenten an die
Arbeitsgemeinschaft Christen und Juden

Bonn, den 3. Februar 1986

Sehr verehrte Frau Brocke, sehr geehrter Herr Gold-
schmidt, sehr geehrter Herr Schenk, sehr geehrter Herr
Stohr, sehr geehrter Herr Hanusch, sehr geehrter Herr
Peters und liebe Schiiler aus Jever, sehr geehrter Herr
Essl,

Thnen allen gratuliere ich herzlich zur Verleihung der
Theodor-Heuss-Plakette, einer Ehrung, die in diesem
Jahr unter dem Leitthema steht: »Mut zum Erinnern —
Kraft zur Versshnung«. Diesen Mut und diese Kraft ha-
ben Sie an dem Platz, an dem Sie stehen, alle bewiesen.

Tatsichlich verlangt es Mut, vor einer bedringenden Ver-
gangenheit nicht davonzulaufen, sondern ihr standzuhal-
ten und ins Auge zu schauen. Aus Standfestigkeit vor der
eigenen Geschichte wichst die Kraft, die Folgen dieser
Geschichte zu tragen und den Weg in eine friedliche und
menschenwiirdige Zukunft zu 6ffnen.

Spiirt man den Wurzeln des Antisemitismus nach, dann
stossen wir auch auf tief in die Geschichte reichende
»christliche« Wurzeln. Die Kirchen sind dieser unser Ge-
wissen beunruhigenden Tatsache sehr lange ausgewichen.
Die Arbeitsgemeinschaft »Christen und Juden auf dem
Deutschen Evangelischen Kirchentag« hatte den Mut,
sich der kirchlichen Vergangenheit zu stellen, sie hatte
den Mut, Schuld Schuld zu nennen und den Judenhass als
das zu erkennen, was er ist: als zutiefst unchristlich. Thre
theologische Arbeit hat die Kirche freier gemacht. Chri-
sten haben bei dieser Arbeit von Juden viel iiber den
christlichen Glauben gelernt; das weiss ich aus eigener be-
troffener Erfahrung. Zugleich haben Sie uns Christen die
Wiirde und Grosse des jiidischen Glaubens wieder be-
wusst werden lassen. Sie haben uns gelehrt, dass die richti-
ge Haltung des Christen gegeniiber diesem Glauben, der
eine Grundlage unseres eigenen Glaubens ist, nicht Hass,

Der Bundesprisident



nicht Ablehnung sein kann, sondern Zuwendung. Von
Herzen hoffe ich, dass die Ergebnisse Ihrer Arbeit in vie-
len Gemeinden und Religionsstunden Eingang finden.
Der Forderverein Internationale Jugendbegegnungsstitte
Dachau versucht, die Bedingungen dafiir zu schaffen,
dass in Dachau auf eine wiirdige und angemessene Weise
von den Leiden, die mit dem Namen des dortigen Kon-
zentrationslagers verbunden sind, gesprochen werden
kann. Das ist ein gutes Ziel. Es erfordert Mut und Beharr-
lichkeit, dieses Ziel zu verfolgen. Sie werden es um so
eher erreichen, als Sie selbst imstande sind, seinen Geg-
nern menschlich, geduldig und ohne Vorurteile zu begeg-
nen. Wenn wir aus jenen unheilvollen zwdlf Jahren etwas
gelernt haben sollten, so dies: dass nichts das Leben der
Menschen so vergiftet wie eine Haltung, die nur die eige-
ne Uberzeugung gelten lisst und dem Andersdenkenden
das Lebensrecht abspricht.

Die Lehrer und Schiiler, die in Jever die jahrhundertelan-
ge leidvolle Geschichte ihrer judischen Mitbiirger er-
forscht haben, waren wohl selbst erschrocken, als die bs-
sen Ziige der Vergangenheit immer deutlicher aus ihrer
eigenen Arbeit hervortraten. Auch ein solches Erschrek-
ken ist lehrreich, erzieht es doch dazu, die eigenen Posi-
tionen zu iiberpriifen. Denn nicht darauf kommtles an,
die eigenen Viter und Vorviter zu verurteilen und sich
besser zu diinken als sie, sondern darauf, zu erkennen,
dass selbst rechtschaffene und ehrbare Menschen, also
auch wir selbst, furchtbaren Irrtiimern verfallen kénnen,
wenn wir nicht den Mut zum Erinnern und die Kraft zur
Versohnung aufbringen. Wenn man sie aber aufbringt,
dann wird Friede mdglich. Die Besuche ehemaliger jidi-
scher Mitbiirger Jevers sind sicher der schonste Lohn
Threr Arbeit.

Herr Essl hat diesen Mut und diese Kraft im Hinblick auf
Russland aufgebracht. Uber die Leiden unseres Volkes
durch Krieg und Vertreibung vergessen wir allzu leicht
die Leiden des russischen Volkes. Sie, Herr Essl, haben sie
nicht vergessen. Das ist wohl auch der Grund dafiir, dass
viele Menschen in der Sowjetunion Thnen vertrauen, dass
Sie manches dort und hier vermitteln und anstossen kén-
nen, wozu die Politik noch nicht in der Lage ist. Die
deutsch-russischen Beziehungen sind mehr als die Bezie-
hungen zwischen den Regierungen, die vielfiltigen Ein-
fliissen ausgesetzt sind. Bestindig aber und dauerhaft sind
die Beziehungen zwischen den Menschen der Vélker.
Wer solche Beziehungen aufbaut, der macht auch Politik
- gute Politik, die nicht den eigenen Vorteil und den
Nachteil des anderen sucht, sondern die ihren Sinn und
Lohn darin sieht, dass man sich in einer Begegnung wie-
der ein Stiick nihergekommen ist.

Ihnen allen danke ich fiir Thr Bemiihen und fiir Ihre Ar-
beit, die wesentlich zur Menschlichkeit unseres Landes
beitrigt.

Mit den besten Wiinschen Thr Richard v. Weizsdcker

2 Die 12. Tagung des
internationalen katholisch-jiidischen
Verbindungskomitees, Rom,

28.-30. Oktober 1985%

Das internationale katholisch-jtidische Verbindungskomi-
tee legte sich fiir die unmittelbare Zukunft auf ein Ak-
tionsprogramm fest. Das Programm umfasst sechs Punk-
te: 1. unsere zwei Glaubensgemeinschaften tiber die Er-

* Aus dem Englischen iibersetzt.

rungenschaften der vergangenen zwei Jahrzehnte erkli-
rend zu informieren; 2. sich darum zu bemiihen, die Reste
an Gleichgiiltigkeit, Widerstand und Misstrauen zu iiber-
winden, die sich zum Teil in unseren Glaubensgemein-
schaften wohl immer noch behaupten; 3. Tendenzen reli-
givsen Radikalismus und Fanatismus gemeinsam zu be-
kampfen; 4. sich fiir Begriffserklirungen und theologische
Reflexion in beiden Glaubensgemeinschaften einzusetzen
und geeignete, fiir beide Seiten annehmbare Foren einzu-
richten, in denen diese Uberlegungen vertieft werden kon-
nen; 5. Zusammenarbeit und gemeinsames Handeln im
Hinblick auf Gerechtigkeit und Friede zu fordern; 6. eine
gemeinsame Untersuchung der historischen Begebenhei-
ten und theologischen Tragweite der Vernichtung der Ju-
den Europas wihrend des Zweiten Weltkriegs zu erstellen
(hiufig Holocaust oder auf hebriisch Shoah genannt).
Um die Einzelheiten des Programms auszuarbeiten, wird
ein Lenkungsausschuss eingerichtet.

Diese 12. Tagung des internationalen katholisch-jidi-
schen Verbindungskomitees fand vom 28. bis 30. Oktober
1985 im vatikanischen Sekretariat zur Forderung christli-
cher Einheit statt. Die Tagung wurde zeitlich so gelegt,
dass sie mit dem zwanzigsten Jahrestag der Erkliarung des
II. Vatikanischen Konzils iiber das Verhiltnis der Kirche
zu den Juden, Nostra aetate, Nr. 4, zusammenfiel. Dieses
Dokument!, dessen lateinischer Titel die Eingangsworte
zitiert und iibersetzt »In unserer Zeit« heisst, wurde am
28. Oktober 1965 von Papst Paul VI. zusammen mit den
2221 Konazilsvitern bekanntgegeben.

Das internationale Verbindungskomitee wurde 1970 ge-
grindet?, um den Konzilsaufruf zu verwirklichen, nach
Jahrhunderten voller Misstrauen und oftmals tragischen
Konflikten einen stindigen Dialog zwischen der Kirche
und dem jidischen Volk einzuleiten. Das Komitee setzt
sich aus Vertretern der vatikanischen Kommission fiir die
religivsen Beziehungen mit dem Judentum und des Inter-
nationalen Jiidischen Komitees fiir Interreligiose Konsul-
tationen (IJCIC)? zusammen.

Hohepunkt der Tagung war eine Audienz bei Papst Jo-
hannes Paul II. am Nachmittag des 28. Oktobers. Kardi-
nal Johannes Willebrands, der Prisident der vatikanischen
Kommission, stellte dem Papst das Verbindungskomitee
vor, dessen Mitglieder er schon bei fritheren Gelegenhei-
ten kennengelernt hatte. Rabbiner Mordecai Waxman,
Vorsitzender des IJCIC, begriisste die Erklirung Nostra
aetate und nachfolgende pipstliche Erklirungen als Do-
kumente, die die christlich-jiidischen Beziehungen von
Grund auf neu gestaltet und neue Moglichkeiten fiir den
Dialog geschaffen hitten. Rabbiner Waxman wies darauf
hin, dass die Griindung des Staates Israel ebenfalls eine
Umwilzung innerhalb der jiidischen Geschichte sei, die
sowohl Katholiken als auch Juden zum Umdenken auf-
fordere.

Der Papst beteuerte seinerseits die Bindung der Kirche an
die Erklirung Nostra aetate und die Einzigartigkeit des
heiligen »Bandes« zwischen der Kirche und dem jiidi-
schen Volk, das »seinem Ursprung nach vom geheimnis-
vollen Ratschluss Gottes stamme«. Der Papst fiigte hinzu:
»Ich bin sicher, Sie werden mit noch grosserer Hingabe
fiir stets tieferes gegenseitiges Verstindnis, fiir noch gros-
sere Anteilnahme an den rechtmissigen Belangen des je-

1 5. FrRu XVIII/1966, S. 27 ff.: »Die Erklirung iiber das Ver-
hiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, insbeson-
dere zu den Juden.«

2 vgl. FrRu XXII1/1971, S. 93f.

3 IJCIC, das Internationale Jiidische Komitee fiir Interreligitse
Beratungen, besteht aus dem World Jewish Congress, dem Syna-
gogue Council of America, dem American Jewish Committee
und dem Israel Jewish Council for Interreligious Consultations
und der B’nai Brith.
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