unseres Schopfers und Retters, werden so im Zeugnis un-
seres tiglichen Verhaltens und Glaubens gegenwirtig ge-
macht. Und das ist eine der Antworten, die diejenigen, die
an Gott glauben und bereit sind, »seinen Namen zu heili-
gen« (vgl. Mt 6, 9), auf das sikularisierte Klima unserer
Tage geben konnen und sollten.

Ein Jubiliumskolloquium wird so leicht zum Ausgang fiir
einen neuen und intensiven Einsatz nicht nur fiir immer
tiefere Beziehungen zwischen Juden und Christen in vie-
len Bereichen, sondern auch fiir das, was der Mensch in
der heutigen Welt am notigsten hat: ein Gefiihl fir Gott
als einen liebenden Vater und fiir seinen Heilswillen.

In diesem Zusammenhang bemerke ich in eurem Pro-
gramm die Bezugnahme auf die Katastrophe, die das jiidi-
sche Volk vor und wihrend des Krieges besonders in den
Todeslagern so grausam dezimierte. Ich bin mir sehr be-
wusst, dass das traditionelle Datum fiir ein derartiges Ge-
denken gerade jetzt gegeben ist. Gerade ein Fehlen des
Glaubens an Gott und folglich der Liebe und Achtung fir
unsere Mitmenschen kann leicht solche Katastrophen her-
beifithren. Lasst uns miteinander beten, dass niemals wie-
der etwas Derartiges geschieht und dass alles, was wir
tun, um einander besser kennenzulernen, um miteinander
zusammenzuarbeiten und Zeugnis zu geben von dem ei-
nen Gott und seinem Willen, wie er in den Zehn Geboten
zum Ausdruck kommt, dazu helfe, den Menschen immer

noch mehr den Abgrund bewusst zu machen, in den die
Menschheit stiirzen kann, wenn wir andere Menschen
nicht als Briider und Schwestern, als Séhne und Tochter
desselben himmlischen Vaters anerkennen.
Judisch-christliche Beziehungen sind niemals eine akade-
mische Ubung. Im Gegenteil, sie sind Teil des echten
Werkraums unserer religiésen Verpflichtungen und unse-
rer Berufungen als Christen und als Juden. Fiir Christen
haben diese Beziehungen besondere theologische und mo-
ralische Dimensionen, weil die Kirche, wie es in dem Do-
kument, dessen ihr gedenks, heisst, iiberzeugt ist, »dass sie
durch jenes Volk, mit dem Gott aus unsagbarem Erbar-
men den Alten Bund geschlossen hat, die Offenbarung
des Alten Testamentes empfing und genihrt wird von der
Waurzel des guten Olbaums, in den die Heiden als wilde
Schosslinge eingepfropft sind (vgl. Rom 11, 17-24)«
(Nostra aetate, Nr. 4). Durch das Gedenken an den Jah-
restag von Nostra aetate sollen uns all diese Dimensionen
noch stirker bewusst und iiberall in die tigliche Praxis
umgesetzt werden.

Ich hoffe ernsthaft und bete darum, dass das Wirken eu-
rer Organisationen und Institutionen auf dem Gebiet der
jidisch-christlichen Beziehungen immer mehr vom Herrn
gesegnet werde, dessen Name ewig gepriesen sei: »Gross
ist der Herr und hoch zu loben« (Ps 145, 3).

(Orig. engl. in O. R. 20. 4. 1985)

I Dankadresse von Kardinal Roger Etchegaray™

anlisslich des ihm erstmals verliehenen Internationalen Okumenischen
Ladislaus-Laszt-Preises*™*, Universitit Beerscheba, 18. Dezember 1985

Herr Rekruor, liebe Freunde,

wissen Sie, an wen ich alsogleich gedacht habe, als eine
Botschaft aus der Universitit Beerscheba bis nach Rom
gekommen ist, um mir diesen »Internationalen Okumeni-
schen Ladislaus-Laszt-Preis«*** anzukiindigen? Ich muss
es gestehen: Ich habe weder an einen Juden noch einen
Muslim und nicht einmal an Gott gedacht, sondern an
den »Freund Gottes« und den »Vater der an Gott Glau-
benden«, an Abraham, der mit den Schritten eines alten
Nomaden so oft im Umkreis der Wasserstellen der Ne-
geb-Wiiste umhergeschweift ist.

Ich erinnere mich einer warmen und raunenden Nacht,
die ich im August 1966 in der Jugendherberge von Beer-
scheba verbracht habe. Am frithen Morgen traf ich bei ei-
nem Ziehbrunnen der Umgebung Beduinen. Mit ihnen
tauschte ich weder einen Eid noch sieben Limmer aus,
sondern schlicht und einfach einen Blick, der, tiefer als
der Brunnen, die Echtheit unserer Briidderschaft enthiillte.
Genau damals und demzufolge hier in Beerscheba habe
ich meine dkumenische Berufung aus der Tiefe geschopft
— auf den Spuren Abrahams, der, ausserhalb seiner
heimatlichen Erde, als erster auf Erden in der Nacktheit
seines Glaubens die Verheissung des Bundes, des Liebes-

paktes Gottes mit den Menschen, empfangen durfte.
(Fortsetzung S. 26)

* Roger Kardinal Erchegaray, bis 30. 6. 1984 Erzbischof von
Marseille, seither Prisident von »Justitia et Pax» und »Cor
Unume«** — Vgl. Kardinal Etchegary: »Judentum und Christen-
tum. Interventionen anlisslich der Bischofssynode in Rom, 4. 10.
1983«, in: FrRu XXXV1/1984, S. 31.

#* Das Manuskript dieser Dankesadresse verdanken wir Madame
Nelly Weiss-Fiiglister, die Ubertragung aus dem Franzosischen
Notker Figlister OSB, Professor fiir AT, Universitit Salzburg.
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An diesem sechsten Tag von Tevet: [dem jiidischen
Jahr] 5746, am 18. Tag im Dezember 1985, dem 38.
Jahr der Unabhingigkett Israels, vergeben wir hiermit
den ersten »Prof. Ladislaus Laszt! Internationalen
Okumenischen Preis« an Seine Eminenz

ROGER KARDINAL ETCHEGARAY

in Anerkennung und Wiirdigung seines hervorragen-
den Beitrags fiir Studium, Forschung und fiir sein Wir-
ken zur Forderung gegenseitigen Verstehens und der
Toleranz zwischen den Religionen.

Wir bezeugen dies hiermit mit unseren Unterschriften:
Prof Chaim Elata Robert Amow
Rektor und Vorsitzender des
ausiibender Prisident Verwaltungsrats

Prof. Pinchas H. Peli

Vorsitzender des Preiskomitees

Beerscheba, Stadt Abrahams, Vater aller monotheistischen
Religionen

! Prof. Ladislaus Laszt wurde 1908 in Ungarn geboren.
Er begann sein Medizinstudium in Hamburg und erhielt
1934 sein Doktorat an der Universitit in Basel. Danach
liess er sich in Fribourg (Schweiz) nieder. Prof. Laszt war
Spezialist fiir Kardiologie, veréffentlichte iiber 200 wis-
senschaftliche Publikationen. Seine Interessen gingen weit
iiber sein Fachgebiet, und kurz vor seinem Tod (1981)
traf er Vorsorge, die Ben-Gurion-Universitit des Negev
mit einer dauernden Stiftung zu betrauen fiir diesen zwei-
jahrigen internationalen 6kumenischen Preis. Seine in der
Schweiz lebende Witwe Nelly ist ausserordentlich be-
miiht, dieses wiirdige Unternehmen zu verwirklichen.
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res Zeitalters hervorzuheben. Denn diese riesigen Heraus-
forderungen mit ihren technischen und politischen Armie-
rungen sind vor allem Herausforderungen des Menschen
an den Geist, an Gott selbst. Nur der Mensch, der wie
Jakob fihig ist, die ganze Nacht bis zur Morgenréte mit
dem Engel zu kimpfen (Gen 32, 25-33), das heisst das
von Angesicht zu Angesicht mit Gott zu ertragen, ist im-
stande, hinkend zwar, aber dennoch heiter, auf den tragi-
schen Wegen der Geschichte voranzuschreiten: der Herr,
sein Gott, ist der einzige Herr.

Das »Schma« Israel« (»Hore, Israel«) kommentierend,
berichtet Professor P. Peli, dass nach dem Talmud zwar
jeder Jude die Verpflichtung hat, tiglich das »Schma« zu
rezitieren, der Sklave aber davon ausgenommen ist, weil
er, da er einen anderen Herrn hat, nicht frei ist. Es ist also
die Einzigkeit Gottes, die grundsitzlich die Freiheit des
Menschen einschliesst. Ich denke da an den Einfall eines
franzosischen Philosophen: »Gott hat den Menschen so
wenig als moglich erschaffen.« Er hat ihn eher nach seiner
Skizze als nach seinem Bild geschaffen, indem er ihm die
Ehre gewihrt und die Sorge uberlisst, sein Werk selber
zu vollenden. Und der Zwischenraum, der sich zwischen
seinem gottlichen Wort und dieser unvollendeten Sym-
phonie erstreckt, ist das unbegrenzte Feld, das der Frei-
heit des Menschen offensteht. Wir sehen darin das erha-
benste Zeichen der menschlichen Wiirde sowie die zer-
brechlichste Realitit, die es unerbittlich zu verteidigen gilt
gegen alle den Menschen versklavenden #usserlichen und
innerlichen Go6tzen. Abraham ist der erste Zertrimmerer
der Gotzen gewesen, der erste Mensch, der sich befreit
hat, indem er dem Anruf des einzigen Gottes entsprochen
hat. Da Gott Adam anruft: »Wo bist du?«, verbirgt sich
Adam und gibt keine Antwort (Gen 3, 81.). Da Gott Abra-
ham anruft, antwortet er: »Hier bin ich« (Gen 22, 1), und
er bricht auf, bricht auf bis zu den letzten Grenzen so-
wohl des Glaubens als der Freiheit. Als S6hne Adams sind
wir alle auch Nachkommen Kains, des Morders von Abel.
Und deshalb wird beim Letzten Gericht einem jeden von
uns nur eine einzige Frage gestellt werden: nicht »Wer
bist du?« noch »Wo bist du?«, sondern »Was hast du mit
deinem Bruder getan?« (vgl. Gen 4, 16).

Als Sohne Abrahams gehoren wir zu denen, die das Wort
Gottes zur heiligen Pflicht der Gastfreundschaft erweckt
und ermuntert. Ich liebe sehr die jiidische Uberlieferung,
die ausgerechnet Abrahams Aufenthalt in Beerscheba
betrifft. Jaschar wa-Jera erzihlt: »Abraham pflanzte dort
einen ausgedehnten Hain und versah ihn, damit man ihn
betreten konne, mit vier Eingingen, den vier Ecken der
Welt — Ost, West, Nord, Siid — gegentiber, und im Innern
pflanzte er einen Weinstock. Wenn ein Reisender dort
vorbeiging, trat er durch den Zugang, vor dem er sich ge-
rade befand, ein, setzte sich, ass, trank und, einmal gesit-
tigt, brach er wieder auf. Denn Abrahams Haus stand
allen Vorbeigehenden bestindig offen, und es gab jeden
Tag solche, die kamen, um dort zu trinken und dort zu
essen. Wenn jemand Hunger hatte und zu Abraham kam,
gab dieser ihm, was er benétigte, damit er essen konne ge-
miss seinem Hunger und trinken gemiss seinem Durst.
Wenn jemand nackt war und zu Abraham kam, liess die-
ser ihn Kleider auswihlen, gab ihm Silber und Gold und
sprach zu ihm vom Herrn, der ihn erschaffen und auf die
Erde gestellt hatte.«

Warum denn diese wunderbare und beinahe skrupuldse
Aufmerksamkeit fiir den andern, fiir den Fremdling, fiir
den Armen? Das kommt davon, dass, wie Léon Askhena-
zy geschrieben hat, seit Abraham sich das moralische Ge-
wissen des Menschen mit seinem religiosen Gewissen
identifiziert hat, das Geschick Gottes und das Geschick
des Menschen unauflésbar miteinander verbindend. In ei-

ner Welt, die die totale Subjektivitit der Werte verkiindet
und sich ausserstande findet, die Gewalt und den Hass
einzudimmen, zu einer Stunde, in der die grossen ideolo-
gischen Systeme, ohne es einzugestehen, ihre Niederlage
offenbaren, miissen die Séhne Abrahams unerschrocken
Zeugnis ablegen vom Absolutheitsanspruch Gottes inmit-
ten der gegenseitigen menschlichen Verpflichtungen,
solcherart befihigt, den Lauf der Geschichte zu zwingen,
das Bett ihrer eigenen Logik, in welchem sie untitig ein-
schlift, zu verlassen. Ist das nicht der Sinn und die aktuel-
le Dringlichkeit des Prophetismus, der dem Denken eines
André Neber so teuer ist?

Liebe Freunde, Sie werden mir verzeihen, wenn es die
Person Abrahams ist, um die herum ich Sie heute abend
zusammen mit mir ein wenig spazieren fiihrte. Konnte ich
anders handeln im Blick auf das Thema und den Ort die-
ser Feier? Jeder von uns hat eintreten kénnen in seinen
Hain durch eine der in den vier Himmelsrichtungen gele-
genen Pforte. Konnte ich etwas anderes sagen als das, was
Gott zu Abraham sagt, dieser »Gott auf der Suche des
Menschen«, gemiss dem schonen Ausdruck und dem
schonen Buch Abraham Heschels, damit der Glaube nicht
eine blosse »Familienerinnerung« sei, sondern mehr denn
je eine »Quelle des Lebens«? Ich habe mich bei unserem
Ahnen Abraham aufgehalten, doch ohne in mir selber Je-
sus zu vergessen, dessen Jiinger ich auch bin und dem ich
Glauben schenke, da er eines Tages gesagt hat, dass Abra-
ham frohlockte beim Gedanken, seinen Tag zu sehen: »Er
hat ihn gesehen und er hat sich gefreut« (Joh 8, 56).

Ich weiss, was mich vom Judentum trennt, aber mit Er-
staunen - ich habe es vor zwei Jahren dffentlich bei der
Bischofssynode gesagt! — entdecke ich, bis zu welchem
Punkt mein christlicher Glaube um so tppiger griint, je
mehr er aus seiner jiidischen Wurzel lebt. Ich mochte,
dass meine schlichte Gegenwart heute abend Zeugnis ab-
lege von der Wahrheit meiner Existenz. Ich wiederhole
auch, dass die Dauerhaftigkeit des jiidischen Volkes fiir
das Christentum nicht nur ein Problem der dusseren Be-
ziehung, sondern des inneren Lebens, das sein eigentli-
ches Sein berithrt, nach sich zieht. Papst Johannes Paul II.
wagte zu sagen, die beiden Gemeinschaften seien »ver-
bunden auf der Ebene ihrer eigentlichen Identitit«
(12. Midrz 1979). Es ist fiir die Christen wesentlich, dem
jildischen Volk das Existenzrecht zuzuerkennen, alles zu
tun, um es in seiner geheimnisvollen Verschiedenheit und
unvergleichlichen Verwandtschaft zu verteidigen. Um uns
ohne Unterlass zu verweisen auf den Ort unserer Geburt,
auf diese Wiiste, aus der das Volk Gottes erstanden ist.
Um uns davor zu bewahren, eigenmichtig fiir die Ge-
schichte Gottes und der Menschen den Schlusspunkt zu
setzen. Ich denke an das, was eines Tages Rosenzweig
sagte: »Hitte der Christ nicht den Juden hinter sich, er
verlére sich, wo er sich findet.« Auch habe ich den be-
rithmten Brief Jacques Maritains wieder gelesen, der aus
Rom an die Konferenz von Seelisberg gerichtet ist: »So-
lange die Welt, die sich auf die christliche Zivilisation be-
ruft, nicht vom Antisemitismus geheilt ist, wird sie eine
Siinde hinter sich herschleppen, die sie an ihrer Wieder-
aufrichtung hindert.«? Fiir die Christen gehért der Antise-
mitismus der Ordnung nach zur Hiresie und nicht ein-
fach zur Politik!

Der jiidisch-christliche Dialog hat kaum das Hoéhlenzeit-
alter verlassen. Auf der einen wie der anderen Seite ist er
noch voll von stillschweigenden Vorbehalten. Er konnte
nur zu einem Ziel kommen, wenn jeder Partner die
Gleichzeitigkeit des andern in Rechnung stellt. Aber der
Weg wird lang sein. Man muss die Vergangenheit tiberse-

t s, FrRu XXXVI1/1984, S. 3{.
2 yom 28.7. 1947, vgl. FrRu 1/1948, S. 2, XXXIII/1981, S. 6.
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hen oder vergessen, um jene »historische Wende« (Kardi-
nal Willebrands) nicht zu realisieren, die vor knapp zwan-
zig Jahren vom II. Vatikanischen Konzil mit »Nostra
Aetate« in Bewegung gesetzt worden ist. Es wird viel Zeit
brauchen, um den Lauf von zweitausend Jahren Ge-
schichte zuriickzukehren (oder umzukehren) und um die
Christen auf den Weg der Reue zu verpflichten.

Um zum Ende zu kommen: Von hier wie von Rom oder
von Marseille, von jedem Winkel der Welt, an dem ich
mich befinden mag, als Glaubendem wenden sich meine
Augen nach Jerusalem. O Jerusalem, du Bevorzugte Got-
tes, von dir kann ein jeder sagen: »Hier ist meine Mutter,
in dir ist jeder Mensch geboren« (vgl. Ps 87), und die Na-
tionen ziehen zu deinem Licht. O Jerusalem, wir ziehen
dir entgegen! O Jerusalem, »du gut Gebaute, in einem
Stiick gefiigt«, wo sich alle Sohne Abrahams versammeln
und auf die sich das Gebet um den Frieden konzentriert
(Ps 122). O Jerusalem, wir ziehen dir entgegen! O Jerusa-
lem, wo die Hiigel ob der Verwiistung weinen und tanzen
vor Hoffnung, Berg Moria und Golgota, Tempelmauer
und Gedichtnisstitte Yad-Vaschem, leeres Grab, wo der
Engel einlidt, nicht unter den Toten den suchen, der le-
bendig ist. O Jerusalem, wir ziehen dir entgegen! Das ju-
dische Volk hat eben Chanukka gefeiert, das familiire
Fest der Lichter, das Fest des Glaubens der makkabii-
schen Mirtyrer an die Unsterblichkeit.

Und das christliche Volk wird in wenigen Tagen Weih-
nachten feiern, das Fest der aufgehenden Sonne, des Im-
manuel, der Ankunft des Friedensfiirsten. Um sich darauf
vorzubereiten, durchlebt die Kirche aufs neue einen Mo-
nat lang die fiebrige und freudige Erwartung des Advents
in Gemeinschaft mit allen Patriarchen, Propheten, Psalmi-
sten, zusammen mit den »anawim« (den Armen und De-
miitigen) und mit derjenigen, in der sich die lange Hoff-
nung des ganzen auserwihlten Volkes verdichtet hat: mit
Maria, der Tochter Zions. Weit davon entfernt, sich von-
einander zu entfremden, horen Juden und Christen nicht
auf, sich im Blick auf den Messias gegenseitig zu begeg-
nen. Edmond Fleg lehrt es uns im »Ecoute Israél«:

»Und nun seid ihr beide in Erwartung:

Du, dass er komme, und du, dass er wiederkomme.

Aber es ist derselbe Friede, den ihr von ihm erbittet.

Und eure beiden Hinde ~ dass er komme und dass er wieder-

komme —,

In derselben Liebe streckt ihr sie ihm entgegen! Welchen

Unterschied macht es? Von einem und vom andern Ufer

Sorgt dafiir, dass er ankommt!

Sorgt ihr dafiir, dass er ankommt?«
Derselbe Edmond Fleg spornt in einem anderen Buch
(»Jésus raconté par le juif errant«) uns alle, Juden und
Christen, an: »Damit der Messias komme, ruft mit mir:
>Gliicklich diejenigen, die die Waffen beiseite werfen; sie
werden den Messias gebiren!« — Schalom.

II Ansprache von Dr. Gerhart M. Riegner*

anlisslich der Einfithrung von Kardinal Etchegaray zur Feier der Preisverleihung

Herr Vorsitzender, Eminenz, meine Damen und Herren!

Wir sind heute abend hier versammelt, um eine der gros-
sen Gestalten der modernen kumenischen Bewegung zu
feiern, einen Mann, der zugleich ein grosser Freund des
jidischen Volkes ist. Und wenn ich von Okumenismus
spreche, so verstehe ich dabei den Begriff im weitesten
Sinne des Wortes: im Sinne von Eintracht und Zusam-
menarbeit zwischen den grossen Religionen unter voller
Wahrung ihrer eigenen Identitit. Die Anwesenheit eines
islamischen Vertreters an unserer Feier ist in dieser Hin-
sicht von besonderer Bedeutung. Wir freuen uns beson-
ders, dass diese Feier in Beerscheba stattfindet, der Stadt
Abrahams, des Vaters der drei grossen monotheistischen
Religionen, der ein Symbol dessen ist, was uns am meisten
in unseren religiosen Uberzeugungen eint.

Baruch baba! Seien Sie willkommen, Eminenz, in der
Stadt Abrahams, an den Sie in Threm letzten Buch ein Ge-
bet gerichtet haben, das uns tief berithrte und das mit den
Worten endet: »Vater Abraham, lehre mich, mit Dir zu
jubeln und auf dem Wege des Lebens vorwirts zu schrei-
tenl«

Meine Rolle, meine Damen und Herren, ist es, IThnen den
Mann vorzustellen, den wir heute abend ehren. Ich kenne
ihn seit 15 Jahren und ich habe mit ihm bei verschieden-
sten Gelegenheiten zusammengearbeitet. Ich habe ihn so
schitzen und lieben gelernt, und so ist es fiir mich eine
besondere Ehre und grosse Freude, ihn hier einzufiihren.
Ihre »offizielle Geschichte«, Eminenz, IThr fulguranter
Aufstieg in der katholischen Hierarchie ist schnell erzihlt.
Aus Espelette stammend, der Kreishauptstadt des Kantons
der Atlantischen Pyrenden, im schénen Baskenland, wur-
den Sie 1947 im Alter von 25 Jahren zum Priester ge-
weiht. Sie setzten Ihre Studien an der Gregorianischen
Universitit in Rom fort, wo Sie zum Doktor des Kanoni-
schen Rechts promovierten. Sie wurden darauf zum Leiter

* Coprasident des Jiddischen Weltkongresses.
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der katholischen Wohlfahrtsanstalten und zum General-
vikar der Didzese Bayonne ernannt, bevor Sie General-
sekretdr des franzosischen Episkopats wurden, ein Po-
sten, den Sie mit grosser Auszeichnung von 1966-1970
bekleideten. Sie wurden 1968 zum Weihbischof in Paris
bestimmt und 1970 als Erzbischof nach Marseille berufen.
Sie blieben in diesem eminent wichtigen Amt bis 1984.
Von 1975 bis 1981 waren Sie Prisident der franzosischen
Bischofskonferenz, von 1971 bis 1979 Prisident des Rates
der Europiischen Bischofskonferenzen. Von Papst Johan-
nes Paul II. 1979 zum Kardinal ernannt, folgten Sie fiinf
Jahre spiter seinem Ruf nach Rom als Prisident der
pipstlichen Kommission »Iustitia et Pax« und des papstli-
chen Rates »Cor Unume, der mit der Koordination der
sozialen Wohltitigkeitsanstalten in der Kirche betraut ist.

Aber nicht davon wollte ich Thnen erzihlen. Ich mochte
Ihnen den Menschen Roger Etchegaray vorstellen, wie
ich ihn kenne: den Mann tiefer Gliubigkeit, den Men-
schen, der einen durch seine Einfachheit iiberwiltigt,
durch seine Aufrichtigkeit, seinen Mut, seine Spontaneitit
und seine Menschlichkeit und der dabei immer ein »hom-
me engagé« ist. Er achtet den anderen in seiner Identitit
und seinen Uberzeugungen. Er ist offen gegeniiber der
Welt und versucht, den Herausforderungen, die sie an
uns richtet, die Stirn zu bieten. Er nimmt daher an allen
Kimpfen fiir eine bessere und gerechtere Welt teil — eine
Welt, die nicht von Konflikten, von Gewalttitigkeit,
Hass, Ausbeutung und sozialem Unrecht zerrissen ist, ei-
ne Welt, die frei ist von Rassenhass, Antisemitismus und
allen anderen Vorurteilen.

Lassen Sie mich in diesem Zusammenhang die ungeheuer
aktive und konstruktive Rolle hervorheben, die Kardinal
Ewchegaray in Marseille als Bindeglied zwischen den ver-
schiedenen Bevolkerungsschichten gespielt hat, einer
Stadt, die sowohl grosse Bevolkerungsgruppen muselma-
nischer Einwanderer aus Nordafrika wie eine bedeutende
jildische Gemeinde in sich schliesst und die er stindig zu



