konnte nicht versiumen, auch vom Staat Israel als der
Heimat des judischen Volkes zu sprechen. Der Vatikan
anerkennt diesen Staat noch nicht, nach alter Gepflogen-
heit nicht vor Abschluss eines Friedensvertrags. Aber diese
politische Divergenz liessen der Vatikan und die Judische
Gemeinde auf sich beruhen. Es ging um Wichtigeres,
Grundsitzlicheres.

Dann spricht der Papst. Fir ihn ist das Gebot der Stunde,
Frieden und Versshnung zwischen jenen zu stiften, die
sich jahrhundertelang fremd und feind waren. Es sind
auch diesmal die menschlichen Worte, die wohl die Her-
zen der Juden in der Synagoge auftun: »Liebe Freunde
und Briider aus dem Judentum.« Dass ein Papst dies zu
ihnen sagt, voll Uberzeugung und ohne Wenn und Aber,
vielleicht ist dies das Wichtigste. Im Lauf der Rede erwei-
tert Johannes PaulIl. diese menschliche Bestimmung
theologisch, wenn er das Verhiltnis zwischen Juden und
Christen beschreibt: »Ihr seid unsere geliebten Briider,

ja in einem gewissen Sinn seid Ihr unsere grossen Brii-
der.«

Dann spricht der Papst nicht nur als Mensch, sondern mit
der autoritativen Stimme seines Amtes — und seine Worte
sind ebenso den Katholiken und allen Christen ins
Stammbuch der Geschichte geschrieben: »Die Betrach-
tung der sikularen kulturellen Einschrinkungen (fir die
Juden) darf nicht hindern, anzuerkennen, dass die Akte
der Diskriminierung, der ungerechtfertigten Begrenzung
der religiosen Freiheit, die Unterdriickung im Bereich der
biirgerlichen Freiheit gegeniiber den Juden objektiv ein-
deutig zu beklagende Erscheinungen gewesen sind. Ja, ich
wiederhole noch einmal, die Kirche beklagt alle Hassaus-
briiche, Verfolgungen und Manifestationen des Anti-
semitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von irgend
jemandem gegen die Juden gerichtet haben, ich wieder-
hole, von jedem.« Und alle wissen, dass darin auch die
Pipste eingeschlossen sind. Heinz-Joachim Fischer

Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden
und Judentum in der Predigt und in der Katechese

der katholischen Kirche

Dokument der Vatikanischen Kommission fiir die religiosen Beziehungen
zum Judentum, verdffentlicht am 24. Juni 1985* — Wortlaut und Kommentar

A Der Wortlaut

Voriiberlegungen

Papst Johannes Paul II. hat am 6. Mirz 1982 den Dele-
gierten der Bischofskonferenzen und den anderen Exper-
ten, die sich in Rom versammelt hatten, um die Beziehun-
gen zwischen Kirche und Judentum zu studieren, gesagt:

». .. Sie haben sich in Threr Tagung mit dem katholi-
schen Unterricht und der Katechese befasst, soweit
es sich um die Juden und das Judentum handelt. ..
Man miisste dahin gelangen, dass dieser Unterricht
auf den verschiedenen Ebenen der religivsen Bil-
dung, in der Katechese fiir Kinder und Jugendliche,
die Juden und das Judentum nicht nur ehrlich und
objektiv, ohne irgendwelche Vorurteile und ohne je-
manden zu verletzen, sondern noch mehr mit leben-
digem Bewusstsein des (den Juden und den Christen)
gemeinsames Erbes darstellt.«

In diesem inhaltlich so dichten Text hat sich der Heilige
Vater offensichtlich von der Konzilserklirung »Nostra
aetate«, Nr. 4, leiten lassen, wo es heisst:

»Darum sollen alle dafiir Sorge tragen, dass niemand
in der Katechese oder bei der Predigt etwas lehre,
das mit der evangelischen Wahrheit und dem Geiste
Christi nicht in Einklang steht.«

Ebenso von den Worten:

»Da also das Christen und Juden gemeinsame christ-
liche Erbe so reich ist, will die heilige Synode die
gegenseitige Kenntnis und Achtung fordern . . .«

* Im »Pressediensi« der Deutschen Bischofskonferenz. Doku-
mentation. Bonn, am 21. 6. 1985. Herausgeber: Prilat Wilhelm
Schitzler, Sekretir der Deutschen Bischofskonferenz.

Nach Redaktionsschluss: dsgl. iiberarbeitet von H. H. Henrix,
hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Arbeits-
hilte 44, Bonn 2, 1986, 58 Seiten.

Das dritte Kapitel der »Richtlinien und Hinweise fiir die
Durchfilhrung der Konzilserklirung >Nostra aetates,
Nr. 4«, worin unter dem Titel »Lehre und Erziehung«
eine Reihe konkreter Massnahmen aufgezihlt wird,
schliesst dementsprechend mit folgender Empfehlung:

»Die notwendige Information iiber diese Fragen be-

trifft alle Ebenen der christlichen Lehre und Bildung.

Unter den Mitteln dieser Information sind die fol-

genden von besonderer Bedeutung:

— Handbiicher der Katechese;

— Geschichtswerke;

— Medien der Massenkommunikation (Presse,
Radio, Film, Fernsehen).

Die wirksame Verwendung dieser Mittel setzt eine

vertiefte Ausbildung der Lehrer und Erzieher in den

Lehrerseminaren, Priesterseminaren und Universiti-

ten voraus« (AAS 77, 1975, 73).

Diesem Ziel wollen die folgenden Abschnitte dienen.

L Religionsunterricht und Judentum

1. In der Erklirung »Nostra aetate«, Nr. 4 spricht das
Konzil von dem »Band«, das (Juden und Christen) geist-
lich verbindet, und vom reichen Erbe, das beiden gemein-
sam ist. Ferner betont das Konzil, dass die Kirche aner-
kennt, dass entsprechend der Absicht Gottes »die Anfinge
ihres Glaubens und ihrer Erwihlung sich schon bei den
Patriarchen, bei Moses und den Propheten finden«.

2. Es existieren einzigartige Beziehungen zwischen dem
Christentum und demi Judentum: Beide sind »schon durch
ihre eigene Identitit miteinander verbunden« (Johannes
Paul I1,, am 6. Mirz 1982), und diese Beziehungen »beru-
hen auf der Absicht des Bundesgottes« (ebd.). Deshalb
sollten Juden und Judentum in Katechese und Predigt
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nicht einen gelegentlichen Platz am Rande bekommen;
vielmehr muss ihre unverzichtbare Gegenwart in die Un-
terweisung organisch eingearbeitet werden.

3. Der katholische Unterricht interessiert sich nicht nur
aus historischen oder archiologischen Griinden fiir das
Judentum. In seiner oben zitierten Rede hat der Heilige
Vater aufs neue das »erhebliche gemeinsame Erbe« von
Kirche und Judentum erwihnt und dazu gesagt:

»Allein schon eine Bestandsaufnahme dieses Erbes, aber
auch der Einbezug des Glaubens und des religiosen Le-
bens des jiidischen Volkes, so wie diese auch jetzt noch be-
kannt und gelebt werden, kann dazu dienen, das Leben der
Kirche in mancher Hinsicht besser zu verstehen.«

Es geht also darum, sich eine stets lebendige Wirklichkeit,
die zur Kirche in enger Beziehung steht, seelsorgerlich
angelegen sein zu lassen. Der Heilige Vater hat diese blei-
bende Wirklichkeit des jidischen Volkes in seiner Anspra-
che an die Vertreter der jiidischen Gemeinschaft der
Bundesrepublik Deutschland am 17. November 1980 in
Mainz mit einer bemerkenswerten theologischen Formu-
lierung dargestellt: ». . . das Gottesvolk des Alten Bundes,
der nie widerrufen worden ist . . .«

4. Schon an dieser Stelle muss an den Text erinnert wer-
den, mit dem die »Richtlinien und Hinweise fiir die
Durchfiihrung der Konzilserklirung >Nostra aetates,
Nr. 4 der vatikanischen Kommission fiir die Beziehungen
zum Judentum vom 3. 1. 1975« die Grundbedingungen
des Dialogs umschreiben wollten. In der Einleitung wird
von der »Verpflichtung zu einem besseren gegenseitigen

Verstehen und einer neuen gegenseitigen Hochachtung«

gesprochen, ebenso von der Kenntnis der »grundlegenden

Komponenten der religivsen Tradition des Judentums«

und von »der Wirklichkeit der Juden nach ihrem eigenen

Verstindnis«.

5. Die besondere Schwierigkeit des christlichen Unter-

richts tiber Juden und Judentum besteht vor allem darin,

dass dieser Unterricht die Bestandteile mehrerer Begriffs-
paare gleichzeitig handhaben muss, in denen sich die Be-
ziehung zwischen den beiden Heilsplinen des Alten und
des Neuen Testaments ausdriickt:

Verheissung und Erfiillung

Fortdauer und Neuheit

Besonderheit und Allgemeinheit

Einzigartigkeit und Vorbildlichkeit.

Es ist richtig, dass sich der Theologe oder Katechet, der

diese Dinge behandelt, sich darum bemiiht, schon in sei-

ner Unterrichtspraxis zeigt, dass

— die Verheissung und die Erfillung einander gegenseitig
erhellen;

— die Neuheit in einem Gestaliwandel dessen besteht, was
vorher war;

— die Besonderheit des Volkes des Alten Testamentes
nicht exklusiv, sondern — in der Sicht Gottes — auf eine
universale Ausdehnung hin offen ist;

— die Einzigartigkeit eben dieses jidischen Volkes im
Hinblick auf eine Vorbildhaftigkeit besteht.

6. Schliesslich »wiirden die Ungenauigkeit und die
Mittelmissigkeit auf diesem Gebiet« dem judisch-christ-
lichen Gesprich »enormen Schaden zuftigen« (Johannes
Paul II., Rede vom 6. Mirz 1982). Da es aber um Erzie-
hung und Unterricht geht, wiirden sie vor allem der »eige-
nen Identitit« der Christen schaden (ebd.).

7. »Kraft ihrer gottlichen Sendung (muss) die Kirches,
die »allgemeines Heilsmittel« ist und in der allein sich »die
ganze Fille der Heilsmittel« findet (Unitatis redintegra-
tio, 3), »natiirlicherweise Jesus Christus der Welt verkiin-
den« (Richtlinien und Hinweise I). In der Tat glauben
wir, dass wir gerade durch Thn zum Vater gelangen (vgl.
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Joh 14, 6) und dass »das ewige Leben darin besteht, dass
sie dich kennen, dich, den einzigen wahren Gott, und sei-
nen Gesandten, Jesus Christus« (Joh 17, 3).

Jesus bekriftigt (Joh 10, 16), dass »es nur eine Herde, nur
einen Hirten geben wird«. Kirche und Judentum kénnen
also nicht als zwei parallele Heilswege dargestellt werden,
und die Kirche muss Christus als Erléser vor allen Men-
schen bezeugen, und dies im »strengsten Respekt vor der
Religionsfreiheit, wie sie vom Zweiten Vatikanischen
Konzil (Erklirung Dignitatis humanae) gelehrt worden
ist« (Richtlinien und Hinweise I).

8. Dass es dringend und wichtig ist, unsere Gliubigen
genau, objektiv und in strengem Streben nach Richtigkeit
tiber das Judenwm zu unterrichten, ergibt sich auch aus
der Gefahr eines Antisemitismus, der stets daran ist, unter
verschiedenen Gesichtern wieder zu erscheinen. Es geht
nicht nur darum, in unseren Gliubigen die Reste von An-
tisemitismus, die man noch hie und da findet, auszurot-
ten, sondern viel eher darum, mit allen erzieherischen
Mitteln in ihnen eine richtige Kenntnis des vollig einzigar-
tigen »Bandes« (vgl. Nostra aetate, 4) zu erwecken, das
uns als Kirche an die Juden und das Judentum bindet. So
wiirde man unsere Gliubigen lehren, sie zu schitzen und
zu lieben — sie, die von Gott erwihlt worden sind, das
Kommen Christi vorzubereiten, und die alles bewahrt ha-
ben, was im Laufe dieser Vorbereitung fortlaufend offen-
bart und gegeben worden ist —, obwohl es fiir sie schwie-
rig ist, in thm ihren Messias zu erkennen.

II. Beziebungen zwischen Altem' und Neuem Testament

1. Es geht darum, die Einheit der biblischen Offenbarung
(AT und NT) und die Absicht Gottes darzustellen, bevor
man von jedem einzelnen dieser historischen Ereignisse
spricht, um zu unterstreichen, dass jedes davon seinen
Sinn nur bekommt, wenn es innerhalb der gesamten Ge-
schichte, von der Schopfung bis zur Vollendung, betrach-
tet wird. Diese Geschichte geht das ganze Menschenge-
schlecht und besonders die Gliubigen an. Auf diese Weise
tritt der endgiiltige Sinn der Erwihlung Israels erst im
Lichte der eschatologischen Vollerfilllung zutage (Rém
9-11), und so wird die Erwahlung in Jesus Christus im
Hinblick auf die Verkiindigung und die Verheissung noch
besser verstanden (vgl. Hebr 4, 1-11).

2. Es handelt sich um einzelne Ereignisse, die eine ein-
zelne Nation betreffen, die aber in der Schau Gottes, der
seine Absicht enthiillt, dazu bestimmt sind, eine universale
und exemplarische Bedeutung zu erhalten. Es geht ausser-
dem darum, die Ereignisse des Alten Testaments nicht als
Ereignisse darzustellen, die nur die Juden betreffen; sie
betreffen vielmehr auch uns personlich. Abraham ist wirk-
lich der Vater unseres Glaubens (vgl. Rom 4, 11{.; Romi-
scher Kanon: patriarchae nostri Abrahae). Es heisst auch
(1 Kor 10, 1): »Unsere Viter sind alle unter der Wolke ge-
wesen, sie alle sind durchs Meer gezogen.« Die Erzviter,
die Propheten und anderen Personlichkeiten des Alten
Testaments wurden und werden immer in der liturgischen
Tradition der Ostkirche wie auch der lateinischen Kirche
als Heilige verehrt.

3. Aus der Einheitlichkeit des gottlichen Planes ergibt
sich das Problem der Beziehungen zwischen dem Alten
und dem Neuen Testament. Schon zur Zeit der Apostel
(vgl. 1 Kor 10, 11; Hebr 10, 1) und dann in bestindiger
Tradition hat die Kirche dieses Problem vor allem mit

! Im Text wird der Ausdruck »Altes Testament« weiterhin ver-
wendet, weil er traditionell ist (vgl. schon 2 Kor 3, 14), aber
auch, weil »Alt« weder »verjihrt« noch »iiberholt« bedeutet. Auf
jeden Fall ist es der bleibende Wert des AT als (ﬁuellc der christli-
chen Offenbarung, der hier unterstrichen werden soll (vgl. Dei
Verbum, 3).



Hilfe der Typologie gelost; damit wird die grundlegende
Bedeutung unterstrichen, welche das Alte Testament in
christlicher Sicht haben muss. Allerdings erweckt die
Typologie bei vielen Unbehagen; das ist vielleicht ein
Zeichen dafiir, dass das Problem nicht gelst ist.

4. Man wird also bei der Anwendung der Typologie, de-
ren Lehre und Handhabung wir von der Liturgie und den
Kirchenvitern tiberkommen haben, wachsam darauf ach-
ten, jeden Ubergang vom Alten zum Neuen Testament zu
vermeiden, der nur als Bruch angesehen werden kann. In
der Spontaneitit des Geistes, der sie beseelt, hat die Kir-
che die Einstellung Markions? energisch verurteilt und
sich seinem Dualismus stets entgegengestellt.

5. Es ist auch wichtig, zu unterstreichen, dass die typolo-
gische Interpretation darin besteht, das Alte Testament als
Vorbereitung und in gewisser Hinsicht als Skizze und
Voranzeige des Neuen zu lesen (vgl. z. B. Hebr 5, 5-10
usw.). Christus ist nunmehr der Bezugspunkt und Schliis-
sel der Schrift: »Der Fels war Christus< (1 Kor 10, 4).

6. Es ist also wahr und muss auch unterstrichen werden,
dass die Kirche und die Christen das Alte Testament im
Lichte des Ereignisses von Tod und Auferstehung Christi
lesen und dass es in dieser Hinsicht eine christliche Art,
das Alte Testament zu lesen, gibt, die nicht notwendiger-
weise mit der jiidischen zusammenfillt. Christliche und
jiidische Identitit miissen deshalb in ihrer je eigenen Art
der Bibellektiire sorgfiltig unterschieden werden. Dies
verringert jedoch in keiner Weise den Wert des Alten
Testaments in der Kirche und hindert die Christen nicht
daran, ihrerseits die Traditionen der judischen Lektiire
differenziert und mit Gewinn aufzunehmen.

7. Die typologische Lektiire zeigt erst recht die uner-
griindlichen Schitze des Alten Testaments, seinen uner-
schopflichen Inhalt und das Geheimnis, dessen es voll ist.
Diese Leseweise darf nicht vergessen lassen, dass das Alte
Testament seinen Eigenwert als Offenbarung behilt, die
das Neue Testament oft nur wieder aufnimmt (vgl. Mk
12, 29-31). Ubrigens will das Neue Testament selber auch
im Lichte des Alten gelesen werden. Auf dieses nimmt die
urspriingliche christliche Katechese stindig Bezug (vgl.
z. B. 1 Kor 5, 6-8; 10, 1-11).

8. Die Typologie bedeutet ferner die Projektion auf die
Vollendung des gottlichen Plans, wenn »Gott alles in al-
lem ist« (1 Kor 15, 28). Das gilt auch fiir die Kirche, die
zwar in Christus schon verwirklicht ist, aber nichtsdesto-
weniger ihre endgiiltige Vervollkommnung als Leib Chri-
sti erwartet. Die Tatsache, dass der Leib Christi immer
noch seiner vollkommenen Gestalt zustrebt (vgl. Eph 4,
12£)), nimmt dem Christsein nichts von seinem Wert. So
verlieren auch die Berufung der Erzviter und der Auszug
aus Agypten ihre Bedeutung und ihren Eigenwert im Plan
Gottes nicht dadurch, dass sie gleichzeitig auch Zwischen-
etappen sind (vgl. Nostra aetate, 4).

9. Der Exodus beispielsweise steht fiir eine Erfahrung von
Heil und Befreiung, die nicht in sich selbst beendet ist,
sondern ausser ihrem Eigenwert die Fihigkeit zu spiterer
Entfaltung in sich trigt. Heil und Befreiung sind in Chri-
stus bereits vollendet und verwirklichen sich schrittweise
durch die Sakramente in der Kirche. Auf diese Weise be-
reitet sich die Erfilllung des gottlichen Planes vor, die ihre
endgiiltige Vollendung mit der Wiederkunft Jesu als Mes-
sias, worum wir tiglich beten, findet. Das Reich Gottes,
um dessen Herankunft wir ebenfalls tiglich beten, wird
endlich errichtet sein. Dann haben Heil und Befreiung die

2 Ein Gnostiker des 2. Jahrhunderts, der das Alte Testament und
einen Teil des Neuen als Werk eines bosen Gottes (eines
Demiurgen) verwarf. Die Kirche hat auf diese Hiresie kriftig
reagiert (vgl. Irenius).

Erwihlten und die gesamte Schopfung in Christus ver-
wandelt (vgl. R6m 8, 19-23).

10. Wenn man die eschatologische Dimension des Chri-
stentums unterstreicht, wird man sich dariiber hinaus des-
sen noch klarer bewusst, dass das Gottesvolk des Alten
und des Neuen Bundes im Gedanken an die Zukunft ana-
logen Zielen zustrebt; nimlich der Ankunft oder der Wie-
derkunft des Messias — auch wenn die Blick- und Aus-
gangspunkte verschieden sind. Man legt sich dann auch
klarer daritber Rechenschaft ab, dass die Person des Mes-
sias, an der das Volk Gottes sich spaltet, auch der Punkt
ist, in dem es zusammentrifft (vgl. »Sussidi per Pecumenis-
mo della Diocesi di Roma«, 1982, 140). So kann man
sagen, dass Juden und Christen einander in einer ver-
gleichbaren Hoffnung begegnen, die sich auf dieselbe
Verheissung an Abraham griindet (vgl. Gen 12, 1-3;
Hebr 6, 13-18).

t1. Aufmerksam horchend auf denselben Gott, der ge-
sprochen hat, hangend am selben Wort, haben wir ein
gleiches Gedichtnis und eine gemeinsame Hoffnung auf
ihn, der der Herr der Geschichte ist, zu bezeugen. So
miissten wir unsere Verantwortung dafiir wahrnehmen,
die Welt auf die Ankunft des Messias vorzubereiten, in-
dem wir miteinander fiir soziale Gerechtigkeit und fiir
Respektierung der Rechte der menschlichen Person und
der Nationen zur gesellschaftlichen und internationalen
Versohnung wirken. Dazu dringt uns, Juden und Chri-
sten, das Gebet der Nichstenliebe, eine gemeinsame
Hoffnung auf das Reich Gottes und das grosse Erbe der
Propheten. Wenn sie von der Katechese frithzeitig genug
vermittelt wird, kdnnte eine solche Auffassung die jungen
Christen konkret dazu erziehen, mit den Juden zusam-
menzuarbeiten und so tber den blossen Dialog hinaus zu
gelangen (vgl. Richtlinien, IV).

III. Jiidische Wurzeln des Christentums

12. Jesus war Jude und ist es immer geblieben; seinen
Dienst hat er freiwillig auf »die verlorenen Schafe des
Hauses Israel« (Mt 15, 24) beschrinkt. Jesus war voll und
ganz ein Mensch seiner Zeit und seines judisch-palistini-
schen Milieus des 1.Jahrhunderts, dessen Angste und
Hoffnungen er teilte. Damit wird die Wirklichkeit der
Menschwerdung wie auch der eigentliche Sinn der Heils-
geschichte nur noch unterstrichen, wie er uns in der Bibel
offenbart worden ist (vgl. Rém 1, 3f.; Gal 4, 41.).

13. Das Verhiltnis Jesu zum biblischen Gesetz und seinen
mehr oder weniger traditionellen Interpretationen ist
zweifelsohne komplex; er hat grosse Freiheit diesem
gegeniiber an den Tag gelegt (vgl. die »Antithesen« der
Bergpredigt Mt 5, 21-48 — wobei die exegetischen
Schwierigkeiten zu beriicksichtigen sind —, die Einstellung
Jesu zu strenger Beobachtung der Sabbatgesetze Mk 3,
1-6 usw.).

Es gibt jedoch keinen Zweifel daran, dass er sich dem Ge-
setz unterwerfen will (vgl. Gal 4, 4), dass er beschnitten
und im Tempel gezeigt worden ist, wie jeder andere Jude
seiner Zeit auch (vgl. Lk 2, 21.22-24), und dass er zur Be-
obachtung des Gesetzes erzogen worden ist. Er predigte
den Respekt vor dem Gesetz (vgl. Mt 5, 17-20) und for-
derte dazu auf, demselben zu gehorchen (vgl. Mt 8, 4).
Der Ablauf seines Lebens war unterteilt durch die Wall-
fahrten an den Festzeiten, und zwar seit seiner Kindheit
(vgl. Lk 2, 41-50; Joh 2, 13; 7, 10 usw.). Man hat oft die
Bedeutung des jidischen Festzyklus im Johannesevange-
lium beachtet (vgl. 2, 13; 5, 1; 7, 2.10.37; 10, 22; 12, 1;
13, 1; 18, 28; 19, 42 usw.).

14. Es muss auch bemerkt werden, dass Jesus oft in den
Synagogen (vgl. Mt 4, 23; 9, 35; Lk 4, 15-18; Joh 18, 20
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usw.) und im Tempel, den er hiufig besuchte (vgl. Joh 18,
20 usw.), gelehrt hat. Das taten-auch seine Jinger, sogar
nach der Auferstehung (vgl. z. B. Apg 2, 46; 3, 1; 21, 26
usw.). Er hat seine messianische Verkiindigung in den
Rahmen des Synagogen-Gottesdienstes einordnen wollen
(vgl. Lk 4, 16-21). Vor allem aber hat er die hochste Tat
der Selbsthingabe im Rahmen der hiuslichen Pesachlitur-
gie, oder wenigstens des Pesachfestes, vollbringen wollen
(vgl. Mk 14, 1.12 par.; Joh 18, 28). So kann man den Ge-
dichtnischarakter der Eucharistie besser verstehen.

15. So ist der Sohn Gottes in einem Volk und einer
menschlichen Familie Mensch geworden (vgl. Gal 4, 4;
Roém 9, 5). Das verringert keineswegs die Tatsache, dass
er fiir alle Menschen geboren worden (um seine Wiege
stehen die jidischen Hirten und die heidnischen Magier:
Lk 2, 8-20; Mt 2, 1-12) und fiir alle gestorben ist (am
Fuss des Kreuzes stehen ebenfalls die Juden, unter ihnen
Maria und Johannes: Joh 19, 25-27, und die Heiden, wie
der Hauptmann: Mk 15.39 par.). Er hat so die zwei Vol-
ker in seinem Fleisch zu einem gemacht (vgl. Eph 2,
14-17). Man kann also die Tatsache erkliren, dass es in
Paldstina und anderwirts mit der »Kirche aus den Vol-
kern« eine »Kirche aus der Beschneidung« gegeben hat,
von der beispielsweise Eusebius spricht (Historia ecclesia-
stica IV, 5).

16. Seine Beziehungen zu den Pharisiern waren nicht
vollig und nicht immer polemischer Art. Es gibt zahlreiche
Beispiele dafiir:

~ Es sind die Pharisier, die Jesus vor der ihm drohenden

Gefahr warnen (Lk 13, 31);

~ Pharisier werden gelobt wie der »Schriftgelehrte«
Mk 12, 34;

— Jesus isst mit Pharisiern (Lk 7, 36; 14, 1).

17. Jesus teilt mit der Mehrheit der damaligen palistini-
schen Juden pharisiische Glaubenslehren: Die leibliche
Auferstehung; die Frommigkeitsformen Wohltdtigkeit,
Gebet, Fasten (vgl. Mt 6, 1-18) sowie die liturgische
Gewohnbheit, sich an Gott als Vater zu wenden; den Vor-
rang des Gebots der Gottes- und der Nichstenliebe (vgl.
Mk 12, 28-34). Dasselbe trifft auch fiir Paulus zu (vgl.
Apg 23, 8), der seine Zugehorigkeit zu den Pharisiern
immer als Ehrentitel betrachtet hat (vgl. Apg 23, 6; 26, 5;
Phil 3, 5).

18. Auch Paulus (wie iibrigens Jesus selber) hat Metho-
den der Schriftlesung, ihrer Interpretation und Weiterga-
be an die Schiiler verwendet, die den Pharisdern ihrer Zeit
gemeinsam waren. Das trifft auch zu fiir die Verwendung
der Gleichnisse im Wirken Jesu, wie auch fiir Jesu und
Paulus Methode, eine Schlussfolgerung mit einem
Schriftzitat zu untermauern.

19. Es muss auch festgehalten werden, dass die Pharisder
in den Passionsberichten nicht erwihnt werden. Gamaliel
(vgl. Apg 5, 34-39) macht sich in einer Sitzung des Syn-
hedrions zum Anwalt der Apostel. Eine ausschliesslich ne-
gative Darstellung der Pharisder wird leicht unrichtig und
ungerecht (vgl. Richtlinien und Hinweise; AAS, a.a.0,,
S.76). Wenn es in den Evangelien und an anderen Stellen
des NT allerhand abschitzige Hinweise auf die Pharisier
gibt, muss man sie vor dem Hintergrund einer komplexen
und vielgestaltigen Bewegung sehen. Kritik an verschiede-
nen Typen von Pharisiern fehlt iibrigens in den rabbini-
schen Quellen nicht (vgl. bSot 22b usw.). Das »Pharisier-
tum« im negativen Sinn kann in jeder Religion seinen
Schaden anrichten. Man kann auch die Tatsache unter-
streichen, dass Jesus den Pharisiern gegeniiber gerade
deshalb streng ist, weil er thnen niher steht als den ande-
ren Gruppen im zeitgenéssischen Judentum (s. o. Nr. 17).
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20. All dies sollte Paulus’ Feststellung (Rom 11, 16ff)
iiber die »Wurzel« und die »Zweige« besser verstehen hel-
fen. Kirche und Christentum, neu wie sie sind, finden
ihren Ursprung im Judentum des 1. Jahrhunderts unserer
Zeitrechnung und - noch tiefer — in der Absicht Gottes
(Nostra aetate, 4), die in den Erzvitern, Mose und den
Propheten (ebd.) bis zu ihrer Vollendung in Jesus, dem
Christus, verwirklicht worden ist.

1IV. Die Juden im Neuen Testament

21. In den »Richtlinien und Hinweisen« wurde (Anm. 1)
gesagt, dass »der Ausdruck >die Juden< im Johannes-
evangelium im Kontext bisweilen die >Fiihrer der Judenc
oder »die Feinde Jesus< bedeutet. Diese Ausdriicke sind ei-
ne bessere Ubersetzung des Gedankens des Evangelisten,
wobei der Anschein vermieden wird, als sei hier das jiidi-
sche Volk als solches gemeint«.

Eine objektive Darstellung der Rolle des jiidischen Volkes
im Neuen Testament muss folgende verschiedene Gege-
benheiten beriicksichtigen:

A. Die Evangelien sind das Ergebnis eines langen und
komplizierten Redaktionsprozesses. Die dogmatische
Konstitution »Dei Verbum« folgt der Instruktion »Sancta
Mater Ecclesia« der pipstlichen Bibelkommission und un-
terscheidet darin drei Etappen: »Die heiligen Autoren ha-
ben die vier Evangelien verfasst, indem sie gewisse Einzel-
heiten unter den vielen aussonderten, welche miindlich
oder schon schriftlich weitergegeben worden waren. Ei-
nige davon nahmen sie zusammenfassend auf oder stellten
sie im Hinblick auf den Stand der Kirche dar. Schliesslich
bewahrten sie die Form der Verkiindigung, um uns auf
diese Weise immer wahre und zuverlissige Dinge iiber
Jesus mitzuteilen« (Nr. 19).

Es ist also nicht ausgeschlossen, dass gewisse feindselige
oder wenig schmeichelhafte Erwihnungen der Juden im
historischen Zusammenhang der Konflikte zwischen der
entstehenden Kirche und der jiidischen Gemeinde stehen.
Gewisse Polemiken spiegeln Bedingungen wider, unter
denen die Beziehungen zwischen Juden und Christen sehr
lange nach Jesus bestanden.

Die Feststellung bleibt von grundlegender Bedeutung,
wenn man den Sinn gewisser Evangelientexte fiir die
Christen von heute herausarbeiten will.

All dies muss man in Betracht ziehen, wenn man die Kate-
chesen und Homilien fiir die letzten Wochen der Fasten-
zeit und die Karwoche vorbereitet (vgl. schon »Richt-
linien II« und jetzt auch »Sussidi per 'ecumenismo della
Diocesi di Roma« 1982, 144b).

B. Auf der anderen Seite ist es klar, dass es vom Anfang
seiner Sendung an Konflikte zwischen Jesus und gewissen
Gruppen von Juden seiner Zeit, darunter auch den Phari-
siern, gegeben hat (vgl. Mk 2, 1-11.24; 3, 6 usw.)

C. Es besteht ferner die schmerzliche Tatsache, dass die
Mehrheit des jiidischen Volkes und seine Behérden nicht
an Jesus geglaubt haben. Diese Tatsache ist nicht nur hi-
storisch; sie hat vielmehr eine theologische Bedeutung,
deren Sinn herauszuarbeiten Paulus bemiiht ist (Rom
9-11).

D. Diese Tatsache, die sich mit der Entwicklung der
christlichen Mission, namentlich unter den Heiden, im-
mer mehr verschirfte, hat zum unvermeidlichen Bruch
zwischen dem Judentum und der jungen Kirche gefiihrt,
die seither — schon auf der Ebene des Glaubens - in nicht
aufzuhebender Trennung auseinanderstreben; die Redak-
tion der Texte des Neuen Testaments, besonders der
Evangelien, spiegelt diese Lager wider. Es kann nicht da-
von die Rede sein, diesen Bruch zu verringern oder zu
verwischen; das koénnte der Identitit der einen wie der an-



deren nur schaden. Dennoch hebt dieser Bruch sicher
nicht das geistliche »Band« auf, wovon das Konzil spricht
(Nostra aetate, 7) und wovon wir hier einige Dimensio-
nen ausarbeiten wollen.

E. Wenn die Christen sich hieriiber Gedanken machen,
und zwar im Lichte der Schrift und besonders der zitier-
ten Kapitel des Roémerbriefs, diirfen sie nie vergessen,
dass der Glaube eine freie Gabe Gottes ist (vgl. Rém 9,
12) und das Gewissen eines Mitmenschen sich dem Urteil
entzieht. Paulus’ Ermahnung, der »Wurzel« gegeniiber
nicht »in Hochmut zu verfallen« (R6m 11, 18), tritt hier
sehr anschaulich hervor.

F. Man kann die Juden, die Jesus gekannt und nicht an
ithn geglaubt oder der Predigt der Apostel Widerstand ge-
leistet haben, nicht mit den spiteren und den heutigen Ju-
den gleichsetzen. Wihrend die Verantwortlichkeit jener
ein Geheimnis Gottes bleibt (vgl. Rém 11, 25), sind diese
in einer vollig anderen Lage. Das Zweite Vatikanische
Konzil lehrt (Erklirung »Dignitatis humanae« iiber die
Religionsfreiheit), dass »alle Menschen jeden Zwanges
enthoben sein miissen .. ., und zwar derart, dass in reli-
gidsen Dingen niemand gezwungen werden darf, gegen
sein Gewissen zu handeln, und dass niemand daran gehin-
dert werden darf, nach seinem Gewissen . .. zu handeln«
(Nr. 2). Dies ist eine der Grundlagen, worauf der vom
Konzil geforderte jiidisch-christliche Dialog beruht.

22. Das heikle Problem der Verantwortlichkeit fiir Chri-
sti Tod muss in der Sichtweise von »Nostra aetate«, Nr. 4
und der »Richtlinien und Hinweise (II)« betrachtet wer-
den. Was wihrend der Passion begangen worden ist, kann
man — so »Nostra aetate«, Nr. 4 — »weder allen damals le-
benden Juden ohne Unterschied noch den heutigen Juden
zur Last legen, obgleich die jiidischen Obrigkeiten mit ih-
ren Anhingern auf den Tod Christi gedrungen haben . ..
Christus hat. .. in Freiheit, um der Siinden aller Men-
schen willen, sein Leiden und seinen Tod . .. auf sich ge-
nommen.« Der Katechismus des Konzils von Trient lehrt
im iibrigen, dass die siindigen Christen mehr Schuld am
Tode Christi haben als die paar Juden, die dabei waren;
diese »wussten« in der Tat »nicht, was sie taten« (Lk 23,
34), wihrend wir unsererseits es nur zu gut wissen (pars I,
caput V, quaestio XI). Auf derselben Linie liegt der
Grund dafiir, dass »die Juden deswegen nicht als von Gott
verstossen oder verdammt dargestellt werden diirfen, als
ob sich das aus der Heiligen Schrift ergibe (Nostra aetate,
4), auch wenn es wabhr ist, dass »die Kirche das neue Volk
Gottes ist« (ebd.).

V. Die Liturgie

23. Fiir Juden und Christen ist die Bibel der feste Kern ih-
rer Liturgie: fiir die Verkiindigung des Wortes Gottes, die
Antwort auf dieses Wort, das Lobgebet und die Fiirbitte
fir die Lebenden und fiir die Toten, den Riickgriff auf
das gottliche Erbarmen. Der Wortgottesdienst hat selbst
in seinem Aufbau seinen Ursprung im Judentum. Das
Stundengebet und andere liturgische Texte und Formeln
haben ihre Parallelen im Judentum, genau so wie die
Wendungen unserer verehrungswiirdigsten Gebete, dar-
unter das Vaterunser. Die eucharistischen Gebete lehnen
sich ebenfalls an Vorbilder der jidischen Tradition an.
Wie Johannes Paul II. (Ansprache vom 6. Mirz 1982) es
sagt: »Der Glaube und das religiose Leben des jidischen
Volkes, so wie sie auch jetzt noch bekannt und gelebt
werden, (konnen) zum besseren Verstindnis gewisser
Aspekte des Lebens der Kirche beitragen. Das trifft fiir die
Liturgie zu . . .«

24. Dies zeigt sich besonders in den grossen Festen des
liturgischen Jahres, wie z. B. Ostern. Christen und Juden

feiern das Pascha: das Pascha der Geschichte, in der
Spannung auf die Zukunft hin, bei den Juden; bei den
Christen im Tod und in der Auferstehung Christi vollen-
detes Pascha, wenn auch immer in der Erwartung der
endgiiltigen Erfiillung (s. 0. Nr.9). Auch das »Gedicht-
nis«, mit spezifischem, in jedem einzelnen Fall verschiede-
nem Inhalt, kommt aus der jiidischen Tradition zu uns. Es
gibt also auf beiden Seiten eine vergleichbare Dynamik.
Fir die Christen gibt sie der Eucharistiefeier ihre Sinn-
richtung (vgl. die Antiphon »O sacrum convivium«): Sie
ist eine Paschafeier und als solche eine Aktualisierung der
Vergangenheit, aber gelebt in der Erwartung, »bis er
kommt« (1 Kor 11, 26).

VI Judentum und Christentum in der Geschichte

25. Die Geschichte Israels ist mit dem Jahr 70 nicht zu
Ende (vgl. Richtlinien und Hinweise, II). Sie wird sich
fortsetzen, besonders in einer zahlreichen Diaspora, die es
Israel erlaubt, das oft heldenhafte Zeugnis seiner Treue
zum einzigen Gott in die ganze Welt zu tragen und »ihn
im Angesicht aller Lebenden zu verherrlichen« (Tob 13,
4) und dabei doch die Erinnerung an das Land der Viter
im Herzen seiner Hoffnungen zu bewahren (seder pesah).
Die Christen sind dazu aufgefordert, diese religiése Bin-
dung zu verstehen, die in der biblischen Tradition tief ver-
wurzelt ist. Sie sollen jedoch deswegen nicht eine beson-
dere religidse Interpretation dieser Beziehung zu eigen
machen (vgl. die Erkliarung der katholischen Bischofskon-
ferenz der Vereinigten Staaten vom 20. November 1975).
Was die Existenz und die politischen Entscheidungen des
Staates Israel betrifft, so miissen sie in einer Sichtweise be-
trachtet werden, die nicht in sich selbst religiss ist, son-
dern sich auf die allgemeinen Grundsitze internationalen
Rechts beruft.

Der Fortbestand Israels (wo doch so viele Volker des
Altertums spurlos verschwunden sind) ist eine historische
Tatsache und ein Zeichen im Plan Gottes, das Deutung
erheischt. Auf jeden Fall muss man sich von der traditio-
nellen Auffassung freimachen, wonach Israel ein bestraftes
Volk ist, aufgespart als lebendes Argument fiir die christli-
che Apologetik. Es bleibt das auserwihlte Volk, »der edle
Olbaum, auf den die Zweige des wilden Olbaums, die
Heiden, aufgepfropft worden sind« (Johannes Paul IL,
am 6. Mirz 1982, unter Anspielung auf Rém 11, 17-24).
Man wird in Erinnerung rufen, wie negativ die Bilanz der
Beziehungen zwischen Juden und Christen wihrend zwei
Jahrtausenden gewesen ist. Man wird herausstellen, von
wie grosser ununterbrochener geistiger Schopferkraft die-
se Fortdauer Israels begleitet ist — in der rabbinischen
Epoche, im Mittelalter und in der Neuzeit —, ausgehend
von einem Erbe, das wir lange Zeit gemeinsam hatten,
und zwar so sehr gemeinsam, dass »der Glaube und das
religiose Leben des jiidischen Volkes, so wie sie auch jetzt
noch bekannt und gelebt werden, zum besseren Verstind-
nis gewisser Aspekte des Lebens der Kirche beitragen«
konnen (Johannes Paul I, am 6. Mirz 1982). Auf der an-
deren Seite miisste die Katechese dazu beitragen, die Be-
deutung zu verstehen, welche die Ausrottung der Juden
wihrend der Jahre 1939-1945 und deren Folgen fiir die-
selben hat.

26. Erziehung und Katechese miissen sich mit dem Pro-
blem des Rassismus befassen, der in den verschiedenen
Formen des Antisemitismus immer mitwirkt. Das Konzil
hat dieses Problem folgendermassen dargestellt: »Im Be-
wusstsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat,
beklagt die Kirche, die alle Verfolgungen gegen irgend-
welche Menschen verwirft, nicht aus politischen Griinden,
sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des Evangeliums
alle Hassausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen
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des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von
irgend jemandem gegen die Juden gerichtet haben«
(Nostra aetate, 4). Die »Richtlinien und Hinweise« erliu-
tern dies: »Die geistlichen Bande und die historischen Be-
ziehungen, die die Kirche mit dem Judentum verkniipfen,
verurteilen jede Form des Antisemitismus und der Diskri-
minierung als dem Geist des Christentums widerstreitend,
wie sie ja bereits aufgrund der Wiirde der menschlichen
Person an und fiir sich verurteilt sind« (Einleitung).

VII Schluss

27. Die religivse Unterweisung, die Katechese und die
Predigt miissen nicht nur zu Objektivitit, Gerechtigkeit
und Toleranz erziehen, sondern zum Verstindnis und

zum Dialog. Unsere beiden Traditionen sind miteinander
so verwandt, dass sie voneinander Kenntnis nehmen miis-
sen. Man muss gegenseitige Kenntnis auf allen Ebenen
fordern. Insbesondere muss man peinliche Unkenntnis der
Geschichte und der Traditionen des Judentums feststel-
len; nur die negativen und oft verzerrten Aspekte dessel-
ben scheinen zum allgemeinen Schulsack vieler Christen
zu gehoren.
Dem wollen diese Hinweise abhelfen. So wird es leichter
sein, den Text des Konzils und die »Richtlinien und Hin-
weise« getreulich in die Praxis umzusetzen.
(Mai 1985) Johannes Kardinal Willebrands, Prisident
Pierre Duprey, Vizeprisident
Jorge Mejia, Sekretir

B Kommentar zu dem von der Vatikanischen Kommission am 25. Juni 1985
verdffentlichten Dokument iiber Juden und Judentum

Von Dr. E. L. Ehrlich

Am 4. November 1985 hat Papst Johannes Paul I. im
Vatikan eine Delegation der wichtigsten jiidischen Or-
ganisationen empfangen, um mit ihnen gemeinsam das
20-Jahre-Jubilium der Erklirung »Nostra aetate« zu be-
gehen, der Deklaration des 2. Vatikanischen Konzils, die
die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und
den Juden auf eine neue Basis stellen sollte.

Der Papst versucht nun in seiner Rede an die jtidische De-
legation eine Art von Zwischenbilanz zu ziehen, was in
diesen 20 Jahren erreicht worden ist. Der Papst bezeich-
net die Konzilserklirung als »epochegestaltends; sie habe
die Beziehung zwischen der Kirche und dem jiidischen
Volke verindert und eine neue Ara eingeleitet. In diesem
Zusammenhang stellt Johannes Paul I1. fest, dass die Kir-
che grundsitzlich bereit sei, ihre Haltungen zu verindern
und zu redivieren, soweit ihre eigene Identitit davon
nicht betroffen wiirde.

Diese Beziehung zwischen Juden und Kirche bedarf einer
Begriindung. Der Papst sieht ein geistiges »Band« zwi-
schen der Kirche und den Nachkommen Abrahams. Die-
ses »Band« versuchte die Konzilserklirung zu erldutern.
Welcher Art ist nun dieses »Band«? Der Papst versucht in
seiner Ansprache eine neue Deutung, indem er meint, es
handle sich hier um eine wirkliche »Familie«, eine Bezie-
hung, »die wir allein mit dieser religivsen Gemeinschaft
besitzen«. Das bedeute nicht, dass die Kirche etwa mit
dem Islam nicht auch Beziehungen unterhalte. Doch das
»Band«, das sie mit den Juden hat, kénne vielmehr als
ein »heiliges« bezeichnet werden; es rithre aus dem
Mysterium her, das Gottes Willen entstammt.

Wir stehen mit dieser Deutung des Papstes vor einem sehr
interessanten Phinomen. Dieser sonst als konservativ be-
kannte Johannes Paul II. geht in seinen Ausserungen iiber
Juden und Judentum weiter als die meisten anderen Auto-
rititen seiner Kirche, die nach Auschwitz den Antisemitis-
mus zwar alle ablehnen, es aber schwer haben, dem Ju-
dentum theologisch gerecht zu werden und ihm die ihm
zukommende Wiirde zu belassen. Der Papst scheint hier
offenbar keinerlei menschliche und theologische Schwie-
rigkeiten zu haben. Ohne auch nur im geringsten irgend-
einen Missionsanspruch anzumelden, sieht er eine Verbin-
dung zwischen Christentum und Judentum, die aus dem
Innern beider Religionen stammt, aus dem, was er als
»Gottes Wort« bezeichnet, und beide zu einer Familie ver-
einigt, ohne dabei die Unterschiede zu verwischen, die
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eigene Identitit, die die Kirche neben dem Judentum
besitzt.

Seit der Konzilserklirung im Jahre 1965 hat der Vatikan
zwei weitere Dokumente versffentlicht: »Die Richtlinien«
(1975) und die »Notizen« (1985). Beide Texte haben die
Aufgabe, die Konzilserklirung praktikabel zu gestalten,
d. h. in den verschiedenen Bereichen des kirchlichen Le-
bens zur Anwendung zu bringen. Das im Juni 1985 publi-
zierte Dokument richtet sich vor allem an Prediger und
Religionslehrer. In diesem neuen Text findet sich in eini-
gen Kapiteln eine zutreffende Darstellung des dem Neuen
Testament zeitgendssischen Judentums. In diesen Ausse-
rungen konnen Juden sich wiedererkennen, sie enthalten
nichts, was dem Geiste, der Lehre oder der Praxis des
Judentums widerspricht. Dem Papst geht es also durchaus
darum, aus der von ihm aufgezeigten »heiligen« Familien-
beziehung »praktische Konsequenzen« zu ziehen. In
diesem Sinne méchte Johannes Paul II., dass diese von
der Kirche verdffentlichten Texte dazu dienen, »Re-
spekt, Wertschitzung und Liebe fireinander zu fordernc,
zumal »Gott sein Volk nicht verworfen hat« (Ps 94, 14;
Rom 11, 1).

Daraus folgt, dass jede Form des Antisemitismus ausge-
rottet werden muss. Man solle vielmehr in positivem Sinn
dafiir sorgen, dass er gar nicht erst entstehen kann, indem
man sich in geschuldetem Respekt begegnet, die Identitit
des andern achtet. Im ibrigen sei dies an vielen Orten
schon der Fall.

Juden hatten die Art und Weise kritisiert, wie in den
jingst verdffentlichten »Notizen« der Holocaust in einem
lapidaren und erst noch unklaren Satz erwihnt worden
ist. Daher kommt offenbar der Papst auf diesen Komplex
in seiner Rede zuriick. Er fordert die Katholiken auf, die
Tiefe des Problems zu ergriinden, das die Ausrottung von
vielen Millionen von Juden bedeutet. Katholiken mogen
auch tiber die Wunden im Bewusstsein der jtidischen Ge-
meinschaft nachdenken, welche durch den Holocaust ent-
standen sind. Im iibrigen sei auch eine theologische Uber-
legung notwendig. Dieser letzte Satz kann ja wohl nur be-
deuten, Katholiken mogen dariiber nachdenken, welchen
Anteil eine falsche Theologie an der Judenfeindschaft im
Laufe der Jahrhunderte hatte. Diesen Gedanken hat der
Papst iibrigens bereits frither ausgedriickt.

Johannes Paul IL tritt fiir theologische Gespriche zwi-
schen Juden und Katholiken ein, ohne zu ignorieren, dass



