Rettung aus Tod, ein andermal Rettung aus Leben er-
hofft, einmal Rettung gegenwiirtig erfahren, ein andermal
zukiinftig ersehnt. Wichtig, weil Christen es fast immer
anders behaupteten: Israel war das Volk der Erfiillung;
die Viterverheissungen haben sich erfiillt; David und Sa-
lomo waren Modelle fiir erfiillte Geschichte! Erst unter
dem Druck massloser Enttiuschung wurde die Geschichte
negativ betrachtet und stattgehabte Erfillung zu zukiinfti-
ger Erwartung »eschatologisiert«, Politisches spirituali-
siert, Kollektives individualisiert. Wie messianische Fr-
wartungen aus Enttduschung kommen, so fithren sie not-
wendig in immer neue tiefere Enttiuschung, weil messia-
nische Bewegungen zum Scheitern verurteilt sind. Trotz-
dem steht judischer Glaube auch auf ihnen. Nach Rosen-
zweig folgten die besseren Juden den Messiassen, wih-
rend die Stirkeren sich ihnen verweigerten. Die Meister
des Talmuds, tief traumatisiert, warnten darum vor mes-
sianischen Abenteuern, wihrend die spateren Kabbalisten
eine zuerst zeitlose Mystik wieder an einer fieberhaften
Messianik festmachten. Seit den grossen mittelalterlich-
messianischen Katastrophen fragen Juden die Christen
wieder neu, wie ein Messias mit der immer noch unerl6-
sten Welt zusammen erlebt und gedacht werden kénne.
Der Messianismus ist fiir Juden ein randhaft-sekundires
Problem; er kommt aus dem Judentum und gehért zum
Judentum, ist ihm aber nicht, nicht mehr, wesentlich. Ju-
dentum lasst sich nicht auf Messianismus reduzieren. Weil
der Juden erste Sorge nicht ist, gerettet zu werden, son-
dern vor Gott zu leben, darum steht die zur Halacha aus-
gelegte Tora im Zentrum, die sowohl fordert als auch er-
moglicht ein gotigefilliges Leben in der hiesigen Welt.
F. Mussner. Der Messias Jesus weist einerseits die starke
Verankerung dieser Aussage im Neuen Testament, ande-
rerseits die antijiidische Bestreitung ihrer Judischkeit
durch die kirchliche Theologie auf. Dann wird das Ne-
beneinander von mindestens drei wesentlichen jtidischen
Schichten im urchristlichen Messiasbild nachgewiesen. Je-
sus wurde mit dem Geist gesalbt, galt darum als messiani-
scher Geisttriger; Jesus war als Geisttriger auch messiani-
scher Weisheitslehrer, der den Weisen Salomo iiberbot; in
der Passionsgeschichte erscheint Jesus als messianischer
Knecht und Prophet (nach dem Vorbild von Sap. Sal. 2,
12ff. und 5, 1ff.), der durch die Auferweckung legitimiert
wird. Wenn Juden zu diesen Texten auch wesentlich an-
ders stehen, so bleiben sie doch durch die sie begriindende
Erwartung miteinander verbunden. Christen lernen von
Juden, das Defizit zwischen Verheissenem und Erfilltem
ernster zu nehmen; sie harren gemeinsam mit Juden der
endgiiltigen Erlosung.
Dieses einfach aufgemachte Biichlein verdient hohe Be-
achtung. Wer als Pfarrer, Lehrer, Katechet von jiidischem
Messianismus allgemein und iiber das Messiastum Jesu
speziell zu reden hat, sollte diesen Schatz heben.
Reinhold Mayer, Tiibingen

PETER VON DER OSTEN-SACKEN: Grundziige ei-
ner Theologie im christlich-jiidischen Gesprich. (Abhand-
lung zum christlich-jiidischen Dialog 12.) Miinchen 1982.
Christian Kaiser Verlag. 240 Seiten.

Vielleicht kann man schon von »Klassikern« der Denkbe-
mithung »nach Auschwitz« in der gegenwirtigen christli-
chen Theologie um Juden und Judentum sprechen. Ge-
meint sind die Entwiirfe zu einer »Theologie des Juden-
tums« aus der Feder des Luzerner katholischen Bibelwis-
senschaftlers und Judaisten Clemens Thoma (Christliche
Theologie des Judentums = Der Christ in der Welt VI,
4a/b, Aschaffenburg 1978) und des langjihrigen Neute-
stamentlers der Regensburger Katholisch-theologischen
Fakultit, Franz Mussner (Traktat iiber die Juden, Miin-

chen 1979). Zu diesen Titeln gesellt sich nun eine entspre-
chende Monographie des Neutestamentlers der Kirchli-
chen Hochschule der Evangelischen Kirche Berlin-Bran-
denburg.

Von der Osten-Sacken entwickelt seine Grundziige einer
Theologe im christlich-jiidischen Gesprich in sieben un-
terschiedlich langen Kapiteln, deren Themenfolge einen
logischen Duktus verraten. Die Uberlegungen des einfiih-
renden Kapitels »Hermeneutische Orientierungspunkte
einer Theologie im christlich-jiidischen Gesprich«
(13-38) vermessen das Gelinde, auf dem sich der Neute-
stamentler in den nachfolgenden Kapiteln bewegt. Er
wiirdigt die Entwiirfe einer christlichen Theologie des Ju-
dentums von Thoma und Mussner kritisch. Besonders ge-
gen Thoma sind seine Einwiirfe der Abstraktheit des Be-
griffs »Judentume, die sich nicht zuletzt im Fehlen einer
theologischen Aussage iiber den Staat Israel zeige (14),
und der Verniedlichung des neutestamentlichen Antiju-
daismus gerichtet. Mit Thoma in gleicher Weise betroffen
ist Mussner vom Vorwurf der apologetischen Tendenz
und der vorschnellen christologischen Lésung von Au-
schwitz sowie von dem Hinweis auf das Defizit, die Juden
Christen der Gegenwart nicht bedacht zu haben. Von der
Osten-Sackens Ausstellungen markieren gleichzeitig die
Fragen, denen er besondere Aufmerksamkeit widmet.
Dass er sich um Riickbindung an das Neue Testament be-
miiht, wird bereits mit dem zweiten Kapitel: »Sie sind Is-
raeliten . . .c: Zur Identitit des jiidischen Volkes« (39-67)
deutlich. Die Frage, wer Israel sei, beantwortet er im Ge-
sprich zwischen der paulinischen Definition von Rém 9,
4£. und judischer Uberlieferung. Der Autor findet zu sehr
schonen Aussagen eines christlich-jiidischen Konsenses im
Verstindnis der Wiirde Israels, ohne die Differenzpunkte
(etwa in der Frage der Erlosung oder der Teilhabe des
Geistes) zu iiberspringen. Er hofft auf jiidisches Einver-
stindnis, wenn er schliesslich die Kennzeichnung »Schwe-
stern und Briider Jesu« zur Umschreibung des jiidischen
Volkes verwendet, womit er zum grossen christologischen
Kapitel »Jesus Christus: Sohn Israels und Erstgeborener
aus den Toten« (68—143) iiberleitet. Seine »Leitlinien ei-
ner Israel bejahenden Christologie« zeichnen den irdi-
schen Jesus in seiner Pro-Existenz, den Auferstandenen
mit der Kraft des Versshners der Gemeinde mit Israel
und den Kommenden in seiner Andersartigkeit trotz vor-
ausgesetzter Identitit mit dem Gekommenen so, dass die
verschiedenen Beleuchtungen der einen Gestalt Jesu Chri-
sti auf eine »Fiir-Struktur« treffen, die das jidische Volk
auch angesichts seines Neins zum Evangelium bejaht. Von
diesem alles beherrschenden Bezugspunkt her lichtet er
u. a. »den herumgeisternden exegetischen Spuk der soge-
nannten Aufhebung des Judentums oder der Tora durch
Jesus« (89).

Das Ringen um eine neue Sicht des Judentums hat im Bin-
nenraum der Kirche und christlichen Existenz eine Nagel-
probe in der Vergewisserung, ob denn dort in diesem Bin-
nenraum selbst die jidische Dimension »zugelassen« wird.
So handelt von der Osten-Sacken zwangsliufig von »Isra-
els Gegenwart in der Kirche: Die Judenchristen« (4. Kapi-
tel = 144-167). Das Thema der Judenchristen der Ge-
genwart war bislang in Dialog und Theologie gemieden,
was deren »Einsamkeit nach beiden Seiten hin« (154) ver-
festigte. In seinem eigenen Volk gilt der Judenchrist als
Apostat; und seiner kirchlichen Gemeinde ist er, insofern
er aus jidischem Lebenszusammenhang heraus seinen
Glauben theologisch artikuliert, suspekt. Angesichts dieser
Einsamkeit besteht die Aufgabe der Volkerkirchen darin,
den Judenchristen bei der Ausprigung ihrer Identitit zu
helfen, und zwar um ihrer selbst willen, aber auch der
Volker willen (diese sind im ekklesiologischen Sinn ohne
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judenchristlichen Teil abgeschnitten von ihrer Wurzel)
und um Israels willen (weil die Judenchristen als Freunde
Israels und der Vélker die Moglichkeit der Friedensstif-
tung zwischen Gottesvolk und den Vélkern bezeugen).
Im 5. Kapitel »Israel und Kirche: Existenz im Miteinan-
der« (168—188) handelt der Autor vom jiidischen Volk als
dem Zeugen fiir die Wahrheit Gottes gegeniiber der Kir-
che, in dessen Leben und Geschichte besonders das Be-
kenntnis zum einen Gott tief eingeprigt ist. Das Gegen-
iiber solcher Zeugenschaft bedeutet den heilsamen Dienst
Israels an der Kirche, dass die »Tradition religiéser Un-
duldsamkeit« durch den eschatologischen Vorbehalt ge-
bindigt wird. Analoges gilt fir eine Begrenzung des Ju-
dentums durch die christliche Gemeinde. Diese wechsel-
seitige Begrenzung hat nun jedoch nach von der Osten-
Sacken eine gewichtige christologische Folgerung: »Das
Zeugnis Israels von dem einen Gott ist eine fiir die Kirche
bleibend bedeutsame Anfrage an die Integritdt ihres hin-
sichtlich der Einheit gleichlautenden Bekenntnisses. Es ist
damit Krisis einer jeden Christologie, die nicht eindeutig
subordinatianisch orientiert ist, d. h. von der Vorausset-
zung der klaren Unterordnung des Sohnes Gottes unter
Gott selbst aus entworfen und so zugleich funktional ori-
entiert ist« (183). Solche funktional orientierte Christolo-
gie treibt von der Osten-Sacken im Bedenken der Herr-
schaft Gottes, deren Medium im jiidischen Volk die Tora,
in der christlichen Gemeinde Jesus Christus als anfangs-
weise Erfiillung der Tora ist. Das 6. Kapitel (Die Kirche
in ithrem Verhiltnis zu Israel und Schopfung: 188-197)
handelt von der Uberzeugung, ein gewandeltes Verhiltnis
zum jidischen Volk verindere auch die Beziehung zur
iibrigen Schopfung. Der Bogen des mit hermeneutischen
Uberlegungen ervffneten Buches schliesst sich, wenn das
7. Kapitel Folgerungen »zum Umgang mit der Schrift«
vorlegt (198-217). Eine Israel bejahende Theologie
schliesst das kriftige Ja zur Juden und Christen gemeinsa-
men Bibel ein, ohne das Recht zu deren interpretativ chri-
stiana auszuklammern. Freilich kann bei solcher Interpre-
tation das traditionelle Motiv der »Uberbietung« eine kir-
chenkritisch-ethische Spitze erhalten: »Wenn schon in der
Zeit vor dem Kommen des Messias das Gebot der Liebe
zum Fremden in Geltung steht (Lev 19, 33f), um wieviel
mehr in der Zeit nach seiner Ankunft« (211). Abschlies-
send laufen die »Konturen eines Restimees« (218-220) —
am Beispiel der armen Witwe mit ihrem Scherflein skiz-
ziert — auf eine Tentenz zu, welche in fast Rosenzweig-
scher Diktion die Gesamttendenz der Grundziige biin-
deln: »Es gibt nach Jesus Menschen, die sind bereits dort,
wohin das Dogma sie erst durch das Bekenntnis zu ihm
gelangen lassen will« (220). Begriffs-, Autoren- und Stel-
lenregister (227-240) beschliessen den Band.

Fir einen fundamentaltheologisch orientierten katholi-
schen Okumeniker ist von der Osten-Sackens Buch, das
von der einzelexegetischen Ausfihrung immer wieder zur
bibeltheologischen und systematischen Reflexion iiber-
geht, hochst anregend und aufregend zugleich. Durch-
bruch — vielleicht auch Gradmesser der Reife des christ-
lich-jiidischen Dialogs — ist sein Buch darin, dass es die
Existenz von Judenchristen in der Gegenwart als theologi-
sche Grundfrage reklamiert (und auch das Faktum des
Ubergangs von Christen zum Judentum streift: 187f).
Teilweise sehr eindrucksvoll ist es dort, wo es dem positi-
ven Sinn des Neins Israels auf die Spur zu kommen ver-
sucht (vgl. nur 107, 114, 122, 1691f.). Seine Stirke hat es
darin, dass es die jiidische Kontur des »rere homo« kriftig
und positiv herausarbeitet, sie — iber eine blosse Erinne-
rung an die jidische Herkunft Jesu hinaus — in die Chri-
stologie eintrigt und in ekklesiologische Folgesitze aus-
zieht. Darin zeigt sich nochmals das Recht der These von
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der Osten-Sackens, beim Bedenken Israels gehe es nicht
um ein regional eingrenzbares Einzelthema der Theologie
(vgl. 16). In dieser Sicht trifft von der Osten-Sacken sich
mit dem von thm gescholtenen Clemens Thoma, der die
Theologie des Judentums programmatisch als »Theologie
ohne Antisemitismen« definierte. Bei aller zugestandenen
Schwiche der Genitiv-Theologien hebt Thomas Formu-
lierung »Christliche Theologie des Judentums« deutlich
auf die Eigenverantwortlichkeit christlicher Theologie fiir
thre Aussagen ab, welche in der Formulierung einer
»Theologie im christlich-jiidischen Gesprich« doch eher
verdunkelt erscheint.
Zu kritischen Riickfragen fordern jene Positionen von der
Osten-Sackens heraus, die sich in seiner Sachkritik neute-
stamentlicher Aussagen und in seiner dezidierten Ent-
scheidung fiir eine subordinatianische Christologie mel-
den. So sehr paulinische Aussagen Grundstiitizen seiner
Theologie bilden — von der Osten-Sacken nimmt Paulus
nicht aus der »Sachkritik«, deren Grundproblematik hier
nicht weiter aufgenommen sei, aus (vgl. nur 41, 72). Ein
Ausgangspunkt seiner Sachkritik an Paulus ist die These,
»das Leben des irdischen Jesus (komme) bei ihm (Paulus)
bekanntlich nicht in den Blick« (72). Welche Auswirkung
auf seine Sachkritik hitte es, wenn von der Osten-Sacken
sich mit der zunehmenden Tendenz in der katholischen
Exegese auseinandersetzt, die Paulus sehr wohl am irdi-
schen Jesus interessiert sieht (J. Blank, M. Theobald u. a.),
und sich von ihr iiberzeugen liesse? Durchgingig bringt
von der Osten-Sacken Vorbehalt und Sachkritik am Jo-
hannesevangelium vor (vgl. nur 72, 139, 181ff,, 193f),
das am Ende eines Prozesses zunehmender Ausweitung
der Bedeutung Jesu Christi im Neuen Testament steht
und symptomatisch fiir den christologischen Fortgang in
den nachfolgenden Jahrhunderten bis hin zu Konstantino-
pel (vgl. 139, 162) ist.
Blockiert von der Osten-Sacken mit der Entscheidung ge-
gen die johanneisch angestossene Inkarnationschristolo-
gie nicht die binnenkirchliche und innertheologische Be-
reitschaft, das Anliegen der Uberwindung des theologi-
schen Antijudaismus in der notwendigen Breite aufzuneh-
men? Ist es wirklich obsolet und apologetisch oder Beleg
der Unbussfertigkeit gegentiber dem Ruf nach einem tief-
greifenden Wande! christlicher Theologie, das Ja christli-
cher Theologie zu Israel vom »vere Deus« Jesus Christi
her durchzubuchstabieren und eben inkarnationschristo-
logisch zu untermauern? Gerade der Einsatz von inkarna-
tionschristologischer Reflexion her hat in der katholi-
schen Theologie der letzten Jahre — dies durchaus in sach-
licher Aufnahme von Anstéssen Karl Barths — zu innova-
torischen Formulierungen ad Israel (neben dem zitierten
P. Lenhardt: B. Dupuy, T. Propper, F. Mussner, P.-W.
Scheele, R. u. W. Feneberg, R. Schaeffler u. a.) gefiihrt.
Sodann scheint die Kritik von der Osten-Sackens an der
christologischen Entwicklung zur Aussage von der We-
sensgleichheit des Sohnes mit dem Vater doch in einer ei-
gentiimlichen Spannung zu seinem unterstreichenswerten
Interesse an der jiidischen Auslegung der Schrift in nach-
biblischer Zeit (»Vom Nutzen jidischer Schriftausle-
gung«: 214-218) zu stehen. Hat er in der Kritik der nach-
neutestamentlichen Theologie- und Dogmenentwicklung
einen gleichsam »sadduziisch-kariischen« Standpunkt be-
zogen, um die gleichsam »pharisiisch-rabbinische« Op-
tion fiir die Wahrnahme der nachbiblischen jiudischen
Tradition zu reservieren? Spitestens hier wird die katho-
lisch-protestantische Note des Dissenses deutlich. Dass sie
sich im christlich-jiidischen Kontext meldet, ist als 6ku-
menisches Hoffnungszeichen und als Beleg fiir die
Fruchtbarkeit der Arbeit von der Osten-Sackens zu lesen.
Hans Hermann Henrix, Aachen



