jene jiidische Eschatologiesprache gelangte, die dann
auch das Neue Testament iibernahm. Der Wert der Stu-
die liegt in der genauen methodischen Nachzeichnung
solcher Begriffswanderung einschliesslich seiner Bedeu-
tungswandlung. Fiir die christologische Dogmengeschich-
te sind die Ergebnisse dieser Studie beachtenswert, fiir die
Interpretation neutestamentlicher Menschensohnchristo-
logie unumginglich. Paul-Gerhard Miiller, Stuttgart

DERS.: Vorfragen zur Christologie III. Religionsge-
schichtliche und Traditionsgeschichtliche Studie zur Vor-
geschichte eines christologischen Hobheitstitels. Tiibingen
1982. Verlag Mohr (Paul Siebeck). IV, 213 Seiten.
Teilband I (1979) dieser Studie habe ich im FrRu XXX1/
1979, S. 114 besprochen; die Rezension von Teilband II
ist vor dieser Besprechung plaziert. Hier im dritten Band
der Studie wird nun eine weitere iiberlieferungsgeschicht-
liche Spur des Epithetons des apokalyptischen Hoheits-
wesens brn§ in der syrisch-palistinischen Tradition des
Judentums terminologisch untersucht und vor allem
die Frage der religionsgeschichtlichen Motivableitung
gestellt.

Eine Fiille von Hypothesen hierzu wurden in diesem Jahr-
hundert vorgebracht: Ableitung vom hellenistischen An-
thropos-Mythos, der seinerzeit vom babylonisch-persi-
schen Urmensch-Mythos abhingig ist (R. Reitzenstein
1904); Ableitung aus der jiidischen Messiaserwartung (E.
Sellin 1909), aus der judiischen Kénigsideologie (A. Bent-
zen 1948), aus Jahwe selbst (O. Procksch 1920), vom En-
gel Jahwes (N. Schmidt 1900; J. Grill 1902) oder vom En-
geltyp des Volkerarchonten (U. Miiller 1972), vom himm-
lischen Wesir (F. Stier 1934), vom Urmensch-Adam her
(P. Volz 1903/34), aus einer Individualisierung des Vol-
kes Israel (E. Hertlein 1911, aufgegriffen von M. Black
1975), aus der platonischen Ideenlehre (A. Kalthoff
1904), aus der kosmogonischen Mythologie vom babylo-
nischen Gott Marduk (H. Gunkel 1895 und E. Kraeling
1933), vom babylonischen Urkénig Adapa, dem »Samen
der Menschheit« (A. Jeremias 1899), vom assyrischen
Atrahasis (W. Albright 1946), von dem babylonischen
priexistenten Wesen Ea-Oannes (R. Reitzenstein 1904 u.
H. Jansen 1939), aus der babylonischen Uranographie,
Sternbild-Orakeldeutung und Astralmystik (R. Eisler
1930), aus dem indoiranischen Mythos von Gayomart als
Urahnen des Urmenschen (W. Bousset 1907), vom persi-
schen Yima, dem Koénig des goldenen Zeitalters, oder von
Mithra aus der iranischen Volksreligion (H. Gressmann
1905), vom iranischen Sao¥yant aus dem Samen Zarathu-
stras (A. von Gall 1926), vom iranischen Engel Srao3a (E.
Meyer 1921), von den iranischen endzeitlichen Heilanden
Fraradis (R. Otto 1934 und W. Steark 1938), aus dem in-
dischen Purusa/narayana, dem fiir die einzelnen Inkarna-
tionen vorausgesetzten himmlischen Wesen Buddhas (O.
Pfleiderer 1903 und A. Drews 1909), das durch den syn-
kretistischen Chaldiismus ins Judentum vermittelt worden
sei; aus dem igyptischen Sonnengotwt Re (H. Gressmann
1905), vom kanaaniischen Sonnengott in Tyros (J. Mor-
genstern 1961), vom jebusitischen Hauptgott El Eljon im
nachdavidischen Jerusalem (J. Emerton 1958), vom ka-
naaniischen-ugaritischen Hadad (C. Colpe 1969).

Diese letztgenannte kanaaniische Hypothese einer reli-
gionsgeschichtlichen Ableitung des Ursprungs der Gestalt
des apokalyptischen Hoheitswesens »Menschensohn« aus
dem Hadad-Mythos greift V. auf und weist eine termino-
logische Herleitung des Epithetons brn§ aus dem Tradi-
tionsgefiige um Hadad nach (30-82). Zuerst bietet V. eine
Geschichte der Hadad-Verehrung in Syrien und Palistina
(vgl. H. Gese, Die Religionen Altsyriens, 1970). Die ilte-
ste Bezeugung Hadads ist die in Ebla im 24. Jh. v. Chr,,

wo er zum stidtischen Pantheon gehérte. Im 19. Jh. v.
Chr. tibernehmen die Amoriter in Syrien die Hadad-Ver-
ehrung, von dort die Babylonier. Seit dem 8. Jh. ging seine
Verehrung zuriick. Im 14. Jh. ist der Hadad-Kult fiir
Ugarit nachweisbar, ab 10. Jh. bei den Aramiern, wie
hadadhaltige, theophore Namen von Regenten belegen.
Zwischen dem 10. und 6. Jh. hat das davidische Gross-
reich und seine Nachfolgestaaten Juda und Israel den
Hadadkult bekidmpft, ihn aber nicht véllig ausgerottet.
Um 720 ist der Hadadkult in Samaria und in der Megid-
doebene belegt.

Die Hellenisierung Syriens und Palistinas durch Alexan-
der den Grossen brachte den mit Zeus Oympios identi-
schen Hadad-Gout nach Palistina, wo ihm einige grosse
Kultzentren gewidmet waren (Hierapolis-Bambyke, Stra-
tonike, Delos, Heliopolis-Baalbek). Die romische Erobe-
rung Paldstinas brachte dem mit Juppiter identifizierten
Hadad-Kult neuen Aufschwung, wie zahlreiche Weihein-
schriften zeigen, so auch in Dura-Europos und vor allem
in Damaskus. Plinius und Porphyrios hinterliessen literari-
sche Zeugnisse iiber den Hadad-Kult in Syrien.

Dieser Gott Hadad erhielt nun schon frith das Epitheton
»Weltenherr« b’l (Baal, Bel), wodurch die kultisch-myti-
sche Gestalt Hadads zu einem eschatologisch epiphan
werdenden, transzendentalen apokalyptischen Hobheits-
wesen gedeutet wurde, eben brn¥ vergleichbar. Wie die
Grundstruktur dieser kultisch-mythischen Hadadtradition
sich im 2. Jh. v. Chr. auf die Menschensohngestalt der jii-
dischen Apokalyptik tibertrigt, zeigt V. in ausfithrlichen
Analysen (85-194).

Die kultisch-mythische Hadadtradition hat vom Anfang
des 2. Jahrtausends v. Chr. bis in die hellenistische, ja so-
gar romische Zeit eine inhaltliche Stabilitit gehabt, die er-
staunlich ist. Eine radikale Neuerung erfuhr sie erst in der
apokalyptischen Umformung der Hadadtradition und
durch die Eschatologisierung im Zusammenhang des na-
tionalen Geschichtsbewusstseins und wachsender natio-
nalpolitischer Hoffnungen des Judentums. Das Gefihrt
des Weltenherrn, seine Konigswiirde, die Verleihung des
Konigtums, der Endsieg als Weltenherr iber die Fiirsten
und das Chaosungeheuer Jamm, der Verzicht auf Waf-
fengewalt, der Ruf des Weltenherrn, der Endzeitkampf,
der Betagte und sein Hofstaat, der Thron und das Er-
scheinungsbild des Betagten, all das sind Elemente des
Hadad-Baalepos, die sich in der biblischen Menschen-
sohntradition wieder in Anklingen finden.

Mit dieser minutidsen, sorgfiltigen und methodisch iiber-
zeugenden Studie ist V. der Nachweis gelungen, der den
Zusammenhang der Menschensohn-Messianologie mit
dem Hadadkult als Hypothese akzeptabel macht und alt-
wie neutestamentlicher Exegese zur ernsthaften Priifung
empfiehlt. Paul-Gerhard Miiller, Swuttgart

KLAUS KOCH / JOHANN M. SCHMIDT (Hrsg.):
Apokalyptik (Wege der Forschung, 365). Darmstadt
1982. Wissenschaftliche Buchgesellschaft. 500 Seiten.

Es geht um einen forschungsgeschichtlichen Uberblick
tiber die letzten ca. 175 Jahre (bis 1975), wobei 26 wichti-
ge Forschungsarbeiten neu abgedruckt sind. Sie betreffen
besonders das Danielbuch und die Johannesapokalypse
sowie deren Zusammenhang mit ausserisraelitischer, alt-
und neutestamentlichen Vorstellungen. Dabei greifen re-
ligionsgeschichtliche Forschungen und theologische
christliche und jiidische Wertungen ineinander. Die mei-
sten neu abgedruckten Artikel, die Geschichte gemacht
haben, stammen aus ca. 1900-1940. Die wichtigsten sind:
Julius Wellhausen (1899): »Zur apokalyptischen Litera-
tur« (58-66), Wilhelm Bousset (1903): »Die religionsge-
schichtliche Herkunft der judischen Apokalyptike«
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(132-145), Robert H. Charles (1914): »Prophetie und
Apokalyptik« (173-192), Gustav Holscher (1922): »Die
Weisheit der Mystiker« (204-213), Jakob Klatzkin/Jehes-
kel Kaufmann (1928): »Apokalytik« (228-248), Paul Volz
(1934): »Merkmale jiidischer Apokalyptik« (249-257),
Ernst Lohmeyer (1934/35): »Die Offenbarung des Johan-
nes« (258-264).

Die Auswahl der Artikel ist im allgemeinen gegliickt. Viel-
leicht hitte man den Artikel von Gerschom Scholem
(1963): »Zum Verstindnis der messianischen Idee im Ju-
dentum« (327-376) auslassen konnen, da ja die Suirke
Scholems gerade nicht in der frithen Apokalyptik liegt.
Eher hitte sich da ein anderer jiidischer Autor angeboten:
Benjamin Uffenheimer, The Visions of Zechariah (hebr.),
Jerusalem 1961. Die Wiedergabe eines Kapitels aus die-
sem Buch wiirde einen charakteristischen Einblick iiber
heutige jiidische Forschungstendenzen vermitteln, um so
mehr, als das Sacharjabuch sich neben dem Danielbuch
fur die Apokalyptik-Forschung auch grundlegend erweist.
Die Zusammenstellung der Artikel ist hauptsichlich Jo-
hann M. Schmidt zu verdanken, der seinerzeit (1969) eine
ausgezeichnete Forschungsgeschichte geschrieben hat:
»Die jiidische Apokalyptik. Die Geschichte ihrer Erfor-
schung von den Anfingen bis zu den Textfunden von
Qumran«. Von Klaus Koch stammt die Einleitung (1-30).
Aus ihr sieht man, welche Schwerpunkte die Herausgeber
aus der Forschungsgeschichte herauslesen. Koch ist miss-
trauisch gegeniiber jeder Vorherrschaft von soziologi-
schen Blickpunkten zur Deutung der Apokalypsen
(18-21). Sein Forschungsausgangspunkt ist das Daniel-
buch. Er und seine Schiiler scheinen derzeit vor allem in
Jiirgen Lebram (vgl. TRE VII 1981, 325-349) ihren metho-
dologischen Widerpart gefunden zu haben. Koch sieht
vor allem in den seit ca. 1800 neugefundenen pseudepi-
graphischen Texten das movens, weshalb die Deutung des
Danielbuches starken Schwankungen unterlag und unter-
liegt: »Der Zuwachs an Texten verschiebt das Gesamt-
bild« (4). Das Unverdauteste ist derzeit das Dreieck: Da-
nielbuch - 1. Henochbuch — Qumranschriften: »Die bei
weitem aufregendste Entdeckung in Qumran fiir die Apo-
kalyptikforscher aber war die Auffindung von ungefihr
zwanzig aramiischen Fragmenten des 1. Henochbuches.
Sie beweisen nicht nur, dass die umfangreichste der uns
bekannten Apokalypsen im vorchristlichen Palistina im
Umlauf war, sondern sie lassen . . . erschliessen, dass von
den fiinf Teilen des 1. Henoch zwei in das 3. Jh., wenn
nicht das 4. Jh. v. Chr. hinaufreichen, nimlich das angelo-
logische Buch, Kap. 1-36, und das astronomische Buch,
Kap. 72-82, wihrend das Geschichtsbuch oder Buch der
Triume, Kap. 83-90, kurz vor dem Danielbuch abgefasst
worden ist; noch ins 2. Jh. gehort wohl auch das Buch der
Giganten, das anstelle der Bilderreden (Kap. 37-71) in ei-
nigen Handschriften auftaucht und bisher nur als ein Teil
des spiteren manichiischen Kanons bekannt war. Fiir die
Apokalyptikforschung bedeutet das nicht weniger als ei-
nen Umsturz . .. Die Entdeckung, dass Henoch generell
ilter ist und also spezifische Apokalypsen schon im 3. Jh.
lingst vor jeder Verfolgung entstanden sind, macht eine
Neuorientierung notwendig, deren Folgen sich noch nicht
absehen lassen« (10f). Koch sieht im Menschensohn
(Dan 7) eine himmlische Gestalt und meint abschliessend:
»Das Verhiltnis dieser Gestalt zur traditionellen Messias-
gestalt bleibt unklar (4 Esr 7, 291.; 12, 31-33)« (15). Wohl
mit Recht meint er auch, dass »die aramiischen Teile des
Danielbuches . . . vermutlich in der babylonischen Diaspo-
ra, die gltesten Schichten in der Henochsammlung jedoch
in samaritanischen Kreisen entstanden sein diirften«
(191.). Ferner konstatiert er, dass der starke Forschungs-
dissens zum grossen Teil von der neutestamentlichen For-
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schung herrithrt. Man stellt sich dort die Frage, welchen
Stellenwert die Apokalyptik als Vorgeschichte des Chri-
stentums hat. Resignierend meint er: »Heutzutage setzt
wohl jeder Neutestamentler das Mass apokalyptischer Be-
einflussung anders an als sein Kollege« (25).
Die Forschungsiibersicht ist wichtig fiir jeden Professor,
der tiber Apokalyptik (Dan, JohApk etc.) liest, und fiir je-
den Studenten, der sich in die Problematik der beiden
Jahrhunderte vor und nach Christus hineinlesen muss. Die
Register am Ende des Buches (471-500) sind vorziiglich.
Clemens Thoma

GUNTER LANCZKOWSKI: Die heilige Reise. Auf den
Wegen von Gottern und Menschen. Freiburg i. Br. 1982.
Verlag Herder. 256 Seiten.

In diesem Buch iiber die heilige Reise — die Reise aus reli-
giésen Motiven — ist es dem Heidelberger Religionswis-
senschaftler gelungen, ein wichtiges und faszinierendes
Phinomen in einer Gesamtschau darzustellen. Mit tref-
fenden Belegen aus den Religionen der Vergangenheit
und Gegenwart werden in fiinfzehn Kapiteln verschiede-
ne Typen der heiligen Reise herausgestellt. Es zeigen sich
allerdings auch die Schwichen und Tiicken der religions-
phanomenologischen Methode, die der Autor gewihlt
hat. Dies kann etwa am zentralen und eingehendsten Ka-
pitel tiber die Wallfahrt deutlich werden. Lanczkowski hat
m. E. die Unterschiede in der Wallfahrt der verschiedenen
Religionen zuwenig klar herausgearbeitet. Am Symbol
der Stupa im Buddhismus und am Begriff der thirta im
Hinduismus (cf. 158) wire dies mit Hilfe einiger Aufsitze
in der Zeitschrift »History of Religions« moglich gewe-
sen. Es ist wohl doch etwas grossziigig, die Prozession der
Mysten von Athen nach Eleusis als Wallfahrt zu bezeich-
nen (151). Es ist schade, dass die vielbeachteten, wenn
auch nicht unbestrittenen Studien von Victor Turner tiber
die Wallfahrt nicht genannt werden, besonders wenn es
um Wesen und Sinn der Wallfahrt geht (cf. 177, 209). Im
vierten Kapitel mit der Uberschrift »Auf der Suche nach
dem Heil« wiirde man auch etwas iiber die Wanderungen
der siidafrikanischen Buren und iiber das Suchen des Mit-
telalters nach dem sagenumwobenen Priesterkonig Johan-
nes erwarten. Es ist klar — der Autor ist sich dessen be-
wusst (10) —, dass eine Studie von so beschrinktem Um-
fang Liicken aufweisen muss, und es mag nicht gerecht
sein, auf solche hinzuweisen. Reiches und informatives
Material wird knapp und doch leicht lesbar dargestellt.
Das Buch zeigt, dass die religionsphinomenologische Me-
thode trotz aller Kritik nach wie vor ihre Berechtigung
und Bedeutung hat. Otto Bischofberger, Luzern

JAKOB J. PETUCHOWSKI: Wie unsere Meister die
Schrift erkliren. Beispielhafte Bibelauslegungen aus dem
Judentum. Freiburg i. Br. 1982. Herder. 144 Seiten.*

Der Gedankengang Petuchowskis beginnt wissenschaft-
lich-alltaglich. Man sei sich im Judentum immer schon be-
wusst gewesen, dass die Bibel auf verschiedene Weisen
ausgelegt und verstanden werden konne. In Ps 62, 12
heisst es ja: »Eines hat Gott gesagt, zweierlei habe ich ge-
hort: Bei Gott ist die Macht.« Die talmudischen Gelehrten
redeten (in bSan 34a zu Jer 23, 29) von der Funken sprii-
henden Schrift, wovon die Konsequenz sei, dass »ein ein-
ziger Bibelvers viele verschiedene Lehrer vermitteln« kén-
ne (7). Im Miuelalter (Alphabet des Rabbi Akiba) sprach
man von 70 Arten, in denen die Tora ausgelegt werden
kénne (13). Die Biblia Rabbinica, in der die Ansichten

* Vgl. »Es lehrten unsere Meister« . .. Rabbinische Geschichten
aus 5em Judentum [in: FrRu XXX1/1979, S. 139] sowie: Ders.:
Neue rabbinische Geschichten aus dem Judentum, ebd. 118 Sei-
ten.



