ihren Glauben »mit eigenen Worten« zu beschreiben und
zu bezeugen, ist besonders wichtig im Blick auf das Band
zwischen Land und Volk Israel. Diese Verbindung hat
nach Jahrhunderten der Zerstreuung ihren Ausdruck im
Staat Israel gefunden. Das Recht des Staates Israel auf ei-
ne Existenz in Sicherheit und Frieden ist fiir das jiidische
Bewusstsein grundlegend, daher ist es ein Thema von
hochster Bedeutung in jedem Dialog mit Juden.

5.2. Wenn Christen in den Dialog mit Juden eintreten,
erkennen sie auch das Recht der Palistinenser auf Selbst-
bestimmung und auf die Verwirklichung ihrer nationalen
Identitit an. Es ist notwendig, auch Palastinenser — Chri-
sten wie Muslime — ihre besondere Verbindung mit dem
Land »mit eigenen Worten« aussagen zu lassen. Es muss
in Gottes Plan eine Moglichkeit geben fiir alle, in Sicher-
heit und Frieden zu leben!

5.3. Das Land ist allen drei monotheistischen Religionen
heilig, allerdings in unterschiedlicher Weise. Alle sind von
ihren Anfingen an im Lande vorhanden und prisent ge-
wesen.

Fiir Muslime hat das Land eine besondere Bedeutung und
ist mit seinen heiligen Stitten ein integraler Bestandteil
der muslimischen Welt, Symbol fiir Gottes universale Ver-
heissung an alle Nachkommen Abrahams.

Fir unzihlige Christen hat das Land eine besondere Be-
deutung, es ist das Land der Bibel. In diesem Lande wurde
Jesus geboren, hier wirkte und lebte er, hier litt und starb
er und wurde von den Toten auferweckt.

Fiir Juden ist die Beziehung zum Land grundlegend. Es ist
das Land der Viter und das Land der Verheissungen.
5.4. Vielen Christen fillt es schwer, diese grundlegende
Bedeutung der jiidischen Bindung an das Land zu begrei-
fen. Sie halten sie fiir »partikularistisch« und damit fiir im
Widerspruch zum »universalistischen« Zug der christli-
chen Botschaft stehend. Eine solche Sicht wird aber den
partikularen und den universalen Elementen des jiidischen
Glaubens sowenig gerecht wie den partikularen und uni-
versalen Elementen des chiistlichen Verstindnisses vom
Land. Christen miissen deshalb ihre Theologie und die
Geschichte ihres eigenen Glaubens in dieser Hinsicht neu
bedenken, wo immer es im Dialog mit Juden um die Be-
deutung des Landes geht.

5.5. Unterschiedliche christliche Verhiltnisbestimmun-
gen iiber die Beziehung zwischen Glaube und Volk, Kir-
che und Staat, Religion und Politik verhindern oft ein
wirkliches Verstindnis fur die Bedeutung des Landes fiir
Juden in Israel wie in der Diaspora. Sie verhindern auch
ein Verstindnis fur die Bedeutung des Landes fiir palisti-
nensische Christen und Muslime.

5.6. Diese Bindungen an das Land machen einmal mehr
die Notwendigkeit des stindigen Dialogs mit Juden deut-
lich. In diesem Dialog sollte nach Wegen gesucht werden,
wie die gegenseitige Achtung und die Versshnung zwi-
schen Juden, Christen und Muslimen im Nahen Osten
und anderswo geférdert werden kann — ein Beitrag zum
Wohl der ganzen Menschenfamilie Gottes.

Institut fiir Jiidisch-Christliche Forschung in Luzern

I Wissenschaft vom Judentum und christliche Theologie:
Prinzipien und Probleme einer Zusammenarbeit

Vortrag von Shemaryahu Talmon, Professor fiir Bibelwissenschaft an der
Hebriischen Universitit Jerusalem™, zur feierlichen Eréffnung des Instituts
fiir Jiidisch-Christliche Forschung an der Katholischen Fakultit Luzern

am 22. Oktober 1981

Die feierliche Erdffnung des Instituts fiir Judisch-Christli-
che Forschung (IJCF) in Luzern, an der die hier Versam-
melten teilnehmen diirfen, kann mit Recht als ein Meilen-
stein auf dem langen Weg bezeichnet werden, den Juden
und Christen miteinander, nebeneinander und oft ge-
trennt in Opposition und Feindschaft durch eine fast
zweitausendjihrige Geschichte gewandelt sind. Die weg-
weisende Natur und Aufgabe dieses neuen Instituts ver-
pflichtet uns, Christen und Juden, an diesem denkwiirdi-
gen Tage all die zu loben, die die Realisierung dieses epo-
chemachenden Unterfangens durch Rat und Bethilfe er-
moglichten. Doch vor und iiber allen gebiihrt unser Dank
dem Initiator des Unternehmens, unserem Freund Profes-
sor Clemens Thoma. Es gelang ihm, und nur ihm konnte
es gelingen, unter vollstem persénlichen Einsatz und der
Mobilisierung der durch ihn vertretenen ungewdhnlichen
Kombination von Bibelwissenschaft und Judaistik, sich
iiber alle Hindernisse, an denen es wohl nicht gefehlt hat,
hinwegzuschwingen, um einen lang gehegten Plan zu ver-
wirklichen.

Auf dem Hintergrund unserer geschichtlichen Erfahrun-
gen ist es unvermeidlich, dass bei der Er6ffnung eines In-
stituts fiir Jiddisch-Christliche Forschung auf Prinzipien
hingewiesen werden muss, die der geplanten >Forschung:
als Richtlinien dienen sollten. Ebenso ist es notwendig,
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dass von judischer Seite her auch kritische Fragen oder
Anfragen an die christlichen Partner gestellt werden. Dass
dergleichen Anfragen oft in Anklagen auslaufen kénnen,
braucht wohl nicht eruiert zu werden. Es wire aber vollig
verfehlt, bei der heutigen Gelegenheit den Leidensweg des
Judentums im Lebensraum und Machtbereich des Chri-
stentums zu rekapitulieren. Er kann, schlagwortartig, in
einem pointierten Satz des umstrittenen Schweizer Theo-
logen Hans Kiing zusammengefasst werden: »Die Kirche
hat wohl mehr Mirtyrer umgebracht als hervorge-
bracht.«* Ebensowenig wire es angebracht, gerade hier ei-
ne Anklage gegen die christliche Theologie oder gegen
christliche Theologen zu erheben wegen der Verheimli-
chung oder der Unterschitzung des jiidischen Substrats
im christlichen Glauben und der Missdarstellungen des
Judentums und seiner Lehren, an denen es leider auch in
unserer Zeit nicht fehlt. Kritik muss getibt werden und
wird auch geiibt. Sie kann, vor allem wenn es eine Selbst-
kritik ist, zu einer Katharsis fithren, die neue Verstindi-
gungsmoglichkeiten erdffnet. In seiner bahnbrechenden
Christlichen Theologie des Judentums?, die jetzt auch in

! Kiing, Christ-Sein (Minchen-Zirich 1974), S. 160.
2 C. Thoma, Christliche Theologie des Judentums (Aschaffenburg 1978);
vgl. FrRu XXX/1978, S. 56 ff.



einer englischen Fassung vorliegt’, hat Clemens Thoma
einen Wegweiser fiir eine solche Verstindigungsmoglich-
keit von Juden und Christen gesetzt. Wir haben Grund zu
hoffen, dass die von ihm begonnene Arbeit in dem von
ihm geleiteten Institut fortgefithrt und weiterentwickelt
werden wird.

Die Problematik einer christlich-judischen Forschung
kann im Rahmen dieses Festaktes nur angeschnitten und
nicht in der ihr gebiihrenden Tiefe und dem erforderli-
chen Umfang untersucht werden, selbst wenn drei Redner
sie aus verschiedenen Positionen betrachten. Ich will mich
auf einige wenige Punkte beschrinken, wobei ich mich
mit einem an Jes 28, 20 angelehnten Spruch der Weisen
entschuldige: qazar ham-mazza‘ mehishtarea® welo alé-
ka ham-mela’ka ligmor (vgl. Av. 2, 21). In freier deutscher
Ubersetzung lautet dieser Spruch: Wir konnen uns hier
nicht in die Breite legen, und es kann nicht die Aufgabe
sein, das Thema zu erschopfen. In meinen Bemerkungen
beabsichtige ich nicht, einem judischen Konsensus Aus-
druck zu geben. Ich bezweifle, dass ein solcher besteht.
Ich méchte nur einige Gedanken vorlegen, die mich, ei-
nen auf seiner Tradition bestehenden und in ihr wurzeln-
den Juden, beschiftigen.

Wir erdffnen heute, meinem Wissen nach, das erste Insti-
tut fir Jidisch-Christliche Forschung in Europa. In Par-
enthese mochte ich bemerken, dass das Luzerner Institut
wie sein amerikanischer Vorldufer — The Institute for Ju-
daeo-Christian Studies an der Seton Hall University* — im
Rahmen einer Katholisch-Theologischen Fakultit ge-
grindet wird. Das Luzerner IJCF hat sich ein doppeltes
Ziel gesetzt, entsprechend dem zweistringigen erneuten
christlichen Interesse am Judentum und seinen Lehren ei-
nerseits und andererseits an Juden in der Gegenwart, an
dem jiidischen Volk und seiner Geschichte:

1. Das eine Vorhaben, in dem Bericht der »Arbeitsgruppe
Theologische Fakultit« an den Regierungsrat des Kan-
tons Luzern so formuliert: »damit aus den beidseitigen
Traditionen Grundlagen fir ein praktisches Zusammen-
gehen von Juden und Christen in wichtigen Menschheits-
anliegen erarbeitet werden kdnnen« — hat eine existentiel-
le Ausrichtung. Auf diesem Gebiet kann sich das Institut
in eine geistige Strdmung einordnen, die seit einigen Jahr-
zehnten im Fluss ist. Sie resultiert von einem Sich-Besin-
nen der Kirchen in bezug auf ihre Einstellung zum Juden-
tum, das in entscheidender Weise von der diabolischen
Erfahrung des Holocaust ausgelost wurde. Die Konzilser-
klirung »Nostra aetate«, das Vatikanpapier aus dem Jah-
re 1975, Erkliarungen und Hirtenbriefe der franzésischen,
deutschen und amerikanischen Bischofskonferenzen, der
deutschen evangelischen Kirche, der rheinischen Synode,
ein Papier des Weltkirchenrates, das noch ratifiziert wer-
den muss, und viele andere Dokumente und Publikatio-
nen, die hier nicht aufgezihlt werden kénnen®, Konsulta-
tionen von jiidischen Gremien mit reprisentativen Komi-
teen der katholischen, protestantischen, orthodoxen, ang-

3 C. Thoma, A Christian Theology of Judaism, New York 1980.

4 Das Lebenswerk des Grunders dieses Instituts wurde vor kurzem von
Erika Weinzierl dargestellt und gewiirdigt. Siehe: Standing Before God -
Studies on Prayer in Scripture and in Tradition with Essays in Honor of
John M. Oesterreicher, ed. by A. Finkel and L. Frizzell (New York
1981), pp. 13-19.

5 Es liegen mehrere Sammlungen dieser Dokumente vor, von denen nur
einige hier vermerke werden sollen. H. Croner, Stepping Stones to Fur-
ther Jewish-Christian Relations, An Unabridged Collection of Christian
Documents (New York 1977) [vgl. FrRu XXIX/1977, S 153 £.]; F. Muss-
ner, Traktat itber die Juden (Minchen 1979) [vgl. FrRu XXX/1979,
S. 37 ff.); M.-Th. Hoch / B. Dupuy, Les Eglises devant le Judaisme ~ Do-
cuments Officiels 1918-1978 (Paris 1980). ~ Das Israel Interfaith Com-
mittee bereitet eine Ausgabe dieser Dokumente in hebriischer Sprache
vor.

likanischen, lutheranischen und evangelikalen Kirchen
legen beredtes Zeugnis ab von einer neuen Aufgeschlos-
senheit der christlichen Welt dem Judentum gegeniiber.®
Diese Neuorientierung wird unterbaut durch ein sich im-
mer stirker entfaltendes Bewusstsein der Gleichberechti-
gung aller Menschen unbeeintrichtigt von Rassen- und
Glaubenszugehorigkeit. — Der von Christen ausgehende
Impuls stiess auf die unverzigliche Bereitschaft von Ju-
den, die ausgestreckte Hand zu ergreifen, in dem Ver-
such, die verheerenden Ereignisse unserer eigenen Zeit
wie der Vergangenheit zu verarbeiten — nicht zu vergessen
—, um ein erneutes Zusammengehen von Christen mit Ju-
den zu ermdglichen.

Diese positiven Entwicklungen diirfen aber nicht zu einer
Vogel-Strauss-Politik fithren. Das christlich-judische Ge-
sprich hat in vielen Kreisen eine Atmosphire von gegen-
seitigem Verstindnis und von Freundschaft erzeugt. Es
wire aber verhingnisvoll, zu glauben, dass wir auf diesem
Gebiet schon sechs Werktage hinter uns haben und uns
nun am siebten gelassen auf unseren Lorbeeren ausruhen
konnen. Alte Vorurteile sind nur zum Teil behoben. Die
Arbeit wird von einer verhiltnismissig kleinen Schar von
Juden und Christen getragen. Sie hat zur Zeit nur einen
marginalen Einfluss auf ererbte Denkweisen der Vielen ~
Christen und Juden. Es ist eine Sisyphus-Arbeit. Neue
Vorurteile gesellen sich zu den tberlieferten oder ersetzen
die, mit denen aufgeriumt wurde. Eine anti-historische
Ideologie und Lebenseinstellung, eine teuflische Revision
der kontemporiren Geschichte — die Verleugnung des
Holocaust ~ gefihrden die in der Nachkriegsepoche gesi-
te Saat der Aussdhnung und bereiten wiederum den Bo-
den vor fiir die Einpflanzung von Judenhass, Antisemitis-
mus und die Entlegitimisierung Israels.

Diese Umstinde allein wiren ein ausreichender Grund fiir
die Eroffnung eines Instituts fur Judisch-Christliche For-
schung, das es als seine Aufgabe ansieht, »ein praktisches
Zusammengehen von Juden und Christen in wichtigen
Menschheitsanliegen« zu erarbeiten. Es geht darum, be-
stehende Missverstindnisse zu bereinigen, bosartigen Ver-
leumdungen die Spitze zu brechen und durch eine intensi-
ve Aufklirungsarbeit die Basis fiir eine moglichst rei-
bungslose Koexistenz von Juden und Christen zu schaf-
fen. Dieses Ziel muss unter dem Drang der Umstinde
kurz gesteckt werden, damit es, zumindest halbwegs,
»schon in unseren Tagenc« erreicht werden kann. Die prak-
tische Ausrichtung bedarf eines tragfihigen religionsphilo-
sophischen Unterbaus, damit sie sich nicht in schwirme-
risch-pauschalisierende, wenn auch gutgemeinte Aussagen
verliuft, mit denen man an die Wurzeln der Problematik
nicht herankommt. Nichts liegt mir ferner, als den Men-
schen, die in das christlich-jiidische Gesprich eingespannt
sind, nur eine praktisch-pragmatische Motivation zu un-

¢ Siehe u.a. die folgenden Berichte: Jewish-Christian Dialogue — Six
Years of Christian-Jewish Consultations, published by the International
Jewish Committee on Interreligious Consultations and the World Coun-
cil of Churches, Sub-unit on Dialogue with the People of Living Faiths
and Ideologies (Geneva 1975) [vgl. dazu: Das Internationale kath.-judi-
sche Verbindungskommittee (IJCIC) u.a. Die 6. Tagung, die 9. Tagung,
in: »Information Service«, Vatican City, No. 45, S. 29 {., No. 43, S. 61,
in: FrRu XXXI1/1980, S.73-76]; Von Vorurteilen zum Verstindnis —
Dokumente zum judisch-christlichen Dialog, hg. von F. v. Hammerstein
(Frankfurt a. M. 1976) [vgl. dazu in: FrRu XXVIII/1976, S. 115]; A
Christian Orthodox/Jewish Encounter, Lucerne, Switzerland, The Greek
Orthodox Theological Review vol. XXIV, 4 (Brookline, Mass. 1979)
[vgl. FrRu XXIX/1977, S. 37 {.]; Anglicans and Jews, First Jewish-Angli-
can Consultation: Law and Religion in Contemporary Society, Christian-
Jewish Relations vol. XIV, 1 (London 1981). Laufende Berichte uber
christlich-jiidische Begegnungen werden in verschiedenen Publikationen
geliefert. Besonders hervorzuheben sind: Freiburger Rundbrief, hg. von
G. Luckner und C. Thoma; Christian Jewish Relations, A Documentary
Survey, published by the Institute of Jewish Affairs (London).

13



terschieben. Aber die Erfahrung lehrt, dass in den not-
wendigerweise zeitlich beschrinkten Begegnungen, in de-
nen dieses Gesprich ausgetragen wird, der erforderliche
religionsphilosophische Unterbau sich nicht erarbeiten
lasst. Dies kann nur in einer langfristigen Zusammenarbeit
von christlichen und jtidischen Theologen und Wissen-
schaftlern im Rahmen von dafiir zustindigen Institutio-
nen erreicht oder teilweise erreicht werden.

2. Diese Betrachtungen lenken unseren Blick auf das
zweite Ziel, das sich das Institut fiir Jiidisch-Christliche
Forschung gesteckt hat, nimlich »den religidsen christli-
chen und jiidischen Verstindigungsbemiihungen eine soli-
de theologische Fundierung« zu geben. Notabene, der
»Forschung« soll dieses Institut dienen, ausgetragen in der
Zusammenarbeit von christlichen und jidischen akade-
misch geschulten Kriften.

Die geplante Zusammenarbeit kann, in gewissem Aus-
mass, auf ein sich im Gang befindendes Zusammendenken
und auf Veroffentlichungen aufbauen, wie das schon er-
wihnte Buch von Clemens Thoma, neben dem man noch
eine ganze Reihe von Publikationen, von christlichen so-
wohl als jidischen Autoren, erwihnen konnte. Ich muss
mich hier damit begniigen, auf die bei Thoma angefiihr-
ten Namen und Werke hinzuweisen, zu denen noch etli-
che, die z. B. Franz Mussner in seinem Traktat iiber die
Juden (1979) anfiihrt, hinzugefiigt werden kénnen. Die
Arbeit des Luzerner Instituts beginnt also wahrlich nicht
ab nihilo. Trotzdem erheben sich die Fragen, die man bei
der Planung der Forschung im Auge behalten muss. Er-
lauben Sie mir nur einige kurz anzumelden:

a) Wer arbeitet mit?

Das Institut wird von der Theologischen Fakultit Luzern
gefordert und ist in sie eingebaut. Damit sind das erfor-
derliche Minimum von christlichen Mitarbeitern an dem
Unternehmen und die Grundbedingungen fiir die Heran-
ziehung eines wissenschaftlichen Nachwuchses sicherge-
stellt. Man darf auch erwarten, dass das Institut eine An-
ziehungskraft fiir christliche Theologen und Studenten im
deutschen Sprachraum, und vielleicht auch dariiber hin-
aus, entwickeln wird. Aber wie soll die Zusammenarbeit
mit jiidischen Forschungskriften gesichert werden? Ist die
hierzu notwendige Infrastruktur in der Schweiz, ja in Eu-
ropa insgesamt, vorhanden? Es scheint mir, dass auch ein
verschworener Optimist diese Frage nicht mit einem kla-
ren »ja« zu beantworten wagen wiirde. Die Situation kann
sich natiirlich in einer nahen oder fernen Zukunft dndern.
Aber unter den zur Zeit herrschenden Bedingungen ist es
eine conditio sine qua non, dass das Institut eine interna-
tionale Ausrichtung bekommt. Das reichhaltige Reservoir
von jiidischen Gelehrten in Israel und in den Vereinigten
Staaten Amerikas soll fiir seine Arbeit aktiviert werden.
Ich hege keinen Zweifel, dass bei einer solchen Auswei-
tung des Mitarbeiterkreises das Luzerner Institut sich als
ein wahrlich 6kumenischer Brennpunkt der jiidisch-christ-
lichen Forschung etablieren wird.

b) Die Ausrichtung der Forschungsarbeit

Meine Bemerkungen beziehen sich auf die Frage der Zu-
sammenarbeit von »christlicher Theologie« und der »Wis-
senschaft vom Judentume«. Mit diesen absichtlich gewihl-
ten, unterschiedlichen Begriffen will ich weder der christ-
lichen Theologie die Wissenschaftlichkeit absprechen
noch postulieren, dass es keine jiidische Theologie gibe,
die ein Partner in dem Unternehmen sein kann. Es ist
wohl schon so, dass die traditionelle jiidische Gelehrsam-
keit eine Theologie, im Sinne einer systematischen Theo-
logie, nicht vorgelegt hat. Aber es fehlt in der Neuzeit
nicht an offensichtlichen Ansitzen, eine jiidische Theolo-
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gie zu entwickeln, auf die die von Clemens Thoma gelie-
ferte Definition einer christlichen Theologie anwendbar
ist: »Theologie ist eine sich nach der Offenbarung rich-
tende, normierende Wissenschaft, deren Bezugspunkte
zwar geschichtlicher Natur sind, deren Richtlinien aber
nicht nur von den variablen Ergebnissen der Geschichts-
wissenschaften bestimmt werden konnen.«’ So wiirden
etwa auch die Begriinder der Wissenschaft vom Judentum
argumentiert haben, die das Judentum rein in seinen gei-
stigen idealen Erscheinungen konzentriert sahen. Damals
ging es darum, dem Judentum und seinen Lehren eine
Eintrittskarte in die Welt der Universitdten zu verschaf-
fen. Anstelle von Talmud-Akademien (Jeschivot) setzte
man Jildische Hochschulen. Wie einst Josephus Flavius
das Judentum fiir seine damalige Umwelt hellenisierte, so
>westernisierte« man es im 19. Jahrhundert durch die An-
passung seiner Darstellung an die in der christlichen
Theologie vorherrschende Wertskala und die Interpreta-
tionsmethoden. Man hoffte, auf diesem Wege eine Sym-
biose zwischen Judentum und Menschentum (lies:
Deutschtum) zu schaffen. Ob dieser Versuch gliickte, ist
eine umstrittene Frage. Einer der hervorragendsten Judai-
sten unserer Zeit, Gerhard Scholem, beurteilt den Sach-
verhalt negativ.® Diese Phase der Wissenschaft vom Ju-
dentum fand im 20. Jahrhundert ein vorzeitiges und tragi-
sches Ende. Die grausame Vernichtung der europiischen
Juden beraubte sie ihrer Triger und ihrer Infrastruktur.

Neben diesem von aussen auf sie wirkenden Faktor muss
auch ein innerer in Betracht genommen werden. Dirfen
wir annehmen, dass jene theologisch-apologetische Auf-
fassung einer Wissenschaft vom Judentum sich in der glei-
chen Richtung weiterentwickelt hitte, wenn es ihr gege-
ben wire, sich weiterzuentwickeln? Hitte die Idealisie-
rung und Verklirung des Judentums, die der Wissen-
schaft vom Judentum eigentiimlich war, nicht letzten En-
des zu einer Liquidation gefiihrt? Gotthold Weil berichtet
von einem Gesprich, das er zu Beginn unseres Jahrhun-
derts mit seinem Lehrer Moritz Steinschneider fiihrte, in
dem der damals schon sehr alte Herr seine eigene Uber-
zeugung kurz und prignant zusammenfasste: »Wir haben
nur noch die Aufgabe, den Uberresten des Judentums ein
ehrenvolles Begribnis zu bereiten®.« Dass es zu diesem
Begribnis nicht kam und dass, ganz im Gegenteil, die
Wissenschaft vom Judentum unter dem Zeichen einer le-
benskriftigen Renaissance steht, resultiert aus der Wie-
derherstellung des jiidischen Volkes als ein lebender Or-
ganismus. Die Neubelebung hat also vorziiglich sozialpo-
litische Griinde. Wir miissen den Umschwung in Betracht
ziehen, der diese Wissenschaft von innen her ergriffen hat
und dem in der Arbeit des IJCF Ausdruck gegeben wer-
den sollte. Jiidische Theologie ist mit Geschichte und So-
ziologie unzertrennlich verflochten. Der jiidische Glaube
lebt in und mit der Geschichte des jiidischen Volkes.1° Sei-
ne Erforschung liegt im Bereich der Geschichtswissen-
schaften und wird in der Tat von deren »variablen Ergeb-
nissen«!! aufs tiefste beeinflusst. Franz Rosenzweig hat
dieses Charakteristikum anhand eines Vergleiches des
Neuen Testaments mit der hebriischen Bibel illustriert:
»Christliche Kirche, christlicher Staat, christliche Wirt-
schaft, christliche Gesellschaft — all das war und ist vom
Neuen Testament aus nicht zu begriinden, weil dieses die

7 Op. cit. (Anm. 2), S. 44.

® »Juden und Deutsche«, Neue Rundschau 77 (1966), S. 547-562 = Ju-
daica II (Frankfurt a. M. 1970); id., »Juden und Deutsche: Ruckblick und
Ausblicke, in: Deutsche und Juden (Frankfurt a. M. 1967), S. 21-48.

% Bei G. Scholem, »Wissenschaft vom Judentum einst und jetzt,
Judaica I (Frankfurt a. M. 1963), S. 152-153.

10 Siehe dazu den in Anm. 8 erwihnten Aufsatz von G. Scholem.

1t C, Thoma, op. cit,, S. 44.



Welt schlechthin in der Krise, vor das Gericht gestellt,
sieht; im Gegensatz (da)zu ... bot die aus der ganzen
Breite einer Nationalliteratur erwachsene jiidische Bibel
mit ihrer selbst noch in der scheidenden und ausscheiden-
den prophetischen Polemik lebendigen tiefen Schopfungs-
gliaubigkeit tragfihigen Grund fiir ein Bauen in und an
der Welt.«? Mit dieser Kontrahierung allein, die durch
viele andere Unterschiedlichkeiten unterbaut werden
kann, lehnt Rosenzweig, als Jude, implicite die christlich-
dogmatische Feststellung ab: Novum testamentum in vete-
re latet, vetus testamentum in novo patet.

Das »Bauen in und an der Welt« ist ein geschichtlicher
Vorgang, der seinen Ausgangspunkt im biblischen Zeital-
ter hat, aber weit tiber es hinausreicht. Diesen Weg durch
die Geschichte sind Christentum und Judentum auf ihnen
eigenen partikularen Pfaden gegangen. Fiir das Judentum
filhrt der Weg in direkter Linie von Abraham zu Mose
und Sinai, David und Zion, zum Bau und der ZerstSrung
Jerusalems und des Tempels, tiber Jamnia-Javneh ins Mit-
telalter nach Spanien und Frankreich, Worms, Wilna, in
der Neuzeit nach Los Angeles, New York und Auschwitz,
zuriick zu dem Lande Israel und zu einer neuen Wissen-
schaft vom Judentum. Der christliche Theologe, der sta-
tuiert (ich zitiere Clemens Thoma): »Die ganze jiidische
... Geschichte muss im theologischen Blickwinkel blei-
ben«!3, bezeugt in der Tat ein Verstindnis des Judentums,
das eine fruchtbare Zusammenarbeit in Aussicht stellt. Fiir
den jiidischen Theologen, der in der heutigen Wissen-
schaft vom Judentum steht, ist aber der »Blickwinkel« eine
nicht geniigende Ausgangsposition. Fiir ihn steht Ge-
schichte im Mittelpunkt, auch des theologischen Den-
kens: »Die Wissenschaft vom Judentume, sagt Gerhard
Scholem, »bedeutet fir uns Erkenntnis unserer eigenen
Wesensart und Geschichte; das ist es schliesslich, worauf
es, in einem Satz gesagt, ankommt.«

Die Bibel weiss, dass das bereits existierende Volk Israel
das Fundament seines Glaubens, die Torah, am Sinai
empfing. Geschichte ging der Religion voran.® Eine jiidi-
sche Theologie muss von dem Wissen um die Geschichte
ganz und gar durchdrungen sein. Anders formuliert es
Scholem: »Das jiidische Volk, das in seiner Gesamtheit et-
was sehr Lebendiges war (und ist, S. T.), mehr als irgend-
ein fiir alle Zeit festliegendes Phinomen oder gar eine
theologisch in einer Formel definierte oder doch definier-
bare Sache, dieses jiidische Volk stellte (und stellt, S. T)
ein Problem dar, das weit iiber die Aufgaben hinausging
(und geht, S. T.), die die Theologen des Judentums sich
stellten.«1¢

So betrachtet, kann das Studium der Theologie des Ju-
dentums eine fruchtbringende Verschmelzung der zwei
Aufgaben erzeugen, die sich das Luzerner Institut gestellt
hat. Wenn die Interdependenz von Theologie und Ge-
schichtswissenschaft, wenn die Verflechtung von Glaube
und Gesellschaft und ihre gestaltende Einwirkung aufein-
ander? der Arbeitsplanung als Richtschnur dienen, dann
wird die Forschung, die sich um »eine solide theologische
Fundierung« bemiiht, in der Tat einen héchst wertvollen
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16 G. Scholem, op. cit., 149-150.
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Beitrag zur Erarbeitung von »Grundlagen fiir ein prakti-
sches Zusammengehen von Juden und Christen« leisten.
Theorie und Praxis konvergieren, der Blick richtet sich
auf die »Einheit von Lehre und Leben«.18

3. Eine letzte Bemerkung. Das Ziel der Arbeit ist die
»theologische Fundierung« eines »Zusammengehens von
Juden und Christen«, nicht eine Unitarisierung der unter-
schiedlichen Glaubensweisen. Darum soll der Schwer-
punkt des Forschungsunternehmens in der Epoche liegen,
in der der Bruch zwischen Judentum und Christentum zu
einer historischen Tatsache wurde. Juden und Christen
anerkennen die Heiligkeit der hebriischen Bibel — das
Alte Testament. Wir sind »Briider in Abraham«. Aber zwi-
schen Abraham und Jesus klafft der Abgrund einer Ge-
schichte, die nach R. Bultmann fiir das Judentum eine exi-
stentiell erfahrene und >verstandenec« ist, fiir das Christen-
tum eine objektiv >erkldrbare« Historie. Die Mitte der jii-
dischen Existenz sind Sinai und Zionsberg, des Christen-
tums — Golgotha. In judischer Sicht fithrt keine direkte
Briicke von Abraham zu Jesus. Fiir den Christen beginnt
die Heilsgeschichte in Golgotha.?® Die Klirung der Hin-
tergriinde der Wegscheidung — in der nachexilischen bibli-
schen und der sogenannten »inter-testamentarischen< Epo-
che — ist der Ansatzpunkt fiir das Erarbeiten eines neuen
Zusammengehens von Juden und Christen. Der Schwer-
punkt des Unterfangens liegt in der Zeit der Rabbinen
und des frithen Christentums.

Ein grosser Fortschritt wird ohne Zweifel durch die Ar-
beit des Instituts erreicht werden, wenn sie die Strémung
im Christentum stirkt, die »die jidische Verwurzelung
des Christentums als eine heilvolle Tatsache ansieht«, und
»dem Durchschnitts-Christen ... bewusst (macht), dass Je-
sus, Petrus und Paulus Juden waren«.?® Aber der Nach-
druck muss dabei genauso auf »Juden« als, aus jiidischer
Sicht, auf »waren« gelegt werden. Titel wie »Der gute Ju-
de Paulus«?, »Jesus der Pharisier«?? oder »Der Rabbi von
Nazaret«? sind zwar Erstaunen erregend und deswegen
anziehungskriftig, sprechen aber weniger als die halbe
Wahrheit. Paulus ist nicht »Apostat oder Apostel« — wie
das Thema eines vor wenigen Jahren in Miinchen veran-
stalteten christlich-jidischen Treffens formuliert wurde?,
sondern fiir das Judentum ist er >Apostat< und >Apostelc
fiir das Christentum. Die Identitit des Christentums einer-
seits und des Judentums andererseits sollen nicht durch ei-
ne Uberbelichtung des von beiden geheiligten Erbes in
den Schatten gestellt werden. Die grossen Linien der bei-
den gemeinsamen >universalistischen< Glaubenswerte diir-
fen die unterschiedlichen >partikularen< Karrees nicht ver-
decken, denn (so definiert habe ich es, wie mich diinkt,
mal bei Theodor Mommsen gelesen): »Der liebe Herrgott
steckt im Detail .«
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