teten Diskussion steht das Problem im Mittelpunkt, ob Je-
su Wunder (auch) im Licht der »theios-anir«-Vorstellung
gesehen wurden (23 ff.). Dabei wird zwar im Zusammen-
hang der Erérterung der gegensitzlichen Auffassungen
von O. Betz und P. J. Achtemaier der biblisch-friihjiidi-
sche Hintergrund etwas gestreift. Er ist jedoch aufs Gan-
ze gesehen, eben auch in den zusammengestellten Aufsit-
zen (hier nur 407-410 etwas angesprochen), ungebiihrlich
unterreprisentiert. Von solcher Einseitigkeit in der Akzen-
tuierung des Wunderbegriffs abgesehen, wird auf diese
Weise gerade die urspriingliche Intention des Wunderwir-
kens Jesu vernachlissigt, obwohl sie doch ein unverzichtba-
res Korrektiv der verschiedenen christologischen Wunder-
konzeptionen im NT darstellt. Peter Fiedler, Freiburg i.Br.

THE OBERAMMERGAU PASSIONSSPIEL 1984: Edi-
ted by L. Swidler with G. S. Sloyan. Mit beigefiigter deut-
scher Ubersetzung von M. Wokeck. Veroffentlicht von:
Anti-Defamation League of B’nai B’rith, New York 1980.
VIII, 101 Seiten. Bestelladresse: ADL, 823 United Na-
tons Plaza, New York 10017.

Das Heft enthilt ausser der Stellungnahme zum Oberam-
mergauer und anderen Passionsspielen, die das Commit-
tee for Ecumenical and Interreligious Affairs der US-ame-
rikanischen Bischéfe am 25. 6. 1970 herausgegeben hatte,
nur Beitrige, die L. Swidler allein oder in Zusammenar-
beit mit seinem Kollegen von der Temple University (Phil-
adelphia) zwischen 1978 und 1980 auf Anregung der An-
ti-Defamation League verfasst hat. Dabei sind zwar
grundsitzlich alle Passionsspiele angezielt, doch ist der
konkrete Bezugspunkt begreiflicherweise Oberammergau,
wo bereits 1984 wieder gespielt wird (350j4hriges Jubi-
ldum). Im Blick darauf wird anhand eines Kommentars
zur Sicht von Juden und Judentum im Text von 1970 und
eines Berichts der entsprechenden Analyse des revidierten
Texts von 1979, dem sich allgemeine Leitlinien fiir Pas-
sionsspiele anschliessen, die Auffithrung von 1980 griind-
lich ausgewertet, die ausser L. Swidler drei Vertreter von
ADL am 18. 5. 1980 besuchten. Der Leser wird iiber die
notigen geschichtlichen und theologischen Voraussetzun-
gen ebenso informiert wie iiber gefithrte Gespriche mit
den fiir Text und Spiel Verantwortlichen. Die inzwischen
erzielten Verbesserungen sind durch Textvergleiche ver-
anschaulicht. Auf dieser Basis erfolgen dann die Vorschla-
ge zur unerlisslichen Anderung all dessen, was dem be-
reits in der Einleitung (VI) ausgesprochenen Ziel weiter-
hin entgegensteht, dass namlich die Auffithrung von 1984
zum Muster eines »philo-Semitic passion play« werde
{was damit gemeint ist, ergibt sich aus den unten gebrach-
ten Zitaten; die durchgingige Ubersetzung mit »philose-
mitisch« lisst den negativen Beiklang dieses Begriffs im
Deutschen ausser acht). Man darf sich freilich keinen
iibertriebenen Hoffnungen auf die Realisierbarkeit dieses
Zieles hingeben. Das zeigt sich klar an den Empfehlun-
gen, endlich einen »jiidischen Jesus« — anstatt eines dem
Judentum gegeniiberstehenden und von ihm in den Tod
getriecbenen Gesetzesbrechers — und einen »tyrannischen
Pilatus« — anstelle eines mguten< Gegenspielers« der »bo-
sen< Juden« — auf die Bithne zu stellen. Denn hierbei geht
es um wesentlich mehr als in den bisher erfolgten Strei-
chungen und Abinderungen offensichtlich antisemitischer
Passagen. Das hitte spitestens seit dem II. Vatikanum ei-
ne Selbstverstindlichkeit sein miissen. Die Forderungen,
die jetzt bzw. immer noch erhoben werden miissen, riih-
ren an den theologischen Kern des Problems »Passions-
spiel«. Die evangelischen Passionsdarstellungen spiegeln
ja »sowohl einen sich herausschilenden Glauben als auch
eine erhitzte religivse Auseinandersetzung am Ende des
ersten Jahrhunderts« wider (86). Diese exegetische Er-

kenntnis kénne »die Patina von Jahrhunderten falscher
Auslegung — und sogar die Schicht des Zeitalters ihrer
Entstehung — entfernen. Das bedeutet die Entfernung an-
tijildischer Einstellungen und ausserdem vieler anderer hi-
storischer Verwirrungen.« Da dieser Tatbestand erst
ziemlich wenigen Christen bekannt ist, ergibt sich als Auf-
gabe: »In der Vergangenheit haben die Verfasser des
Oberammergauer Spiels nicht gezdgert, die Evangelien
um dramatischer Absicht willen im Geist der Treue zur
Geschichte, wie sie sie verstanden, auszuarbeiten. Jetzt,
da die Geschichte der Zeit der Evangelien vertraut und
verbreitet ist — oft im Gegensatz zu derjenigen der Zeit Je-
su —, miissen die Oberammergauer Schauspieler wiederum
die Fiihrung iibernehmen« (87). Damit wird also erwartet,
dass sich das Passionsspiel den Erkenntnissen moderner
Evangelienforschung nicht linger verschliesst, sie viel-
mehr einem breiten Publikum zu vermitteln versucht. Es
ist nicht zu bestreiten, dass zllein eine solche Auffithrung
»das Judesein Jeschuas und seiner Anhinger herausbringt,
Empfindsamkeit und Liebe gegeniiber dem Judentum, das
zeitlebens die Religion Jeschuas und seiner Anhinger war,
beweist und dadurch Liebe — und nicht Hass — zwischen
Juden und Christen fordert« (100). Wird man 1984 einen
entscheidenden Schritt dahin getan haben? Wenn man
sich auf die angegebenen Vorschlige einlisst, sollte es
moglich sein. Allerdings empfiehlt es sich da auch dem
deutschen Leser, neben der Ubersetzung stets auf den
Originaltext zuriickzugehen. Denn diese verbaut — leider
— in zahlreichen Fillen eher das Verstindnis, als dass sie
es erleichtert. Man mag Orthographie und Zeichenset-
zung noch auf Rechnung der Schreibkraft setzen; bei
Wortwahl und Satzbau geht es nicht mehr (z. B. Bunde
statt Biinde; antijudaistisch statt antijiidisch; auf S. 84
wird in b) mit Roms »unterdriickerischen Massnahmen,
die selbst« — besser: auch nur — »die Andeutung einer Er-
hebung begriissten« — statt: beantworteten — der Sinn ei-
nes der entscheidenden Sitze fiir das den Evangelien ent-
gegenstehende Verstindnis des Vorgehens des Pilatus ge-
gen Jesus nahezu vollig verdunkelt). So ist zu befiirchten,
dass die iiberaus wichtige Zielsetzung gerade bei den Le-
sern in Deutschland, auf die es im Blick auf die Auffiih-
rung von 1984 entscheidend ankommt, ziemlich verdun-
kelt wird. Peter Fiedler, Freiburg 1. Br.

RICHARD SCHAEFFLER: Die Wechselbeziehungen
zwischen Philosophie und katholischer Theologie. Darm-
stadt 1980. Wissenschaftl. Buchgesellschaft. 390 Seiten.
Die als Beitrag zu der Reihe »Die philosophischen Bemii-
hungen des 20. Jahrhunderts« konzipierte und auf den
deutschen Sprachraum beschrinkte historisch bericht-
erstattende Studie beleuchtet markante Themen und For-
men des philosophisch-theologischen Dialoges. Kritische
Reflexion und aufhellender Uberblick bringen dabei den
gegenwirtigen Stand wie auch mégliche Zukunftsper-
spektiven des wechselseitigen Gesprichs ins Blickfeld.
Die erste unterschiedene Denk- und Dialogphase ist ge-
kennzeichnet durch eine erneuerte ontologische Frage-
stellung, an der die Theologie im Kontext von »Glaube
und Vernunft« und zur Legitimierung der »natiirlichen
Gotteserkenntnis« sich intensiv beteiligte. Der Autor
zeichnet die vom Subjektivismus der Neuzeit sich abgren-
zenden und eigenstindigen Denkwege von Franz Brenta-
no und Erich Przywara. Hinter dem katholischen Spezifi-
kum einer Hochschitzung und Unterscheidung der Onto-
logie von einer bloss funktionalen Sicht stehe die Denk-
moglichkeit und das Wahrhalten von »Freiheite.

In der zweiten Phase richtet sich philosophisches und
theologisches Fragen nicht auf das »ewige Wesen der
Dinge«, sondern auf das Werden in Natur und Geschich-
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te bzw. auf Gottes Handeln. Bei diesem dynamistischen
und evolutionistischen Wirklichkeitsverstindnis kam es
theologischerseits zu grossen Aufbriichen und zu radika-
len Enttduschungen (»exemplarisch durchlittene Aporie«).
Zur Sprache kommen H. Schells Geist-Theologie und die
aus ihr resultierende Theologie des Fortschritts und be-
sonders der Modernismus in den Vertretern Alfred Loisy,
der bei mangelnder philosophischer Begrifflichkeit den
Evolutionismus zu integrieren suchte, und George Tyr-
rell, der von einem vortranszendentalen Begriff von Er-
fahrung und der ihr folgenden Reflexion her einen neuen
Ansatz versuchte.

Verstindig legt Schaeffler dar, wie die Erschiitterung des
Vertrauens in Fortschritt und Geschichtsprozess nach der
Modernismuskrise und den Erfahrungen des Ersten Welt-
krieges den Boden bereitete fiir eine neue Phase philoso-
phisch-theologischer Begegnung. Unter der Gegeben-
heitsweise von Wirklichkeit richtete sich der Blick auf das
Sollen. Als »Geist« erfasst der Mensch Werte, und das
»Ewige im Menschen« ist fiir den Anspruch des absoluten
Wertes aufgeschlossen. Im Mittelpunkt des dritten Kapi-
tels steht so das Werk von Max Scheler und die katholi-
sche Scheler-Rezeption.

Dem vierten Kapitel gibt R. Schaeffler die Uberschrift:
»Jenseits von Subjektivismus und Objektivismus — Pro-
gramme einer transzendentalen Theologie.« Neben dem
Aufzeigen von Maréchals Bemithung um eine Ontologie
aus transzendentalem Ansatz sei hier vor allem auf die
kritische Reflexion des Autors hingewiesen iiber den Be-
griff der transzendentalen Erfahrung, wie er von K. Rah-
ner und J. B. Lotz verstanden wird. Es scheint, »dass der
Begriff der transzendentalen Erfahrung iiberlastet wiirde,
wenn man von ithm die methodische Anweisung zur Be-
stimmung des unterscheidend Christlichen erwarten woll-
te« (226). Bei der Problematik geht es um die transzen-
dentale Vermittlung des Besonderen der geschichtlichen
Offenbarung und der damit verbundenen Modalitit der
»Transparenzerfahrung« bzw. auch, ob Geschichte anders
verstanden werden koénne als am logischen Modell von
Implikation und Explikation.

»Vom transzendentalen Geheimnis zur Entscheidung hi-
storischer Alternativen (z. B. zur Entscheidung zwischen
Jesus und anderen >Messias-Pritendentenc) ist bisher kein
gangbarer Weg gefunden« (227). An dieser Stelle wird auf
M. Heidegger verwiesen, der seine transzendental orien-
tierte Ontologie zugleich mit einem »neuen transzenden-
talen Verstindnis der Geschichte« (228) verbinde. Im
funften Kapitel auf Heidegger eingehend wird als philo-
sophisches Angebot fiir die Theologie das »Gesprich von
der Sprache« genannt. Durch die Radikalisierung von
Heideggers transzendentalem Ansatz, von dem her vom
Sein nicht gesagt wird, dass »es ist«, sondern uns nur in je
geschichtlicher Weise »gegeben wird«, bleiben die katho-
lischen Theologen auch in der Reflexion auf Sprache (ver-
standen als Entsprechen, das ein ungesprochenes Wort ei-
nes Anspruchs >zur Sprache bringt<) aus Sorge um die
Subsistenz und Personalitit des Seins eher zuriickhaltend.
Ob das neue, von Heidegger entfaltete transzendentale
Verstindnis von Geschichte diese je nur zeitlich-punktuell
oder auch in der Massgeblichkeit je schon vorhandener
Tradition und Sprache zu integrieren vermag, wird von
Schaeffler nicht bedacht.

Als Beispiel fiir nachkonziliare Theologie wird im sechs-
ten Kapitel zunichst der Weg von J. B. Metz nachge-
zeichnet. In einer ersten Phase suchte Metz die transzen-
dentale Denkform als Folge einer »christlichen Anthropo-
zentrik« zu rechtfertigen. Es folgten Reflexionen iiber die
weltliche Welt, iiber Hominisierung und Humanisierung
der Welt, um dann schliesslich auf dem Weg iiber eine
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»politische Theologie« die Hoffnung in den Mittelpunkt
seiner Uberlegungen zu stellen. Erortert wird ferner Ernst
Blochs Philosophie der Hoffnung, vor allem seine heraus-
fordernde biblische Hermeneutik, wie auch Jirgen Molt-
manns Versuch einer theologischen Bloch-Rezeption und
der gegenwirtige Stand der katholischen Theologie der
Hoffnung.

Fur einen kiinftigen philosophisch-theologischen Dialog
hilt Schaeffler vor allem das Thema »Sprache« im Kon-
text von »Geschichte« fiir bedeutungsvoll. Trotz offen-
bleibender Fragen, z. B. weshalb die philosophischen Ver-
suche einer Ich-Du-(bzw. Person-)Philosophie und damit
zusammenhzngend ein neu versuchtes Trinitits- und christ-
liches Existenzverstindnis auch nicht einmal am Rande
erwihnt werden, muss dem Buch von R. Schaeffler zu-
gebilligt werden, dass es iiber das philosophisch-theolo-
gische Geschehen im letzten Jahrhundert ausgezeichnet
informiertundorientiert.Indieserumfassendenund zugleich
kritischen Schau diirfte derzeit kaum ein anderes Buch zur
Seite gestellt werden kdnnen.  Ludwig Hauser, Médling

EDUARD SCHICK: Im Glauben Kraft empfangen. Be-
trachtungen zum Brief an die Hebrier. Stuttgart 1978.
Verlag Katholisches Bibelwerk. 196 Seiten.

Der Fuldaer Bischof betritt mit diesem Buch ein ansonsten
leider sehr wenig bearbeitetes Feld: dass niamlich eine neu-
testamentliche Schrift durchgebend zum Gegenstand fort-
laufender Betrachtung gemacht wird. Die Art dieses Un-
ternehmens also ist es, was mir besonders hervorhebens-
wert an dieser Publikation erscheint, die selbstverstindlich
auch in anderer Beziehung ihre Stirken zu zeigen weiss;
so sei lediglich darauf - beispielhaft — verwiesen, wie Er-
eignisse neutestamentlicher Forschung (Verfasserfrage,
theologische Darlegensweise, Adressatenfrage, anwen-
dende Auslegung usw.) mit grosser Eleganz und Leichtig-
keit in einen sehr fliissigen Text so eingearbeitet sind, dass
man sie als »wissenschaftliches Beiwerk« gar nicht wahr-
nimmt. Ebenso nimmt der bischofliche Verfasser aktuellen
Bezug (z. B. anhand der Erklirung alttestamentlicher got-
tesdienstlicher Zusammenhinge zu heutigen Grundfragen
christlichen Liturgieverstindnisses): auch hier klar in der
Aussage, vornehm zuriickhaltend in der Beurteilung, weg-
weisend im Blick auf die Zukunft; vor allem fiir den zu-
letzt genannten Bereich fillt wiederum sehr angenehm
auf, wie umsichtig Bischof Schick jene Vereinseitigungen
zu vermeiden weiss, an denen oft praktische Versuche
moderner liturgischer Gestaltung kranken. — Man
wiinscht dieser Schrift viele aufmerksame Leser, die bereit
sind, sich in einen Bereich neutestamentlich-theologi-
scher, wissenschaftlich begriindeter Schriftbetrachtung
einfithren zu lassen, der bislang weithin als fast zu schwer
zu begehen galt. Odilo Kaiser, Freiburg i. Br.

RUDOLF SCHNACKENBURG: Massstab des Glau-
bens. Fragen heutiger Christen im Licht des Neuen Testa-
ments. Freiburg/Basel/Wien 1978.Verlag Herder. 256 S.
Dieses Buch des Wiirzburger Neutestamentlers Rudolf
Schnackenburg ist aus aktuellen Vortrigen und Diskus-
sionen hervorgegangen, die bisher nicht veréffentlicht
worden sind. Das Buch untersucht die Frage, ob die Bibel
und die sie erschliessende Exegese dem Christen von heu-
te Orientierung sein kann, Basis seines Glaubens und
Richtschnur seines Lebens. Sind die Texte der Bibel nicht
viel zu allgemein oder andererseits zu spezifisch auf be-
stimmte politische, soziale und kulturelle Umfelder einge-
stellt, als dass sie heute eine hilfreiche und wirkmichtige
Antwort geben konnten? Bleibt der normale Christ nicht
auf sich selbst angewiesen gegeniiber dem Methodenstreit
der Exegeten und der nur unter Fachleuten verstindlichen
Terminologie?



