de der Einheit des Gottlichen hinter den Gottern bewusst.
- »Im Stadtgott hatten sie alles«. (Lohfink, S. 58) Doch
war damit der Polytheismus nicht ausser Kraft gesetzt.
Ein Hymnus aus Ebla an den »Herrn des Himmels und
der Erde« (Pettinato) bezeugt ebenso wie Gebete aus Me-
sopotamien (Hartmann), dass Menschen den Gott, zu
dem sie gerade in Beziehung treten, verehren konnen, als
wire er der einzige — um bald ebenso zu einem anderen
Gott zu sprechen.

2) Der Polytheismus hilft, Sinn fiir Menschenleben und
Welt zu erkennen. — Differenzierte Strukturen wurden in
der Vielzahl der Gotter so erfasst, dass bewusster Um-
gang mit der Welt moglich war. Eindrucksvolle denkeri-
sche, theologische Leistungen im igyptischen Polytheis-
mus weist Hornung (S. 84 ff.) nach. Entsprechend den
sich tiberschneidenden Strukturen der Welt erkannte man
in einem Phinomen die Anwesenheit mehrerer Gotter;
entsprechend der Tatsache, dass in dusserlich verschiede-
nen Phinomenen die gleiche Struktur vorliegen kann, gab
man einem Gott viele Namen. Die ungezihlten Moglich-
keiten theologischer Kombination, die sich so ergeben,
spiegeln das differenzierte Weltverstindnis einer hochste-
henden Kultur.

3) Monotheismus dagegen kann aus der Denkweise einer
frithen, einfachen Kultur hervorgehen. — Einen monothei-
stisch geprigten, frithkulturellen Mythos meint H.-P.
Miiller in der jahwistischen Urgeschichte nachweisen zu
konnen: Eine mythische Erzahlung wird moglich, weil an
die Stelle des Gotterstreits der Konflike eines nicht souve-
rinen Gottes mit dem Menschen tritt. Fragwiirdige Deu-
tungen einzelner Elemente beeintrichtigen diese These:
M. sieht z. B. in der Vertreibung aus Eden einen Hinweis
auf den kulturellen Ubergang vom Oasengirtner zum
Bauern im paldstinensischen Bergland — waren Israels
Vorfahren Oasengirtner? Nach M. bringe »der Regen-
feldbau die volle Herrschaft des Mannes. (3, 16) Der aber
hat auch noch einen anderen Vorteil (sic!); er braucht den
Boden nur noch zu bearbeiten (3, 24), nicht mehr zu be-
wachen, d. h. zu verteidigen (2, 15).« (S. 108) In Gen 3,
16 ist aber die Herrschaft des Mannes nicht ein Vorteil,
sondern gehort zum Fluch tiber die Frau; in Gen 2, 15b
meint $mr wie auch sonst »hiiten, bewahren, erhaltenc,
nicht »verteidigen«; zudem mussten auch Bauern im Berg-
land ihre Felder verteidigen (vgl. Ri 6).

4) Die Religion der Viter Israels stimmt mit Vorstellun-
gen der Umwelt tiberein. — A. Alt hatte 1929 den ortsge-
bundenen El-Gottheiten des Kulturlandes den personen-
gebundenen und ausschliessliche Verehrung der Seinen
fordernden »Gott des Vaters« gegeniibergestellt. Alts An-
satz wird auf so verschiedene Weise korrigiert, dass an-
scheinend alle Fragen noch offenstehen. Nach Stolz sollte
man den Unterschied von Polytheismus und Viterreligion
nicht iberschitzen; im Zuge des Weidewechsels seien die
Vorfahren Israels auch an ortsfeste Heiligtiimer gekom-
men, hitten lokale Gotter verehrt. Doch nach Miiller sei
die Viterreligion als Religion einer »einfachen Kultur«
wesentlich bestimmt durch »emotional affektive Ausrich-
tung auf einen Gott«. Dieser Gott aber sei nur eine »sip-
pengebundene Individuation« Els gewesen. Argumente
fiir diesen »altbeduinischen El« findet M. in der Stadt
Ugarit — aber ist die Gottesbezeichnung »El ilib« (El, Gott
des Vaters) nicht eher ein Hinweis auf das in der Stadt-
kultur des Alten Orients verbreitete Phinomen des per-
sonlichen Gottes? Nur einer Gottheit fithlte man sich auf
die Dauer personlich verbunden; diese trat helfend vor
anderen Gottern fiir ihren Verehrer ein (vgl. die Interpre-
tation von Siegelbildern durch Hartmann, S. 69 f.; ferner
Stolz S. 150). War der »Gott des Vaters« eine solche
Gottheit> —~ (Vgl. auch die Stellungnahme Kochs zum
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»Schrecken Isaaks« in der Festschrift fiir Westermann
1980, besprochen in dieser Zeitschrift.) Lang schliesslich
tut alle Uberlegungen zur Verehrung eines Gottes durch
die Viter als »exegetische Wiistenromantik« ab.

5) Die Entwicklung des Monotheismus in Israel beginnt
erst mit der Konigszeit. — Auch hier ist noch lingst kein
Konsens erreicht. Nach Lang ist die Stellung Jahwes als
Staats- und Volksgott Voraussetzung fiir die Entstehung
einer zunichst toleranten Monolatrie in Israel. Nach Otto
war entscheidend fiir die Entwicklung des Monotheismus,
dass in Jerusalem der kanaaniische Glaube an den univer-
salen Schopfergott auf den bisher partikularen Gott Jah-
we iibertragen wurde. Auch nach Miiller ist Polemik ge-
gen andere Gotter erst denkbar, sobald der einfache
Raum der Familie verlassen wird und die Volkerwelt in
den Blick kommt, d. h. im Israel der Kénigszeit. Stolz da-
gegen ist der Auffassung, dass in der Davidszeit »plan-
missiger Synkretismus« notwendig wurde: Je differen-
zierter Israel die Welt sah, um so mehr kennzeichnete
Synkretismus seine religiose Geschichte — am Ende stehe
der Tempel von Elefantine, wo Jahwe u. a. auch eine Got-
tin zugeordnet wurde. Den Rahmen dieser Entwicklung
konnten nur revolutionir-monotheistische Bewegungen
sprengen. Im Krieg gegen die Gotter der kanaandischen
Stadte habe Jahwe seine einzigartige Stellung gewonnen.
Stolz verbindet mit »Monotheismus« Worte wie Un-
gleichgewicht, Auseinandersetzung, Diskontinuitit, Radi-
kalitat. Er findet Unterstiitzung in Hornungs Darstellung
des Monotheismus eines Echnaton (S. 84 ff.), verweist zu-
dem auf den Radikalismus Mohammeds, die Revolution
durch Zarathustra — erwihnt aber den nicht revolutioni-
ren Monotheismus griechischer Philosophen nur in einer
Anmerkung (S. 183). Elija und die Propheten des 8. Jahr-
hunderts seien revolutionire Neuerer.

Die widerspriichlichen Ergebnisse und Hypothesen zei-
gen, wie viele Fragen noch offenstehen. Das Bekenntnis
zum einen Gott stand fiir das Judentum der Zeitenwende
und das in seiner Mitte entstehende Christentum fraglos
an zentraler Stelle. Untersuchungen wie die hier vorge-
stellten lehren, dass diese Selbstverstindlichkeit weder
den Blick fiir differenzierte historische Entwicklungen
noch fiir mogliche Schwichen des Monotheismus triiben
sollte. Annemarie Ohler, Freiburg i. Br.

BERTOLD KLAPPERT / HELMUT STARCK (Hrsg.):
Umkehr und Erneuerung. Erlduterungen zum Synodalbe-
schluss der Rheinischen Landessynode 1980. »Zur Er-
neuerung des Verhiltnisses von Christen und Judenc.
Neukirchen/Vluyn 1980. Neukirchener Verlag. 296 Sei-
ten.

Selten hat ein so konstitutives Organ wie die Synode der
Evangelischen Kirche im Rheinland (immerhin die grosste
evangelische Landeskirche in der Bundesrepublik
Deutschland) eine so weitgehende Erklirung zur Erneue-
rung der Beziehungen zwischen Juden und Christen be-
schlossen. Sie hat entscheidend dazu beigetragen, dass
eine lebhafte Debatte nicht bloss in den Kirchenleitungen,
sondern auch auf der Ebene der Gemeinde erneut in
Gang gekommen ist. Durch eine intensive theologische
Diskussion in Gemeinden und Kirchenkreisen vorbereitet
und durch eine iiberwiltigende Mehrheit der Synode ver-
abschiedet, wird mit dieser Resolution ein radikaler Neu-
anfang gesetzt. Die Studie der EKD »Christen und Ju-
den« (1975)! soll von dem Rheinischen Synodalbeschluss
weitergefithrt werden. Nach Klappert (S. 25 ff.) war die
Studie an drei Stellen korrekturbediirftig: Die »Ent-
schrinkungsvorstellung« dominiert anstelle des Substitu-
tionsmodells, ist aber ungeniigend; die Schuld der Chri-

! Vgl. FrRu XXX1/1979, S. 15 ff.



sten an Auschwitz wird »umgangen« und die »Schuld des
judischen Volkes an der Kreuzigung« ist irritierend unge-
nau dargestellt.
In der Entfaltung der Gemeinsamkeiten von Juden und
Christen hat die Studie »einen Uberschuss« gegeniiber
dem Rheinischen Synodalbeschluss aufzuweisen. Die vor-
liegende Verdffentlichung zeichnet den Weg nach, der
zum Rheinischen Beschluss 1980 fithrte. Dass Y. Aschke-
nasy dabei zuerst zu Wort kommt, ist richtig: Er spricht
fir jene, die Opfer einer christlichen Judenfeindschaft
wurden. Sie zu horen, ist eine noch immer zu wenig gelei-
stete Arbeit in Theologie und Praxis der Kirchen. Beson-
ders notwendig ist es dabei, die von E. Brocke dargestell-
ten jitdischen Deutungsversuche von Auschwitz als theo-
logische Anfragen ernst zu nehmen.
Wer diesen Band durcharbeitet, wird die theologische
Relevanz der im Rheinischen Synodalbeschluss angespro-
chenen Punkte (Holocaust, Messias-Frage, Israel, ge-
meinsame Bibel, Volk-Gottes-Begriff, Aufgaben von Ju-
den und Christen usw.) intensiv weiterarbeiten konnen.
Ausserdem findet eine erste Auseinandersetzung mit den
Kritikern statt, deren Schwiche darin besteht, dass sie nur
reagieren und damit offenlegen, dass sie ein Menschen-
alter nach Auschwitz noch immer nicht begriffen haben,
wie tief Theologie und Kirche gegeniiber dem jiidischen
Volk und gegeniiber den christlichen Glaubensurkunden
in eine Krise der Glaubwiirdigkeit geraten sind.

Martin Stohr, Arnoldshain

JOSEPH KLAUSNER: Von Jesus zu Paulus. Ubersetzt
aus dem Hebriischen unter Mitwirkung des Verfassers
von Friedrich Thieberger. Konigstein i. Ts. 1980. Judi-
scher Verlag. 575 Seiten.

Nach 30 Jahren ist eine Neuauflage (Nachdruck der Erst-
ausgabe: Jerusalem 1950) des monumentalen Werkes! des
1958 in Tel Aviv verstorbenen grossen jiidischen Gelehr-
ten erschienen; Klausner hatte das Werk nach leidvollen
Vorarbeiten (Pliinderung seines Hauses und Verlust eines
Teils seiner Manuskripte) 1939 vollendet, die Uberset-
zung lag schon 1945 vor, konnte aber erst 1950 erschei-
nen. »Das Schicksal des Buches brachte es mit sich, dass
es zum grossten Teil in der Zeit der Wirren, Morde und
Brandschatzungen in Palistina und in der Zeit der Verfol-
gungen, Morde und Judenhetzen in Deutschland abge-
fasst wurde« (15). Klausner stellte damals die Frage:
»Hitten die Juden vor neunzehnhundert Jahren auf die
Stimme des Paulus gehort . . . «, — und er suchte zu recht-
fertigen, »wie richtig es war, dass das jidische Volk bei
seinem Glauben und seinem Volkstum damals, in den Zei-
ten des Paulus, geblieben ist«, und zwar »mit rein wissen-
schaftlichen Methoden« (16). Diese Rechtfertigung, be-

wegt von der Not der zionistischen Bewegung in Paldsti- -

na und der verfolgten Juden in Europa, lohnt auch nach
vierzig Jahren, in denen die neutestamentliche und judai-
stische Forschung viele Wege zur Verstindigung iiber vie-
len Problemen gebahnt hat, die Auseinandersetzung im
weiterfiihrenden Gesprich zwischen Juden und Christen,
fiir das Klausner ein massgebender Anreger bleibt.
Rudolf Pesch, Freiburg i. Br.

1 Vgl. dazu: Karl Thieme: »Paulinismus und Judentume, stellt Klausners
Werk hier anderen Paulusbiographien gegenuber, in: FrRu V, Nr. 17/18
(August 1952), S. 20 ff.

KLAUS KOCH, unter Mitarbeit von Till Niewisch und
Jirgen Turbach: Das Buch Daniel. Ertrige der For-
schung, Bd. 144. Darmstadt 1980. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft. 271 Seiten.

K. Koch und seine Mitarbeiter haben »Ertrige der For-
schung« iiber das Buch Daniel sorgfiltig gesichtet, iiber-
sichtlich und verstindlich dargeboten, haben eindeutige

Stellungnahmen nicht gescheut und auf offene Fragen
hingewiesen. Gerade beim Buch Daniel war das keine
leichte Aufgabe: Jahrhundertelang bot dieses biblische
Buch den Rahmen, in dem man in Europa den Ablauf der
Weltgeschichte zu verstehen suchte; orthodoxe Theolo-
gen und radikale Sektierer beriefen sich darauf. In der
Neuzeit aber gestehen Theologen ihm hochstens am du-
ssersten Rand der biblischen Botschaft einen Platz zu.
Den modernen Leser schreckt ab, dass dieses Buch den
Rahmen des menschlich Verstindlichen immer wieder
sprengt, Ablauf und Ziel der Weltgeschichte sicher zu
kennen vorgibt, in seiner Bilderwelt fremdartige Einfliisse
aus der internationalen Welt des Hellenismus mischt, die
ein einzelner nicht mehr insgesamt zu beurteilen wagt —
hebriische, aramiische, griechische, iranische, aber auch
babylonische und kanaaniische Parallelen werden ge-
nannt. Es ist kein Wunder, dass die Forschung iiber die
Bearbeitung von Einzelproblemen nicht hinausgekommen
ist. Um so verdienstvoller ist die vorliegende Arbeit uiber
ein Buch, das wichtige Einsichten in das religidse und gei-
stige Leben einer sonst recht dunklen Zeit des frithen Ju-
dentums gewihrt und hohen Stellenwert hat fiir die Frage
nach der Entstehung des Christentums. Einsatzpunkt des
Forschungsberichts ist das Aufkommen der »Makkabier-
these« gegen Ende des letzten Jahrhunderts: Das Daniel-
buch wurde danach in der Zeit der Religionsverfolgung
durch Antiochus IV. verfasst und einem 300 Jahre ilteren
Verfasser zugeschrieben. Die dargestellten Ergebnisse
und Probleme kénnen hier nur in Auswahl skizziert wer-
den. (Fir die Nutzung des grossen, hier erschlossenen
Materials sind ausfithrliche Literaturlisten und Register
hilfreich; das Sachregister ist allerdings zu knapp, man
vermisst z. B. »vier Reiche — Lehre«, »Michael«, »Heili-
ge«.)

1) Die Geschichte der textkritischen Forschung bestirkt
das Vertrauen in den masoretischen Daniel-Text.

2) Je nach der Kanon-Form steht das Buch bei »Schrif-
ten« oder »Propheten« und ist unterschiedlich lang: Das
Buch ist noch im Werden begriffen, seine Wertung noch
unsicher.

3) Die Sprachstufe der aramiischen Teile erweist sich als
weit ilter als die Makkabierzeit; das Hebriisch des Bu-
ches ist jiinger: Ein ilteres aramiaisches Buch kénnte in
der Makkabierzeit hebriisch erginzt worden sein.

4) Diese »Aufstockungshypothese«, die mit einer linge-
ren Entstehungszeit und literarischen Briichen rechnet,
wird in einem Schema iibersichtlich dargestellt. (S. 65)

5) In Tabellen (S. 100-118) sind iiberlieferungs- und gat-
tungskritische Hypothesen zusammengefasst, eine im-
mense und niitzliche Arbeit, die zeigt, wie weit die For-
schung noch von einem Konsens entfernt ist.

6) Das Danielbuch stellt die Frage, ob es den Zusammen-
stoss griechischen und biblischen Denkens dokumentiert
oder Stellung nimmt zu einer vom Orient kommenden
Woge religidser Astrologie.

7) Die eigentliche Leistung des Danielbuches ist ein erster
Entwurf einer Theologie der Weltgeschichte; diese Ge-
schichte hat ein Gefille wachsender Bosheit bis zur Kata-
strophe, durch die Gott ein ewiges, menschenwiirdiges
Reich schafft. Dieser Entwurf stammt nicht von einem
Parteiginger der Makkabier, eher aus dem Hintergrund,
von dem her auch die essenische Bewegung zu verstehen
ist. Auch in eine internationale antihellenistische Opposi-
tion des Vorderen Orients kénnte man das Danielbuch
einordnen.

8) Abschliessend werden Aspekte der Wirkungsgeschich-
te dargestellt: die Vier-Monarchien-Lehre, Verhilnis von
Gottesreich und Menschenreich, Angelologie, die Gestalt
des Menschensohnes, die »Heiligen des Hochsten«, Auf-
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