Voraussetzungen aus, die G. aus der biologischen Ver-
haltenslehre und aus der sozialwissenschaftlichen Be-
schreibung gesellschaftlicher Mechanismen entnimmt, die
Eigenart der KE geniigend sichtbar wird. Auf einige Wi-
derspriiche, die in der Untersuchung selbst begegnen, sei
darum hingewiesen.

1) G. beobachtet, dass Bittformulierungen in den KE
stindig mit anderen Elementen durchsetzt sind; manch-
mal kann die Bitte nur schwach ausgeprigt sein oder ganz
fehlen; andere Elemente — z. B. die Klage — konnen ihre
Funktion tibernehmen. Sollte das nicht ein Hinweis dar-
auf sein, dass mehr iiber diese Psalmen zu erfahren ist,
wenn man auf Abweichungen vom Verhaltensmuster »Bit-
te« (falls ein solches wirklich festzustellen ist) achtet als
auf Ubereinstimmungen?

2) Gelegentlich stellt G. Unterschiede von KE und baby-
lonischen Beschworungstexten fest. — In den Psalmen feh-
len die Selbstvorstellung des Beters, Formeln zur Aussen-
dung eines Fiirbitters; explizite Schuldbekenntnisse; in
den babylonischen Gebeten dagegen Unschuldsbeteue-
rungen und bis auf wenige Beispiele Klagen. Doch gelten
G. nur Ubereinstimmungen als relevant; Unterschiede
werden abgeschwicht, z. T. recht hypothetisch (z. B.: Das
Fehlen der Unschuldsbeteuerungen »kann damit zusam-
menhingen, dass méglicherweise . .. die Diagnosezere-
monie, welche wahrscheinlich dem Bittgebot vorauf-
ging, . . . Feststellung von Schuld und Unschuld erlaubte«.
S. 132)

3) G. stellt fest, dass dem Leidenden der KE »Menschen
der eigenen Gruppe nicht nur entfremdet«, sondern »ge-
radezu Feinde und Urheber des Ungliicks« sind; er spricht
vom »Verlust des gesellschaftlichen Status und der Sicher-
heit in der Gemeinschaft«. (S. 145, 159) Andererseits ver-
steht er die KE als Texte eines »Familiengottesdienstes«:
»In der kleinsten Primirgruppe . . . wird auch das Verant-
wortungsgefirhl fiir den Leidenden wach«. (S. 143) Wie
soll man sich in einem von Freunden und Verwandten ar-
rangierten Gottesdienst Klagen iber Entfremdung von
derselben Gruppe vorstellen?

Trotz solcher Bedenken ist zu hoffen, dass diese Untersu-
chung das verdiente Interesse findet. Die Frage nach dem
sozialen Umfeld, in dem Israels Gebete entstanden, kann
durch sie vorangetrieben werden; sie macht aufmerksam
darauf, wie unzureichend eine bloss literarische Analyse
biblischer Texte ist. Annemarie Ohler, Freiburg i. Br.

WALTER GRUNDMANN: Wandlungen im Verstind-
nis des Heils. Drei nachgelassene Aufsitze zur Theologie
des Neuen Testaments. Stuttgart 1980. Calwer Verlag. 59
Seiten.

Die drei hier zusammengestellten Aufsitze aus dem
Nachlass des 1976 verstorbenen, vor allem durch seine
Synoptikerkommentare bekannt gewordenen Neutesta-
mentlers kreisen um Aspekte paulinischer Theologie. Der
erste Beitrag befasst sich mit dem Christushymnus Phil
2,611 und weist im Vergleich dieses vorpaulinischen Tra-
ditionsstiicks mit anderen Texten aus der neutestamentli-
chen Briefliteratur auf eine theologische Konzeption hin,
die »unter Verzicht auf die Auferstehungsterminologie
vom Weg des Christus auf die Erde und tiber die Erde in
den himmlischen Lichtglanz« handelt und sich deutlich
von der Zentralstellung von Kreuz und Auferstehung bei
Paulus abhebt. Dabei hebt Grundmann darauf ab, dass fiir
den Philipperhymnus als erstes neutestamentliches Zeug-
nis fur die Priexistenzvorstellung die Priexistenzaussage
kein »Satz glaubensverbindlicher Art«, sondern eine
»Hilfsaussage von bestimmter funktionaler Bedeutung«
sei. Der folgende Aufsatz analysiert die Aussage von Rom
8,2 iiber das »Gesetz des Geistes« als zentrale Aussage der

paulinischen Botschaft, in der alle Grundlinien der Ver-
kiindigung des Volkerapostels zusammenlaufen. Das Ge-
setz des Geistes habe christologische, soteriologische, ek-
klesiologische und eschatologische Funktion: »Es offen-
bart den Christus und befreit und rettet zum Helil, es
schafft Gemeinde und wirkt Vollendung als ihr ewiges
Sein mit Christus in Gott, den sie, vom Geist getrieben,
als Vater anruft.« Der dritte Aufsatz schliesslich, der der
Sammlung den Titel gegeben hat, handelt von Wandlun-
gen im Verstindnis des Heils zwischen Paulus und Johan-
nes. Zwischenstufen bilden dabei die Theologie des Ko-
losser- und des Epheserbriefs, in denen der eschatologi-
sche Ausstand zwischen gegenwirtig durch die Verbin-
dung mit Christus gewirkter Erlosung und ihrer Vollen-
dung gegeniiber Paulus zuriicktritt. Im Epheserbrief trete
an die Stelle der Parusie ein Wachstumsprozess. Das
Johannesevangelium tue einen letzten Schritt bei der Ent-
faltung dieses Heilsverstindnisses. Dennoch konstatiert
Grundmann in den Wandlungen keine negativ oder posi-
tiv zu bewertende Entwicklung, die das paulinische Ver-
standnis hinter sich liesse; vielmehr mochte er die ver-
schiedenen Konzeptionen als situations- und existenzbe-
dingte Ausprigungen des einen neutestamentlichen Heils-
verstindnisses sehen. Ulrich Ruh, Freiburg i. Br.

W.HAUBECK / M. BACHMANN (Hrsg.): Wort in der
Zeit. Neutestamentliche Studien, Festgabe fiir Karl Hein-
rich Rengstorf zum 75. Geburtstag. Leiden 1980. E. J.
Brill. 293 Seiten.

Viele Freunde, Kollegen, Mitarbeiter und Schiiler haben
sich zusammengefunden, um K. H. Rengstorf durch diese
reiche Aufsatzsammlung zu ehren: »Die Person des Ge-
lehrten steht fiir gewissenhafte Forschung, insbesondere
auf dem Gebiet des Neuen Testaments und seiner Um-
welt, die eindrucksvolle Gestalt des Lehrers — und auch
des Verkiindigers — fiir die schwierige Aufgabe einer ver-
stindlichen und doch treuen Wiedergabe in die Gegen-
wart hinein. . .« So heisst es im Vorwort.

Eine Fiille von Artikeln aus dem Bereiche des Neuen
Testaments werden dem Jubilar dargebracht, wobei die
Lukas-Thematik mit fiinf Aufsitzen vertreten ist. Zwei
Arbeiten gehdren zwar auch in das NT, berithren jedoch
eng die Thematik des FrRu: J. R. Wilch, Judische Schuld
am Tode Jesu — Antijudaismus in der Apostelgeschichte?
Abschliessend kommt der Verf. zu folgender Feststellung:
»Wann immer der Tod Jesu in der Apostelgeschichte er-
wihnt wird, ist kein Antijudaismus damit verbunden« (S.
249). Das vorliegende Buch wird mit einer Predigt iiber
Rom 9, 14-24 abgeschlossen; sie stammt von H. W. Kuhn

(Heidelberg).
Die Festschrift ist eine wiirdige Gabe fiir einen verdienten
Gelehrten. E. L. Ehrlich

OTHMAR KEEL (Hrsg.): Monotheismus im Alten Israel
und seiner Umwelt. Luzern 1980. Verlag Schweizerisches
Katholisches Bibelwerk. 193 Seiten.

In unserem Kulturkreis gilt das Bekenntnis zum Mono-
theismus als wahr, Polytheismus als primitiv. Fir die Er-
forschung des AT hat das zur Folge, dass man Wurzeln
des Monotheismus moglichst weit zuriickverfolgt, entge-
genstehende Tendenzen entschuldigt oder als unerheblich
abtut. Diese Selbstverstindlichkeiten wurden in letzter
Zeit mehrfach in Frage gestellt. (Vgl. ausser dem hier zur
Besprechung vorliegenden Sammelband: B. Lang in Theo-
logische Quartalschrift 1980; E. Otto in VT 1980; und
frither: N. Lohfink, Gott und die Gétter im AT. 1969.) Im
folgenden wird versucht, diese Einwinde in ftinf Thesen
zusammenzufassen:

1) Der Polytheismus des Alten Orients war sich im Grun-

101



de der Einheit des Gottlichen hinter den Gottern bewusst.
- »Im Stadtgott hatten sie alles«. (Lohfink, S. 58) Doch
war damit der Polytheismus nicht ausser Kraft gesetzt.
Ein Hymnus aus Ebla an den »Herrn des Himmels und
der Erde« (Pettinato) bezeugt ebenso wie Gebete aus Me-
sopotamien (Hartmann), dass Menschen den Gott, zu
dem sie gerade in Beziehung treten, verehren konnen, als
wire er der einzige — um bald ebenso zu einem anderen
Gott zu sprechen.

2) Der Polytheismus hilft, Sinn fiir Menschenleben und
Welt zu erkennen. — Differenzierte Strukturen wurden in
der Vielzahl der Gotter so erfasst, dass bewusster Um-
gang mit der Welt moglich war. Eindrucksvolle denkeri-
sche, theologische Leistungen im igyptischen Polytheis-
mus weist Hornung (S. 84 ff.) nach. Entsprechend den
sich tiberschneidenden Strukturen der Welt erkannte man
in einem Phinomen die Anwesenheit mehrerer Gotter;
entsprechend der Tatsache, dass in dusserlich verschiede-
nen Phinomenen die gleiche Struktur vorliegen kann, gab
man einem Gott viele Namen. Die ungezihlten Moglich-
keiten theologischer Kombination, die sich so ergeben,
spiegeln das differenzierte Weltverstindnis einer hochste-
henden Kultur.

3) Monotheismus dagegen kann aus der Denkweise einer
frithen, einfachen Kultur hervorgehen. — Einen monothei-
stisch geprigten, frithkulturellen Mythos meint H.-P.
Miiller in der jahwistischen Urgeschichte nachweisen zu
konnen: Eine mythische Erzahlung wird moglich, weil an
die Stelle des Gotterstreits der Konflike eines nicht souve-
rinen Gottes mit dem Menschen tritt. Fragwiirdige Deu-
tungen einzelner Elemente beeintrichtigen diese These:
M. sieht z. B. in der Vertreibung aus Eden einen Hinweis
auf den kulturellen Ubergang vom Oasengirtner zum
Bauern im paldstinensischen Bergland — waren Israels
Vorfahren Oasengirtner? Nach M. bringe »der Regen-
feldbau die volle Herrschaft des Mannes. (3, 16) Der aber
hat auch noch einen anderen Vorteil (sic!); er braucht den
Boden nur noch zu bearbeiten (3, 24), nicht mehr zu be-
wachen, d. h. zu verteidigen (2, 15).« (S. 108) In Gen 3,
16 ist aber die Herrschaft des Mannes nicht ein Vorteil,
sondern gehort zum Fluch tiber die Frau; in Gen 2, 15b
meint $mr wie auch sonst »hiiten, bewahren, erhaltenc,
nicht »verteidigen«; zudem mussten auch Bauern im Berg-
land ihre Felder verteidigen (vgl. Ri 6).

4) Die Religion der Viter Israels stimmt mit Vorstellun-
gen der Umwelt tiberein. — A. Alt hatte 1929 den ortsge-
bundenen El-Gottheiten des Kulturlandes den personen-
gebundenen und ausschliessliche Verehrung der Seinen
fordernden »Gott des Vaters« gegeniibergestellt. Alts An-
satz wird auf so verschiedene Weise korrigiert, dass an-
scheinend alle Fragen noch offenstehen. Nach Stolz sollte
man den Unterschied von Polytheismus und Viterreligion
nicht iberschitzen; im Zuge des Weidewechsels seien die
Vorfahren Israels auch an ortsfeste Heiligtiimer gekom-
men, hitten lokale Gotter verehrt. Doch nach Miiller sei
die Viterreligion als Religion einer »einfachen Kultur«
wesentlich bestimmt durch »emotional affektive Ausrich-
tung auf einen Gott«. Dieser Gott aber sei nur eine »sip-
pengebundene Individuation« Els gewesen. Argumente
fiir diesen »altbeduinischen El« findet M. in der Stadt
Ugarit — aber ist die Gottesbezeichnung »El ilib« (El, Gott
des Vaters) nicht eher ein Hinweis auf das in der Stadt-
kultur des Alten Orients verbreitete Phinomen des per-
sonlichen Gottes? Nur einer Gottheit fithlte man sich auf
die Dauer personlich verbunden; diese trat helfend vor
anderen Gottern fiir ihren Verehrer ein (vgl. die Interpre-
tation von Siegelbildern durch Hartmann, S. 69 f.; ferner
Stolz S. 150). War der »Gott des Vaters« eine solche
Gottheit> —~ (Vgl. auch die Stellungnahme Kochs zum
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»Schrecken Isaaks« in der Festschrift fiir Westermann
1980, besprochen in dieser Zeitschrift.) Lang schliesslich
tut alle Uberlegungen zur Verehrung eines Gottes durch
die Viter als »exegetische Wiistenromantik« ab.

5) Die Entwicklung des Monotheismus in Israel beginnt
erst mit der Konigszeit. — Auch hier ist noch lingst kein
Konsens erreicht. Nach Lang ist die Stellung Jahwes als
Staats- und Volksgott Voraussetzung fiir die Entstehung
einer zunichst toleranten Monolatrie in Israel. Nach Otto
war entscheidend fiir die Entwicklung des Monotheismus,
dass in Jerusalem der kanaaniische Glaube an den univer-
salen Schopfergott auf den bisher partikularen Gott Jah-
we iibertragen wurde. Auch nach Miiller ist Polemik ge-
gen andere Gotter erst denkbar, sobald der einfache
Raum der Familie verlassen wird und die Volkerwelt in
den Blick kommt, d. h. im Israel der Kénigszeit. Stolz da-
gegen ist der Auffassung, dass in der Davidszeit »plan-
missiger Synkretismus« notwendig wurde: Je differen-
zierter Israel die Welt sah, um so mehr kennzeichnete
Synkretismus seine religiose Geschichte — am Ende stehe
der Tempel von Elefantine, wo Jahwe u. a. auch eine Got-
tin zugeordnet wurde. Den Rahmen dieser Entwicklung
konnten nur revolutionir-monotheistische Bewegungen
sprengen. Im Krieg gegen die Gotter der kanaandischen
Stadte habe Jahwe seine einzigartige Stellung gewonnen.
Stolz verbindet mit »Monotheismus« Worte wie Un-
gleichgewicht, Auseinandersetzung, Diskontinuitit, Radi-
kalitat. Er findet Unterstiitzung in Hornungs Darstellung
des Monotheismus eines Echnaton (S. 84 ff.), verweist zu-
dem auf den Radikalismus Mohammeds, die Revolution
durch Zarathustra — erwihnt aber den nicht revolutioni-
ren Monotheismus griechischer Philosophen nur in einer
Anmerkung (S. 183). Elija und die Propheten des 8. Jahr-
hunderts seien revolutionire Neuerer.

Die widerspriichlichen Ergebnisse und Hypothesen zei-
gen, wie viele Fragen noch offenstehen. Das Bekenntnis
zum einen Gott stand fiir das Judentum der Zeitenwende
und das in seiner Mitte entstehende Christentum fraglos
an zentraler Stelle. Untersuchungen wie die hier vorge-
stellten lehren, dass diese Selbstverstindlichkeit weder
den Blick fiir differenzierte historische Entwicklungen
noch fiir mogliche Schwichen des Monotheismus triiben
sollte. Annemarie Ohler, Freiburg i. Br.

BERTOLD KLAPPERT / HELMUT STARCK (Hrsg.):
Umkehr und Erneuerung. Erlduterungen zum Synodalbe-
schluss der Rheinischen Landessynode 1980. »Zur Er-
neuerung des Verhiltnisses von Christen und Judenc.
Neukirchen/Vluyn 1980. Neukirchener Verlag. 296 Sei-
ten.

Selten hat ein so konstitutives Organ wie die Synode der
Evangelischen Kirche im Rheinland (immerhin die grosste
evangelische Landeskirche in der Bundesrepublik
Deutschland) eine so weitgehende Erklirung zur Erneue-
rung der Beziehungen zwischen Juden und Christen be-
schlossen. Sie hat entscheidend dazu beigetragen, dass
eine lebhafte Debatte nicht bloss in den Kirchenleitungen,
sondern auch auf der Ebene der Gemeinde erneut in
Gang gekommen ist. Durch eine intensive theologische
Diskussion in Gemeinden und Kirchenkreisen vorbereitet
und durch eine iiberwiltigende Mehrheit der Synode ver-
abschiedet, wird mit dieser Resolution ein radikaler Neu-
anfang gesetzt. Die Studie der EKD »Christen und Ju-
den« (1975)! soll von dem Rheinischen Synodalbeschluss
weitergefithrt werden. Nach Klappert (S. 25 ff.) war die
Studie an drei Stellen korrekturbediirftig: Die »Ent-
schrinkungsvorstellung« dominiert anstelle des Substitu-
tionsmodells, ist aber ungeniigend; die Schuld der Chri-

! Vgl. FrRu XXX1/1979, S. 15 ff.



