Uber das Verhiltnis der Kirche zum Judentum
Erklirung der deutschen Bischofe vom 28. April 1980%

Wir bringen den Wortlaut der Erklirung der deutschen Bischsfe »Uber
das Verhiltnis der Kirche zum Judentume«. Es folgen dazu von Prof.
Franz Mussner »Bemerkungen zur Erklirunge, aus der »Allgemeinen ju-

dischen Wochenzeitung«** eine Ausfuhrung von Landesrabbiner N. P.
Levinson, ferner von P. Willehad Eckert OP »Theologische Besinnung
auf die Bedeutung des Judentums fir die Kirche«.*** (Anm. Red. FrRu)

I Wortlaut der Erklirung der deutschen Bischofe

L Jesus Christus — unser Zugang zum Judentum

Wer Jesus Christus begegnet, begegnet dem Judentum. Er
ist nach dem Zeugnis des Neuen Testaments als »Sohn
Davids« (Rém 1, 3) und »Sohn Abrahams« (Mt 1, 1; vgl.
auch Hebr 7, 14) »seinem Fleisch nach« aus dem Volk Is-
rael hervorgegangen (Rém 9, 5). »Als aber die Zeit erfiillt
war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von einer Frau
und dem Gesetz unterstellt« (Gal 4, 4). Seiner menschli-
chen Natur nach war Jesus von Nazaret ein Jude; er kam
aus dem Judentum. Er steht seiner Herkunft nach in der
Geschichte des Volkes Israel (vgl. den Stammbaum Jesu
Mt 1, 1-17 und Lk 3, 23-38).

Heute entdecken auch jiidische Autoren das »Jude-Sein«
Jesu. Martin Buber sah in Jesus seinen »grossen Bruder«!;
Schalom Ben-Chorin bekennt: »Jesus ist fiir mich der ewi-
ge Bruder, nicht nur der Menschenbruder, sondern mein
jidischer Bruder. Ich spiire seine briiderliche Hand, die
mich fasst, damit ich ihm nachfolge . .. Sein Glaube, sein
bedingungsloser Glaube, das schlechthinnige Vertrauen
auf Gott, den Vater, die Bereitschaft, sich ganz unter den
Willen Gottes zu demiitigen, das ist die Haltung, die uns
in Jesus vorgelebt wird und die uns — Juden und Christen
— verbinden kann.«?

II. Das geistliche Erbe Israels fiir die Kirche

Jesus Christus hat von seiner jiidischen Herkunft her ein
reiches geistliches Erbe aus den religiosen Uberlieferun-
gen seines Volkes in die christliche Volkerwelt miteinge-
bracht, so dass der Christ »mit dem Stamme Abrahams
geistlich verbunden ist«* und dauernd auch aus diesem Er-
be schopft.

1. Als erstes ist auf die Heilige Schrift, von den Christen
»Altes Testament« genannt, hinzuweisen. Wenn das Neue
Testament von der »Schrift« oder den »Schriften« spricht
oder Bezug nimmt auf das, was »geschrieben« steht (vgl.
z.B. Mt 4,6; Mk 1, 2; Lk 24, 44-46; Joh 19, 36 f.; 1 Kor
15,3 f.; 2 Kor 4, 13; Gal 3, 10.13), bezieht sich das auf
das Alte Testament. Das II. Vatikanische Konzil lehrt:
»Der liebende Gott, der um das Heil des ganzen Men-
schengeschlechtes besorgt war, bereitete es vor, indem er
sich in einzigartiger Planung ein Volk erwihlte, um ihm
Verheissungen anzuvertrauen . . . Die Geschichte des Hei-
les liegt, von heiligen Verfassern vorausverkiindet, be-
richtet und gedeutet, als wahres Wort Gottes vor in den
Biichern des Alten Bundes.«* Das Alte Testament ist so
fir Juden und Christen gemeinsame Glaubensquelle,
wenn fiir die Christen auch das »Neue Testament« als be-
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sondere Glaubensquelle dazugekommen ist. Im Alten Te-
stament spricht der Gott der Offenbarung, der Gott Abra-
hams, Isaaks und Jakobs, der auch der Gott Jesu ist. Die
vatikanischen »Richtlinien und Hinweise fiir die Konzils-
erklirung >Nostra aetate< Art. 4« vom 1. Dezember 1974
bemerken dazu: »Man soll bemiiht sein, besser zu verste-
hen, was im Alten Testament von eigenem und bleiben-
dem Wert ist . . ., da dies durch die spitere Interpretation
im Licht des Neuen Testaments, die ihm seinen vollen
Sinn gibt, nicht entwertet wird, so dass sich vielmehr eine
wechselseitige Beleuchtung und Ausdeutung ergibt.<®
»Man darf das Alte Testament und die sich darauf griin-
dende jiidische Tradition nicht in einen solchen Gegen-
satz zum Neuen Testament stellen, dass sie nur eine Reli-
gion der Gerechtigkeit, der Furcht und der Gesetzlichkeit
zu enthalten scheint, ohne den Anruf zur Liebe zu Gott
und zum Nichsten (vgl. Dtn 6,5; Lev 19,18; Mt
22, 34-40).«¢ Die Kirche hat mit Recht stets alle Versuche
abgelehnt, die darauf hinausgingen, das Alte Testament
aus ihrem Schriftenkanon zu entfernen und nur das Neue
Testament gelten zu lassen.

2. Die Heilige Schrift Israels bezeugt vor allem den einen
Gott: »Hore, Israel! Jahwe, unser Gott, Jahwe ist einzigl«
(Dtn 6, 4). Dieser Satz ist das »Urcredo« der jiidischen
Religion, das tiglich beim Morgen- und Abendgebet in
der Familie wie im synagogalen Gottesdienst rezitiert
wird. Auf die Frage des Schriftgelehrten: »Welches Gebot
ist das erste von allen?« antwortet Jesus: »Das erste ist:
Hore, Israel, der Herr, unser Gott, ist der einzige Herr!
Darum sollst du den Herrn, deinen Gott, lieben mit gan-
zem Herzen und ganzer Seele, mit all deinen Gedanken
und all deiner Kraft« (Mk 12,29f). Das Konzil lehrt:
Gott »hat sich dem Volk, das er sich erworben hatte,
durch Wort und Tat als einzigen, wahren und lebendigen
Gott so geoffenbart, dass Israel Gottes Wege mit den
Menschen an sich erfuhr, dass es sie durch Gottes Wort
aus der Propheten Mund alimahlich voller und klarer er-
kannte und sie unter den Vélkern mehr und mehr sichtbar
machte (vgl. Ps 21, 281.,; 95, 1-3; Jes 2, 1-4; Jer 3, 17)«7

3. Dieser eine Gott ist auch der Schépfer der ganzen
Welt. In klassischer Prignanz kommt das gleich im ersten
Vers der Bibel zum Ausdruck: »Im Anfang schuf Gott den
Himmel und die Erde“ (Gen 1, 1). Dieses Wort hilt pro-
grammatisch fest, dass Schopfer und Geschépf nicht iden-
tisch, austauschbar und verwechselbar sind; es verhindert
eine Vergotterung der Welt, obwohl Israel deren faszinie-
rende Urordnung durchaus gesehen und sie in seinen Ge-
beten gepriesen hat. Dieses Wort bewahrt das Denken der
Menschheit vor der gnostisch-neuplatonischen Interpreta-
tion der Welt, nach der die Welt eine Emanation (»Aus-
fluss«) Gottes ist, und schiitzt vor jener Philosophie, nach
der die Weltgeschichte die Selbstentfaltung Gottes (des

5 Pipstliche Kommission fur die religivsen Beziehungen zu dem Juden-
tum, Richtlinien und Hinweise fiir die Konzilserklarung »Nostra aetate«,
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»Weltgeistes«) ist. Durch Jesus und die Kirche ist die
Schopfungsbotschaft des Alten Testaments in die Volker-
welt gekommen. Sie hilft den Menschen, das richtige Ver-
hiltnis zur Welt zu gewinnen.

4. Von besonderer aktueller Bedeutung ist die Lehre der
Schrift Israels, dass der Mensch »Abbild« Gottes ist:
»Dann sprach Gott: Lasst uns Menschen machen als unser
Abbild, uns dhnlich. Sie sollen herrschen iiber die Fische
des Meeres, iber die Vogel des Himmels, tiber das Vieh,
tiber die ganze Erde und iber alle Kriechtiere auf dem
Land. Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als
Abbild Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er
sie« (Gen 1, 261.). »Gott hat den Menschen zur Unver-
ginglichkeit erschaffen und ihn zum Bild seines eigenen
Wesens gemacht« (Weish 2, 23). Die Lehre von der Eben-
bildlichkeit des Menschen mit Gott impliziert die unan-
tastbare Wiirde des Menschen und damit auch das, was
man heute »die Menschenrechte« nennt. Nach der Lehre
des Judentums vermindert der Mérder die Gottebenbild-
lichkeit.! Man darf den Nichsten nicht verachten, weil er
nach Gottes Bild geschaffen ist.® »Der Herr schuf mit
eigenen Hinden einen Menschen und machte ihn seinem
eigenen Antlitz dhnlich... Wer des Menschen Antlitz
verachtet, verachtet das Antlitz des Herrn'«®® Ganz aus
diesen Uberzeugungen des Judentums heraus hat der Ja-
kobusbrief formuliert: »Mit ihr (der Zunge) preisen wir
den Herrn und Vater, und mit ihr verfluchen wir die
Menschen, die als Abbild Gottes erschaffen sind« (Jak
3,9).

5. Israel weiss sich in einen Bund mit seinem Gott hinein-
genommen. Dieser Bund ist Gnade und zugleich Ver-
pflichtung. Die Bundesforderung zielt ab auf die aus-
schliessliche Verehrung Jahwes durch Israel. Die »Bun-
desformel« lautet: »Du wirst mein Volk sein, ich werde
dein Gott sein.« Die Propheten warnen ihr Volk vor Bun-
desbruch.

Die Schrift Israels erzihlt auch von bereits vorausgehen-
den Bundesschliissen, so mit Abraham (vgl. Gen 15), wo-
bei Gott dem Abraham die eidliche Zusicherung zur Er-
fullung der Landverheissung gibt; ferner mit Noach (vgl.
Gen 9, 9-17). Der Heilshorizont, in dem der Bundes-
schluss mit Noach sich bewegt, ist eindeutig ein universal-
kosmischer; er bezieht sich auf die ganze »Erde« (Gen
9, 13), auf »alle lebenden Wesen« (Gen 9, 10.12.15.16),
auf »alles Fleisch, das auf Erden ist« (Gen 9, 16f.) ein-
schliesslich der Tierwelt (Gen 9, 10). Deshalb gilt: »Der
Geschichte der Natur und der Geschichte der Menschheit
liegt ein unbedingtes Ja Gottes zu seiner Schépfung, ein
Ja Gottes zu allem Leben zugrunde, das weder durch
irgendwelche Katastrophen im Laufe der Geschichte
noch . .. durch Verfehlungen, Verderbnis, Emporung der
Menschheit erschiittert werden kann. Die Zusage Gottes
bleibt ehern fest, >solange die Erde besteht.«!t Gott wird
die Welt retten, auch wenn die Erde erneut »entweiht ist
durch ihre Bewohner, denn sie haben die Weisungen
iibertreten, die Gesetze verletzt, den ewigen Bund gebro-
chen« (Jes 24, 5). Gott erfiillt, was im Noachbund verhei-
ssen ist, den er mit der ganzen Erde, mit allen Menschen
geschlossen hat.

Der Garamt fir die endgiiltige Erfallung der Bundes-
pflichten ist der »Gottesknecht«, den Gott auserwihlt, in
Person »der Bund fiir mein Volk« und zugleich »das Licht
fiir die Volker« zu sein (Jes 42, 6). Nach christlicher
Glaubensiiberzeugung ist er in Jesus Christus erschienen,
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der sein am Kreuz vergossenes Blut ausdriicklich als
»Bundesblut fiir viele« (so Mk 14, 24; Mt 26, 28) bzw.
den von ihm dargebotenen Kelch als »den neuen Bund in
meinem Blut« (so Lk 22, 20; 1 Kor 11, 25) bezeichnet hat.
Jesus benutzt zur Deutung seines Todes Begriffe der jiidi-
schen Uberlieferung. Das Heil zeigt sich als Bund, durch
den Gott in ein dauerndes Treueverhilinis zu Israel und
zur ganzen Welt eingetreten ist. »Bund« besagt, dass Gott
seine Schopfung nicht vergessen wird. Der Schopfer ist
auch der Erloser (vgl. schon Jes 54, 5).

6. Was dem frommen Juden bis heute besonders am Her-
zen liegt, ist ein Leben nach der »Weisung« Gottes, hebri-
isch »tora« genannt. Die »Weisung« ordnet das Leben des
Juden vor Gott im Alltag. Im Zentrum der »Weisung« ste-
hen der Dekalog, die Zehn Gebote. Auch Jesus bekannte
sich eindeutig zum Dekalog (vgl. Mk 10, 19 Parr.). Die
»Zehn Worte«, wie sie im Alten Testament genannt wer-
den, markieren Normen fiir das Gewissen aller Men-
schen, nicht bloss der Juden. Sie wurden zum Inbegriff
des sittlichen Bewusstseins der Menschheit. Durch sie ist
das, was nach dem Apostel Paulus »von Natur aus« »ins
Herz (aller Menschen) geschrieben ist« — »thr Gewissen
legt Zeugnis davon ab, ihre Gedanken klagen sich gegen-
seitig an und verteidigen sich« — (Rém 2, 141.), in festen
Sdtzen formuliert worden, ohne deren Beobachtung es
kein wahres Gemeinschaftsleben und auch keine wahre
Beziehung zu Gott gibt. Die Erfahrung der Geschichte
lehrt, dass ohne ein am Gottesgebot normiertes Gewissen
»der Mensch dem Menschen zum Wolf« wird. Der Raum
fiir freiheits- und personfeindliche Despotie und Diktatur
wird frei. Der Dekalog beschreibt die innere Ordnung des
menschlichen Verhaltens; er ist daher fir alle Zeiten un-
entbehrlich.

7. Aus der jiddischen Religion stammt auch die messiani-
sche Hoffnung. Thre Urspriinge wurden schon frith mit
der Davidsdynastie verbunden. Hinzuweisen ist vor allem
auf 2 Sam 7, 12-16: »Wenn deine Tage erfiillt sind und
du dich zu deinen Vitern legst, werde ich deinen leibli-
chen Sohn als deinen Nachfolger einsetzen und seinem
Konigtum Bestand verlethen. Er wird fiir meinen Namen
ein Haus bauen, und ich werde seinem Kénigsthron ewi-
gen Bestand verleihen. Ich will fiir ihn Vater sein, und er
wird fiir mich Sohn sein . .. Dein Haus und dein Kénig-
tum sollen durch mich auf ewig bestehen bleiben; dein
Thron soll auf ewig Bestand haben.« Die Propheten Isra-
els nahmen die messianische Hoffnung immer wieder auf
und bezeugten sie in unterschiedlicher Gestalt. Wenn wir
fragen: Was brachte die messianische Botschaft an Impul-
sen in die Volkerwelt?, stellen sich dret Antworten ein:
1. Die messianische Idee sprengt das zyklische Denken in
der Menschheit auf; die Geschichte der Welt bewegt sich
nicht im Kreis, ist nicht die ewige Wiederkehr des Glei-
chen; die messianische Verheissung lisst die Geschichte
als zielgerichtet erkennen.

2. Diese Bewegung der Geschichte auf ein gottgesetztes
Ziel hin versteht sich als eine Bewegung aus dem Unbheil
in das Heil.

3. Die Wende zum Heil wird durch einen endgiiltigen
Heilbringer herbeigefiihrt, der »Messias« genannt wird.
Durch Jesus von Nazaret, den die Kirche als den verhei-
ssenen Messias bekennt und verkiindet, kam die messiani-
sche Hoffnung, wenn auch in verinderter Form, in das
Denken und Hoffen der Vélker. Mag zunichst auch der
christliche Messianismus eine starke Verinnerlichung des
Gottesverhiltnisses mit sich gebracht haben, so kiindigte
doch Jesus selbst seine Wiederkunft am Ende der Zeiten
als ein Ereignis an, das die ganze Welt angehen wird:
»Dann wird man den Menschensohn mit grosser Macht



und Herrlichkeit auf den Wolken kommen sehen« (Mk
13, 26). Besonders die Apokalypse versteht die Wieder-
kunft des Herrn als ein Weltereignis, bei dem der »Anti-
christ« vom. wiederkommenden Messias Jesus vernichtet
und ein neuer Himmel und eine neue Erde heraufgefiihrt
werden.

Der Messianismus ist heute in der Welt wirkmichtiger
denn je, wenn auch hiufig in sikularisierter Gestalt. Die
Welt will sich nicht mehr im Kreise drehen, sie schaut in
die Zukunft und auf ein Ziel. Der messianische Glaube
weist von sich aus auf Zukunft hin, da er einen kommen-
den Heilbringer fiir Israel und die Volker verkiindet. Da-
bei verbindet sich die messianische Hoffnung mit der
Sehnsucht nach einer gerechten Welt und nach einem um-
fassenden Frieden fiir die ganze Menschheit, welche die
Propheten Israels fiir die Heilszukunft ansagen, wobel sie
diese Ansage oft mit einer Kritik an den sozialen Miss-
stinden ihrer Zeit verbinden. Das Neue Testament ver-
folgt diese Linie. Christus wird in ihm als jener verkiin-
digt, der den Erdkreis in Gerechtigkeit richten wird (Apg
17, 31) und der dazu kam, Frieden den Fernen und Frie-
den den Nahen, d. h. allen Menschen, zu verkiinden (Eph
2,17). Die Kirche wartet mit Israel auf »einen neuen
Himmel! und eine neue Erde, in denen die Gerechtigkeit
wohnt« (2 Petr 3, 13). Jesus hat freilich auch vor falschen
Messiassen gewarnt, die mit ihren Ideologien die Volker
verfiihren (vgl. Mk 13, 22 Parr.). Der Messianismus kann
pervertiert werden. Das muss die Kirche wissen: »Ihr
aber, seht euch vor! Ich habe euch alles vorausgesagt«
(Mk 13, 23).

8. Das fromme Judentum ist ein betendes und Gott prei-
sendes Volk. Aus dem grossen Gebetsschatz Israels hat
die Kirche vor allem die Psalmen iibernommen, die im
Gottesdienst und im Stundengebet der Kirche eine grosse
Rolle spielen. Auch das »Gebet des Herrn«, das Vaterun-
ser, ist, so sehr es den Stempel des Geistes Jesu an sich
trigt, besonders was die »Vater«-Anrede betrifft, aus den
Gebetsanliegen des Judentums heraus geformt. Auch der
fromme Jude ruft nach dem Kommen des Gottesreiches,
wiinscht die Heiligung des »Namens« und bemiiht sich
um die Erfilllung des Willens Gottes; er betet um das tig-
liche Brot, die Vergebung der Stinden und die Bewahrung
vor Anfechtungen. Die beiden grossen Lobpreisgebete aus
der Kindheitsgeschichte Jesu, die in der Liturgie Verwen-
dung finden, das »Benediktus« (Lk 1, 68-79) und das
»Magnifikat« (Lk 1, 46-55), sind ganz durchsetzt mit
Worten und Sitzen aus dem Alten Testament.

9. Israels Grundhaltungen vor Gott, wie sie sich in Got-
tesfurcht, Gehorsam, Gotteserkenntnis, Umkehr, »Geden-
ken, Liebe, Vertrauen, Heiligkeit, Lobpreis auf Gott und
seine Heilstaten manifestieren'?, sind auch Grundhaltun-
gen der christlichen Gemeinde; sie sind keine »Entdek-
kungen« der Kirche, sondern gehoren zu der geistlichen
Mitgift Israels an die Kirche, die sie in ihrer Mission wie-
derum in die Volkerwelt weitergibt, freilich in Christus
neu und endgiiltig begriindet.

10. Aus dem geistlichen Erbe Israels sind noch jene Ereig-
nisse zu nennen, in denen das Heilshandeln Gottes am
Menschen konkrete geschichtliche Tat und so erfahrbar
wird. Insbesondere sei auf folgende verwiesen, die mitein-
ander zusammenhingen: Exodus, Pascha (Pesach), Lei-
den, Gericht, Auferstehung.

Der Exodus ist fiir Israel die entscheidende Befreiungstat
Gottes, an die es sich nach dem Zeugnis seiner Schriften

12 Nzheres dazu bei F. Mussner, Traktat iiber die Juden, Miinchen 1979,
103-120. [FrRu XXX1/1979, S. 37 ff.].

immer wieder erinnert.* »Exodus« bedeutet die Befreiung
aus dem »Sklavenhaus« Agypten. »Knechte waren wir
dem Pharao in Agypten gewesen, und herausgefiihrt hat
uns von dort Er der ist, unser Gott, mit starker Hand und
ausgestrecktem Arm. Hitte nicht der Heilige, gelobt sei
Er, unsere Viter herausgefithrt, dann wiren wir und un-
sere Kinder und unsere Kindeskinder dem Pharao in
Agypten verknechtet geblieben«: So beginnt die Antwort
der jiidischen Paschamahlgemeinschaft auf die Frage des
jungsten Teilnehmers: »Warum ist diese Nacht so ganz
anders als die iibrigen Nichte?«!* Exodus bedeutet Wan-
derung durch die Wiiste in intensivster Begegnung Israels
mit seinem Gott und mit der Erfahrung seiner Hilfe. Ex-
odus ist schliesslich und endlich der Zug in die Freiheit,
vorabgebildet im Einzug in das Land, das Gott Abraham
und seinen Nachkommen verheissen hat. Der Exodus
brachte Israel auch die Erfahrungen der Bitternisse des
Lebens, die Erfahrung des (oft selbst verschuldeten) Leids
und des Gerichts, und insofern die Erfahrung des Leidens
verbunden mit der Erfahrung der Rettung durch Gout.
Deshalb empfindet die jiidische Tradition den Exodus als
Zeichen der Hoffnung auf die endgiiltige Rettung durch
Gott in der Auferweckung der Toten am Ende der Tage.
In Jesu Wegzug aus seinem Heimatdorf Nazaret und aus
seiner Verwandtschaft, in seinen mit Leiden verbundenen
Wanderungen durch das Land Israel, in seinem Weg nach
Golgota zum Kreuz, aber auch in seiner Auferweckung
von den Toten und in seiner Verherrlichung spiegelt sich
einzigartig die Exoduserfahrung seines Volkes.

»Im Gegensatz zu anderen Vélkern erinnert sich das jiidi-
sche Volk nicht an die goldene Zeit der Macht, pocht
nicht auf eine Abstammung von Géttern, sondern findet
sich als das Sklavenvolk, das von Gott Rettung erfihrt.
Und es bringt die vergangene Zeit in die Gegenwart des
Dankes und der Gabe.«** Die jiidische Religion ist eine
»Gedichtnisreligion«; die Begriffe »gedenken«, »Ge-
dichtnis« spielen in der Heiligen Schrift Israels eine zen-
trale Rolle. Die jidischen Feste sind Gedichtnisfeste: Is-
rael gedenkt bei seinen Festen der Heilstaten Gottes an
seinem Volk und vergegenwirtigt in seinen Festen diese
Heilstaten fiir jede Generation. In keinem Fest wird das
deutlicher als am Paschafest, das die Juden an die Nacht
erinnert, in der sie befreit wurden, und das in ihnen zu-
gleich die Hoffnung weckt auf die Nacht, in der sie end-
giiltig befreit werden. In den jiidischen Festen herrscht so
die Dreidimensionalitit Heilsvergangenheit, Heilsgegen-
wart und Heilszukunft.

Ohne die Beachtung dieser Zusammenhinge versteht man
auch die grossen Feste des christlichen Kirchenjahres und
speziell die Eucharistiefeier nicht. Auch in ihnen gehoren
Heilsvergangenheit, Heilsgegenwart und Heilszukunft
wesenhaft zusammen; auch sie sind Gedichtnis seiner
Wundertaten. Sie treten dabei nicht neben die Feste Isra-
els, sie stehen in einem beziehungsreichen Zusammen-
hang mit ithnen.1¢

Auch wenn die Kirche iberzeugt ist, dass mit der Aufer-
weckung Jesu von den Toten »der kommende Aon« — ein
Ausdruck des frithen Judentums - schon michtig in diese
Zeit hereinragt, so gibt es doch eine bleibende gemeinsa-
me Thematik der christlichen und der jiidischen Eschato-
logie, etwa im Hinblick auf die letzten Artikel des Credo.
»Mit den Propheten und dem Apostel Paulus erwartet die

13 Vgl. dazu A. H. Friedlander, Die Exodus-Tradition. Geschichte und
Heilsgeschichte aus judischer Sicht, in: H. H. Henrix/M. Stohr (Hrsg.),
Exodus und Kreuz im 6kumenischen Dialog zwischen Juden und Chri-
sten, Aachen 1978, 30-44 [FrRu XXIX/1977, S. 122 ff].

4 A H. Friedlander, a. a. O. 35. 553 a. O. 40.

16 Der Alttestamentler N. Fiiglister hat dies exemplarisch am Osterfest
gezeigt; vgl. sein Buch: Die Heilsbedeutung des Pascha, Miinchen 1963
[vgl. FrRu XVIII/1966, S. 107].



Kirche den Tag, der nur Gott bekannt ist, an dem alle
Volker mit einer Stimme den Herrn anrufen und ihm
>Schulter an Schulter dienen< (Zef 3,9).« »Der Tag«
Gottes spielt sowohl in der Heiligen Schrift Israels als
auch im Neuen Testament eine wichtige Rolle. Dieser
»Tag« umspannt nach den Propheten und nach dem Neu-
en Testament die ganze Welt; er richtet den Blick auf das
»Ende« schlechthin. Dieser »Tag« ist kein berechenbarer
Kalendertag; nur Gott kennt ihn und fithrt thn herbei.
Dieser »Tag« dynamisiert die Geschichte und treibt sie
auf ihr Ende hin. Aber dieser »Tag« ist auch ein Tag des
Ubergangs in das endgiiltige Heil und darum ein Tag der
Hoffnung fiir Israel und die Kirche.

III. Die Grundaussagen der Schrift und der Kirche
iiber das Verbiltnis von Kirche und Judentum

1. Das Zeugnis des Neuen Testamentes

a) Das Neue Testament macht wichtige Aussagen tiber
das jidische Volk. Die Urmissionare selbst stammten
grossenteils aus dem jidischen Volk; Jesu Leben und Ster-
ben hat sich im Land Israel vollzogen; Jesus weiss sich »zu
den verlorenen Schafen des Hauses Israel gesandt« (Mt
15, 24). Das Evangelium und damit das Christusheil wird
»zuerst« den Juden verkiindet (vgl. Mk 7, 27; Apg 2, 39;
3,26; 10, 42; 13, 46; Rom 1, 16; 2, 10). Die Frage nach
dem Heil der Juden hat die Urkirche stark beschiftigt, be-

sonders den Juden und ehemaligen Pharisier Paulus.

b) Es kann freilich nicht geleugnet werden, dass sich im
Neuen Testament iiber das Judentum z. Z. Jesu und der
Urkirche auch kritische Aussagen finden. Jesus selbst sagt:
»Jerusalem, Jerusalem, du t6test die Propheten und stei-
nigst die Boten, die zu dir gesandt sind. Wie oft wollte ich
deine Kinder um mich sammeln, so wie eine Henne ihre
Kitken unter ihre Fliigel nimmt; aber ihr habt nicht ge-
wollt. Darum wird euer Haus (von Gott) verlassen« (Mt
23,37 1). Jesus nennt die Pharisier »blinde Blindenfiih-
rer« (Mt 15, 14), deren Siinde »bleibt« (vgl. Joh 9, 41).
»Ihr habt den Teufel zum Vater, und ihr wollt das tun,
wonach es euren Vater verlangi« (Joh 8, 44). Jesus kon-
statiert also schuldhaftes Verhalten. Paulus stellt fest, dass
»nicht alle, die aus Israel stammenc, wirklich auch »Isra-
el« sind (Rom 9, 6); die Juden haben zwar »Eifer fiir
Gott; aber es ist ein Eifer ohne Erkenntnis« (Rém 10, 2).
Der Apostel fragt vorwurfsvoll: »Hat denn Israel ... die
Botschaft nicht verstanden?« (Rém 10, 19); er redet von
einem »Versagenc, einer »Verstockung« (Rém 11, 8), ei-
nem »Zuriickbleiben« Israels (Rom 11, 11£.) und von sei-
ner »Verwerfung« durch Gou (Rém 11, 15); die Juden
seien »vom Evangelium her gesehen ... Feinde« (Rém
11, 28). Sie »haben sogar Jesus, den Herrn, und die Pro-
pheten getotet; auch uns haben sie verfolgt. Sie missfallen
Gott und sind Feinde aller Menschen; sie hindern uns dar-
an, den Heiden das Evangelium zu verkiinden und ithnen
so das Heil zu bringen. Dadurch machen sie unablissig
das Mass ihrer Stinden voll« (1 Thess 2, 151). Paulus
kommt auch auf die Verfolgungen zu sprechen, denen er
durch jiidische Volksgenossen ausgesetzt war (vgl. 2 Kor
11, 24.26). Die Apostelgeschichte redet ebenfalls von den
grossen Schwierigkeiten, die Juden den christlichen Mis-
sionaren bereitet haben (vgl. Apg 13, 15; 14,5.19;
17,5-8; 18, 12; 23, 12).

Das sind Fakten, die ein ungiinstiges Licht auf Juden wer-
fen kénnen. Dabei ist jedoch zu beachten, dass es sich um
Tatbestinde aus vergangenen Zeiten handelt, die kein
Pauschalurteil iiber das Judentum zulassen, und dass diese

17 Richtlinien 38 unter Bezug auf »Nostra aetate«, Nr. 4.
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negativen Aussagen iiber die Juden nicht isoliert betrach-
tet werden diirfen, sondern im Zusammenhang mit den
vielen positiven Aussagen des Neuen Testaments gesehen
werden miissen.

c) Zunichst sei hier an das Zeugnis des Johannesevange-
liums erinnert: »Das Heil kommt von den Juden« (Joh
4, 22). Der Heilbringer Jesus Christus ist aus dem Juden-
tum hervorgegangen.

Besonders im Romerbrief des Apostels Paulus finden sich
wichtige positive Aussagen iiber die Juden: »Was ist nun
der Vorzug der Juden, der Nutzen der Beschneidung? Er
ist gross in jeder Hinsicht. Vor allem: Thnen sind die Wor-
te Gottes anvertrauw« (Rém 3, 11). Damit sind die heili-
gen Schriften Israels gemeint, die die Christen »Altes Te-
stament« nennen. Des weiteren heisst es: »Sie sind Israeli-
ten; damit haben sie die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die
Bundesordnungen, ihnen ist das Gesetz gegeben, der Got-
tesdienst und die Verheissungen, sie haben die Viter, und
dem Fleisch nach entstammt ihnen der Christus« (Rom
9, 4f). Man nennt die hier vom Apostel aufgezihlten
Vorziige Israels auch seine »Privilegien«, die ihm Gott
selbst gewihrt hat. Gott nimmt sie den Juden nicht weg;
»sind doch seine Gnadengaben und seine Berufung un-
widerruflich«.!8

In Rom 11, 1{. schreibt der Apostel: »Ich frage also: Hat
Gott sein Volk verstossen? Keineswegs! . .. Gott hat sein
Volk nicht verstossen, das er einst erwihlt hat.« Er fiigt
hinzu: »Sind sie etwa gestrauchelt, damit sie zu Fall kom-
men? Keineswegs!« (Rém 11, 11). Der Apostel spricht
von der »Wurzel«, die die Kirche trigt (Rém 11, 18). Das
bezieht sich auf das ganze Volk Israel, nicht nur auf seine
»Viter« (die Patriarchen). Es ist ja nicht bloss von der
»Wurzel« allein die Rede, sondern auch vom »edlen Ol-
baum« und seinen »Zweigen« (vgl. Rém 11, 16-21).1°
Dass der Apostel dabei die »Wurzel« so stark heraushebt
—viermal ist in Rém 11, 16—18 von ihr die Rede —, hat sei-
nen Grund darin, dass es die Wurzel ist, aus der dem
Baum die Sifte zufliessen und so ihm seine »Fettigkeit,
d. h. seine Fruchtbarkeit verleiht. Die (Heiden-)Kirche ist
in den edlen Olbaum von Gott eingepfropft worden und
wurde so durch die Gnade Gottes »Mitteilhaberin an der
Wurzel« und an der Feuigkeit des Olbaums. Wenn die Ju-
den sich auch grossenteils am »Stein des Anstosses«, Jesus
Christus, stiessen (vgl. Rom 9, 32) und dem Evangelium
gegeniiber »verstockt« blieben (Rom 11, 7.25), so sind die
Juden nach der prophetischen Ansage des Apostels doch
deswegen nicht fir immer vom Heil ausgeschlossen:
»denn Gott hat die Macht, sie wieder einzupfropfen.
Wenn du (der Heidenchrist) aus dem von Natur wilden
Olbaum herausgehauen und gegen die Natur in den edlen
Olbaum eingepfropft wurdest, dann werden erst recht sie
(die Juden) als die von Natur zugehorigen Zweige threm
eigenen Olbaum wieder eingepfropft werden« (Rom
11, 23f). Im Anschluss daran spricht Paulus von einem
»Geheimnis«, das sich auf das Endheil Israels bezieht und
das der Apostel bekanntgibt: »Verstockung liegt auf ei-
nem Teil Israels, bis die Heiden in voller Zahl das Heil er-
langt haben; dann wird ganz Israel gerettet werden, wie
es in der Schrift heisst: »Der Retter wird aus Zion kom-
men, er wird alle Gottlosigkeit von Jakob entfernenc
(Rom 11, 25£).

Paulus sieht die »Verstockung« und »Feindschafi« Israels
dem Evangelium gegeniiber in einem einzigartigen, dia-
lektischen Verhiltnis zur Rettung der Heiden: »Nun fra-
ge ich: Sind sie etwa gestrauchelt, damit sie zu Fall kom-

18 ,Nostra aetate«, Nr. 4, unter Berufung auf Rém 11, 28£.; vgl. auch die
Kirchenkonstitution Lumen gentium (zit. LG) n. 16.
19 Vgl. dazu Mussner, a.a.O. 68-70.



men? Keineswegs! Vielmehr kam durch ihr Versagen das
Heil zu den Heiden, um sie selbst eifersiichtig zu machen.
Wenn aber schon durch ihr Versagen die Welt und durch
thr Zuriickbleiben die Heiden reich werden, um wieviel
mehr (wird das geschehen durch) ihre Vollendung« (Rém
11, 11f). »Denn wenn schon ihre Verwerfung fiir die
Welt Versshnung gebracht hat, dann wird ihre Annahme
nichts anderes sein als Leben aus dem Tod« (Rém 11, 15).
Gott stellt die Juden einstweilen zuriick zugunsten der
Heiden, bis er sich am Ende aller erbarmt (vgl. Rém
11, 32). Nur von daher ist die Aussage des Vlkerapostels
zu verstehen, dass die Juden im Hinblick auf das Evange-
lium dessen Feinde geworden seien »und das um euretwil-
len« (R6m 11, 28), d. h. wegen des Heils der Heiden. Von
einer Schuldaufrechnung mit Strafsanktionen ist im R&-
merbrief nicht die Rede. Wir Christen missen die prophe-
tische Aussage des Apostels Paulus tiber das Endheil der
Juden ernst nehmen, wenn wir auch den Weg, auf dem
Gott »ganz Israel« retten will, nicht niher kennen. Die Ju-
den bleiben die »Geliebten« Gottes »um der Viter willen«
(Rém 11, 28).

In der Apostelgeschichte findet sich die prophetische Aus-
sage von der endzeitlichen »Wiederherstellung« Israels.
So fragen die Apostel den Auferstandenen: »Stellst du in
dieser Zeit das Reich fiir Israel wieder her?« Jesus weist in
seiner Antwort diese Frage der Apostel nicht als eine in
sich verkehrte Frage zuriick, er verweist nur darauf, dass
fiir diese »Wiederherstellung« des Reiches fiir Israel der
Vater allein die Fristen und Zeiten in seiner Macht festge-
setzt hat. Die Apostel selbst dagegen sollen als die Zeugen
Jesu das Evangelium »bis an die Grenzen der Erde« ver-
kiinden (Apg 1, 6-8). Eine Wiederherstellung des verhei-
ssenen Reiches, wie sie schon die Propheten des Alten
Bundes angekiindigt haben, wird also kommen, auch
wenn wir deren Art und Weise nicht niher kennen. Nach
Apg 3,19-21 sollen sich die Juden zu Jesus bekehren,
»damit eure Siinden getilgt werden und der Herr Zeiten
des Aufatmens kommen ldsst und Jesus sendet als den fiir
euch bestimmten Messias. Thn muss freilich der Himmel
aufnehmen bis zu den Zeiten der Wiederherstellung von
allem, die Gott von jeher durch den Mund seiner heiligen
Propheten verkiindet hat.« Nach diesem Text ist der wie-
derkommende Christus auch fiir Israel (»fiir euch« = die
Juden) zu seinem »Aufatmen« bestimmt. Auch die Juden
werden dann zusammen mit allen Erlgsten »aufatmen«
kénnen und von ihren Leiden und Siinden befreit werden.
Diese positiven Aussagen des Neuen Testaments iiber die
Juden und ihr Heil miissen von der christlichen Verkiindi-
gung und Theologie viel stirker, als es frither geschehen
ist, bedacht werden, besonders nachdem sich das II. Vati-
kanische Konzil dieser Aufgabe ausdriicklich angenom-
men hat.

2. Aussagen der katholischen Kirche

a) Das II. Vatikanische Konzil hat in seiner Erklirung
»Nostra aetate« Grundlegendes iiber das Verhilinis der
Kirche zum Judentum gesagt: »Bei ihrer Besinnung auf
das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige Synode des
Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem
Stamme Abrahams geistlich verbunden ist.

So anerkennt die Kirche Christi, dass nach dem Heilsge-
heimnis Gottes die Anfinge ihres Glaubens und ihrer Er-
wihlung sich schon bei den Patriarchen, bei Mose und
den Propheten finden. Sie bekennt, dass alle Christglaubi-
gen als Sohne Abrahams dem Glauben nach in der Beru-
fung dieses Patriarchen eingeschlossen sind und dass in
dem Auszug des erwihlten Volkes aus dem Lande der
Knechtschaft das Heil der Kirche geheimnisvoll vorgebil-
det ist. Deshalb kann die Kirche auch nicht vergessen,

dass sie durch jenes Volk, mit dem Gott aus unsagbarem
Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offenba-
rung des Alten Testamentes empfing und genihrt wird
von der Wurzel des guten Olbaums, in den die Heiden als
wilde Schésslinge eingepfropft sind. Denn die Kirche
glaubt, dass Christus, unser Friede, Juden und Heiden
durch das Kreuz versdhnt und beide in sich vereinigt hat.
Die Kirche hat auch stets die Worte des Apostels Paulus
vor Augen, der von seinen Stammverwandten sagt, dass
>ihnen die Annahme an Sohnes Statt und die Herrlichkeit,
der Bund und das Gesetz, der Gottesdienst und die Ver-
heissungen gehoren wie auch die Viter und dass aus
thnen Christus dem Fleische nach stammt« (R6m 9, 4-5),
der Sohn der Jungfrau Maria. Auch hilt sie sich gegen-
wirtig, dass aus dem jiidischen Volk die Apostel stam-
men, die Grundfesten und Siulen der Kirche, so wie die
meisten jener ersten Jiinger, die das Evangelium Christi
der Welt verkiindet haben.

Wie die Schrift bezeugt, hat Jerusalem die Zeit seiner
Heimsuchung nicht erkannt, und ein grosser Teil der Ju-
den hat das Evangelium nicht angenommen, ja nicht we-
nige haben sich seiner Ausbreitung widersetzt. Nichts-
destoweniger sind die Juden nach dem Zeugnis der Apo-
stel immer noch von Gott geliebt um der Viter willen;
sind doch seine Gnadengaben und seine Berufung unwi-
derrufiich. Mit den Propheten und mit demselben Apostel
erwartet die Kirche den Tag, der nur Gott bekannt ist, an
dem alle Vélker mit einer Stimme den Herrn anrufen und
ihm >Schulter an Schulter dienen< (Zef 3, 9).

Da also das Christen und Juden gemeinsame geistliche
Erbe so reich ist, will die Heilige Synode die gegenseitige
Kenntnis und Achtung fordern, die vor allem die Frucht
biblischer und theologischer Studien sowie des briiderli-
chen Gespriches ist.

Obgleich die jiidischen Obrigkeiten mit thren Anhidngern
auf den Tod Christi gedrungen haben, kann man dennoch
die Ereignisse seines Leidens weder allen damals lebenden
Juden ohne Unterschied noch den heutigen Juden zur
Last legen. Gewiss ist die Kirche das neue Volk Gottes,
trotzdem darf man die Juden nicht als von Gott verworfen
oder verflucht darstellen, als wire dies aus der Heiligen
Schrift zu folgern. Darum sollen alle dafiir Sorge tra-
gen, dass niemand in der Katechese oder bei der Predigt
des Gotteswortes etwas lehre, das mit der evangeli-
schen Wahrheit und dem Geiste Christi nicht im Einklang
steht.

Im Bewusstsein des Erbes, das sie mit den Juden gemein-
sam hat, beklagt die Kirche, die alle Verfolgungen gegen
irgendwelche Menschen verwirft, nicht aus politischen
Griinden, sondern auf Antrieb der religiosen Liebe des
Evangeliums alle Hassausbriiche, Verfolgungen und
Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendei-
ner Zeit und von irgend jemandem gegen die Juden ge-
richtet haben.

Auch hat ja Christus, wie die Kirche immer gelehrt hat
und lehrt, in Freiheit, um der Siinden aller Menschen wil-
len, sein Leiden und seinen Tod aus unendlicher Liebe auf
sich genommen, damit alle das Heil erlangen. So ist es die
Aufgabe der Predigt der Kirche, das Kreuz Christi als
Zeichen der universalen Liebe Gottes und als Quelle aller
Gnaden zu verkiinden.«?°

b) Am 1. Dezember 1974 wurden die romischen »Richt-
linien und Hinweise fiir die Konzilserklirung >Nostra
aetate<, Art. 4« verabschiedet. Sie bezeichnen die Konzils-
erklirung als »einen entscheidenden Wendepunkt in der
Geschichte der Beziehungen zwischen Juden und den Ka-

20 ,Nostra aetate«, Nr. 4.
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tholiken«.2t Es wird von der »Kluft« gesprochen, die zwi-
schen Juden und Christen »immer tiefer und breiter ge-
wordenc ist, »bis hin zum vélligen Verkennen des anderen
auf beiden Seiten«.?2 Es wird gesagt, »dass die geistlichen
Bande und die historischen Beziehungen, die die Kirche
mit dem Judentum verkniipfen, jede Form des Antisemi-
tismus und der Diskriminierung als dem Geist des Chri-
stentums widerstreitend verurteilen«; ferner wird auf die
»Verpflichtung zu einem besseren gegenseitigen Verste-
hen und einer neuen gegenseitigen Hochschitzung hin-
gewiesen.?> Aus dem Monolog, den Juden und Christen
fiir sich allein iiber den anderen fiihrten, soll ein »Dialog«
werden, der vom »Respekt gegeniiber der Eigenart des
anderen« getragen ist und jede »Aggression« meidet.2
»Eine Offnung und Weitung des Geistes, eine Haltung
des Misstrauens gegeniiber den eigenen Vorurteilen, Takt
und Behutsamkeit sind dabei unentbehrlich, wenn man
seinen Partner nicht, und sei es auch ungewollt, verletzen
will.«?** Es wird dann auf die Liturgie hingewiesen mit
ihren gemeinsamen Elementen, auf den bleibenden Wert
des Alten Testaments und seine »gerechte Auslegung« in
der christlichen Theologie.?¢ Das durch das Konzil einge-
leitete Umdenken muss sich in Lehre und Erziehung aus-
wirken.?” Der Gott Israels und der Christen ist »derselbe
Gott«. »Die Geschichte des Judentums geht nicht mit der
Zerstorung Jerusalems zu Ende. Und in threm weiteren
Verlauf hat sich eine religiose Tradition entwickelt, deren
Ausgestalung jedenfalls reich an religitsen Werten ist,
wenn sie auch, wie wir glauben, nach Christus eine zu-
tiefst verschiedene Bedeutung hat.«?®

c) Papst Paul VI. hat am 22. Oktober 1974 eine »Kom-
mission fiir die religiésen Beziehungen zu dem Judentum«
errichtet, die mit dem Sekretariat fiir die Einheit der Chri-
sten verbunden ist und zu deren Migliedern auch Juden
gehoren.

Papst Johannes Paul II. erinnerte in seiner Ansprache an
die Reprisentanten jidischer Organisationen am
12. Mirz 1979 an die Aussage in »Nostra aetate, Nr. 4«,
dass das Konzil »bei seiner Besinnung auf das Geheimnis
der Kirche des Bundes gedenkt, wodurch das Volk des
Neuen Bundes mit dem Stamm Abrahams geistlich ver-
bunden ist«; er unterstrich die Richtlinien vom 1. Dezem-
ber 1974 und forderte die Kirche zum »briiderlichen Dia-
loge« und zur »fruchtbaren Zusammenarbeit« und zur
»Uberwindung von jeder Art von Vorurteil und Diskrimi-
nierung« des jiidischen Volkes auf.??

Bei seinem Besuch in Auschwitz wihrend seiner Polenrei-
se bemerkte der Heilige Vater: »Ich verweile am Ende ge-
meinsam mit euch, liebe Teilnehmer dieser Begegnung,
vor der Tafel mit der hebriischen Inschrift. Sie weckt das
Andenken an das Volk, dessen Sohne und Téchter zur to-
talen Ausrottung bestimmt waren. Dieses Volk fithrt sei-
nen Ursprung auf Abraham zurick, der der >Vater unse-
res Glaubens« ist (vgl. Rom 4, 12), wie Paulus von Tarsus
sich ausdriickte. Gerade dieses Volk, das von Gott das
Gebot empfing: >Du sollst nicht tdtenls, hat an sich selbst
in besonderem Ausmass erfahren miissen, was téten be-
deutet. An diesem Gedenkstein darf niemand gleichgiltig
voriibergehen.«3%/30%

21 Richtlinien 32. % 3. a. 0. 34,
2 3.3 0. 32 2 5 a. 0. 35f.
B 3. 2. 0. 33 27 3. a. O. 36-38.
24 g a.0. 331 2 3. 2. 0. 38.

2 L’Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache,
30.3. 1979, S. 4.

30 Sekretariat der DBK (Hrsg.), Predigten und Ansprachen von Papst Jo-
hannes Paul IL. bei seiner Pilgerfahrt durch Polen, 2. bis 10. 6. 1979,
Bonn 1979, 82 [vgl. dazu: FrRu XXX/1978, S. 98].

[>** FrRu XXVII/1975, S. 5.]

12

d) Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundes-
republik Deutschland hat sich in ihrem Beschluss tiber
»Unsere Hoffnung« (IV, 2) nachdriicklich »fiir ein neues
Verhilis zur Glaubensgeschichte des jidischen Volkes«
ausgesprochen. Wichtige Impulse vermittelt die Erklirung
der franzésischen bischoflichen Kommission fiir die Be-
ziehung zum Judentum vom 16. April 19733t Hilfreich ist
auch das Arbeitspapier des Gesprichskreises »Juden und
Christen« des Zentralkomitees der deutschen Katholiken:
»Theologische Schwerpunkte des judisch-christlichen Ge-
sprichs« vom 8. Mai 1979.

3. Aussagen anderer Kirchen

Dankbar sei auf die Verlautbarungen hingewiesen, die
evangelischerseits zum Thema Kirche und Judentum her-
ausgebracht wurden: »Volk, Land und Staat. Eine Hand-
reichung fiir eine theologische Besinnung der Niederlin-
dischen Reformierten Kirche«®?; »Christen und Juden.
Studie des Rates der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (Giitersloh 1975), mit dem dazugehorigen Arbeitsbuch
»Christen und Juden. Zur Studie des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland«.?

»Uberlegungen zum Problem Kirche/Israel.« Hrsg. vom
Vorstand des Schweizerischen Evangelischen Kirchen-
bundes vom Mai 1977 .34 »Zur Erneuerung des Verhiltnis-
ses von Christen und Juden«, Handreichung fiir die Mit-
glieder der Landessynode, der Kreissynoden und der
Presbyterien in der Evangelischen Kirche im Rheinland.?

So sind Christen dabei, sich in intensiver Weise wieder
starker als friher auf ihre »Wurzel«, den »Stamm Abra-
hams«, zu besinnen. Sie gewinnen ein neues Verhiltnis zu
ihrem ilteren Bruder, dem jiidischen Volk, sicher zum Se-
gen fiir beide. An die Stelle der Verachtung und Gering-
schitzung des andern werden Respekt voreinander und
Liebe zueinander treten. Fiir »Antisemitismus« darf kein
Platz mehr bleiben.

1V. Glaubensunterschiede

Im Dialog zwischen Juden und Christen miissen die Glau-
bensunterschiede, als das Unterscheidende und gegebe-
nenfalls Trennende, offen genannt werden; nur dann er-
folgt der Dialog in Wahrheit und Wahrhaftigkeit. Folgen-
des ist dabei besonders ins Auge zu fassen:

1. Zunichst sei hier die christliche Uberzeugung genannt,
dass mit Jesus von Nazaret die Zeit schon erfiillt und das
Reich Gottes unmittelbar nahegekommen ist (vgl. Mk
1, 15). Jesus ist fiir die Christen der verheissene Messias,
mit thm bricht die letzte Zeit der Geschichte schon an, das
Reich Gottes ragt in »diesen Aon« herein, die Wunder
Jesu sind »vorausweisende Zeichen« fiir die kommende
Erfiillung, die Krifte der Heilszukunft Gottes sind bereits
wirksam, besonders in den Sakramenten der Kirche, die
Endentscheidungen fallen schon. Christus ist unser Frie-
de, unsere Versshnung und unser Leben. Freilich weiss
auch der Christ, dass durch Jesus von Nazaret noch nicht
alle Verheissungen der altbundlichen Propheten erfiillt
worden sind: Die umfassende Gerechtigkeit ist in der
‘Welt noch keineswegs hergestellt, der voélkerumspannen-
de Friede steht noch aus, der Tod iibt seine vernichtende
Herrschaft noch aus. Der Christ muss Verstindnis haben,
wenn Juden gerade auf diesen noch ausstehenden »Ver-
heissungsiiberschuss« hinweisen und wegen dieses noch

31 In deutscher Ubersetzung in: FrRu XXV/1973, S. 15 ff.

32 In deutscher Ubersetzung in: FrRu XXI111/1971, S. 19 ff.

3 Hrsg. v. R. Rendtorff, Giitersloh 1979 [vgl. FrRu XXVII/1975, S.
68 f£].

* In: FrRu XXIX/1977, S. 108 ff.

35 Dusseldorf 1980 [s. FrRu XXX1/1979, S. 15 ff.].



Ausstehenden in Jesus von Nazaret nicht den Verheisse-
nen zu sehen vermégen.

2. Der tefste Glaubensunterschied tritt angesichts des
stirksten Bindegliedes zwischen Christen und Juden zuta-
ge. Der christliche Glaube an Jesus Christus, dem gemiss
der gekreuzigte und auferstandene Jesus Christus nicht
nur als der verheissene Messias, sondern dariiber hinaus
als der wesensgleiche Sohn Gottes bejaht und verkiindigt
wird, erscheint vielen Juden als etwas radikal Unjiidi-
sches; sie empfinden ihn als etwas dem strengen Mono-
theismus, wie er besonders im »Sch’ma Israel« fiir den
frommen Juden tiglich zur Sprache kommt, absolut Wi-
dersprechendes, wenn nicht gar als Blasphemie. Dafiir
muss der Christ Verstindnis haben, auch wenn er selbst in
der Lehre von der Gottessohnwiirde Jesu keinen Wider-
spruch zum Monotheismus sieht. Fiir ihn bedeutet das Be-
kenntnis zum dreifaltigen Gott eine Steigerung der Ein-
heit Gottes, ein Geheimnis, an das er glaubt und vor dem
er anbetend in die Knie sinkt.

3. Jesus hat das Gesetz nicht »aufgeldst«, sondern »er-
fiille« (vgl. Mt 5, 17), er hat aber z. T. heftige Kritik an
der konkreten Praxis des gesetzlichen Lebens seines Vol-
kes geiibt. Er hat das Doppelgebot der Liebe in den Vor-
dergrund geriickt (vgl. Mk 12, 30f. Parr.) und die vielen
Gebote und Verbote der Tora und der sogenannten »Vi-
teriiberlieferung«, womit die pharisiisch-rabbinische Aus-
legung gemeint ist (von den Juden »Halacha« genannt),
auf das Liebesgebot konzentriert. Im Blick auf das Kreuz
und die Auferstehung Jesu war der Apostel Paulus mit der
Urkirche iberzeugt, dass der Weg des Menschen zum
Heil jetzt ausschliesslich iiber den Glauben an den ge-
kreuzigten und auferstandenen Christus fithrt und niche
mehr iiber die »Werke des Gesetzes« (Rom 2, 15; 3, 20;
Gal 2, 16; 3,2.5.10). Der Christ ist nach der Lehre des
Apostels und auch des Apostelkonzils (Apg 15, 1-35)
nicht mehr wie der Jude zu einem Leben nach den Wei-
sungen der Tora verpflichtet, was freilich nicht heisst,
dass der Christ ein »gesetzloses« Leben fithren diirfte. Er
ist um so mehr an »das Gesetz Christi« (Gal 6, 2) gebun-
den, das im Liebesgebot kulminiert, in dem das Gesetz
seine »Erfiillung« findet (vgl. Gal 5, 14; Rom 13, 8-10).
Uber diese Glaubensunterschiede muss im christlich-jiidi-
schen Gesprich offen geredet werden.

V. Umdenken gegeniiber dem [udentum

Allzu oft ist in der Kirche, besonders in Predigt und Kate-
chese, in falscher und entstellender Weise iiber das Juden-
tum gesprochen worden. Falsche Einstellungen waren die
Folge. Wo immer Fehlurteile und Fehlhaltungen vorlie-
gen, sind unverziiglich Umdenken und Umkehr geboten.
Dabei ist folgendes besonders zu beachten:

1. Der Ausdruck »die Juden«, der hiufig im Johannes-
evangelium erscheint, verleitete nicht selten zum theologi-
schen Antijudaismus, insofern er in unkritischer Weise auf
das ganze judische Volk der Zeit Jesu bezogen wurde,
wihrend in Wirklichkeit mit dem Ausdruck »die Juden«
in der Regel die Gegner Jesu aus der fithrenden Schicht
des zeitgenossischen Judentums, besonders die Hohen-
priester, gemeint sind.’** Zudem ist folgendes zu beden-
ken: Der Evangelist reflektiert am Ende des 1. Jahrhun-
derts die Vorginge, die sich mit Jesus und seiner Kreuzi-
gung ereignet haben. Er stellt das Ganze in einen kos-
misch-universellen Horizont. Dabei werden »die Judenc,
soweit ein negativer Akzent auf dem Begriff liegt, zu Re-

% Vgl. dazu Mussner, a. a. O. 281-291.

prisentanten des gottfeindlichen »Kosmos«. Der Evange-
list meint damit jene »Welt«, die von Gott und Christus
nichts wissen will. So sieht das Johannesevangelium den
Prozess gegen Jesus als einen »Weltprozess«, nimlich der
Weltfinsternis gegen das gottliche Licht iiberhaupt. Dies
hat mit »Antijudaismus« nichts zu tun.

2. Ahnliches gilt fiir den oft in den Evangelien erschei-
nenden Ausdruck »die Pharisder«. Eine Untersuchung der
Aussagen iiber die Pharisser in den Evangelien und tiber
die in ihnen verarbeiteten Traditionsschichten lisst ein-
deutig erkennen, dass die Pharisier zunehmend als die
speziellen Gegner Jesu herausgestellt wurden, und zwar
im Zusammenhang des zum Teil harten und schwierigen
Abldsungsprozesses, der nach Ostern die Kirche und Isra-
el voneinander trennte. Die Pharisier waren zur Zeit Jesu
und auch spiter eine straff organisierte und einflussreiche
Gruppe im damaligen Judentum, mit der Jesus vor allem
wegen der Gesetzesauslegung in Konflikt geraten war. Sie
waren Minner, denen es mit grossem Ernst um die Sache
Gottes ging. Es gehért zu den Aufgaben der heutigen
Exegese, Katechese und Homiletik, iiber die Pharisier in
gerechter Weise zu sprechen 3¢

3. Der fromme Jude hat Freude an der Tora. Er feiert am
Ende des Laubhiittenfestes ein eigenes Fest »Freude an
der Tora«. »Nach deinen Vorschriften zu leben, freut
mich mehr als grosser Besitz« (Ps 119, 14). »Ich habe mei-
ne Freude an deinen Gesetzen, dein Wort will ich nicht
vergessen« (Ps 119, 16). »Deine Vorschriften machen
mich froh; sie sind meine Berater« (Ps 119, 24). »Wie ist
mir dein Gesetz so lieb, den ganzen Tag sinn ich ihm
nach« (Ps 119, 97). Der Jude empfindet die Tora als Gna-
de, nicht als Last.3” Er versteht das Leben nach den Wei-
sungen der Tora nicht als »Verdienstesammeln« oder als
zum Ruhm vor Gott fithrende »Leistung«, wie viele Chri-
sten meinen. Das fiir den Juden bis heute giiltige Ver-
stindnis des Lebens nach der Tora muss von drei Grund-
elementen her verstanden werden, die das jiidische Geset-
zesverstindnis bestimmen: Vertrauen, Verwirklichung in
Werken, Heiligung des Alltags.’® Der fromme Jude kann
sich den Glauben an den einen Gott nicht ohne die gehor-
same Verwirklichung der Weisungen Gottes nach der To-
ra vorstellen. Das Leben gemiss der Tora heiligt den All-
tag; denn dies ist der eigentliche Sinn der Weisungen der
Tora im jtidischen Verstindnis: Wer sich tiglich und in
allem dem Joch des Gesetzes unterwirft, entprofaniert da-
durch den Alltag und heiligt das ganze Leben in allen sei-
nen Beziigen und Ausserungen. Der Jude Ernst Simon hat
den Sachverhalt so formuliert: »Das jiidische Gesetz
formt einen Lebensweg partieller Askese. Kein Gebiet des
Daseins, kein Stiick Welt ist ausgeschlossen, keines unum-
schrinkt freigegeben.«*® Der bedeutende Lehrer des Friih-
judentums, Rabban Jochanan ben Zakkai (1. Jh. n. Chr.),
hat gesagt: »Wenn du die Tora in reichem Masse gehalten
hast, so tue dir nichts darauf zugute; denn dazu bist du
geschaffen.«* Dies muss der Christ sehen, wenn er das
Leben des frommen Juden richtig beurteilen will.

4. Die Juden diirfen nicht als das Volk der »Gottesmor-

[*¢2 Vgl. E. L. Ehrlich, Zur Geschichte der Pharisier, FrRu XXIX/1977,
S. 46 f.]

» Vgl. H. Gross, Tora und Gnade im Alten Testament, in: Kairos, NF
14 (1972) 220-231; R. J. Z. Werblowsky, Tora als Gnade: ebd. 15 (1973)
156~163; E. L. Ehrlich, Tora im Judentum, in: Evang. Theol. 37 (1977)
536-549.

3 Vgl. dazu N. Oswald, Grundgedanken zu einer pharisiisch-rabbini-
schen Theologie, in: Kairos 6 (1963) 40-58.

3 E. Simon, Briicken, Gesammelte Aufsitze, Heidelberg 1965, 468.
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der« bezeichnet werden. Das Konzil lehrt: »Obgleich die
jiidischen Obrigkeiten mit thren Anhingern auf den Tod
Jesu gedrungen haben, kann man dennoch die Ereignisse
seines Leidens weder allen damals lebenden Juden ohne
Unterschied noch den heutigen Juden zur Last legen.«*!
Wir sollten, statt anderen die Schuld am Kreuzestod Jesu
aufzurechnen, an unsere eigenen Siinden denken, durch
die wir alle am Kreuz Jesu mitschuldig geworden sind.
Schuldig am Kreuz Jesu, so lehrt der Catechismus Roma-
nus, sind nicht einzelne, sondern alle Menschen: »Dieses
Verbrechen muss bei uns schwerer erachtet werden als bei
den Juden, weil diese, wie der Apostel (Paulus) bezeugt,
»den Herrn der Herrlichkeit nie gekreuzigt hitten, wenn
sie (die Weisheit Gottes) erkannt hitten« (1 Kor 2, 8); wir
aber legen das Bekenntnis ab, dass wir ihn kennen, und
indem wir ihn durch die Tat verleugnen, legen wir gleich-
sam gewaltsam Hand an ihn.«*?

Gerade der gewaltsame Tod Jesu am Kreuz ist zu etwas
geworden, was die Beziehung zwischen Kirche und Ju-
dentum ausserordentlich belastet hat. Diese »Last der Ge-
schichte« durch gerechte Rede tiber das Judentum aufzu-
arbeiten, gehort zu den Aufgaben griindlicher historischer
Forschung durch die christliche Theologie und des ji-
disch-christlichen Dialogs, zu dem uns die Kirche auf-
fordert.#

Wenn auch die Kirche sich schon im 1. Jahrhundert nach
Christus von Israel getrennt hat, so bleibt doch die Heils-
bedeutung Israels und die Heilszusage Gottes an Israel
bestehen. Es ist uns verwehrt, in diesem Zusammenhang
zeitliche Angaben zu machen, weil das Heil Israels ebenso
wie das Heil der Vollzahl der Heiden im Geheimnis Got-
tes verborgen bleibt (Rém 11, 251.).

5. An die Stelle des unter Christen noch immer mehr oder
weniger weiterlebenden »Antisemitismus« muss der von
gegenseitiger Liebe und Verstehen getragene Dialog tre-
ten. Die »geistlichen Bande und die historischen Bezie-
hungen, die die Kirche mit dem Judentum verkniipfen,
verurteilen jede Form des Antisemitismus und der Diskri-
minierung als dem Geist des Christentums widerspre-
chend«.#* Der Antisemitismus richtet sich nicht nur gegen
die Botschaft Jesu Christi, sondern letztlich gegen ihn
selbst.

Auch wenn betont werden muss, dass Auschwitz ein Pro-
dukt des dezidierten Abfalls vom jiidischen wie vom
christlichen Glauben war, so miissen die schrecklichen Er-
eignisse, die mit Auschwitz und den anderen Konzentra-
tionslagern verbunden sind, uns Christen aufschrecken
und zum Umdenken und zur Umkehr bewegen.**

6. Immer wieder miissen wir der Aufforderung der Kar-
freitagsliturgie Folge leisten: »Lasset uns auch beten fiir
die Juden, zu denen Gott, unser Herr, zuerst gesprochen
hat: Er bewahre sie in der Treue zu seinem Bund und in
der Liebe zu seinem Namen, damit sie das Ziel erreichen,
zu dem sein Ratschluss sie fithren will.«** Zur Liebes-
pflicht der Christen gegeniiber den Juden gehéren auch
das immerwihrende Gebet fiir die Millionen im Laufe der
Geschichte ermordeten Juden und die stindige Bitte an
Gott um Vergebung Jes vielfachen Versagens und der
zahlreichen Versiumnisse, deren sich Christen in ih-
rem Verhalten den Juden gegeniiber schuldig gemacht
haben.

4 Vat. I, »Nostra aetate«, Nr. 4.

© Catechismus Romanus ex Decreto Concilii Tridentini I, cap. V, qu. 11.
4 Var. II, »Nostra aetate«, Nr. 4.

¢ Richtlinien 33.

[“ Vgl. J. B. Metz, Okumene nach Auschwitz, FrRu XXX/1978, S.7
ff.; E. Kogon/J. B. Metz/E. Wiesel, Gott nach Auschwitz, FrRu XXXI/
1979, S. 148 £]
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7. In Deutschland haben wir besonderen Anlass, Gou
und unsere jidischen Brider um Verzeihung zu bitten.
Auch wenn wir uns dankbar daran erinnern, dass viele
Christen sich teils unter grossen Opfern fiir die Juden ein-
gesetzt haben, diirfen und wollen wir weder vergessen
noch verdringen, was gerade in unserem Volk Juden an-
getan wurde. Wir rufen ins Gedichtnis, was die Fuldaer
Bischofskonferenz 1945 bei ihrer ersten Zusammenkunft
nach dem Krieg erklirt hat: »Viele Deutsche, auch aus
unseren Reihen, haben sich von den falschen Lehren des
Nationalsozialismus betsren lassen, sind bei den Verbre-
chen gegen menschliche Freiheit und menschliche Wiirde
gleichgiiltig geblieben; viele leisteten durch ihre Halwung
den Verbrechen Vorschub, viele sind selber Verbrecher
geworden. Schwere Verantwortung trifft jene, die auf
Grund ihrer Stellung wissen konnten, was bei uns vor-
ging, die durch ihren Einfluss solche Verbrechen hitten
hindern kdnnen und es nicht getan haben, ja diese Ver-
brechen ermdglicht und sich dadurch mit den Verbre-
chern solidarisch erklirt haben.«*

Erneut bekennen wir: »Mitten unter uns sind unzihlige
Menschen gemordet worden, weil sie dem Volk angehér-
ten, aus dem der Messias dem Fleisch nach stammt.« Wir
bitten den Herrn: »Fiihre alle zur Einsicht und Umkehr,
die auch unter uns mitschuldig geworden sind durch Tun,
Unterlassen 'und Schweigen. Fiihre sie zur Einsicht und
Umbkehr, damit sie sithnen, was immer sie gefehlt. Vergib
um deines Sohnes willen in deinem grenzenlosen Erbar-
men die unermessliche Schuld, die menschliche Siihne
nicht tilgen kann.«46/46

VI Gemeinsame Aufgaben

1. Dem frommen Juden geht es um die Verwirklichung
der Weisungen Gottes, wie sie in der Tora festgelegt sind,
im Alltag. Es geht ihm um das »Tun«. Auch in der Predigt
Jesu spielt das Wort »tun« eine zentrale Rolle, wie die
Evangelien zeigen. Die Weisungen der Tora und die Wei-
sungen Jesu betreffen den Willen Gottes. Der Psalmist be-
tet: »Deinen Willen zu tun, mein Gott, ist mir Freude« (Ps
40, 9); Jesus lehrt: »Nicht jeder, der zu mir sagt: Herr!
Herr!, wird in das Himmelreich kommen, sondern nur,
wer den Willen meines Vaters im Himmel erfiillt« (Mt
7,21). Von sich selbst bekennt er: »Meine Speise ist es,
den Willen dessen zu tun, der mich gesandt hat und sein
Werk zu Ende zu fithren« (Joh 4, 34). Verwirklichung des
Willens Gottes in der Welt sollte darum die gemeinsame
Maxime von Juden und Christen sein.

2. Was beim Studium der Propheten Israels auffill, ist
der Protest, den diese gegen bestehendes Unrecht im wirt-
schaftlichen und sozialen Bereich und gegen alle ideologi-
sche Unterdriickung erhoben haben. Solcher Protest ist
eine bleibende Aufgabe fiir beide, Kirche und Judentum.
Es ist ein Protest gegen die vielfiltige Bedrohung der Frei-
heit, ein Protest zugunsten der wahren Menschlichkeit
und der Menschenrechte, der Liebe und der Gemein-
schaft; ein Protest gegen die sich immer mehr ausbreiten-
den Welt- und Geschichtsliigen; ein Protest gegen Fa-

[“b Vgl. W. Sanders, Die Karfreitagsfiirbitte f. d. Juden vom Missale
Pius’ V. zum Missale Pauls V1., FrRu XX1IV/1972, S. 26 ff.; ders., Die
Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden, FrRu XXVI11/1975, S. 73 ff.]

4 Hirtenwort der deutschen Bischsfe vom 23. August 1945.

4 Aus dem Gebet fur die ermordeten Juden und ihre Verfolger, das nach
Weisung der Deutschen Bischofskonferenz am 11. Juni 1961 in allen ka-
tholischen Kirchen Deutschlands gebetet werden sollte; in: FrRu XIII
(1960/61) 3.

[*2 Aus dem »Bussruf der deutschen Bischofe«, verlesen in den katholi-
schen Kirchen Deutschlands am 23. 9. 1962 (am Vorabend des Konzils).
Entnommen dem Abschnitt >Confiteor und mea culpa< aus dem Hirten-
wort der in Fulda versammelten Bischofe, 29. 8. 1962. In: FrRu XIV
(23.9. 1962), 5. 3.]



schismus, Rassismus, Kommunismus und Kapitalismus.
Die jiidisch-christliche Religion ist darum das Anti-
»Opiumc fiir das Volk.

3. Christen und Juden sollen und kénnen gemeinsam ein-
treten fiir das, was in der hebriischen Sprache »schalom«
heisst. Dies ist ein umfassender Begriff, der Frieden, Freu-
de, Freiheit, Versohnung, Gemeinschaft, Harmonie, Ge-
rechtigkeit, Wahrheit, Kommunikation, Menschlichkeit
bedeutet. »Schalom« ist dann in der Welt Wirklichkeit,
wenn alle Beziehungen untereinander endlich in Ordnung
sind, die Beziehungen zwischen Gott und Mensch und
von Mensch zu Mensch. Es darf kein vélkisch beschrink-
tes Friedensideal mehr geben. Gott will keine »eisernen
Vorhinge«! Was in der Heiligen Schrift Israels in der
Lehre von der Gottebenbildlichkeit eines jeden Menschen
angelegt ist, will durch das Evangelium Wirklichkeit in
der ganzen Welt werden: dass alle Menschen sich als Brii-
der erkennen. Deshalb kénnen sich Religionen nicht mehr
mit bestimmten politischen Systemen identifizieren. Ju-
dentum und Christentum sollen gemeinsam und unent-
wegt am uneingeschrinkten Frieden in aller Welt intensiv
mitarbeiten.4®

14" Vgl. L. Dequeker, Der jiidisch-christliche Dialog eine Herausforde-
rung fur die Theologie?, in: FrRu XXVIII/1976, S. 13 ff.; H. H. Hen-

rix, Okumenische Theologie und Judentum, in: FrRu XXVIII/1976, S.
16 )

4. Der Mensch ist von sich aus nicht in der Lage, die
Welt ins endgiiltige Heil zu fithren. Das vermag Gott al-
lein; so ist es die Uberzeugung der gliubigen Juden und
Christen. Die Erfahrung der Geschichte steht ihnen dabei
zur Seite. Die Welt kommt weder durch Evolution noch
durch Revolution ins endgiiltige Heil. Die Evolution
schafft »Natur«, aber nicht »Heil«. Nur Gott fithrt die
Welt ins endgiiltige Heil. Er schafft und schenkt den
»neuen Himmel und die neue Erde«, auf die Juden und
Christen gemeinsam warten (Jes 65, 17; 66,22; Offb
21, 1).

5. Der Apostel Paulus hat das letzte Ziel aller Geschichte
und Heilsgeschichte in 1 Kor 15, 28 in klassischer Kiirze
auf die Formel gebracht: »Gott alles in allem«. Dieser For-
mel kénnen Juden und Christen zustimmen. »Gott alles in
allem«: Das besagt: Am Ende kommen Gott und das
Gott-Sein Gottes und die Universalitat des Heils allent-
halben voll zur Geltung. »Der letzte Feind, der entmach-
tet wird, ist der Tod« (1 Kor 15, 26). Darin wird sich je-
ner Gott offenbaren, den Israel, Jesus und die Kirche ver-
kiinden: Er wird die Toten erwecken und so seine un-
iiberwindliche Macht zeigen. »Wir erwarten die Auferste-
hung der Toten und das Leben der kommenden Welt.«
Das in der Offentlichkeit aller Welt zu bezeugen, ist ge-
meinsame Aufgabe von Christen und Juden.

II Bemerkungen zur Erklirung der deutschen Bischofskonferenz

Von Dr. Franz Mussner, Professor fiir Biblische Theologie (Neutestamentliche Exegese),

Regensburg/Passau

Worauf viele warteten, ist im Jahre 1980 endlich erschie-
nen: eine Erklirung der deutschen katholischen Bischofe
iiber das Verhiltnis der Kirche zum Judentum*. Nicht als
ob es zuvor iiberhaupt keine Ausserungen der Bischofe zu
dem geschehenen Unrecht gegeben hitte; vgl. nur das
Hirtenwort der deutschen Bischofe vom 23. August 1945
und das von der Deutschen Bischofskonferenz fiir alle ka-
tholischen Kirchen Deutschlands angeordnete Gebet fiir
die ermordeten Juden und ihre Verfolger vom 11. Juni
1961 (vgl. dazu FrRu XIII, Nr. 50/52, 1960/61, 3), dazu
die Erklirung der deutschen Bischofe, die sie zu Beginn
der grossen Debatte des II. Vatikanischen Konzils iiber
das Dekret »Nostra Aetate« in Rom abgaben: »Wir deut-
schen Bischofe begriissen das Konzilsdekret iiber die Ju-
den. Wenn die Kirche im Konzil eine Selbstaussage
macht, kann sie nicht schweigen iiber ihre Verbindung mit
dem Gottesvolk des Alten Bundes ... Wir deutschen Bi-
schofe begriissen das Dekret besonders deshalb, weil wir
uns des schweren Unrechts bewusst sind, das im Namen
unseres Volkes an den Juden begangen worden ist« (s. Le-
xikon f. Theol. und Kirche, Erginzungsband II, 1967,
440 f.).! Unterdessen ist, angeregt durch das Konzilsde-
kret, allerlei wichtige Arbeit geleistet worden, etwa in ClL
Thomas Buch »Christliche Theologie des Judentums?« und
in F. Mussners Buch »Taktat tiber die Juden®«, worauf die
deutschenBischofenuninihrerErklirung»UberdasVerhilt-
nis der Kirche zum Judentum« zuriickgreifen konnten.
Die Erklirung gliedert sich in sechs Abschnitte: 1. Jesus
Christus — unser Zugang zum Judentum, II. Das christli-
che Erbe Israels fiir die Kirche, III. Die Grundaussagen
der Schrift und der Kirche iiber das Verhiltnis von Kirche

* Dazus. 0. S. 7 ff. ‘

' Vgl. auch: Bussruf der deutschen Bischofe (»am Vorabend des Kon-
zils«) in: FrRu XIV, 23. 9. 1962, S. 3; ebd. XXVI1/1975, S. 67.

2 Vgl. FrRu XXX/1978, S. 56 ff.

3 Vgl. ibid. XXX1/1979, S. 37 ff.

und Judentum, IV. Glaubensunterschiede, V. Umdenken
gegeniiber dem Judentum, VI. Gemeinsame Aufgaben. Sie
beginnt mit dem Satz: »Wer Jesus Christus begegnet, be-
gegnet dem Judentum.« Jesus war ja seiner menschlichen
Natur nach Jude, was vielen Christen trotz der ntl. Beto-
nung der jiidischen Abstammung Jesu hiufig nicht genii-
gend im Bewusstsein war und ist. Damit stellt Jesus selbst
die Briicke dar, die die Kirche mit dem Judentum und das
Judentum mit der Kirche von vornherein verbindet.
Durch Jesus und seine Abgesandten kam das reiche geist-
liche Erbe Israels in die Vélkerwelt hinein bis zum heuti-
gen Tag. Die »Erklarung« zihlt im besonderen auf: die
Heilige Schrift Israels, von den Christen »Altes Testa-
ment« genannt, den Monotheismus, die Schépfungsidee,
die Lehre von der Gottesebenbildlichkeit des Menschen,
den Bundesgedanken, den Dekalog, die messianische
Hoffnung, den grossen Gebetsschatz Israels (Psalmen!),
religiose Grundhaltungen Israels wie Gottesfurcht, Ge-
horsam gegen Gottes heiligen Willen, Gotteserkenntnis,
»Umkehr«, »Gedenkenc, Liebe, Vertrauen (Emuna), Hei-
ligkeit, eschatologische Erwartungen (wie der kommende
»Tag des Herrn« und die Auferweckung der Toten am
Ende der Zeiten) u. a. m. Den meisten Christen ist es gar
nicht bewusst, dass sie in ihrem Beten, Sprechen und Den-
ken sich »jiidischer Kategorien« (G. Scholem) bedienen,
die aus dem geistlichen Erbe Israels stammen.

Die Erklirung erinnert dann zwar an harte, negativ und
kritisch klingende Aussagen des Neuen Testaments iiber
die Juden, aber weist darauf hin, dass diese Aussagen
»nicht isoliert betrachtet werden diirfen, sondern im Zu-
sammenhang mit den vielen positiven Aussagen des Neu-
en Testaments gesehen werden miissen«, wie sie sich be-
sonders beim Apostel Paulus in Rém 9-11 finden, wo vom
Apostel auch die »Rettung ganz Israels« am Ende der Zei-
ten prophetisch angesagt wird. »Diese positiven Aussagen
des Neuen Testaments iiber die Juden und ihr Heil mis-
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