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Rundschau

1 Juden und Christen auf dem 13. Deutschen Evangelischen
Kirchentag, Nirnberg, 13.—17. Juni 1979

Die Losung dieses Kirchentages lautete: »Zur Hoffnung berufen«
(nach Eph 4). Die Zahl] der Dauerteilnehmer betrug 76345, davon 1547
aktiv Mitwirkende. Fiir den Markt der Maoglichkeiten waren 4950
Gruppenmitglieder registriert, als Helfer aller Art 1840.1 Mehr als
80000 Menschen haben an den 23 Eroffnungsgottesdiensten teilge-
nommen. Alle hatten die gleiche Liturgie, die Prediger sprachen iiber
den Text Epheser 4,2b—6.2 Zeichen der Hoffnung ist auch die iiber-
wiltigende Zahl der jugendlichen Teilnehmer und ihr Engagement,
thre Haltung.

Dem »Kirchentagstaschenbuch *79« entnehmen wir: »Der Kirchentag
in Nirnberg: In der Wahl des Ortes lag bereits die Verpflichtung, sich
an die deutsche NS-Vergangenheit, die mit der Geschichte dieser Stadt
besonders verkniipft ist, zu erinnern und sich ihr zu stellen. Die ame-
rikanische Fernsehserie »Holocaust«, die im Januar 1979 bei vielen
Deutschen Erschiitterung ausldste, gab diesem Thema besonderes Ge-
wicht. Seit 1961 hat die Arbeitsgemeinschaft »Juden und Christene
auf jedem Kirchentag die Dringlichkeit des Gesprichs verdeutlicht
und einen Prozess des Lernens eingeleitet. Wieviel noch zu tun und
umzudenken bleibt, zeigten die verschiedenen Veranstaltungen in
Niirnberg, angefangen bei der Geschichte.

So sagte Klaus Scholder, Tiibingen, in seinem Vortrag iiber »Niirn-
berg und das 20. Jahrhundert«: »Fiir alle Zukunft, so erklirte Hitler
1933, sollte die Stadt >Ort unserer Reichsparteitage sein: und vier
Jahre spiter, 1937, versicherte er im Niirnberger Rathaus: >So erhilt,
dem iibrigen Deutschland vielleicht voraneilend, zunichst diese Stadt
ihr zukiinftiges und damit ewiges Geprige.««

1 Vgl. offizieller Berichtsband des Kirchentages »Deutscher Evangeli-
scher Kirchentag, Dokumente, Niirnberg 1979«. Kreuz Verlag, Stutt-
gart—Berlin 1979. S. 20 f. (s. u. S. 147).

2 Kirchentagstaschenbuch °79, S. 10.

Und bei all dem liess Hitler vom ersten bis zum letzten Parteitag
die Judenfrage keinen Augenblick aus den Augen. So war es durchaus
logisch, dass er wihrend des Parteitags 1935 dem Reichsinnenmini-
sterium iiberraschend befahl, binnen zwei Tagen ein Judengesetz vor-
zulegen, das der nach Niirnberg einberufene Reichstag am letzten Tag
des Parteitags beschliessen sollte. Auf diese Weise entstanden die be-
riichtigten Niirnberger Gesetze, das >Reichsbiirgergesetz¢, das die so-
genannten Volljuden von wichtigen biirgerlichen Rechten ausschloss,
und das >Gesetz zum Schutze des deutschen Blutes und der deutschen
Ehre¢, das in seiner wichtigsten Bestimmung die Eheschliessung zwi-
schen Deutschen und Juden verbot . . .«3

Im folgenden bringen wir aus dem Programm der Arbeitsgemeinschaft
»Juden und Christen« den Liturgischen Text der Jidisch-christlichen
Gemeinschaftsfeier mit Predigttext von Landesrabbiner Dr. N. P. Le-
vinson, Heidelberg4, sowie die beiden Vortrige von Rabbiner Pro-
fessor Dr. Albert Friedlander: »Jiidischer Glaube nach Auschwitz«
und von Professor Dr. Friedrich-Wilbelm Marquardt: »Christsein
nach Auschwitz.5« Die Red. d. FrRu

3 ibid. S. 166.

4S.u.5.80.

5 Mit freundlicher Genehmigung der Verfasser und dem Kreuz Verlag
entnommen dem Band »Dokumente« (vgl. dsgl. 0. Abm. 1 und
u. S. 147). Ferner wurden diese beiden Vortrige veroffentlicht unter
dem Titel »Das Schweigen der Christen und die Menschlichkeit Got-
tes: Gliubige Existenz nach Auschwitz« in dem beim Chr. Kai-
ser Verlag erschienenen »Kaiser Traktate 49« (vgl. u. S. 150). Wir
danken auch dem Chr. Kaiser Verlag fiir die freundliche Nachdruck-
erlaubnis.

(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu.)

I Die jiidisch-christliche Gemeinschaftsfeier

Der liturgische Text der Feier*

Begriissung: Pfarrer Martin Stohr

(singt hebriisch)

Wie schon sind deine Zelte, Jakob,
deine Wohnungen, Israel.

Durch Deine grosse Huld darf ich Dein Haus
betreten,
in Ehrfurcht mich verneigen vor Deinem Heiligtum.

Kantor:

Ewiger Gott, ich liebe Deine Stitte,

den Ort, da Deine Herrlichkeit weilt,

Ich verneige mich, ich beuge meine Knie,

knie vor dem Ewigen, meinem Schopfer.

Mobge mein Gebet, Ewiger, Dir wohlgefillig sein,

Gortt, erhdre mich in der Treue Deines Heils!
Gemeinde:
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* Den Text verdanken wir der Arbeitsgemeinschaft Juden und Chri-
sten beim Kirchentag.

2. Erkennt, dass Gott ist unser Herr, der uns
erschaffen ihm zur Ehr, und nicht wir selbst: durch
Gnad ein jeder Mensch sein Leben hat.

3. Die ihr nun wollet bei ihm sein, kommt, geht zu
seinen Toren ein mit Loben durch der Psalmen
Klang, zu seinem Vorhof mit Gesang.

4. Dankt unserm Gott, lobsinget ihm, riihmt seinen
Nam’n mit lauter Stimm; lobsingt und danket
allesamt! Gott loben, das ist unser Amt.!

Aus dem jiidischen Abendgebet:
Liturg:  Lobet den Ewigen, ihr seine Diener, die ]hm dienen

in den Nichten. Erhebt eure Hinde, lobt Thn!
Gemeinde: Es segne dich der Ewige, der Himmel und Erde

macht.

Wohl dem Menschen, der Thm vertraut.

Liturg: Er ist barmherzig, Er vergibt Schuld.
Hosianna, hilf, Ewiger Konig, erhore
antwortend unseren Aufschrei.

Liturg:  Dein Wort lisst Abend werden und &ffnet in

Weisheit die Tore der Nacht, wandelt die Tages-
zeiten und lenkt die Bahnen der Sterne. Erschaffer
von Tag und Nacht, Herr Zebaot ist Sein Name,
lebendiger, ewiger Gott.

Gemeinde: Wir loben Dich, der den Abend herabsenkt.
(singt diese Verse hebriisch)

Gemeinde: Mit ewiger Liebe bist Du uns zugetan und lehrst
uns Deine Gebote. Sie sind unsere Freude. Sie geben
unserem Leben Sinn. Lass Deine Liebe immer
bei uns weilen.

(alle stehen)

Kantor:

1 Vgl. dazu: In »Gotteslob«, Herder 1975, Nr. 674.
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Liturgen: Hore Israel, der Ewige ist unser Gott,

der Ewige allein.

Gemeinde: Hore Israel, der Ewige ist unser Gott, der Ewige
allein - so liebe den Ewigen, deinen Gott, mit
deinem ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele,
mit deiner ganzen Kraft. Seine Gebote seien stets
in deinem Sinn. Prige sie deinen Kindern ein.
Sprich mit ihnen davon. Lebe, wie es Sein Wille ist.
(alle sitzen)

Liturg: Er ist unser Gott, der uns befreit hat.

Er erhilt unsere Seele am Leben und l4sst unseren

Fuss nicht wanken. Aus der Macht der Stirkeren

errettet Er uns.

Gemeinde: Sei unser Hort in dieser Nacht. Wende alles Unheil
von uns ab. Hilf uns um Deines Namens willen.
Breite iiber uns die Hiitte Deines Friedens.
Birg uns im Schatten Deiner Fittiche. Gib Leben
und Frieden uns und Jerusalem, Deiner Stadt.

Wir preisen Dich, der uns segnet mit Schalom.
Kantor:  (singt diese Bitte auf hebriisch)
Liturg: Unser Vater im Himmel,

Gemeinde: geheiligt werde Dein Name. Dein Reich komme.

Dein Wille geschehe, wie im Himmel, so auf Erden.

Unser tigliches Brot gib uns heute. Und vergib
uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unseren
Schuldigern. Und fiihre uns nicht in Versuchung,
sondern erlése uns von dem Bdsen.

Denn Dein ist das Reich und die Kraft und die
Herrlichkeit in Ewigkeit. Amen.

Liturg: 1. Lesung (Num 8-12/ Sach 2, 12 ff. / Jes 40, 1-8)

Gemeinde:
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2. Dir beuge sich der Kreis der Erde, dich bete jeder
willig an, dass laut dein Ruhm besungen werde
und alles dir bleib untertan. Kommt alle her,
schaut Gottes Werke, die er an Menschenkindern
tat! Wie wunderbar ist seine Stirke, die er an uns
verherrlicht hat!
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3. Rithmt, Vélker, unsern Gott, lobsinget; jauchzt
thm, der uns sich offenbart, der uns vom Tod
zum Leben bringet, vor Straucheln unsern Fuss
bewahrt. Du liuterst uns durch heisses Leiden
— das Silber reiniget die Glut —, durch Leiden
fithrst du uns zu Freuden; ja, alles, was du tust,
ist gut.

Liturg: 2. Lesung (Num 8-12 / Sach 2, 12 ff. / Jes 40, 1-8)
Rabbiner: Predigt?
Gemeinde:
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2. Von Herzensgrund ich spreche: dir sei Dank alle-
zeit, weil du mich lehrst die Rechte deiner
Gerechtigkeit. Die Gnad auch ferner mir gewihr;
ich will dein Rechte halten, verlass mich
nimmermehr.

3. Mein Herz hingt treu und feste an dem, was dein
Wort lehrt. Herr, tu bei mir das Beste, sonst ich
zuschanden werd. Wenn du mich leitest, treuer
Gort, so kann ich richtig laufen den Weg deiner
Gebot.

4. Dein Wort, Herr, nicht vergehet, es bleibet ewig-
lich, so weit der Himmel gehet, der stets beweget
sich; dein Wahrheit bleibt durch alle Zeit
gleichwie der Grund der Erden durch deine Hand
bereit.3

Liturg:  Fiirbittengebet

I

A Weil wir — als Juden und als Christen — berufen
sind zu einer messianischen Hoffnung auf das
kommende Reich des Friedens und der Geredchtig-
keit,

darum erinnern wir uns zu Beginn dieses Kirchen-
tages an den vielfiltigen Verrat dieser Hoffnung,
der auch in dieser Stadt und diesem Land geiibt
wurde:

durch unmenschliche Gesetze,

durch hoffnungslos-blinden Konfessionalismus,
durch vilkermordenden Nationalismus.

Weil dadurch dem Reiche Gottes und dem Gottes-
volk Israel unverjihrbar bose Gewalt angetan
wurde,

darum bitten wir:

B UNSER VATER, UNSER KONIG,
vergib uns unsere Schuld, erneuere unsere
Berufung, lass uns umkehren zur Hoffnung auf eine
gemeinsame Zukunft der Juden und Christen und
aller Vélker unter Deiner Herrschaft,
gib uns Weisung fiir ein neues Denken und Reden
vor Dir und untereinander,
lass kommen Dein Reich und mach uns zu seinen
freien Mitarbeitern zum Heil und Wohl aller
Menschen!

2 S, u.S. 80.
3 ibid. Nr. 614.



II

Weil der Prophet uns bezeugt, nichts solle
geschehen »durch Macht und durch Stirkes,
sondern alles soll geschehen durch Seinen Geist,

darum erinnern wir uns an die Zeiten und Orte
unseres Versagens, an denen wir uns mehr ver-
liessen auf menschliche — politische, wirtschaftliche,
militirische oder religidse — Macht und Stirke

als auf Seinen Geist,

wir erinnern uns an die Verachtung des gottlichen
und an die Vergewaltigung des freien menschlichen
Geistes, den der Heilige seinen Erwihlten gab,

wir denken auch an die Ohnmichtigen und
Schwadhen in dieser Welt, die um ihres Glaubens,
ihrer Abstammung oder ihrer politischen Uberzeu-
gung willen Verfolgten und Unterdriickten in
Siidafrika und der Sowjetunion, im Iran und in
Lateinamerika und auch in unseren »aufgeklirten«
Staaten,

und wir bitten Ihn:

UNSER VATER, UNSER KONIG,

vergib uns die Siinde des Hochmuts und der
Eigenmacht gegeniiber Deinem Geist,

gib uns ein aufrichtiges Herz und einen neuen,
zuversichtlichen Geist — Deinen Geist gib uns! —
und lass diesen Kirchentag nicht verkommen zu
einer Demonstration kirchlicher Macht und Stirke,
sondern lass ihn werden zu einem Ort der Gegen-
wart Deines Geistes, der uns freimacht von
Vorurteil und Diinkel, der uns wahrhaftig horen
und fragen ldsst:

bei unserer Arbeit an der Bibel,

bei unseren Vortrigen und Diskussionen,

bei unseren Gesprichen und Aktionen.

II1

»Trostet, trostet mein Volke, spricht unser Gott.
Im Hoéren dieses Spruches erinnern wir uns an die
Trostlosigkeit und Angst so vieler Menschen, die zu
seinem Volk gehéren und fremd in unserer Mitte
leben:

an die wenigen Juden in unserem Land,
denen gchon wieder die Gefahr des Hasses von
alten und neuen Faschisten droht,

wir denken auch an all die anderen, die sich fremd
und hoffnungslos verloren vorkommen unter uns,
weil sie anders sprechen, anders denken, anders
fiihlen und anders leben als die Herrschenden,
Besitzenden und Tonangebenden in diesem Lande,
in Kirche und Gesellschaft.

UNSER VATER, UNSER KONIG,

wir bitten Dich um Dein trostendes und 16sendes,
um Dein ewig giiltiges Befreiungswort;

und wir bitten Dich um Einsicht in die Begrenztheit
und Hinfilligkeit »alles Fleisches«,

auch unserer selbstbewussten Denksysteme,
Lebensstile und Kirchentiimer!

Ebne ein, was Dir entgegensteht und

Menschen trostlos macht und knechtet und zerstore!
Mach uns — als Juden und als Christen, als Briider
und als Schwestern aller Deiner Menschenkinder -
fiir Dich und fiireinander zu Trostern und zu
Wahrheitszeugen, zu Freudenboten und zu Weg-
bereitern Deiner Herrlichkeit.

Eroffne selbst, Du Ewiger, diesen Kirchentag

mit Deinem Wort und Geist

und lass uns alle zu Dir rufen mit Worten aus dem
alten Gebet Deines Volkes Israel:

Aus dem Achtzehnbittengebet (das jiidische Hauptgebet):

Liturg:

Gemeinde

Liturg:

Gemeinde:

Liturg:

Gemeinde:

Liturg:
Gemeinde

Kantor:

Unser Vater, bringe uns zu Deiner Lehre.
Lass uns Deinen Dienst tun. Fiihre uns in auf-
richtiger Liebe zu Dir zuriick.

: Gelobt seist Du, Ewiger, der die Umkehr will.

Deiner Stadt Jerusalem wende Dich in Erbarmen
zu. Baue sie auf fiir immer und ewig.
Lasse Wahrheit und Frieden von ihr ausgehen.

Gelobt seist Du, Ewiger, der Jerusalem erbaut.

Lasse bald das messianische Heil aufbliihen,
durch Deine Hilfe mache es offenbar,
denn zu Dir hoffen wir jeden Tag.

Gelobt seist Du, Ewiger, der das messianische Heil
bliithen lisst.

Friedensfiille gib Deinem Volk,
denn Du bist der Herr allen Friedens.

: Gelobt seist Du, Ewiger, der uns segnet

mit Schalom.

(singt diese Bitte auf hebriisch)

Aus dem jiidischen Schlussgebet:

Gemeinde:

An uns ist es, zu preisen den Herrn des Alls,

zu kiinden von der Grosse des Weltenschdpfers.

Er hat uns zu seinem Dienst erwihlt, ewiges Leben
in uns gepflanzt.

Thm beugen wir anbetend die Knie.

Er hat den Himmel ausgespannt und die Erde
gegriindet.

Seine Glorie erfiillt die Himmelshshen.

Und so leben wir voller Hoffnung, dass bald der
Gotzendienst verschwindet und die Welt in Deinem
Reich vollendet wird.

Da werden alle Menschen ihre Bosheit lassen und
Dich allein anbeten, mittun am Werk Deines
Reiches.

Denn Dein ist das Reich und die Herrlichkeit

auf alle Zeit.

Amen.

Gemeinsamer Segen von Bischof und Rabbiner:

Liturgen:

Kantor:

Der Ewige segne dich und behiite dich,

der Ewige lasse Sein Angesicht leuchten iiber dir
und sei dir gnidig,

der Ewige erhebe sein Angesicht iiber dir

und gebe dir Frieden. Amen.

(singt hebriisch)

Der Herr der Welt, er hat regiert,
eh’ ein Geschopf geworden war.

Als alles durch sein’ Willen entstand,
da hat man Kénig ihn genannt.

Wenn einstens alles wird vergehn,
bleibt Konig er allein bestehn.

Er war, er ist, und er wird sein
der Ewige in Herrlichkeit.

Er ist der Eine, keiner gleicht

ihm oder teilt mit ihm das Reich.
Ohn’ Anfang ist er, ohne End’,

sein ist die Macht, die Herrschaft sein.

Lebendiger Gott, Erloser mein,
Fels und Erretter aus der Pein,
er ist Panier und Zuflucht mir,
mein Kelch und Teil, ich zu ithm schrei’.

In seiner Hand mein Geist sich birgt
beim Wachen und zur Schlafenszeit.
Er schiitze Geist mir und den Leib.
Ich fiirchte nichts, Gott ist bei mir.
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a) Predigttextt
(4. Mose 8, 1-4)

Und der Herr redete mit Mose und sprach:

2 Rede mit Aaron und sprich zu ihm: Wenn du die
Lampen aufsetzt, sollst du sie so setzen, dass sie alle
sieben von dem Leuchter nach vorwirts scheinen.

3 Und Aaron tat so und setzte die Lampen auf, dass
sie von dem Leuchter nach vorwirts schienen, wie der
Herr es Mose geboten hatte.

4 Der Leuchter aber war getriebenes Gold, sein Schaft
und seine Blumen. Nach dem Bild, das der Herr dem
Mose gezeigt hatte, machte er den Leuchter.

dazu: Sacharja 2, 14-17 und 4, 1-7

b) Landesrabbiner Dr. Nathan Peter Levinson,
Heidelberg, in Halle F:

Das Licht leuchtet in der Finsternis (4. Mose, 8, 1 ff.)

Nicht alle Menschen werden durch Unbheil kliiger. Auch
von denen, die selber die Willkiir des Tyrannen am eige-
nen Leibe erfahren haben, verachten viele die Freiheit.
Sie sehnen sich, wie die Bibel berichtet, nach den Fischen,
den Gurken und Melonen, den Zwiebeln und dem Laudh,
die sie in Agypten umsonst erhalten haben. Sie begehren
Fleisch und Befriedigung und nicht Frieden und Freiheit.
»Und das aufgeraffte Gesindel, das unter ihnen war,
fihlte ein Geliist, und auch die Kinder Israels weinten
wieder und sprachen: wer wird uns Fleisch zu essen ge-
ben?« »Und Mose sprach zum Ewigen: warum bist du so
iibel verfahren mit deinem Knecht . . . dass du legst die
Last dieses ganzen Volkes auf mich? Bin ich mit diesem
ganzen Volk schwanger gegangen, oder habe ich es ge-
boren, dass du zu mir sprichst: Trage es in deinem Schoss,
wie der Wirter den Siugling trigt . . . Woher habe ich
Fleisch diesem ganzen Volk zu geben? . . . Bringe mich
doch um, wenn ich Gnade finde in deinen Augen, dass
ich mein Ungliick nicht ansehe.« Und nachdem sie Mose
bis zum Lebensiiberdruss getrieben haben, bekommen sie
Fleisch zu essen. Nicht einen Tag und nicht zwei Tage,
nicht fiinf Tage und nicht zehn und zwanzig Tage, son-
dern einen ganzen Monat, bis es ihnen zur Nase heraus-
kommt, bis es ihnen zum Ekel wird (Num 11, 4 f£.).
Nach der Befreiung von der schlimmsten Versklavung,
die ein Volk iiber sich ergehen liess, nach der Erfahrung
von Hunger und sadistischer Gewalt, von Frondienst und
Todesfuge, da kommt die Nostalgie und der Ruf nach
einer neuen Knechtschaft, die Sorge um den Korper unter
Ausschluss der Kultur. Bis das Fleisch aus der Nase
kommt und viele sich vor Ekel abwenden. Die Wiiste, in
der kein Wasser ist, sie symbolisiert nach unseren Weisen
eine Welt ohne die lebensspendenden Wasser der gort-
lichen Lehre — »und ihr sollt Wasser schépfen aus den
Quellen des Heils« (Jes 12,3). In einer solchen Wiiste
befinden sich viele. Und die anderen? Sie leiden an der
Sinnlosigkeit und der Leere ihrer Umgebung.

Sie verzweifeln iiber die Betriebsamkeit und das Macher-
tum, die Zerstorung der Natur und die Aufrichtung von
Gotzen der Technologie, die sie letztlich nicht mehr kon-
trollieren konnen und deren Dynamik droht, uns alle

4 Vgl. ibid,, 0. 5. 77, Anm. 1, S. 43.
5 Vgl. ibid., 0. S. 77, Anm. 1, S. 44—48.
(Anmerkungen 1—5 d. Red, d. FrRu.)
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hinwegzuschwemmen. Demgegeniiber werden Krifte ent-
fesselt, die sich in Hass und blinder Zerstorungswut er-
gehen, die den Terror in unsere Mitte gebracht haben
und die meinen, erst alles vernichten zu miissen, um einer
Utopie Raum zu schaffen, an deren Errichtung sie selber
nicht mehr glauben. Oder die Entfremdung treibt sie in
die Arme reaktionirer Heilstriger, die das Rad der Ge-
schichte um Jahrhunderte zuriidkzusetzen trachten und
durch Primitivitit, Grausamkeit und Menschenverachtung
lihmendes Entsetzen verbreiten.

Die Verzweiflung und die Rebellion, die Trostlosigkeit
und die Resignation, sie bilden den einen Teil der Schrift-
lesung dieser Woche. Der andere ist der Text auch fiir
diese Feierstunde, es ist ein Text der Hoffnung. Lampen
sollen die Kinder Israel im Stiftzelt aufstedken, nach der
Vorderseite des Leuchters sollen sie leuchten (Num 8,
1ff.). Es ist dies der Widerspruch zu den G&tzen der
Macht und der Bequemlichkeit, es ist die Flamme »der
gottlichen Berufung, der sittlichen VerpflichtungeS.

Die Rabbinen fragen: Weshalb gebietet Gott, Lichter zu
ziinden, da er doch selbst ganz Licht ist? Und sie ant-
worten durch ein Gleichnis: Ein Konig hatte einen
Freund. Er sagte zu ihm: Wisse, dass ich mit dir essen
méchte. Gehe, und mache die notwendigen Vorbereitun-
gen. Der Freund ging. Er bereitete eine einfache Liege
vor (auf der man im Altertum ass), einen einfachen
Leuchter und einen einfachen Tisch. Als der Konig an-
kam, begleiteten ihn auf jeder Seite seine Minister, und
eine goldene Lampe wurde ihm vorausgetragen. Als der
Freund diesen Luxus sah, schimte er sich und versteckte
alles, was er vorbereitet hatte, denn es war sehr einfach.
Sprach der Kénig zu ihm: »Habe ich dir nicht gesagt,
dass ich mit dir essen mochte? Warum hast du nichts vor-
bereitet?« Als er ihm den Grund nannte, rief der Konig:
»Bel deinem Leben, ich verzichte auf alle Utensilien, die
ich gebracht habe, und aus Liebe zu dir werde ich nur die
deinen benutzen.« So auch hier. Der Heilige, gelobt sei er,
ist ganz Licht, wie es heisst ,Denn das Licht wohnt bei
ihm« (Daniel 2, 22). Und dennoch sagte er zu Israel:
»Bereite mir eine Leuchte und Lichter vor.« Und was
finden wir in diesem Zusammenhang? »Und sie sollen
mir ein Heiligtum machen, dass ich in ihrer Mitte woh-
ne« (Ex 25, 8). Und: »Mache mir einen Leuchter aus
purem Gold« (Ex 25, 31). — Das erste, was uns dies
Gleichnis sagen méchte ist, dass Gott mit dem Zerschlage-
nen und dem Gedemiitigten wohnt (Jes 57, 15). Er ist
nicht der ferne Gott, der uns allein lisst, unnahbar, jen-
seits der Welt und ihrer Sorgen. Die Menschen der Bibel
sprachen von dem Gott, der mit thnen ist, »der mit ihnen
wohnt in der Mitte ihrer Unreinheiten« (Lev 16, 16). Er
ist nicht der transzendente Gott der Philosophen, er ist
der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, der nahe Gott,
der nach der Uberzeugung der Rabbinen mit Israel ins Exil
gezogen ist: »In all threr Drangsal war ihm Bedringnis«
(Jes 63, 9).

Das ist die erste Antwort ‘auf die Frage nach unserer
Hoffnung, auf die Verzweiflung und Leere, die Gottes-
finsternis, die wir meinen erfahren zu haben. Auch in der
Verlassenheit sind wir nicht verlassen. Gott ist der, der
gerade in der Not uns am nichsten ist, er ist der Erl6ser,
und das heisst doch, dass er aus der Enge, der Bedringnis,
der Knechtschaft und der Gewalt befreit. Er hat uns aus
Agypten gefithrt und noch aus jeder Sklaverei, die uns
widerfuhr. Er ist der Hort der Waisen und der Fiirspre-

8 In: B. Graubard: Gelesen in den Biichern Mose, Mannheim 1965,
S.217. (Anm. d. Verf.).



cher der Witwen. Er ist der Gott der Armen und des
Fremdlings, der in deinen Toren ist. Er erbarmt sich der
Kreatur und sorgt sich um die jungen Raben, die da
rufen. Bei der Gesetzgebung am Berge Sinai beschwerten
sich die Engel, so die jiidische Legende, dass Gott seinen
kostlichen Schatz, die Tora, dem Menschen, dem Erd-
geborenen, iibergeben hatte. Aber Gottes Antwort war,
dass sie eben gerade den Bediirftigen, den Sterblichen,
den Staubgeborenen gegeben wurde, die Engel benétigen
sie nicht. Das Heil ist sinnvoll nur fiir die, die im Unheil
leben, Erlésung ist immer Errettung aus der Not, die
Befreiung derer, die aus den Tiefen zu ihm rufen.

Aber das Gleichnis sagt auch noch etwas anderes aus.
Gott bedient sich unseres Lichts. Er begniigt sich nicht mit
seinem eigenen Licht, er bittet uns, dass auch wir Lichter
ziinden. Dies erhellt auch aus einem anderen Gleichnis.
Ein Mann, der sehen konnte, und ein Blinder gingen zu-
sammen. Der Mann, der sehen konnte, sagte zum Blin-
den: »Wenn wir in das Haus kommen, ziinde du die
Lampe fiir mich an und gib mir Licht.« Der Blinde ant-
wortete: »Erklire mir das! Auf dem Weg hast du mir
geholfen, bis hierher hast du mich geleitet. Nun sagst du:
ziinde diese Lampe fiir mich und gib mir Lichtl« Der
Mann, der sehen konnte, antwortete ihm: »Ich habe dich
um Licht gebeten, damit du mir nicht verpflichtet bist,
dass ich dich auf dem ganzen Weg begleitet habe.« Der
Mann, der sehen kann, ist Gott, wie es heisst: »Die
Augen des Ewigen streifen iiber die ganze Erde« (Sach
4,10). Der Blinde ist Israel, wie es heisst: »Wir tappen
gleich Blinden an der Wand« (Jes 59, 10). Der Heilige,
gelobt sei er, fiilhrte sie und gab ihnen Licht, wie es
heisst: »Und der Ewige zog vor ihnen her, des Tages mit
einer Wolkensiule, sie des Wegs zu leiten und nachts mit
einer Feuersiule, ihnen zu leuchten« (Ex 13, 21). Als das
Stiftszelt aufgerichtet wurde, rief Gott zu Mose und
sagte zu ihm: Jetzt gib mir Licht, wie es heisst: »Wenn
du die Lampen aufsteckst.«

Im Vergleich mit Gott sind wir nichts, sind wir Blinde.
Es ist Gott, der uns fiihrt, des Tages und in der Nacht.
Aber wir erfahren nicht nur unsere Schwiche. Etwas von
der Herrlichkeit Gottes fillt auf uns ab, denn wir sind
in seinem Ebenbild geschaffen und es ist sein Wille, dass
auch wir ein Licht anziinden, dass auch wir als seine
Partner mithelfen an der Erhellung der Welt. Es wird
ungeniigend sein, es wird Stiickwerk bleiben, aber das ist
unser Weg und es ist unsere Aufgabe. Das gilt auch und
insbesondere fiir Israel, das ein Licht sein soll fiir die
Volker (Jes 42, 6). Wir sind nicht ohnmichtig, wenn wir
den Willen Gottes tun, wenn wir uns von ihm beauftragt
wissen, wenn wir in seinem Namen in der Welt wirken
und werken. Und deshalb braucht Gott unser Licht, weil
es sein Wille ist und weil er die Welt so eingerichtet hat.
Wir leben in einer Zeit, die das Gleichmass verloren hat.
Die einen meinen, der Mensch gelte nichts, er sei das
niedrigste der Geschdpfe. Zu sagen, der Mensch sei des
Menschen Wolf, beleidigt den Wolf, wie Simon Wiesen-
thal vor einiger Zeit feststellte. Viele stimmen dem zu
und gehen einen Schritt weiter. Wenn dem schon so ist
und wir nicht gegen unsere Natur angehen konnen, war-
um sollen wir uns nicht zu ihr bekennen, warum noch
Mensch sein, wenn das nur ein vergebliches Unterfangen
darstellt? Hier wird dann bewusst der Unmensch ange-
peilt, der Mensch ohne Gefiihl und minus Mitleid, ohne
Gewissen und ohne Skrupel. Es ist die Kapitulation vor
der menschlichen Ohnmacht. Demgegeniiber spricht der
Glaube von der Hoffnung, dass auch der Blinde nicht nur
teilhat am Lichte Gottes, sondern dass sogar er ein Licht

ziinden kann in der Finsternis. Dass es auch auf ihn
ankommt, dass Gott auf ihn wartet.

Aber der Mensch selbst wird durch den Anspruch, der an
ihn gestellt wird, erhoben. Das, so meinten die Rabbinen,
sei auch die Bedeutung von »Wenn du die Lampen auf-
steckst«, wortlich: bei deinem Erheben der Lichter, d. h.,
der Mensch selbst wird durch das Anziinden der Lichter
ethoben. Wir haben hier nicht mehr die menschliche Ohn-
macht und Abhingigkeit im Sinne Schleiermachers. Ein
reduziertes Menschenbild ist nicht dazu angetan, den
Menschen zur Aktivitit, zur Verantwortung fiir die Welt
zu animieren. Der entmutigte Mensch kann kein Partner
sein, der Komplexbehaftete kein Mitstreiter Gottes. Die
rabbinische Sicht unseres Textes gibt uns hier eine weitere
Hilfestellung. Sie gibt uns die Handhabe, biblische Aus-
sagen fiir den Menschen und seine Notwendigkeiten leben
zu lassen. Wir sahen, dass das biblische Wort fiir das
Aufstecken der Lichter im Hebriischen »Aufsteigenlas-
sen«, »Erhdhen« bedeutet. Daran kniipfen die Rabbinen
folgende Uberlegung: Das Licht wird angeziindet, bis es
von allein aufsteigt. Das heisst, allein kann der Mensch
das Werk des Geistes nicht bewiltigen. Selbst Mose, so
erzihlen die Rabbinen, konnte den Leuchter nicht selbst
fertigen. Bei keinem anderen Gerit des Stiftszeltes hatte
er dhnliche Schwierigkeiten. Das Wort: »Mikscha«, ge-
triebenes Gold, das im Zusammenhang mit dem Leuchter
gebraucht wird, lesen die Rabbinen »Mah kascha«, »wie
schwer« war die Fertigung des Leuchters. Schliesslich
zeigte Gott ithm die Fertigungsweise, aber es half nicht,
bis der Leuchter durch Gott selbst auf wunderbare Weise
seine Form erhielt: Mose warf das Gold in den Schmelz-
tiegel und der Leuchter kam hervor. Der Mensch kann
ohne gottliche Hilfe das Geistige nicht aus eigener Macht-
vollkommenheit hervorbringen. Er bendtigt die Hilfe
Gottes. Aber, nach dieser gottlichen Vorarbeit schwingt
sich der Geist von allein in die Hohe, er erreicht seine
Freiheit, seine Autonomie und seine Wiirde.

Worin aber manifestiert sich der Geist? Hier wird uns in
der Tradition eine sehr klare Antwort gegeben. Das
Licht ist das Licht des Lernens, das Licht der Tora und die
Flamme der Gerechtigkeit. Die Weisen diskutieren, was
wohl wichtiger sei, das Lernen oder das Tun, und sie
antworten: Das Lernen, denn es fithrt zum Tun (Babyl,
Talmud, Kidduschin 40b). Tora und Geredhtigkeit, das
sind zwei Seiten derselben Miinze. Es gibt keine Tora
ohne Gerechtigkeit und es gibt keine Gerechtigkeit ohne
Tora. Durch die gottlichen Gebote, die uns zur Erleuch-
tung gegeben worden sind, zum Licht auf unserem Pfad,
lassen wir dem anderen Gerechtigkeit widerfahren. Was
ist das Licht, mit dem der Heilige, gelobt sei er, Israel
erleuchtet? Die Gerechtigkeit, wie es heisst: »Es wird
euch aufgehen, die ihr meinen Namen fiirchtet, die Sonne
meiner Gerechtigkeit« (Mal 3, 20). Und Gerechtigkeit ist
nichts anderes als das Wohltun, die konkretisierte Liebe.
Die Liebe soll nicht gepredigt, sie soll ausgefiihrt werden,
und das ist die Gerechtigkeit. So lesen wir auch in den
Spriichen Salomos: »Denn die gute Tat ist ein Licht und
die Tora eine Leuchte« (6, 23). Und der Midrasch be-
merkt, dass jeder, der eine gute Tat ausfiihrt, ein Licht
ziindet vor dem Heiligen, gelobt sei er. Weshalb wird die
gute Tat mit dem Licht verglichen? So wie von einer ein-
zigen Lichtquelle abertausende Lichter geziindet werden
kénnen, und das Licht nimmt nicht ab, so fithrt das Er-
weisen von Liebestaten nicht zur Minderung der eigenen
Substanz. Im Gegenteil. Wir lesen in den Spriichen: »Ein
Licht Gottes ist die Seele des Menschen« (20, 27). Gott
spricht: Mein Leben ist in deiner Hand und dein Licht ist
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in meiner Hand. Wenn du mein Licht, die Tora und ihre
Gebote hiitest, dann will auch ich dein Licht, deine Seele
behiiten.

Liebe Freunde. Wir héren von Theologen und Philoso-
phen, von Soziologen und Psychologen sehr viel Theorie.
Hier gibt es viel Spekulation, man ergeht sich in Seman-
tik und in Dogmatik und in der Zwischenzeit geht der
Mensch verloren. Die Bibel aber ist kein Buch der Theo-
rie. Sie ist nicht einmal ein Buch der Theologie, und sie
kennt kein abstraktes Denken. Sie ist, wie die Rabbinen
sagen, in der Sprache der Menschen geschrieben. Und der
Mensch wird ganz gross geschrieben. Alles Studium, alle
Schirfe des Geistes, alle Konstruktionen und alle Systeme
fithren zu nichts, wenn man dahinter den Menschen ver-
gisst. Nur er zihlt. Und die Natur und die Kreatur. Sie
sind unser Anliegen. Das ist die Bedeutung von: »und
machet euch die Erde untertan« (Gen 1, 28). Nicht die
Ausnutzung der Welt, sondern Verantwortung fiir die
Welt. Das 1st das Licht, das Gott uns anzuziinden be-
fiehlt, auf dass es heller werde in dieser Welt, die er zu
seiner Ehre geschaffen und in die er den Menschen als
seinen Sachwalter gestellt hat. Nicht um ihn straucheln
zu lassen, sondern damit er, gefiilhrt durch das Licht der
Tora, sicheren Schrittes die Welt dem Reiche Gottes ni-
herbringt. Das ist Hoffnung und Zuversicht, das ist Trost
und Freude.

Wenn der Mensch ein Haus baut, so sagen die Rabbinen,
dann macht er die Lichtluken nach aussen eng und nach
innen weit, auf dass das Licht den Innenraum erfiille.
Beim Tempel Salomos war es umgekehrt, da waren die
Fenster nach innen eng und nach aussen breit, auf dass
das gottliche Licht von innen nach aussen dringe, wie es
heisst: »Und fiir das Haus machte er Fenster, nach aussen
breit und nach innen eng« (1. Kon 6, 4). Das ist es. Der
Geist soll nach aussen strémen. Unser Glaube ist keine
Angelegenheit der Selbstbefriedigung und keine Nabel-
schau. Er ist expansiv, aber nicht expansionistisch. Er will
helfen, das Licht der Tora und der Gerechtigkeit, des
Lernens und des Tuns, iiberall und immer mehr und mehr
erstrahlen zu lassen. Er will der Verzweiflung und der
Hoffnungslosigkeit die Helle der Menschlichkeit und die
Illuminierung des Geistes entgegensetzen. Es ist der Glau-
be an den Menschen und seine Mdglichkeiten, der aus ihm
spricht. Er will, dass es weitergeht, und nicht, dass wir in
Ohnmacht stagnieren. Er will den Menschen an seine
eigene Wiirde, an seine Partnerschaft mit Gott und an
seine ewige Aufgabe erinnern. Er will ein Stiick Selbst-
bewusstsein in uns erwecken, das sich nicht in Menschen-
verachtung und Hochmut verliert, sondern das Wohl und
das Heil der Menschen im Auge hat. Kurz, er glaubt an
den morgigen Tag und an die Sonne, die ihn erhellt.

Der Prophetenabschnitt dieser Woche spricht von dem
goldenen Leuchter, den der Prophet Sacharja erschaut.
Seine Botschaft ist ein einfache: »Nicht durch Macht und
nicht durch Kraft, sondern durch meinen Geist, spricht
der Ewige der Heerscharen.« Das ist der Leuchter: Bot-
schaft des Geistes, Gabe an uns, an seine Kinder.

Kann aus der Finsternis Licht werden? Die Schrift sagt:
»Finsternis war auf der Fliche des Abgrunds« (Gen 1, 2).
Und was folgt darauf? »Und Gott sprach, es werde
Licht« (Gen 1, 3).

Aus dem Dunkel brachte er Licht. Oder in den Worten
des Psalms: »Und spriche ich: Die Finsternis wird mich
umfangen, Nacht ist statt Licht um mich her, selbst die
Finsternis verfinstert nicht vor dir, die Nacht leuchtet wie
der Tag und das Dunkel wird zur Mittagshelle« (139,
12).
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II »Offene Wunden«'

iiberschreibt das »Kirchentagstaschenbuch« den Abschnite?, der u. a.
den Themenbereich der in der Arbeitsgemeinschaft »Juden und Chri-
stenc behandelten Vortrige angehtla,

Vor dem Vortrag von Professor Friedlander am 14. 6. waren »vor
der Meistersingerhalle den Besuchern Flugblitter mit antisemitischen
Hetzparolen in die Hand gedriikt worden. Barbara Just-Dahlmann
aber lud die Besucher ein, wenn nétig, hier miteinander zu weinen
iiber das Grauen, das bis heute bei den Uberlebenden von Auschwitz
geblieben ist.

Professor Dr. Albert Friedlander vom Leo-Baeck-College in London
sagte: >Der Unglaube von heute ist nicht Zweifel an Gott, sondern
Zweife]l am Mitmenschen.c Zum Mitmenschen wieder hinfinden, die
Beziehung zu ihm neu aufzunehmen, sei heute die wesentliche Auf-
gabe. Mit leisen Worten versuchte Friedlander, das Unsagbare zu
artikulieren: . . .«8

A Jidischer Glaube nach Auschwitz®
Professor Dr. Albert H. Friedlander, London:

Das Thema, die Arbeit und die Thesen des Kirchentages
begegnen uns in schweren Zeiten. Wir stehen in dem
Schatten der Vergangenheit. Was kdnnen wir sagen? Aber
gerade in diesen Tagen kommt auch ein anderes Bild auf
uns zu. Ein Papst steht vor den Mauern von Auschwitz.
Er betet —, weint'; und das bedeutet viel. Wo es keine
Sprache mehr gibt, existiert trotzdem das Gebet und
Trinen; und all unsere Trinen fliessen in den Jordan
hinein, fithren uns zum Grunderlebnis der ersten und der
letzten Tage, fithren uns durch die Religionen, zum Mit-
menschen. So konnen und miissen wir uns doch an-
sprechen, hier, im »Land der Ritsel und der Schmerzenc,
hier, in der Hoffnung, dass das Land doch »hell und
glidilich« wird (Heinrich Heines Testament). Was wir
zusammen erlebt haben, ist das 20. Jahrhundert, das
»grausame Zeitalter« der Geschichte. Aber die grausamen
Worter stehen ausserhalb der Zeit:

»Also sprach er... Es gibt ein Volk, das zerstreut
und abgesondert unter den Vélkern in allen Provin-
zen des Reiches lebt. Ihre Gesetze unterscheiden sich
von jedem Volk, und die. .. Verordnungen beachten
sie nicht! Deshalb ist es nicht angemessen . .. sie in
Ruhe zu lassen. Man soll. .. ein Schriftstiick abfas-
sen, sie auszurotten.«

Sind es die Niirnberger Gesetze?

Haman sprach so zum Kénig Achaschwerosch in Persien.
Ein Ayatolla spricht so zum Volk, im Iran. Und die Ver-
gangenheit spiegelt sich immer in der Gegenwart. Purim
kommt immer wieder. Haman steht vor der Tiir; und die
Galgen sind vorbereitet in Persien. Einst, als die Galgen
in Deutschland aufgerichtet wurden, weigerten sich die
meisten Juden, ihr Land und ihre Freunde zu verlassen;
und starben. Die jiidische Gemeinde in Iran will auch
in ihrem Lande bleiben — und sie muss leben! Das ist
schon ein Bestandteil des jiidischen Glaubens nach Ausch-
witz und muss hier betont werden. Wir kennen die Ge-
fahren.

So sagte auch Eberhard Jiingel hier auf dem Kirchentag:
»Was dabei herauskommt, wenn eine Kirche Staat macht,
das kann man zur Zeit an der weltlichen Machtausiibung
der Ayatollas im Iran erkennen. Sie reden von Allah und
berufen sich auf ihn, wenn sie politische Urteile fillen.
Sie verstehen sich als Vollstrecker des Willens Gottes,

1 ibid. (s. 0. S. 77), S. 166.

12 ygl. auch u. S. 87 ff.

2 jbid., S. 166—181.

3 ibid., S. 173 f.

4 S. in »Dokumente«, ibid. 0. S. 77, Anm. 1 (S. 584—594), sowie in
»Kaiser Traktate 49«: S, 37—52, 5. 0. S. 77, Anm. 5 (S. 35—52).



wenn sie nicht nur politische Gegner, sondern zum Bei-
spiel auch sexuell anders lebende Menschen zum Tode
verurteilen.«
Und Jiingel sagte weiter: »Am Rande der Wege, die
unsere Wohlstandsgesellschaft geht, liegen nicht nur ver-
letzte Individuen, sondern ganze Gruppen von Men-
schen, da liegen Vélker. .. die unter die Mérder gefallen
sind und zugrunde gingen: nicht weil barmherzige Sama-
riter fehlten, sondern konsequente politische Vernunft
und ein weltpolitisches Gewissen.« Und das betrifft auch
die Zigeuner, ganz besonders die Zigeuner, und auch die
Palistinenser — und alle anderen, mit denen man so oft
ein grausames politisches Spiel treibt, ein falsches Spiel!
Professor Marquardt, mein Gesprichspartner hier am
Kirchentag, spricht in seinem Buch Uber die Juden und
ibr Land von der neuen theologia crucis des Islam, von
dem Kreuz- und Leidensmotiv, welches die arabischen
Christen in das Bewusstsein der Palistinenser brachten.
Er erklirte:
»Es gehdrt aber zum universalen Glaubensziel nicht
nur im politischen Programm der Paldstinensischen
Befreiungsorganisation, sondern auch in der religi-
dsen Ideenwelt arabischer Moslems und Christen die
Destruktion, Aufldsung und Zerstdrung des Staates
Israel« (S. 150).
Unsere Zusammenarbeit in diesen Tagen muss sich dieser
Dimension bewusst sein. Um es ganz einfach zu sagen:
Der jiidische Glaube nach Auschwitz wurzelt noch immer
in unserer Hoffnung und Liebe, an Gott und an die
Menschen gerichtet. Die Hoffnung und Liebe werden
stindig gepriift. Aber wir priifen auch die Menschheit —
und wir priifen Gott! Und deshalb fangen wir auch mit
einem Gebet an, mit dem jiidischen Morgengebet:
»Gelobt sei, auf dessen Wort die Welt entstand.
Gelobt sei Er. Gelobt Er, der Urheber der Schép-
fungswerke, gelobt, der spricht und vollbringt,
gelobt, der beschliesst und vollfithrt. Gelobt, der sich
erbarmt der Erde, gelobt, der sich erbarmt der Ge-
schopfe, gelobt, der segensvollen Lohn erteilt den ihn
Fiirchtenden, gelobt, der ewig lebt und dauert be-
stindig, gelobt der Befreier und Retter, gelobt sei
Dein Name.«
In den Tagen nach Auschwitz, in dunklen und hellen
Zeiten, verstehen wir noch immer, dass Gott der Befreier
und Retter ist — und dass der Mitmensch den Weg zum
Befreien und zum Retten finden muss. Deshalb sprechen
wir uns an. Denn der grosse Unglaube unserer Zeit ist
nicht das Zweifeln an Gott, sondern der Unglaube am
Mitmenschen. Wir glauben noch an die, die lebten — aber
nicht an die, die leben.
Was konnen wir zum Thema sagen? Was diirfen wir sa-
gen? Was miissen wir sagen?
YITGADAL V'YITKADASH SHMAY RABBA...
Die Briicken zwischen uns und den Toten bestehen. Die
Briicken zwischen uns und dem Nachbarn sind noch zer-
stort. Die Briicken zwischen uns und der Zukunft sind
noch nicht gebaut.
Im Exil klagte Karl Wolfskehl: »Und ob ihr tausend
Worte habt: Das Wort, das Wort ist tot.«
In den Jahren nach dem Exil haben wir uns zum Teil
wiedergefunden. Aber dennoch sind die Worte erstarrt.
Man sagt zu viel, man sagt zu wenig, man sagt gar nichts
— und was hier gesagt und gemeint ist, wird dort nicht
verstanden. Hier, in dieser Arbeitsgruppe, in diesen Mo-
menten, konnen wir uns schon verstindigen. Wir spre-
chen uns an. Aber fiir wen sprechen wir? Die Artikel in
den Tageszeitungen iiber die Fernseh-Serie »Holocaust«

zeigte Vernunft und Anstand. Aber man konnte auch
die Stimmen der neuen und alten Nazis hdren und die
Stimmen der vielen, die sich vor der Verantwortung
fliichten wollten. Nur ein Briefzitat aus dem »Spiegel«:
»Hauptzweck dieses Films war... wieder einmal die
Deutschen zu diffamieren und das deutsche Volk fiir die
Verbrechen des Herrn Himmler und seiner Helfershelfer
mitverantwortlich zu machen!« Und heute friih, hier in
der Meistersingerhalle, wurde ein Flugblatt verteilt, von
dem ich nur eine Zeile zitiere: »Wer noch heute behaup-
tet, die Deutschen hitten 6 Millionen Juden getotet.. .,
der ist ein Wegbereiter des Bolschewismus!«
Ich soll und will iiber den jiidischen Glauben sprechen.
Aber ehe wir zu dieser Etage kommen, miissen wir den
Weg zum Handeln und zum Dialog zuriickfinden.
Dabei miissen wir einander ansprechen. Wir miissen zur
Uberzeugung kommen, dass wir selbst existieren und
dass andere existieren. Aber die Sprache fehlt. Der Dia-
log findet nicht statt. Es ist nicht so, dass die Uberleben-
den den Weg verloren hitten, dass sie noch immer in der
Nacht der Vergangenheit leben. Man hat den Weg in
die Neuzeit schon gefunden; nur hat man das Wort ver-
loren. Denn das Leiden... und der Tod... und das
Unmenschliche reisten mit. Die Schornsteine, »die Frei-
heitswege fiir Jeremias und Hiobs Staub« haben einen
Giirtel um unsere Welt gelegt, und die Erde bleibt blind
im wandernden, glinzenden, singenden Staub der Sterne.
Wir alle — Juden und Christen — haben die Sprache des
Dialogs verloren. Nur wissen wir es nicht.
Dorothee Solles Buch »Die Hinreise« beginnt mit diesen
Worten:
»Der Mensch lebt nicht vom Brot allein, er stirbt so-
gar am Brot allein, einen allgegenwirtigen, schreck-
lichen Tod, den Tod am Brot allein, den Tod der
Verstimmelung, den Tod des Ertrinkens, den Tod
aller Beziehungen. Den Tod, bei dem wir noch eine
Weile weitervegetieren kdnnen, weil die Maschine
noch lduft, den furchtbaren Tod der Bezichungslosig-
keit: wir atmen noch, konsumieren weiter, wir schei-
den aus, wir erledigen, wir produzieren, wir reden
noch vor uns hin und leben doch nicht.«
»Wir reden noch vor uns hin und leben doch nicht.«
Wie konnen wir zur Aussprache kommen in der Phase
der Bezichungslosigkeit? Verstehen wir, was die einen
sagen iiber die Reichspogromnacht und iiber Auschwitz?
Verstehen wir, was die anderen sagen iiber das Allein-
sein, an das man sich am Ende krampft, um anderen
nicht trauen zu brauchen, so dass man alleine leben oder
sterben kann? Verstehen wir, dass die Wege zwischen
uns verlegt sind? Dass der Weg zum Mitmenschen iiber
Gott geht — und deshalb auch durch das Tal des Todes?
YITGADAL V’YITKADASH SHMAY RABBA...
Im Gebet haben wir den Weg zu unseren Toten gefun-
den... und zu Gott... und zu uns selbst. Im Gebet
kdnnen wir auch den Weg zum Nachbarn finden, selbst
wenn wir glauben, dass wir nicht mehr beten: besonders
wenn wir glauben, dass wir nicht mehr beten. In seiner
Schrift iiber den Bauernkrieg schrieb Friedrich Engels,
dass in einem religidsen Zeitalter selbst revolutionire
Gedanken die Rhetorik der Religion benutzen miissen.
Unser Zeitalter wird schwerlich als die Zeit der Religion
bezeichnet werden. Es ist eine apokalyptische Zeit. Und
dennoch erméglicht uns nur das stammelnde, gebrochene
Wort der Religion, den Weg aus der Verstiimmelung zu
finden.
Wie fangen wir an? Ich soll iiber das Thema sprechen:
»Der jiidische Glaube nach Auschwitz« — eine verniinf-
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tige, anstindige Arbeit fiir den Gelehrten. Aber ich bin
nicht verniinftig, anstindig oder gelehrt. Dass ich etwas
iiber Auschwitz geschrieben habe ist meine Sache. Dass
ich als Rabbiner eine Gemeinde betreue ist deren Sache.
Und dass ich als Rosh Yeshiva das Leo-Baeck-College
leite, ist das Schicksal meiner Rabbinatskandidaten. Aber
ich weigere mich als Sachverstindiger fiir Glauben vor
der Gruppe hier zu erscheinen. Zudem kénnte man ein
Referat dieser Art ganz kurz fassen: Der Glaube: lebt,
aber die Synagogen: zerstdrt. Die Biicher: verbrannt. Die
Juden: ermordet. Und mit jedem Tod starb die ganze
Welt.
Aber so war der Auftrag auch gar nicht gemeint. Wir be-
miihen uns, die Briicken zwischen der Menschheit wieder
aufzubauen und uns aus dem furchtbaren Tod der Be-
ziehungslosigkeit zu retten. Und zu dieser Arbeit muss
ich immer bereit sein. Nur dass ich eine neue Sprache ler-
nen muss — (und auch meine alte Sprache wieder erlernen
muss — ihr miisst eben Geduld mit mir haben!), — so dass
wir den Weg in die Zukunft zusammen finden kénnen.
Ich bestehe aber darauf, dass heutzutage der Sachverstin-
dige der shoah (Vernichtung) nicht der Rabbiner ist. In
Adlers »Der verwaltete Mensch« findet sich ein kurzes
Gesprich von Franz Kafka:

Kafka: »Ein Henker ist heute ein ehrsamer, nach

der Dienstpragmatik wohlbezahlter Beamtenberuf.

Warum sollte also nicht in jedem ehrsamen Beam-

ten ein Henker stecken?«

Janouch: »Die Beamten bringen doch keine Men-

schen um!«

Kafka: »Und ob sie es tun! Sie machen aus den le-

benden, wandlungsfihigen Menschen tote, jeder

Wandlung unfihige Registraturnummern.«
Wir kommen zur Idee zuriick, dass wir vom Brot leben
und am Brot sterben. Die Verwaltung des Menschen hat
nicht mit Auschwitz aufgehort. Der Technokrat und der
Biirokrat verstehen das KZ besser als der Theologe. Die
erste Aufgabe, die erste Konsequenz von Auschwitz fiir
die Religion und die Theologie ist, dass der Weg zu unse-
rer eigenen Menschlichkeit wieder gefunden werden muss,
dass Menschen nicht Registraturnummern sind, Budh-
staben, die man einem starren Text eingliedert. Die Ge-
genwart der Beziehungslosigkeit muss die Zukunft der
Mitmenschlichkeit werden. Die Aufgabe kommt auf uns
zu durch die Vergangenheit; die brennenden Kerzen er-
neuern sich in jeder Jahreszeit.
Einst — es war vor ein paar Jahren - stand Paul Celan
in meinem Wohnzimmer in London. Er gab mir ein
Stiick Papier, auf dem er sein neuestes Gedicht geschrie-
ben hatte. »Denk dir«, — so fing es an:

Denk dir:

der Moorsoldat von Massada

bringt sich Heimat bei, aufs

unausléschlichste,

wider

allen Dorn im Draht.
Das Kontinuum jiidischer Existenz bewegt sich in jedem
Wort des Gedichtes lebendig. Adorno sagte, dass kein
Gedicht nach Auschwitz méglich ist. Aber dann kam Paul
Celan, und er inderte seine Meinung. Die »Todesfuge«
und »Engfithrung« bringen uns zur Erkenntnis der Ver-
gangenheit; und in dem Moorsoldaten von Massada se-
hen wir nicht nur die nahe Vergangenheit, sondern auch
die antike Zeit und die nahende Zukunft. Der Moorsol-
dat von Massada bringt sich Heimat bei, wider allen
Dorn im Draht. Israel ist eine Dimension innerhalb der
heutigen Theologie des Judentums und eine Konsequenz
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der Nazizeit. Das bedeutet nicht, dass man Biirokrat
werden kann, um alles abzuwiegen und zu vergleichen.
Die Tatsache Israel ist kein Ausgleich fiir ein einziges
Kind, das im Getto verhungerte. Jeder Versuch, fiir Gott
zu sprechen und das Dunkle mit dem Hellen zu verrech-
nen als ein nétiger Teil des himmlischen Plans, ist wider-
wirtige Anmassung, theologische Pornographie. In ver-
gangenen Zeiten hat das Judentum die Leiden mit Demut
empfangen, hat von den »yissurim shel ahavah« gespro-
chen, von der ziichtenden Liebe Gottes. Wir kdnnen diese
ruhige Wiirde der Mirtyrer mit Ehrfurcht betrachten, als
eine Antwort anderer Generationen in anderen Zeiten.
Aber wir diirfen dieses zeitbedingte Wort nicht aus der
Existenz der einzelnen herausbrechen, um es Gott anzu-
eignen als das einzige Wort fiir alle Zeiten. Wir diirfen
nicht fiir Gott sprechen. Und wir miissen unsere eigene
Antwort geben. Israels Antwort besteht »wider allen
Dorn im Draht«. Der neue Staat ist sich der Vergangen-
heit bewusst, und wenn er sagt, dass Massada nie wieder
fallen wird, so ist dies eine religisse Antwort auf den
Judenmord im ersten und letzten Zeitalter. Es ist eine
Antwort, dass die Juden in der Welt bestehen werden.
Aber damit ist es auch eine Antwort, dass das Judentum
bestehen wird. Unbewusste Dimensionen des religitsen
Lebens konnen auch in diesem Wort gehdrt werden. Das
Volk Israel bleibt doch Gottes Zeuge. Israels Existenz ist
nicht nur mit den Vélkern, sondern auch mit Gott. Und
Israels Existenz ist auch paradigmatisch, ist ein Zeichen.
Der Weg geht weiter: »Liuterung, Versshnung, Erldsung,
sie sind immer beides, sie sind der Weg und das Ziel.«
Leo Baeck schrieb diese Worte im Konzentrationslager.
Und er schrieb weiter:
»In einer Zeitwende hatte der Prophet dies den
»>Trost« genannt, den Trost, der von Gott kommt. Ge-
schichtliches, so wusste er, ist keine Endgiiltigkeit.
Stirker als alles ist dieser Trost, das Messianische.
Er hatte das Wort Gottes vernommen: >Ich bin, ich
bin der, der euch tréstet . . .«
Er wusste es, dass Trimmer und Staub und Asche kein
letztes sind, dass im Lebendigen ein Leben bleibt. Diesem
Volk verkiindete er es, dieses Gesetz seiner Existenz.
» Sicherlich, die Berge werden weichen und die Hiigel
wanken, aber meine Liebe wird nicht von dir wei-
chen und der Bund meines Friedens wird nicht wan-
ken, so spricht, der sich dein erbarmt, Er, der istc
(Jes 54, 10).
Das ist Gesetz und Gnade wie fiir dieses Volk, so
fiir alle.« (L. Baeck, Dieses Volk, S. 182)
Die Existenz Israels bleibt radikale Hoffnung fiir unsere
Zeit und fiir alle, die den Weg zur Mitmenschlichkeit
wieder finden wollen. Aber diese Antwort des Lebens
auf die Frage iiber Existenz nach Auschwitz kann nicht
einfach von uns iibernommen werden. Man kann sich ihr
zureihen durch aliya (wiederholte Erinnerung). Man kann
die Liebe und die Gnade und den Frieden fiir alle hier
sehen und danach handeln; aber die eigene Antwort muss
darauf folgen: die Antwort des Lebens in Deutschland,
die trotzige und ndtige Antwort, dass Juden und Juden-
tum in Israel und iberall in der Welt bestehen werden
und bestehen miissen.
Die theologischen und religidsen Konsequenzen der shoah
zeigen sich in unserem Leben, dunkle Linien in der Land-
schaft unserer Existenz. Ab und zu kdnnen wir ja den
Versuch machen, das Dunkle ins Wort zu fassen. Aber
nicht oft. Gedanken, die in das tote Wort hineinge-
schraubt werden, sterben aus. Sie werden manipuliert,
benutzt, abgenutzt; und dann vergisst man sie. Aber



Auschwitz muss in unserer Erinnerung bleiben: nicht,
weil wir das Leiden brauchen oder die Rache; nicht, um
das eigene Leiden den Leiden der Dritten Welt entgegen-
zusetzen und damit eine Absonderung von den Schul-
den und Siinden unserer Zeit zu erreichen. Falls wir,
und unsere Nachbarn, Auschwitz vergessen, wird sich die
Welt nicht indern.
»Einst kam einer der Gerechten Minner zu S’dom.
Er wollte die Einwohner von der Siinde und Stra-
fe retten. Und so wanderte er durch die Strassen
und iiber die Mirkte. Er predigte iiberall... die
Leute hérten auf zuzuhdren . . . Das Rauben und das
Morden hérten nicht auf. Eines Tages kam ein Kind
zu dem Gerechten Mann. >Du armer Fremdlings,
sprach es, >swarum horst du nicht auf? Siehst du denn
nicht, wie hoffnungslos es ist?«
>Ich sehe es.c
»Ja; aber dann — warum . . .2«
»Das werde ich dir sagen. Am Anfang war ich iiber-
zeugt, dass ich die Menschen indern kdnnte. Heute
weiss ich, dass ich das nicht tun kann. Jetzt tobe ich
nur und schreie nur, um dagegen zu kimpfen, dass
die Menschen mich dndern« (E. Wiesel, »One Gene-
ration Later«).
Theologische Fragen beziehen sich nicht nur auf Gott.
Sie beziehen sich auch auf den Menschen. Wir kommen
hier zusammen in einer besonderen Zwiesprache zwischen
uns selbst und dem anderen, zwischen unserer Hoffnung
und unserer Verzweiflung, aber auch in dem Dialog der
Religionen. Denn Auschwitz ist nicht nur das Problem
des Juden. Es ist das Problem des Christen; es ist beson-
ders das Problem der Christen. Gerade deshalb sind die
radikalen Theologen im Christentum so sehr gegen al-
le Traditionen gestellt. Sie greifen alles an; und sie zwei-
feln an Gott. Die radikalen Theologen im Judentum
greifen auch die Vergangenheit an; aber der Zweifel kon-
zentriert sich auf den Menschen. Zentral in beiden Auf-
fassungen ist die Realitit des Leidens. Aber hier baut
das Judentum auf das Leiden des Menschen; das Chri-
stentum hingegen baut auf das Leiden Gottes. Vor eini-
gen Jahren, auf dem grossen Kongress iiber die Religion
in Los Angeles, versuchte ich, dem gemeinsamen Streben
gerecht zu werden:
»Es ist méglich«, sagte ich, »dass der Christ ein tie-
feres Verstindnis fiir seinen Gott findet, indem er das
ganze Mass menschlichen Leidens, iiber das man heute
Kenntnis hat, in diesen Moment der Geschichte hin-
eingiesst, den man mit >Golgotha« bezeichnet. Aspekte
von Auschwitz werden hier Bestandteile von Gol-
gotha. Aber jeder, der kein gliubiger Christ ist, wird
sich gegen die Idee wehren, dass durch Auschwitz
Golgotha irgendeine Bedeutung oder Moralitit zu-
kommt. Fiir Moltmann sind ecce homo und ecce
deus ein Wort, geschrieben auf das Kreuz Golgothas.
Aber wir, die dieses Mysterium nur von der Ferne
sehen, wir kdnnen nur ecce homo sagen, wenn wir
Auschwitz sehen« (A.H. Friedlander, »Humanity
and Apocalypse«, Los Angeles 1972).
Wir haben viel Verstindnis fiir Rolf Hochhuth, einen
gliubigen Christen, wenn er Fragen stellt iiber das
Schweigen Gottes. Aber unsere Agenda bezieht sich noch
immer auf das Schweigen der Menschen in den dunklen
Tagen und Nichten von Auschwitz. Dass der Papst den
Platz besuchte, wo Beatus Maximilian Kolbe den Leidens-
weg ging, bedeutet daher viel.
Die Konsequenzen von Auschwitz innerhalb unserer Re-
ligion miissen erforscht werden. Kategorien des Denkens

iiber das menschliche Leiden haben immer in der Theolo-
gie existiert. Der Begriff Theodizee muss benutzt wer-
den; aber am Ende unserer Untersuchung, nicht am An-
fang. Man muss mit dem Erlebnis anfangen, doch das
Erlebnis kimpft gegen die Worter. Fiir jeden, der nicht
dabei war, bleibt es ein Mysterium. Wir wissen nur, dass
es war und nicht was es war. Der amerikanische Theo-
loge Arthur Cohen schreibt:

»Da ist etwas im Wesen des Denkens, das der

Ungeheuerlichkeit der Vernichtungslager fremd

bleibt... Das Denken und die Vernichtungslager

stehen sich feindlich gegeniiber... die Lager sind

nicht im Denken; nur im Gefiihl. Sie sind Trauma. ..

unterdriickt, aber gegenwirtig. .. der Sand des Ver-

gessens bedeckt alles, aber bringt nichts zu Ende. ..

Alles bleibt und muss erkannt werden.« (A. A. Cohen,

Leo Baeck Memorial Lecture 18, 1974)
Aber noch existieren Mahner und Fremdenfiihrer, die uns
in die Holle fithren kdnnen. Elie Wiesel ist der Dichter
und Theologe unserer Zeit, der uns durch das gebrochene
Wort an die Grenzen des Mysteriums fiithren kann. Vor
drei Jahren trafen sich dreissig Gelehrte in New York,
um Referate iiber Wiesels Schriften zu halten. Fast alle
von uns benutzten dieselbe Geschichte aus dem ersten
Buch, Nacht: es ist das paradigmatische Wort von der
Theologie nach Auschwitz. Es ist die Geschichte von den
zwel Minnern und dem Kind, von drei Galgen in Ausch-
witz:

»Das Lagerkommando weigerte sich als Henker zu

dienen.

Drei SS-Minner {ibernahmen die Rolle. Drei Hilse

wurden in einem Moment in drei Schlingen gesteckt.

»Es lebe die Freiheite, schrien die Erwachsenen.

Aber das Kind sagte nichts.

»Wo ist Gott? Wo ist er?« fragte einer hinter mir.

Die drei Stiihle kippten zu Boden . . .

Wir marschierten vorbei ... die zwei Minner lebten

nicht mehr. ..

aber das dritte Seil bewegte sich noch ... das Kind

war leichter und lebte noch . . .

Hinter mir hérte ich denselben Mann fragen: >Wo

1st Gott jetztd«

Und in mir hérte ich eine Stimme, die ihm antwor-

tete:

»Wo ist er? Hier ist er — er hingt hier am Galgen.c

In dieser Nacht schmeckte die Suppe nach Leichen.«

(E. Wiesel, Night, S. 77 f.)
Wie kann man dieses Erlebnis referieren? Das theologi-
sche Nachdenken wendet sich ja von der Erfahrung weg
mit jedem Versuch, Antworten zu geben. Aber wir miis-
sen trotzdem erkennen, dass Elie Wiesel uns hier etwas
sagt und dass wir eine Antwort schuldig sind.
In der Welt des Unglaubens und des Zweifels wird dieser
Text 6fters als die klassische Erklarung unserer Zeit iiber
den sogenannten >Tod Gottes« zitiert, als eine Erginzung
zu Nietzsches Wort. Dies ist ein Missverstindnis. Die Bii-
cher Elie Wiesels bilden ein Opus, in dem wir den Men-
schen mit allen seinen Schwichen erkennen — aber wir
finden auch das Unendliche, wie es sich in dem Menschen
und in der Welt finden lisst. Geheimnisvolle Boten — Pro-
pheten, Engel nach ihren Namen — reisen durch die Welt
und bringen Momente der Einsicht in die dunklen Jahre
der Verzweiflung. Diese Stelle in Wiesels erstem Buch
ragt allerdings iiber das Meer der Kommentare hinaus.
Christliche Denker — wie Moltmann, zum Beispiel, — fin-

5S.0.S. 80, Anm. 5.
(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu.)
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den in den drei Galgen von Auschwitz die Situation von
Golgotha — dunkel belastetes Holz gegen den Horizont;
der letzte Moment: der Tod Gottes. Es besteht ja auch
eine verbliiffende Ahnlichkeit in dem Bild. »Wahrlich,
dieser ist Gottes Sohn gewesen«, sagte der rdmische
Hauptmann am anderen Platz. Aber hier sprach etwas
anderes. Sechs Millionen Kinder Gottes starben hier, und
es ist die Geschichte vom Tod und nicht von der Aufer-
stehung.
Merkwiirdigerweise ist es trotzdem eine Christin, Doro-
thee Solle, die uns das Bild so deutet, dass es theologische
Konsequenzen fiir das Judentum hat. Sie erklirt den
entscheidenden Satz, dass Gott »dort am Galgen hingte,
auf zwei Weisen:
»Erstens ist es eine Aussage iiber Gott. Gott ist kein
Henker — und kein allmichtiger Zuschauer (was auf
dasselbe hinausliefe). Gott ist nicht der michtige
Tyrann. Zwischen den Leidenden und den Leid-
machern, zwischen Opfern und Henkern ist »Gotts,
was immer Menschen mit diesem Wort denken, auf
der Seite der Leidenden. Gott ist auf der Seite der
Opfer, er wird gehdngt.« (Das Leiden, S. 181)
Dies ist ein neues Wort, aber auch ein altes Wort. Wir
hérten es schon im Talmud und Midrasch. »Die Schechina
(Gegenwart Gottes auf Erden) weint« ... »Die Schechina
geht mit uns ins Exil«. .. »Gott trauert, wenn seine igyp-
tischen Kinder im Schilfmeer sterben«... Die Leiden
Gottes sind uns wohlbekannt. Die grosse, wichtige Ein-
sicht besteht darin, dass wir das Leben nicht zum Mario-
nettenspiel machen, wo alle Entscheidungen hinter den
Kulissen stattfinden und wo der Mensch keine Verant-
wortung hat. Gott ist nicht das Bése der Welt. Gott leidet
auch. Aber, anders als in der Geschichte vom Kreuz, lei-
det er in jedem Menschenleben. Gott leidet mit uns, in
uns, durch uns. Und am Ende deuten viele Christen Gol-
gotha in dieser Weise.
Weiterhin diirfen wir nicht vergessen, dass Elie Wiesels
Erzdhlung kein theologisches Gleichnis ist. Die Erzidh-
lung ist Wahrheit, ist Erlebnis. Das Kind und die zwei
Minner lebten, wollten leben und wurden von den Na-
tionalsozialisten ermordet. Was immer wir auch mit den
religidsen und theologischen Konsequenzen fiir das Ju-
dentum erreichen, bedeutet wenig gegen die Tatsache, dass
der kleine Junge leben wollte und starb. So sagt auch
Dorothee Sélle:
»Zweitens ist es eine Aussage iiber den Jungen.
Wenn es nicht zugleich eine Aussage iiber den Jun-
gen ist, dann bleibt die Geschichte unwahr, und man
kann auch auf die erste Aussage verzichten. Aber wie
lisst sich die Aussage iiber den Jungen ohne Zynis-
mus machen? >Er ist auferstanden . . . er ist im Him-
mel« (das sind) klerikale Zynismen mit hohem Apa-
thiegehalt . ..
Die Bedeutung, die der Satz, dass es Gott ist, der
dort am Galgen hingt, fiir den Jungen hat, geht
nicht iiber die Bedeutung, die er fiir uns hat, hinaus.
Gott hat keine anderen Hinde als die unseren, die
fiir andere Kinder handeln kénnen.« (Das Leiden,
S. 182-3)
Der ethische Aktivismus, der sich in diesen Worten zeigt,
gehort auch zu den ersten Lehren des Judentums. Es ist
eine Konsequenz der Judenmorde, dass wir »Nie wie-
der!« sagen. Massada wird nicht wieder fallen. Dies ist
nicht nur ein Wort der Verteidigung. Es ist eine Ent-
scheidung gegen das Bose, gegen den Mord. Es ist eine
Entscheidung fiir das Kind, das durch uns und durch

unsere Handlungen weiter existiert.

86

Die Geschichte vom Kind war Wahrheit; sie ist nicht zu
deuten, sie muss empfunden werden. Alle Geschichten von
Elie Wiesel, all seine Legenden, weitschweifenden Erzih-
lungen, Triume und Alptriume sind Wege zur Wahrheit,
die uns in unsere eigenen Wege hineinfiihren. Aber sie
sind auch Lehren des Judentums in unserer Zeit. Sie sind
Zeugnis; und Juden miissen Zeugen sein. Sie sprechen
vom einsamen Weg, der auch unser Weg ist. Und sie sehen
etwas Heiliges, Leuchtendes, das durch uns andere an-
spricht. Aber jeder hat seine eigene Botschaft. In merk-
wiirdiger Weise bringt Wiesel den gliubigen und den
zweifelnden Juden auf den gleichen Weg. Beide bauen
auf die Wahrheit, dass die dunkle Zeit in uns weiterlebt,
dass eine Antwort von unserem Leben verlangt wird.
Wiesel zeigt uns, dass wir im Glauben oder im Unglau-
ben leben kénnen; aber nicht in der Apathie und nicht
im Unwissen.
Andere Lehrer miissen auch gehort werden. Dichter 