Art. 4, weiterhin ignorieren kann, auch wenn nicht zu
verkennen ist, dass sich manches gebessert hat. So wird es
in der Tat noch eines langen Lernprozesses bediirfen, bis
wir in der Schule — aber natiirlich auch sonst im Christen-
leben - so weit sind, Juden und Judentum so zu sehen,

dass wir in ihnen Gottes bleibend Erwihlte anerkennen,
an deren Segensverheissung wir durch den Glauben an
Jesus Christus Anteil erlangen. Erst so werden wir die
vielbeschworene Solidaritit mit den Juden und mit Israel
verwirklichen kénnen.

II Erziehung zum christlich-jiidischen Dialog
in einer pluralistischen Gesellschaft*

Von Professor Dr. Giinter Biemer,

Direktor des Pidagogisch-Katechetischen Seminars, Universitit Freiburg i. Br.

O Einleitung

0.1 Ich beginne mit einer Situation

An einem Sonntag im Januar 1939 stand an der Stra-
ssenbahnhaltestelle »Lange Rétterstrasse« in Mannheim
Alfred Hirsch, ein Mannheimer Jude, der sich zur Emi-
gration gezwungen sah. Vier Jahre lang sollte er in Bel-
gien und Frankreich auf der Flucht leben, bis er vom
»Lager Gurs« in Sidfrankreich nach Auschwitz gebracht
wurde. Nur wenige hundert Schritte von jener Halte-
stelle entfernt befindet sich die katholische Bonifatius-
Kirche, in der in jenen Wochen - wie iiblich — der
Erstkommunionunterricht begonnen hatte. Den Kindern
wurde das Geheimnis von der Kommunikation Gottes
mit den Menschen in Jesus Christus vermittelt. Die Ver-
mittlung blieb ohne jeden Transfer zur herrschenden ge-
sellschaftlichen Praxis: ohne Verarbeitungshilfe, dass es
andere christliche Kinder gab, die das Abendmahl in
ihrer Glaubensgemeinschaft feierten und auch ohne Be-
wusstseinserhellung, dass es jiidische Kinder gab, deren
Familien in ihrem Pessach »das Fest der ungesiuerten
Brote noch heute so feiern, wie Jesus es mit seinen
Jiingern fejerte« (nach Edith Stein).!

Ich selbst gehdre zu jenem Jahrgang von Erstkommuni-
kanten in jener Stadt. Erst jetzt, 40 Jahre danach,
wurde ich mit der noch unbekannten Korrespondenz
von Alfred Hirsch konfrontiert, die mir diese Gleichzei-
tigkeit erschreckend zum Bewusstsein brachte. Der Dia-
log mit dem in Auschwitz Ermordeten war den Chri-
sten jener Generation nicht gelungen.?

0.2 Zur Disposition

Das Thema »Erzichung zum Dialog in einer pluralisti-
schen Gesellschaft« hat im vorliegenden Kontext das
Ziel, Wege der Befihigung von Kindern, Jugendlichen
(und Erwachsenen) zum christlich-jiidischen Dialog auf-
zuzeigen. Aus der Sicht des Religionspidagogen handelt
es sich dabel nicht um eine erziehungstechnologisch zu
bewiltigende Anwendungsaufgabe. Dialog kann m. E.
nicht durch kybernetische oder behavioristische Ziel- und
Mittelbestimmung erreicht werden. Vielmehr hat die Be-
fahigung eines Kindes und Jugendlichen zu dialogischem
Verhalten ihre Wurzeln im Prozess der Identititsbil-
dung, dem ich mich deshalb zuerst zuwenden méchte
(1), um im Anschluss daran die inhaltliche Problematik
der Erziehung zu absoluten religitsen Werten in einer
pluralistischen Gesellschaft zu bedenken (2 und 3).
Schliesslich sollen die Konsequenzen fiir die Praxis der
Glaubensgemeinschaften iiberlegt werden (4 und 5).

* Vortrag auf Einladung des Vatikanischen Liaison-Committee bei
seinem 8. Treffen im Oktober 1979 in Regensburg [s. u. S. 94 £.].

1 Vgl u. S. 12, Anm. 27.

2 Vgl. dazu: Die verblutende Emigration. Zur Korrespondenz von
Alfred Hirsch (1901-1942),
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1. Die Qualifikation zum religiésen Dialog in der plu-
ralistischen Gesellschaft kann nur in solchen Interaktions-
prozessen erworben werden, in denen identitdtsfordern-
de Prinzipien Geltung haben (L. Krappmann).

Die vielschichtige Problematik, wie ein Mensch Sprach-
kompetenz bzw. Dialogkompetenz gewinnt, und zwar im
Bereich religioser Sprache des jiidischen oder christlichen
Glaubens, soll mit Hilfe der Theorie des symbolischen In-
teraktionismus verdeutlicht werden, wie sie in jiingerer
Zeit in der Religionspiadagogik rezipiert wurde. Religiose
Sozialisation kann als Prozess verstanden werden, bei dem
das Kind in der Interaktion mit Bezugspersonen nicht
nur die Bedeutung der Welt aus den religidsen Traditio-
nen der Glaubensgemeinschaft erfihrt und kennenlernt,
sondern damit auch erfihrt, wer es selbst ist und sein
soll. Aus der Interaktion ergeben sich nicht nur der Er-
werb der religiésen Symbole der Viter und die Kennt-
nis der Rolle z. B. des Betens, des Feierns, der Teil-
nahme an einem Gottesdienst usw. Es entsteht auch eine
Identitdt in religioser Dimension, und das Kind erfihrt,
was Israel nach Jesaja erfahren hat und erfihrt: »Ich
rufe dich beim Namen, mein bist du. Gehst du durch
Wasser, ich bin bei dir ... Fiirchte dich nicht; denn ich
bin mit dir.« (43, 1b und 5a). Ein bekanntes zentrales
Beispiel aus jiidisch-religidser Erziehung ist die Pessach-
nacht. Ich zitiere nach Isaak Breuer: »Alljihrlich kehrt
im Leben der Juden eine Nacht wieder, die dazu auser-
koren ist, dass der jiidische Vater seinen Kindern ver-
stindlich macht, was es bedeutet, Jude zu sein. ... iiber
die in Lichtglanz getauchte Tafel gleitet der fragende
Blick des Kindes und bleibt am Antlitz des Vaters hin-
gen: Was bedeutet all dies? Da hebt er zu erzihlen an
wie geschrieben steht in der Haggada, der uralten Frei-
heitsurkunde der Nation: Sklaven sind wir gewesen dem
Pharao in Mizrajim. Da fithrte Gott, unser Gott, uns
von dort hinaus mit starker Hand und ausgestrecktem
Arm.«3 Indem die Kinder sich mit den Israeliten des
Exodus in der Erzihlung identifizieren, erhalten sie An-
teil an deren Glauben und Hoffnung. Sie lernen — wie
Isaak Breuer sagt — »Was es bedeutet, Jude zu sein.
Ein solcher Identititsentwurf in religibser Dimension ist
die basale Voraussetzung fiir dialogisches Verhalten. Es
kommt dadurch zustande, dass die Kinder sich von die-
sem Anspruch her definieren lassen, zumal der Vater das
Geschehen fiir sie aus der Vergangenheit ins Prisens sei-
nes Lebens setzt, indem er »von seinen eigenen Erlebnis-
sen erzihlt«d. So entstehen signifikante Begriffe bzw.
Symbole fiir die Kinder, bei denen nicht nur die Her-
kunft aus der religivsen Tradition, sondern auch das eige-
ne Erleben und die Mitdefinition aus der eigenen Er-

3 Isaak Breuer, Die Passahnacht: F. Thieberger, Jiidisches Fest und
jiidischer Brauch, Berlin 21967, 228.
4 Ebd. 229.



fahrung von Belang sind, wie die Vergegenwirtigung
durch den Vater zeigt. Die religiésen Symbole »Exoduse,
»Pessach«, »Vater«, »Judesein« und vor allem »Gott«
gelangen bei diesem Lernprozess durch den Interaktions-
vollzug zu einer persénlich-existentiellen Aneignung, und
das ist von entscheidender Bedeutung beim Erwerb reli-
gioser Riten und Symbole.
Offener als eine rituale Kommunikationssituation ist
das folgende Beispiel einer Gesprichssituation, die eben-
falls Identitdtsforderung, religidsen Symbolerwerb und
religidse Dialogbefihigung dokumentiert. Ein junger Re-
ligionspadagoge berichtet aus dem Umgang mit seinem
Sohn: »Der 4jihrige David fragt mich, warum ich dem
toten Vogel, den er tagelang auf dem Weg zum Kinder-
garten am Strassenrand sieht, nicht helfen kénne. Auf
meine Antwort, dass dem toten Vogel kein Mensch mehr,
sondern nur der liebe Gott helfen konne, fragt mich Da-
vid, wie gross und stark der liebe Gott denn sei und
warum ich nicht der liebe Gott sei. Ich versuche ihm zu
erklidren, dass ich doch ein Mensch sei und selber auch
einmal sterben miisse und deswegen nur der liebe Gott
dem toten Vogel helfen kdnne. ... Indem (das Kind)
mein Zugestindnis, nicht helfen zu konnen, und meine
Selbstdeutung interpretiert, schafft es fiir sich eine neue
Bedeutung. Der Vater kann einem Toten nicht helfen:
Wenn Gott helfen kann, muss er grosser sein als der Va-
ter. — Dies bestdtigt sich einige Wochen spiter, berichtet
Albert Biesinger weiter: »David hilt seinen zweijihrigen
Bruder Manuel gerade noch vor einem fahrenden Auto
zuriick. Als er mir das abends erzihlt, wendet er sich an
Manuel: »Wenn ich dich nicht festgehalten hitte, wiarst
du nidmlich jetzt tot. Dann kann dir der Papa nicht
mehr helfen, nur noch der liebe Gott, weil der nimlich
viel grosser ist als der Papa«.® Fiir das Kind spielt sich
religidses Lernen in offener Kommunikation ab. Es kann
sich also mit seiner eigenen kognitiven Struktur am Er-
werb der religidsen Symbole und somit am Erwerb reli-
gidser Sprache beteiligen. Deshalb wird es auch sprach-
michtig und geht aus eigener Initiative mit den Symbo-
len »Gott«, »Vater«, »Tod« usw. richtig um. Die Vor-
aussetzung fiir die Qualifikation zum Dialog ist gege-
ben.

Wenn wir zusammenfassend iiberblicken, wie diese Qua-

lifikation vermittelt wird, sowohl im ritualen als auch

im freien Gesprich, so zeigen sich zumindest zwei kon-

stitutive Prinzipien:®

a) Das personlich verantwortete Einstehen des Vaters,
also des Handlungspartners des Kindes, der seinen
eigenen Glauben und sein eigenes Hoffen bezeugt
und begriindet. Der somit entstehende Orientierungs-
rahmen gibt Zuverlissigkeit fiir das Handeln; Wort
und Tun des Vaters stimmen iiberein. (Vgl. u. 6).

b) Vertranen in die Kommunikation zur Aufklirung der
Situation. Nur unter der Vertrauensvorgabe entste-
hen die Fragen des Kindes, aus denen die Beteiligung
am Symbolerwerb erwachsen kann. Und ebenso be-
darf die Aufdeckung der eigenen Identitit des Vaters,
das Zugestandnis, einem Toten nicht helfen zu kén-
nen, des Vertrauens in umgekehrter Richtung.

Wo diese beiden Prinzipien der Verantwortung und
der beiden reziproken Arten des Vertrauens den Rah-
men fiir Interaktionen sichern, kann es zum Erwerb
von religidser Sprache und Dialogfihigkeit kommen.

5 A. Biesinger, Religiése Sozialisation als symbolische Interaktion?:
G. Stachel u. a.,, Hrsg., Sozialisation — Identititsfindung — Glau-
benserfahrung, Ziirich u. a. 1979, 160—164, 163 f.

8 Vgl. L. Krappmann, Identitit in Interaktion und Sozialisation:
G. Stachel u. a. Hrsg., Sozialisation a.a. O. 147—152.

Nur aus Handlungen, nur im Umgang mit Interak-
tionsprozessen lesen Kinder die grundlegenden
Orientierungen ab und filtern sie heraus. Belehrungen
sind fiir die Vermittlung von Handlungsbefihigung
unzureichend.

2. In der pluralen Gesellschaft wird religidse Erzie-
hung mit ihrer Vermittlung des absoluten Anspruchs
Gottes von Andersdenkenden in Frage gestellt und zur
Begriindung herausgefordert.

Seit Lessings Aufforderung, die Offenbarung in die
Verniinftigkeit zu ibersetzen und so breitere Plausibi-
litdit zu gewinnen, sind vielfiltige Herausforderungen
an den Absolutheitsanspruch des biblischen Glaubens ge-
richtet worden. Der Projektionsverdacht von Ludwig
Feuerbach in der sozialpolitisch wirksamen Formulie-
rung von Karl Marx, die Relativierung der Wahrheit
historischer Aussagen seit Barthold Georg Niebuhr und
David Friedrich Strauss, die Hinterfragung seelischer
Vorginge durch die Psychoanalyse von Sigmund Freud,
die Absagen an die Giiltigkeit des Glaubensdenkens
durch die verschiedenen kritisch-rationalistischen Syste-
me moderner Wissenschaftslogik usw. In der soziologi-
schen Hypothese, dass Wirklichkeit eine gesellschaftliche
Konstruktion ist und Wahrheit das, was Geltung hat,
erreicht die Relativierungsprovokation des biblischen
Glaubens mit seinem absoluten Anspruch ihren Hohe-
punkt.?

Auf vielfiltige Weise haben christliche Theologen die
Herausforderung neuzeitlichen, aufklirerischen Den-
kens aufgenommen und versucht zu zeigen, wie der An-
spruch des biblischen Glaubens auf absolute Werte neu
begriindet werden kann: nicht philosophisch-metaphy-
sisch wie bisher, sondern in konkreter Geschichte und in
existentiellem Zusammenhang. Ich beschrinke mich auf
den Vorschlag von Karl Lebmann, absolute Werte des
Biblisch-Christlichen in der Kategorie der Geschichts-
michtigkeit darzustellen8 Fiir die Problematik religio-
ser Erziehung angesichts des Relativierungsanspruchs
der pluralistischen Gesellschaft scheint mir die Situation
des schulischen Religionsunterrichts in  verschiedenen
westlichen Lindern symptomatisch. Dazu gehéren z. B.
der Religionsunterricht in Grossbritannien, in den USA,
in der Bundesrepublik u. a. Die &ffentliche Schule erweist
sich dabei als der Ort, an dem sich die Pluralitit der Ge-
sellschaft spiegelt und Religion sich als Lehrfach neu le-
gitimieren muss.? Die kritischen Herausforderungen an

7 Der Soziologe Peter Berger sieht es angesichts dieser Lage der
Theologie angebracht, von sich aus auf verbleibende Spuren der
Transzendenz aufmerksam zu machen und glaubt so, den Theologen
bei ihrem schwierigen Handwerk Mut machen zu sollen. P. Berger,
Avuf den Spuren der Engel. Die moderne Gesellschaft und die Wie-
derentdeckung der Transzendenz, Frankfurt 1970.

8 K. Lehmann, Absolutheit des Christentums als philosophisches und
theologisches Problem: W. Kasper, Hrsg., Absolutheit des Christen-
tums, Freiburg-Basel-Wien 1979, 1338, 37 f. Wichtig ist auch der
Hinweis von Lehmann, dass die Formel vom Absolutheitsanspruch
des Christentums im 19. Jahrhundert keinen Zusammenhang mit
dem Alten Testament gezeigt habe und so ausserhalb der Moglichkeit
des Gesprichs mit dem Judentum geblieben sei, wihrend die in Ge-
schichte und Gesellschaft eingebrachte Bestimmung des unbedingten
Anspruchs der Offenbarung gerade diese Moglichkeit zum Dialog
erschliesst.

9 Zur Situation in England vgl. N. Smart - D. Holder, Hrsg., New
Movements in Religious Education, London 1975; M. Grimmit, What
can I do in R.E.? Great Wakering 1973. — In der Bundesrepublik
gab es eine breite Diskussion: (1) den Versudh, sich an Schultheorien
anzuschliessen, Schule als Sprachschule zu verstehen und Religions-
unterricht als Vermittlung religiser Sprache; (2) den Versuch, den
Auftrag der Schule emanzipatorisch zu verstehen und Religionsunter-
richt als einen spezifischen Beitrag zur Freisetzung des Menschen;
(3) den Versuch, Schule als Qualifikation fiir die Zukunft zu verste-
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den Religionsunterricht kamen teils von den Schiilern
selbst, die nach der Niitzlichkeit und dem Verwen-
dungszusammenhang fragten; teils von der allgemein-
publizistischen und parteipolitischen Kritik am Reli-
gionsunterricht. Die Religionspidagogen antworteten in
verschiedener Weise; jedenfalls auch mit dem Ziel, die
Bedeutung von Religion fiir den einzelnen Menschen,
fiir den Sinn seines Lebens, fiir das Verstehen der reli-
giosen Uberlieferung anderer Vélker, fiir die Verant-
wortung in der Gesellschaft aufzuweisen.

Ergebnis der Auseinandersetzung ist: Theorie und Pra-
xis des Religionsunterrichts beginnen eine breitere ge-
sellschaftliche Verantwortung wahrzunehmen, z. B.
durch den Entwurf besserer Curricula {iber die Welt-
religionen, einschliesslich der jiidischen Religion. Ein an-
deres Ergebnis: dass auch in der Katechese ausserhalb
der Schule eine neue Sprache fiir die Glaubensvermitt-
lung gesucht wird, die der Herausforderung in der plu-
ralen Gesellschaft entspricht. Vor allem aber ist diese
Situation geeignet, die Aufmerksamkeit aller, die an
den einen Gott Abrahams glauben (Gen. 15¢), zu wek-
ken und sie auf die gemeinsame Not und Aufgabe zu
verweisen. Befinden sie sich nicht alle vor der Heraus-
forderung, die der Beter des Psalmes 42 erfahren hat,
dass alle fragen: »Wo bleibt nun dein Gott?« (424).10
Es scheint mir nicht vermessen, zu hoffen, dass gerade in
dieser schwierigen Zeit des Glaubens und der Glaubens-
erziechung Christen nach einer langen Geschichte der
Anfeindungen gegen Juden mit ihnen in den Dialog
kommen. Bei dieser Frage bin ich mir vor allem dessen
bewusst, was Metz iiber die Art der »Okumene nach
Auschwitz« sagt: dass es Christenpflicht sei, dem zu-
zuhdren, was Juden iiber ihre Glaubenserfahrung in
dieser Zeit zu sagen haben.!! Es gibt eine unvergleich-
bare Bewihrung der Hoffnung und des Glaubens bei
denen, die in Auschwitz an den einen Gott geglaubt ha-
ben. Auf ihr Vermichtnis zu héren und es nicht beim
Betroffensein zu belassen, sondern es in dieser Gesell-
schaft gemeinsam durchzusetzen, ist eine der Wurzeln
des christlich-jiidischen Dialogs fiir alle Zukunft. Reli-
giose Erziehung »post Auschwitz« bedarf der Massnah-
me an jenem Glauben Israels, der da’ath Adonai nicht
von der ’Emunah trennt —, in den Worten J. H. New-

hen und Religionsunterricht als die Eréffnung einer spezifischen Di-
mension von Zukunft; (4) den Versuch, den pidagogischen Auftrag
der Schule zur Identititsfindung junger Menschen in einer beson-
deren Weise im Religionsunterricht anzusiedeln. Besonders wichtig
ist (5) der Versuch, den Beitrag des Religionsunterrichts in der »Re-
lativierung unberechtigter Absolutheitsanspriiche der Gesellschaft« zu
sehen (vgl. Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland, Beschluss »Religionsunterricht in der Schule« (RU)
2.3.4); desgl. vgl. FrRu XXVII/1975, S. 5.

10 Bemerkenswert ist die Situationsanalyse von Religion und Gesell-
schaft, wie sie Bernhard Welte gibt: »Die Kirche lebt in der Dif-
ferenz der primiren Kultur, die sie selbst vertritt, und der grossen
sikularen Kultur, die ihren Lebensraum darstellt.« (Die Wiirde des
Menschen und die Religion, Frankfurt 1977, 80). — Welte hile
a. a. O. die Zeit fiir gekommen, einen ganz neuen Zugang und Auf-
weis fiir die Begriindung des Glaubens an Gott zu versuchen, und
zwar aufgrund der Erfabrung des Nichts und seiner Deutung auf-
grund der Erfahrung des Leides. Welte verweist darauf, dass bei
der gegenwirtigen Erfahrung »des Schweigens Gottes angesichts der
Néte der Welt und angesichts der ethischen Verantwortung eines je-
den im Bereich der religidsen Erziehung ein neues Verstindnis Jesu
erwachsen kdnnte: Jesu als der, »der angesichts der Fragwiirdigkeit
unseres Lebens und angesichts des Dunkels Gottes mit Vollmacht
sagen kann: >Fiirchtet Euch nichtl« (B. Welte, Religiose Erfahrung
heute und Sinnerfahrung. G. Stachel u. a. Hrsg., Sozialisation a. a. O.
122—133; 132, — Vgl. bes. B. Welte, Ein Experiment zur Frage
nach Gott: L. Reinisch, Gott in dieser Zeit, Miinchen 1972, 37—48.

11 J. B. Metz, Okumene nach Auschwitz: E. Kogon, u.a. Hrsg.,
Gott nach Auschwitz, Freiburg-Basel-Wien 1979, 121—144, 127;
[FrRu XXX, 9], s. u. S. 148.
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mans: Im Glauben »ist Reden nichts im Vergleich zum

Tun.«12

Achten wir auf den Gedankenfortschritt in dieser The-

se fiir den Zusammenhang mit der Qualifikation zum

Dialog, so ergeben sich aus theologischer Perspektive

folgende Korrekturen am Konzept des symbolischen

Interaktionismus:

a) Die Geschichtsmichtigkeit der zentralen Symbole des
biblisch-christlichen ~sowie des biblisch-jiidischen
Glaubens - ihre kontinuierliche Wirkungs- und
Entwicklungsgeschichte also — verweist darauf, dass
diese Symbole nicht beliebig mit-definierbar sind bei
der Ubernahme, sei es durch Individuen, sei es durch
ganze Volksgruppen und Kulturbereiche.

b) Die so erkennbare Unbeliebigkeit der Inhalte des
Glaubens zeigt aber nicht nur die Begrenztheit des
»Mit-definierens« bei der Ubernahme durch Sozia-
lisanten, sondern auch umgekehrt: nur der kommt
zu richtiger Erkenntnis, der bereit ist, sich dem An-
spruch ohne Vorbehalt auszusetzen. Modellfall ist
Samuel: »Rede Herr, denn Dein Knecht hort«
(1 Sam 3, 10).

¢) Zur These von der interaktionistischen Symbolent-
stehung muss die These von der Vorbereitung eines
Symbols im individualen Innenbereich kommen.
Nur so lassen sich der Glaube Abrahams, der Exo-
dus mit Mose, iiberhaupt prophetisches Reden und
Handeln erfassen.

3. Obgleich die Familie als Sozialisationsbereich fiir
den Glauben kaum ersetzbar ist, bedarf sie in der plu-
ralen Gesellschaft der Hilfe durch die Glaubensge-
meinde (J. Wossner, P. M. Zulehner).

Wie jugendsoziologische Untersuchungen nachweisen,
hat sowohl die Funktion der Familie in der Gesellschaft
der letzten 35 Jahre, als auch ihre Hochschitzung durch
die Jugendlichen eine bemerkenswerte Stabilitdt.13
Allerdings zeigen die Umfragen und Analysen, dass re-
ligiése Interaktionen und Gespriche eine relativ geringe
Rolle spielen: 21 Prozent der deutschen Jugendlichen spre-
chen zu Hause »ein paar Mal im Monat {iber religidse
Fragen«.1* Eine weitere Beobachtung ist zur Kennzeich-

12 7. H. Newman, Parochial and Plain Sermons, Uniform Edi-
tion I 27.

13 1957 verweist Helmut Schelsky auf das besondere Verdienst der
Familie, in der Nachkriegszeit eine Jugendverwahrlosung vermieden
zu haben und er nennt dafiir die Solidaritit in der Notzeit zwischen
den Generationen (H. Schelsky, Die skeptische Generation, Diissel-
dorf, K5ln 1957). Viggo Graf Bliicher bestitigt ein Jahrzehnt spiter,
dass die Familie ihre Bindungskraft fiir die Jugendlichen auch nach
Wegfall des Aussendrucks behalten habe und verweist auf die ge-
meinsamen Wohn-, Konsum- und Freizeitgewohnheiten von Eltern
und Kindern. (Die Generation der Unbefangenen, Diisseldorf 1966).
In einer neuen Untersuchung zur Situation der Deutschen Jugend im
Bundesgebiet »Jugend zwischen 13 und 24« vom EMNID-Institut
fiir Sozialforschung (hrsg. vom Jugendwerk der Deutschen Shell,
1975) wird dieser Befund fortgeschrieben. Es zeigt sich zudem, dass
die Schrumpfung zur Kernfamilie und die damit verbundene Inti-
misierung des Erziehungsverhiltnisses (F. Neidhardt, Die Familie in
Deutschland, Opladen 31971) eine Auswirkung auf das Vertrauens-
verhiltnis von Jugendlichen zu ihren Eltern hat: ein hoher Prozent-
satz (iiber 809%0) der Jugendlichen bringt den Eltern Achtung und
Anerkennung entgegen und hilt sie in weitem Abstand fiir die wich-
tigsten Vertrauenspersonen. (Vgl. Jugend zwischen 13 und 24,
Band II, 190, 223, 234). Uber 50 %o der Jugendlichen geben an, dass
der Erziehungsstil von Vater oder Mutter nicht streng gewesen sei
(ebda. 191—193). — Beachtenswert ist in diesem Zusammenhang
auch die breite Hochschitzung der ehelichen Treue unter Jugendli-
chen; kein anderer Wert erhilt so hohe Zustimmung (47 %; Zuver-
lissigkeit und Piinktlichkeit: 21 %, Gesamtdurchschnitt). — S. 206
und 208.

14 Vgl. »Jugend zwischen 13 und 24« a.a.O. 174, wobei die An-
gabe »wochentlicher« Gespriche von 5 % zugezihlt wurde.



nung der Situation der religiésen Erzichung in der Fa-
milie zumindest auf katholischer Seite wesentlich: Bei
der Vermittlung religioser Wert- und Normsysteme zeigt
die moderne »Kernfamilie« eine deutlich privatisierende-
und individualistische Tendenz; sie tradiert kirchlich reli-
gidse Werte in einer subjektiven Selektion.15

Die an der religidsen Erziehung ihrer Kinder inter-
essierte Familie und noch mehr die Kinder aus religios
indifferenten katholischen Familien bediirfen nach dem
Ausweis der pastoraltheologischen Literatur der Hilfe
durch die Glaubensgemeinde. Deutliche Beispiele sind
dafiir seit vielen Jahren die Praxis der Confraternity of
Christian Doctrine in den USA und die in der Bundesrepu-
blik Deutschland iiblich gewordene Eucharistieerziehung,
die sich in Kleingruppen abspielt, die durch Miitter unter-
richtet werden mit der didaktischen Hilfe des Gemein-
deleiters. In dieser Situation sind nicht nur Einstellung
und Verhalten der eigenen Eltern fiir die Kinder von
grosser Wichtigkeit, sondern auch das Engagement der
Laienkatecheten, der Pfarrer und Religionslehrer, ja
das Glaubenszeugnis der ganzen Ortsgemeinde.

4. Trotz der verinderten Verhiltnisbestimmung der
Kirche zu den Juden (im II. Vatikanischen Konzil und
in den Vatikanischen Richtlinien) hat die religionspid-
agogische Praxis nicht die wiinschenswerte und mdgliche
Neuorientierung gefunden (vgl. Peter Fiedler, 1980).

Die Schulbuchanalyse des Exegeten und Religionspidago-
gen der Lorracher Pidagogischen Hochschule Peter Fied-
ler untersucht alle offiziell zugelassenen Religionsbiicher
und Unterrichtsmodelle einschliesslich der Schulbibeln und
Lehrpline im Bereich des katholischen Religionsunterrichts
aus dem Zeitraum der Erklirung »Nostra Aetate« des
I1. Vatikanischen Konzils bis zur Gegenwart. Ich méchte
aus dem Analyseergebnis nur einige wenige Ergebnisse
zitieren. Sie sind als Zusammenfassung nach den funf
zentralen Kategorien des jiidischen Glaubens struktu-
riert, die wir zur Vorbereitung der Arbeit bei zwei
Symposien zwischen katholischen und jiidischen Theolo-
gen erarbeitet haben. Sie lauten: Gott, Bund, Land,
Volk, Hof fnung/Zukunft.

»Fiir das Gottesbild Israels ist es (in den Religionsbii-
chern) immer noch nicht selbstverstindlich, dass thm die
Ziige des viterlichen/miitterlichen Erbarmens, der Lie-
be und des Erlosens zugebilligt werden. Wiederholt
suggerieren oder behaupten Darstellungen, vor allem
der Verkiindigung Jesu, dass diese Ziige erst von ihm
dem alttestamentlich-frithjiidischen Gottesbild hinzuge-
fiigt worden seien.« — »Der Bund Gottes mit Israel
wird zwar meist mit grossem Verstindnis dargestellt.
Doch sobald man an den >Neuen Bund¢ herankommt,
wird jener immer negativer beurteilt, bis hin zur Be-
hauptung, er sei beendet.« — »Israel wird als >Land
der Bibel< durchgehend gewiirdigt. Dagegen ist die
Scheu weit verbreitet, aufgrund einer Verkniipfung des
heutigen mit dem damaligen Israel die religiése Di-
mension zur Geltung kommen zu lassen, die das Land
fiir das Judentum besitzt Dabei bleibt verbor-
gen ..., dass Festhalten an der Verheissung des Lan-
des durch Gott zu den Wesensmerkmalen Israels ge-
hért.« — Es zeigt sich in Religionsbiichern, dass »die
Anerkennung Israels als Volk Gottes fiir die vorchrist-
liche Zeit nicht in Frage gestellt ist. Dagegen bleibt fiir
das nach-neutestamentliche Judentum meist kein Platz
mehr, weil (dann) die Kirche »das Volk Gottes< bildet.

15 J. Wossner »Kirche — Familie — Sozialisation«, in: G. Wurz-
bacher: »Die Familie als Sozialisationsfaktor«, Bd. III, Stuttgart
1968, 308—352.

... (Ausserdem) gewinnt man o&fter den Eindruck, dass
... die Darstellung des Wirkens Jesu pauschal auf sein
Scheitern in Israel« hinzielt. In bezug auf die Mes-
siashoffnung Israels erwecken Religionsbiicher den Ein-
druck, »als sei alles geradlinig auf Jesus als den ersehn-
ten Messias ausgerichtet gewesen. Von daher wird es
nur zu verstindlich, dass die Ablehnung Jesu bis hin
zum Kreuz schwerste Schuld bedeutet, auch wenn es
nicht ausdriicklich gesagt wird«.18/16a

Die Darstellung des Judentums in Kirchengeschichtsbii-
chern und der Beziehungen des Christentums zu ihm
wird zumeist mit der neutestamentlichen Zeit abge-
schlossen.

Diese Ergebnisse beziehen sich auf die Summe des
Durchschnitts der Religionsbiicher, nicht auf einige der
allerneuesten religionspidagogischen Publikationen.!?
Jedoch zeigt die Differenz zwischen den vatikanischen
Richtlinien von 1975 und der Realitit der iiberwiegen-
den Mehrheit der katholischen religionspidagogischen
Texte, dass auf dem Weg zur Dialogbefihigung wvon
Kindern, [ugendlichen und Erwachsenen kaum die er-
sten Schritte gemacht wurden. — In den Richtlinien
heisst es: »Man darf das Alte Testament und die sich
darauf griindende jiidische Tradition nicht in einen sol-
chen Gegensatz zum Neuen Testament stellen, dass sie
nur eine Religion der Gerechtigkeit, der Furcht und der
Gesetzlichkeit zu enthalten scheint, ohne den Anruf zur
Liebe Gottes und zum Nichsten (vgl. Deuteronomium
6, 5, Levitikus 19, 18: Mt 22, 34-40)« und: »Die Ge-
schichte des Judentums geht nicht mit der Zerstdrung
Jerusalems zu Ende«.18

5. Die Vermittlung christlich-jiidischer Dialogbefihigung
bedarf einer wmfassenden Konzeption, die sich alters-
phasengemiss auf die Erziehungs- und Lernbereiche der
Familie, der Gemeindekatechese, des Religionsunter-
richts und der kirchlichen Erwachsenenbildung erstreckt.
Die folgende Praxisorientierung ist primir auf die Ver-
hiltnisse der religidsen Unterweisung in der Bundesre-
publik Deutschland ausgerichtet.1?

5.1 Fir die Erziehung zu Werthaltungen und Einstel-
lungen in der friihen Kindbeit bis zu ca. dem 6. Le-
bensjabr ist primir die Einstellung der erwachsenen Be-
zugspersonen in Familie und Kindergarten ausschlagge-
bend. W.G. Allport stellt fest, dass Vorurteile als so-
ziale Einstellung anderen Gruppen gegeniiber etwa ab
dem 4. Lebensjahr von Kindern entwickelt werden im Zu-
sammenhang mit der Entdeckung des eigenen Ich und
der Erfahrung der eigenen Mitgliedschaft in einer
Gruppe.2? Einen wichtigen Topos zur Vermittlung oder
Vermeidung anti-judaistischer Vorurteile bildet z. B. die

16 P, M. Zulehner, Religion nach Wahl, Freiburg 1974.
168 P, Fiedler, Das Judentum im katholischen Religionsunterricht,
Analyse, Bewertung, Perspektiven. Diisseldorf 1980 (= G. Biemer /
E. L. Ehrlich, Hrsg., Lernprozess Christen/Juden, Band I), s. o.
S. 3; betr. Bd. I s. u, S. 110,

17 B. Uhde, Hrsg., Judentum im Religionsunterricht, Miinchen 1978,
W. Trutwin, Zeichen der Hoffnung, Diisseldorf 1978; ders., Wege
des Glaubens, Diisseldorf 1979; vgl. ders., in: FrRu XXX/1978,
41—46; u. a.

18 Vatikanische Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfithrung der
Konzilserklirung »Nostra aetate« Nr. 4, vom 3. Januar 1975:
FrRu XXV1/1974, 3—5.

18 Eine Praxisorientierung kann vorwiegend an dem Ort abgelesen
und fiir den Ort vermittelt werden, an dem die Praxis und ihre
wissenschaftliche Reflexion stattfinden.

20 Zit. nach E. E. Davis, Einige Grunderkenntnisse der Vorurteils-
forschungen: K. D. Hartmann, Vorurteile, Angste, Aggressionen.
Frankfurt-Koln 1975, 41—61; hier 43; vgl. dazu G. W. Allport,
The Nature of Prejudice, Reading, Mass. 1954, 130; vgl. zum The-
ma: 119—125; 192--195.
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Jesusgeschichte. Dabei spielt die altersgemisse religions-
pidagogische Literatur eine wichtige Rolle, weil gerade
Eltern, die sich fiir religidse Erziehung interessieren,
hiufig nach geeigneten Hilfen umschauen. Es ist also
nicht unerheblich, wenn eine Kinderbibel Pilatus als
einen besonders sensiblen und jesus-freundlichen Men-
schen darstellt, der nicht wusste, »dass die Menschen so
bose waren auf Jesus. Sie riefen alle: >Weg mit Jesus!
Lasst Barabbas los!««2! Oder wenn der Eindruck er-
weckt wird, Jesus sei kein Jude, die Pharisider seien
iiber seine barmherzige Denkweise »beleidigt und aufge-
bracht« und Kaiaphas habe Jesus zum Tod verurteilt.22

Es kann als didaktische Grundregel fiir die Glaubens-
erzichung in der Phase der friihen Kindbeit gelten,
dass bereits jene zentralen theologischen Inbalte jii-
disch-christlicher  Verbiltnisbestimmung zur Sprache
kommen, die wir als eigene Dimension unter dem Be-
griff »Jesu Judesein« an anderer Stelle zusammenge-
fasst haben: Jesu jiidische Herkunft, Jesu Autoritit und
das Problem der Verantwortung fiir den Tod Jesu.2

Bei dieser differenzierten Erziehungs- und Informa-
tionsaufgabe in allereinfachster Form sind naturge-
miss in erster Linie an Eltern und Kindergartenerzie-
her und Kinderbuchautoren besondere Anforderungen
gestellt. Bei ihnen ist mit der Umstellung auf ein neues
Curriculum zu beginnen, das entsprechend der neuen
Bestimmung des Verhiltnisses katholischer Christen zu
Juden gestaltet ist, wie es seit dem II. Vatikanischen Kon-
zil und den Folgeverdffentlichungen des kirchlichen
Lehramtes zum Ausdruck kommt. Eltern und Kinder-
girtner leisten hier die Grundlagenarbeit, indem sie
die ihnen einst vermittelten Vorurteilsschemata weiter-
geben oder aber sich auf eine neue Einstellung und In-
formation umstellen. — Zwar ist Janucz Korczak
durchaus zuzustimmen, wenn er sagt, es komme in ent-
scheidender Weise auf die positive Einstellung des Er-
ziehers zu seinem Kind an; einzelne Erziehungsfehler
korrigierten sich dann von selbst.24 So ist zweifellos auch
in bezug auf die Vermittlung der Dialogbefihigung
zwischen Christen und Juden primdir die Gesamteinstel-
lung der Bezugspersonen von ausschlaggebender Bedeu-
tung. Gleichwohl hat diese Aufgabe aber auch eine in-
haltlich-theologische Seite, die eigens (in Form kirch-
licher Erwachsenenbildung) thematisiert und vermittelt
werden muss.?5

5.2 In der Zeit der spiten Kindbeit (R. Oerter) haben
in den meisten Lindern der schulische Religionsunter-
richt und/oder die Gemeindekatechese eine massgebli-
che Bedeutung fiir die religidse Sozialisation der Kin-
der. In bezug auf die Begegnung mit dem jiidischen
Glauben in Vergangenheit und Gegenwart lassen sich
dabei in der gebotenen Kiirze exemplarisch drei
Schwerpunkte nennen.

Zur Eucharistiekatechese: Es gehort zu den theologisch
und religionspiadagogisch wichtigen Inhalten von Eucha-
ristiekursen, dass die Einsetzung des Abendmahls durch
Jesus im Anschluss an eine deutliche Schilderung des
Pessachfestes und seines heilsgeschichtlichen Zusammen-
hangs erfolgt.2® Dabei ist allerdings eine gewisse ideal-

21 Anne de Vries, Die Bibel unserer Kinder, Stuttgart-Linz-Wien
0. ]. 217.

22 M. Bieler, Mein kleines Evangelium, Freiburg-Basel-Wien 1974,
38 und 44.

2 Vgl. dazu aus den Freiburger Symposien erarbeitete Kategorien-
raster: P. Fiedler, s. 0. Anm. 16a.

24 J. Korczak, Wie man ein Kind lieben soll, Gottingen 1967, 40.
25 ygl. u. 5.5,

28 A, Kalteyer, Katechese in der Gemeinde, Frankfurt 1974, 131 bis
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typische Ferne und Fremdheit gerade ir solchen Vorlagen,
aus der weder den Kindern noch den Leitern der
Eucharistiegruppen deutlich wird, was sich Edith Stein
in ihrem Tagebuch wiinschte: Die »Erstkommunikan-
ten« sollten erfahren, »dass das Fest der >ungesiuerten
Brote, die Erinnerung an den Auszug der Kinder Is-
raels aus Agypten, noch heute so gefeiert wird, wie der
Herr es mit seinen Jiingern feiert ... Es wird zwar
kein Osterlamm mehr geschlachtet, seit der Tempel von
Jerusalem gefallen ist. Aber noch immer verteilt der
Hausherr unter den vorgeschriebenen Gebeten das un-
gesiuerte Brot und die bitteren Kriduter, die an die
Tritbsal der Verbannung erinnern, segnet den Wein und
liest den Bericht iiber die Befreiung des Volkes aus
Agypten vor.«?” Besondere Beachtung verdient deshalb
der Vorschlag von Eugen Fisher, Kindern und Erwach-
senen im Zusammenhang mit der Eucharistieunterwei-
sung Vorlagen iiber die Pessachmahlfeier der heutigen
jidischen Gemeinden zuginglich zu machen.28

Zur Katechese des Sakraments der Umkebr und Ver-
sébnung: Der Geist Gottes, der den Menschen zur Um-
kehr auf den Weg der Weisung und des Heils ruft, ist
bei den Propheten des alten Israel am Werk, und er ist
auch bei den heutigen gliubigen Juden wirksam in ihrer
Treue zur Tora, der Weisung und Gnade Gottes (Z. J.
Werblowsky). So kann im Zusammenhang mit dem
Hinweis auf das Wirken des Geistes Gottes, wie es bei
der Hinfilhrung zum Sakrament der Busse und Versoh-
nung tiblich ist, im Zusammenhang mit der beeindruk-
kenden Darstellung der Prophetenumkehrpredigt auch
das Weiterwirken dieses Geistes in der heutigen Ge-
meinde Israels in der Forderung zur Teschuva mit auf-
gewiesen werden. — Bei 8-9jihrigen Kindern wird
sich dieser Hinweis in alterspsychologisch bedingten
Grenzen halten, seine Weiterfithrung erfihrt er im Zu-
sammenhang mit der Firmkatechese.2®

Im schulischen Religionsunterricht dieser Altersstufe in
der Bundesrepublik Deutschland (Primarbereich) ist
durch den Zielfelderplan fiir die Grundschule eine sehr
wichtige und lobenswerte Zielangabe vermerkt: die Schii-
ler des 4. Schuljahres sollen »den Zusammenhang des jii-
dischen Glaubens heute mit dem des Alten Testaments.
kennen« (Zielfeld 424). Schligt man jedoch in den Aus-
filhrungsvorschligen der »Grundlegung« nach, so wird
dieses Ziel unter den verbindlichen Intentionen iber-
haupt nicht und unter den verbindlichen Inhalten an letz-
ter Stelle genannt, so dass zu befiirchten ist, dass es aus
Zeitgriinden nie behandelt wird, wenn der Lehrer nicht
besonderes Interesse hat. — Im Schiilerbuch »Exodus 4«
gibt es einen eigenen Abschnitt »Aus der Geschichte
Israels«; eigentiimlicherweise endet er mit der Uber-
schrift »Die Vernichtung Israels unter den babylonischen
Konigen«.? Im selben Buch werden bei der Behandlung
der verschiedenen Vélker und religidsen Traditionen
- im Zusammenhang mit der Thematisierung der Le-
bens- und Todesdeutung — Muslime und sogar Hindus
aufgezihlt, nicht aber die Juden.3t

135, zitiert den entsprechenden Passus nach K. H. Kénig — H. K-
nig — L. Klockner, Jesus ruft uns, Miinchen 31973.

27 Edith Stein, zitiert nach W. Herbstrith, Die Wende nach innen:
Christ in der Gegenwart 31, 1979, 266.

28 Faith without Prejudice, New York 1977, 105.

20 Vgl u. 5.3.

30 Vgl. Schillerbuch »Exodus 4« Miinchen-Diisseldorf 1974, 41—50.
st Ebda. 120f.; vgl. dazu und zu den folgenden Abschnitten die
Analyseergebnisse des schon erwihnten Fiedler-Berichtes; sodann die
einschligigen Publikationen von W.P.Eckert / H. Jochum wu. a.: in
FrRu XXV1/1974, S. 21—30; 1. Maisch / H. Gollinger, ebd. XXVIII/
1976, S. 44—50; W. Trutwin u. a. ebd. XXX/1978, S. 44—50.



5.3 Im Alter der Hauptschule bzw. Sekundarstufe 1
(10-16jihrige) geht es um die Aufgabe der Weiter-
fiihrung bisher vermittelter Informationen und um die
Revision der Einstellungen. Zu Recht wird in der Zeit
der Pubertit, in der es um die Integration oder — an-
ders gesagt — Transformation der verschiedenen Formen
der Identitit nach Erik H. Erikson geht, auch das The-
ma der Religionen im Zielfelderplan eigens entfaltet
und dabei der Darstellung des Judentums und des Ver-
hiltnisses vom Christentum zum Judentum breiter Raum
gegeben (Themenfeldskizzen der Schuljahre 7/8).32 Es
geht in diesem Zusammenhang nicht um Kritik des
Lehrplanes oder des Schulbuches’$, sondern um die
Kenntnisnahme, dass Religionslehrer des 7. Schuljahres
und Hauptschiiler sich in grundlegender Weise mit dieser
Thematik auseinanderzusetzen haben, in einer Zeit, da fiir
junge Menschen eine wichtige Phase der Verselbstindi-
gung des Denkens, Urteilens und Handelns anhebt.

Zur Firmkatechese, die nach der Praxis in den Dibzesen
der Bundesrepublik Deutschland zumeist zwischen dem
12. und 15. Lebensjahr stattfindet, ist an die Bedeutung
des Geistes Gottes fiir Israel einst und heute zu erin-
nern, wie bereits im Zusammenhang mit dem Sakra-
ment der Umkehr und Busse gesagt wurde. Dariiber hin-
aus kann in diesem Zusammenhang auch der eschatolo-
gische Aspekt Bedeutung gewinnen: die gemeinsame,
wenn auch je verschieden erwartete Zukunft des Bun-
desvolkes Israel und der Kirche, die je auf ihre Weise
sich vom Geist Gottes bzw. vom Geist Jesu Christi in
der Geschichte leiten lassen sollen. In der vom Miinchner
Ordinariat herausgegebenen Werkmappe »Firmung« (von
1973)3% ist die Anregung gegeben, ein Kapitel der
Firmkatechese dem Dialog mit der protestantischen
Nachbargemeinde zu widmen. Diese Anregung mochte
ich iibertragen zum Dialog der Firmanden mit einem
Vertreter des gliubigen Judentums der Gegenwart oder
wenn moglich mit der jiidischen Ortsgemeinde.

In diesem Zusammenhang ist Hans-Jochen Gamm Recht
zu geben, wenn er bereits 1966 feststellte, dass Antise-
mitismus nur durch die Vermittlung lebendiger Infor-
mationen, also besseren Wissens, iiberwunden werden
kann und dass sich dieses Wissen nur im Dialog festigt;
dass die Moglichkeit, sich mit Einzelschicksalen zu iden-
tifizieren, fiir Jugendliche der unvergleichlich bessere
Weg des Zuganges zur Erfassung des »Holocaust« sein
wiirde. Alles dies, so Gamm, »ist nur in Klassen-,
Gruppen- und Einzelgesprichen zu leisten, deren Kenn-
zeichen der gegenseitige Respekt und eine Partnerschaft
in der sozialen geschichtlichen Situation sind. Der Abbau
des Vorurteils ist grundsitzlich vom Fihrungsstil des
Erziehers abhingig«.3s

5.4 Fiir die Jugendlichen bzw. jungen Erwachsenen der
Sekundarstufe II in den berufsbildenden und hoheren
Schulen steht eine grundsitzliche und ausfiibrliche Aus-
einandersetzung mit der Frage der Verhiltnisbestim-
mung von Juden und Christen im Religionsunterricht
an. Mit der Adoleszenz nimmt die Persénlichkeitsent-
wicklung ihren »eigentlichen Anfang, so dass die Ein-

32 Miinchen 1974, 78—81.

33 Zielfelder RU 7/8, 150f. Vgl. dazu: M. Broke / H. Jochum,
Judentum in katholischen Religionsbiichern, Eine Problemanzeige:
A. Jochum / H. Kremers, Juden, Judentum und Staat Israel im Re-
ligionsunterricht, Paderborn 1980.

34 Arbeitsmappe Firmung, hrsg. vom Ordinariat Miinchen, Miinchen
1973.

35 H.-J. Gamm, Pidagogische Studien zum Problem der Judenfeind-
schaft, Ein Beitrag zur Vorurteilsforschung, Darmstadt 1966, 72 und
75 f.

stellung und Kenntnisse dieser Zeit von besonderer Be-
deutung sind« und Auswirkung haben kénnen fiir das
ganze Leben eines Menschen.36

Um es noch einmal an dem bereits mehrfach genannten
Thema der Eucharistie zu exemplifizieren:

Auf dieser Stufe der ausfiihrlichen Auseinandersetzung
mit der Bedeutung der jiidischen Religion sollte gelernt
werden, dass bereits im Frithjudentum (Jerusalemer
Targum-Tradition) das Osterfest nicht nur als Erinne-
rung an den Auszug aus Agypten gefeiert wurde, wie
bereits frither gesagt, sondern auch als Fest der Erin-
nerung an die Schépfung, auch als Erinnerung an die
Aqedah Jishak’s und in der futurischen Sicht als Ge-
heimnis der endzeitlichen Erlsung.37?

Auf diese Weise werden die Spuren des Zusammen-
hangs mit der Bedeutung des christlichen Mysteriums pas-
chale leichter deutlich.38

Als erfreulich kann in diesem Zusammenhang die Lehr-
planung an der Klasse 11 der Gymnasien in Baden-
Wiirttemberg bezeichnet werden, wo unter den Wahl-
unterrichtseinheiten ein eigener Halbjahreskurs zum The-
ma Judentum vorgesehen ist, zu dem es in der Zwischen-
zeit auch fundierte Unterrichtsentwiirfe gibt.3?

Ein noch weithin offenes Lernfeld fiir die Anbahnung
eines neuen Verhiltnisses von Christen und Juden diirf-
te sich im Bereich der kirchlichen Jugendarbeit ergeben.
Dafiir sprechen zumindest drei Anzeichen: die beson-
dere Offenheit Jugendlicher fiir die Auseinanderset-
zung mit Auschwitz, wie sich nicht nur am Echo auf den
Film Holocaust, sondern auch an der Teilnahme und Be-
troffenheit Jugendlicher und junger Erwachsener bei
Veranstaltungen der Kirchentage in Freiburg 1978 und
Niirnberg 1979 gezeigt hat4® — Aus der Erfahrung &ku-
menischer Jugendarbeit ist zudem eine analoge Begeg-
nungsoffenheit zu erwarten, wenn die vorbildhafte
Praxis der Pipste Paul VI. und vor allem Johannes
Paul II. die Jugend anregt. Juden als die »ilteren Ge-
schwister im Glauben« zu verstehen — so Franz Mussner
— ldsst sich besonders dort unter die Ziele und Aufga-
ben kirchlicher Jugendarbeit einbringen, wo es im Be-
schluss »Jugendarbeit« der Gemeinsamen Synode heisst,
dass »die kumenische Gestalt dieser Kirche ... fiir den
Jugendlichen heute selbstverstindlich« ist.4t

Zudem spricht das hohe Interesse eines Teiles der Ju-
gendlichen sowohl fiir Weltreligionen als auch fiir Ju-
gendsekten dafiir, dass sie in der Wertverunsichertheit
der pluralistischen Gesellschaft sich um diskutable Wert-
und Lebensentwiirfe kiimmert. In diesem Zusammen-
hang kann die Auseinandersetzung mit der durch die
aussergewohnliche Leidensgeschichte bewihrten jiidischen
Religion eine wesentlich neue Perspektive auch fiir die
Kenntnis der Wurzel des eigenen Glaubens erschliessen
und nicht zuletzt fiir eine neue Praxis der Christen, die

36 H. A. Zwergel, Religiose Erziehung und Entwicklung der Person-
lichkeit, Ziirich u. a. 1976, 58.

37 Vgl. dazu C. Thoma, Christliche Theologie des Judentums, Aschaf-
fenburg 1978, 147.

38 In der Anfangszeit der diristlihen Verkiindigung war Ostern
nicht das Fest der Auferstehung, sondern, wie die Predigten jener
Zeit zeigen, das Fest des christlichen Jahreskreises schlechthin, Das
hat die Arbeit von Bruno Dreher in iiberzeugender Weise heraus-
gestellt: B. Dreher, Die Osterpredigt, Freiburg 1951, 1—11.

3 Vgl A 17.

40 Vgl, dazu J. B. Metz, Okumene nach Auschwitz. Zum Verhiltnis
von Christen und Juden in Deutschland: FrRu XXX/1978, 7—13;
XXXI s.u. S. 148.

41 Beschluss »Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit« der Ge-
meinsamen Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land 3.2.
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entsprechende Fehler und Vergehen der Vergangenheit
vermeidet.

6. Im Anschluss an Newmans Prinzip vom »persénlichen
Einfluss bei der Wabrheitsvermittlunge ist an die Erzie-
hungs- und Bildungsverantwortlichen das Postulat der
Dialog-Erfahrenheit zu stellen.

Von besonderer Bedeutung ist, wie bereits mehrfach
angedeutet, dass die fiir die Erziehung zur Dialog-
befihigung Verantwortlichen, also Miitter und Viter,
Kindergirtnerinnen und Heimerzieher, Lehrer und
Pfarrer, ihrerseits sich Erfabrung im Dialog von Chri-
sten und Juden aneignen.

Was John Henry Newman in seiner fiinften Oxforder
Universititspredigt von 1832 iiber den persénlichen Ein-
fluss als Mittel zur Verbreitung der Wahrheit ausfiihrt,
ist zwar in erster Linie im Zusammenhang mit der zu
setner Zeit anstehenden Reform der anglikanischen Kir-
che zugedacht. Aber das entwickelte Grundprinzip ist
durchaus transferabel auf das, worum es im jiidisch-
christlichen Dialog heute geht. Beide Male handelt es
sich um einen wichtigen Dienst an dem, was Gottes Wille
fiir die Menschen ist. Beide Male geniigen menschliche
Vernunft und Einsichten zur Uberwindung der anstehen-
den Schwierigkeiten nicht. Beide Male geht es nicht nur
um intellektuelle Wahrheit, sondern auch um ethische
Einstellung zur Wahrheit.#2 Newman formuliert das
Prinzip der Vermittlung existentieller Wahrheit, wenn er
von der Offenbarung sagt: »Sie hat sich in der Welt
nicht als System, nicht durch Biicher, nicht durch Argu-
mente, auch nicht durch weltliche Macht erhalten, son-
dern durch den persénlichen Einfluss solcher Minner . ..
die zugleich Lehrer und Vorbilder der Wahrheit sind. «43
Bei der Vermittlung der Offenbarung geht es nicht (nur)
um Wissen, sondern um die Anderung des Herzens. Des-
halb geniigt Information nicht, sondern die jungen Men-
schen brauchen ein konkretes Vorbild. Das gilt in analo-
ger Weise fiir die Erziehung zum Dialog zwischen Juden
und Christen. Auch hier konnen sich Lehrer und Erzicher
nicht neutral heraushalten und es bei der Vermittlung
eines sachlichen Lernziels belassen. Vielmehr wird dieses
Ziel nur in dem Masse erreichbar, als die Personlichkeit
des Lehrers und Erziehers fahig und willens ist, sich exi-
stentiell an dem Prozess zu engagieren. »Es gilt (fiir Er-
zieher und Lehrer), in die Zeugnisstruktur des Glaubens
einzuspringen, in ihr ... als Zeuge selbst das Zeugnis
Gottes zu verifizieren.«#

Was Newmans Hinweis auf die moralische Implikation
angeht, die zur Anderung des Herzens notwendig sei, so
ist damit die Vorurteilsproblematik angesprochen, die im
Zusammenhang mit diesem Thema eine breite Entfal-
tung braucht, um adiquat dargestellt zu werden. Hier
kann nur mit Alexander Mitscherlich auf W. G. Allport
verwiesen werden, wonach vorliufige Urteile »... dann
zu Vorurteilen (werden), wenn sie unter dem Eindruck
neuen Wissens nicht mehr zuriikgenommen werden
konnen«.45 Wenn es richtig ist, dass nur solche Menschen
Vorurteile verlernen kdnnen, die neidlos und ausgegli-
chen sind, so Max Horkheimer*, dann ist fiir glaubende
Menschen ein ambivalenter Fall gegeben.

42 J. H. Newman, Der personliche Einfluss als Mittel zur Verbrei-
tung der Wahrheit: AW VI, Mainz 1964, 65.

43 2.2.0.74.

44 K. Kienzler, Logik der Auferstehung, Freiburg-Basel-Wien 1976,
261. Vgl. zum ganzen G. Biemer, Die Berufung des Katecheten. Die
Gestalt des christlichen Erziehers und Lehrers nach Kardinal New-
man, Freiburg 1964.

45 A, Mitscherlich, Zur Psychologie des Vorurteils: K. D, Hartmann,
Hrsg., Vorurteile, Angste, Aggressionen. Frankfurt-Kéln 1975, 9—18.
48 Ebd. 21,
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Einerseits hat die Mitgliedschaft in Gruppen, auch in
religidsen Gruppen, immer dann Naduteile, wenn es
sich um unausgeglichene Verhiltnisbeziehungen zur
Gruppe handelt.4” Andererseits aber gilt, was H.B.
Kaufmann in sehr eindriicklicher Weise herausgearbeitet
hat, dass es zur spezifischen geistlichen Arbeit des glau-
benden Menschen gehdrt, sich immer wieder neu von
seinen eigenen Vorurteilen zu trennen. »Das letzte Vor-
urteil, das den Menschen wider Gott verhirtet, ist dies,
dass der Mensch an der Welt wie sie ist festhilt und sich
der schopferischen Erneuerung und Verwandlung wider-
setzt . . .«* Das Verlernen des verborgenen Antijudais-
mus ist ein fundamentaler Schritt auf dem Weg der
»Verwandlung« des Christen und der Kirche 4

Unter diesen beiden Voraussetzungen, dass die richtige
Einstellung von Christen zu Juden nur iiber den per-
sonlichen Einfluss von Lehrern und Erziehern vermittelt
werden kann und dass andererseits diese Erzieher selbst
sich einer deutlichen geistlichen und selbstverstindlich
auch geistig-informativen Arbeit unterziehen miissen,
wird es insbesondere im Bereich der kirchlichen Erwach-
senenbildung fiir die nichste Zeit noch wichtige und
deutliche Impulse und Lernangebote brauchen. Am mei-
sten verspreche ich mir davon, dass man im Zusammen-
hang mit der sehr stark gefragten Thematik der reli-
gidsen Kindererziehung jeweils in einem Teilkapitel
auch das Verhdltnis von Juden und Christen einbringt.
Es wird in der kirchlichen Erwachsenenbildung bei die-
ser Thematik darauf ankommen, dass sowohl kognitive
als auch emotionale Verinderungen stattfinden. Kogni-
tiv durch die Vermittlung der Kenntnisse, wie bei-
spielsweise mit antijiidischen und polemischen Stellen
der Heiligen Schrift beim Erzihlen oder beim Héren
im Gottesdienst umgegangen werden kann; denn so wie
die Johannes-Passion noch iiberall am Karfreitag dar-
geboten wird, erheben sich unter Jugendlichen vorur-
teilsbesetzte Fragen, wie ich aus eigener Erfahrung
weiss. Emotional: damit die Teilnchmer an Erwachse-
nenseminaren eine neue Einstellung zu den Juden als
den ilteren Geschwistern im Glauben an den einen
Gott gewinnen, damit sie sich der Gemeinsamkeit des
Gebotes zu Liebe und Barmherzigkeit bewusst werden
und von der gemeinsamen Zielvorstellung der Hoff-
nung erfahren, auch wenn Christen und Juden dafiir
eine zum Teil verschiedene Begriindung angeben.

7. Ich schliesse mit der Schilderung einer Situation:

Im Mirz des Jahres 1979 hatten sich 21 Dozenten und
Studenten der Theologischen Fakultit der Universitit
Freiburg zu einer Begegnungs- und Studienwoche an die
Hebriische Universitit nach Jerusalem begeben. Sie
suchten das Gesprich iiber die Verhiltnisbestimmung
von Christen und Juden. Mit Hilfe des Interfaith-
Committee in Jerusalem war es ihnen gelungen, einen
differenzierten und anspruchsvollen Vorlesungsplan auf-
zustellen. Es war eine schwere geistige und psychische
Arbeit zu leisten, der sich die Teilnehmer nicht entzo-
gen. Die allermeisten begegneten zum ersten Mal der
jidischen Einschitzung antijudaistischer Aussagen des
Neuen Testaments und der Darstellung des Stellenwerts
der hebriischen Bibel fiir den heutigen Glauben der Ju-
den.

47 E. Davis, Einige Grunderkenntnisse der Vorurteilsforschung: K.
D. Hartmann, a. a. O. 1975, 50.

48 H, B. Kaufmann, Glaube und Wirklichkeit: W. Sacher, Hrsg.,
Pidagogik und Vorurteil, Kastellaun 1976, 93—100; 100.

49 Vgl. G. Biemer, Den verborgenen Antijudaismus verlernen: Dia-
konia 10, 1979, 145—148.



Dariiber hinaus war der Besuch in der Sinaiwiiste und
am sonneniiberfluteten See Kinneret ein wichtiger exi-
stentieller Eindruck von dem Verheissenen Land, von
der Eretz Israel. Die Zeit .im Kibbuz Sde Nehemia
wurde zu einer tiefgehenden Begegnung mit jiidischen
Menschen von hoher Sensibilitit und Energie.50

Bei der Nachbesprechung der Teilnehmer zwei Monate
nach Abschluss der Reise wurde deutlich: ihre Vorstel-
lung iiber Israel und ihre Einstellung zu Israelis hatte
50 G. Biemer, Das Judentum fiir den Religionsunterricht kennenler-

nen. Freiburger Studienwoche an der hebriischen Universitit Jeru-
salem: FrRu XXX/1978, 38—41.

sich verdndert; ithre Verhiltnisbestimmung als Christen
zum Judentum hatte prizise und detaillierte Begriffe
bekommen. Sie werden als Religionslehrer aus eigener
Erfahrung gegen antijudaistische Polemik in kirchenge-
schichtlichen Texten kritisch eintreten und die Solidari-
tdt mit dem Glauben und der Hoffnung Israels auf Er-
l16sung bekunden konnen. Das mithsam zu organisieren-
de hochschuldidaktische Experiment hatte ein Ziel er-
reicht: Anders als Christen vergangener Generationen
konnen diese kiinftigen Religionslehrer aus positiver Ein-
schitzung von Juden und jiidischem Glauben in ihrem
Religionsunterricht zur Dialogbefihigung anleiten.

Zur Erneuerung des Verhiltnisses

von Christen und Juden

I Beschluss 37 der Landessynode der Evangelischen Kirche
im Rheinland, Bad Neuenaht, 11. Januar 1980*"

Der Prises
Der Evangelischen Kirche im Rheinland
Diisseldorf, im Februar 1980

Die Landessynode der Evangelischen Kirche im Rhein-
land hat am 11. Januar 1980 in Bad Neuenahr mit iiber-
wiltigender Mehrheit eine von dem Ausschuss »Christen
und Juden« erarbeitete Beschlussvorlage zu dem Thema
»Zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Ju-
den« auf ihre Verantwortung genommen. Damit fand
ein langwieriger Prozess des Nachdenkens und des Dia-
logs mit Menschen jiidischen Glaubens seinen vorliufigen
Abschluss, dessen Anfinge auf synodaler Ebene bis in
das Jahr 1965 zuriickreichen. Es war der ausdriickliche
Wunsch und die Hoffnung der Synode, dass der von ihr
iibernommene Text nun in den Gemeinden und Kirchen-
kreisen der Evangelischen Kirche im Rheinland — und

* Mit freundlicher Genehmigung von Lic. Karl Immer, Prises der
Evangelischen Kirche im Rheinland, entnehmen wir der »Hand-
reichunge Nr. 39 fiir Mitglieder der Landessynode und der Pres-
byter in der Evangelischen Kirche im Rheinland diese Worte (S. 3),
ferner den Auszug aus der Einfithrung von Prises Immer, den Syno-
dalbeschluss sowie, auch mit Einverstindnis von R. J. Z. Wer-
blowsky, Professor fiir vergleichende Religionswissenschaft und jidi-
sche Geistesgeschichte an der Hebriischen Universitit Jerusalem,
dessen Vortrag vom 7. Januar 1980 (s. u. S. 17).

1 Hingewiesen sei auf einen Kommentar zu dem Synodalbeschluss
hrsg. von B. Klappert | H. Starck unter dem Titel: UMKEHR UND
ERNEUERUNG. Erliauterungen zum Synodalbeschluss der Rheini-
schen Landessynode 1980. Der Band soll noch 1980 erscheinen und
enthilt folgende Beitrige: 1. H. Starck: Der Weg des Ausschusses —
2. Y. Aschkenazy: Mein Weg von Auschwitz bis nach Bad Neuen-
ahr — 3. H. Kremers: Der Lernprozess der Rheinischen Kirche bis
zur Landessynode 1980 — 4. B. Klappert: Zeichen der Treue Got-
tes — 5. W. Liebster: Umkehr und Erneuerung im Verhiltnis von
Christen und Jugend - II — 6. E. Bethge: Der Holocaust als Wen-
depunkt (aus christlicher Sicht) — 7. E. Brocke: Der Holocaust als
Wendepunkt (aus jidischer Sicht) — 8. J. Seim: Die gemeinsame Bi-
bel — 9. H. ]. Barkenings: Das eine Gottesvolk — 10. H. Kremers:
Gerechtigkeit und Liebe in Judentum und Christentum — 11. P. G.
Aring: Absage an die Judenmission — 12. F. Hasselhoff: Die ge-
schichtliche Notwendigkeit der Erneuerung des Verhiltnisses von
Christen und Juden — 13. J. Fangmeier: Offener Brief an Franz
Hesse - 111 — 14. P. N. Levinson: Ansprache auf der Landessyno-
de — 15, P. N. Levinson: Stellungnahme und Kommentar — 16.
P. Lapide: Stellungnahme und Kommentar — 17. E. L. Ebrlich:
Stellungnahme und Kommentar — 18. W. Zuidema: Die Bedeutung
des Synodalbeschlusses der Rheinischen Landeskirche fiir die Oku-

mene.

wo moglich dariiber hinaus — weiter beraten und durch-
dacht werde, um recht vielen Menschen zu einem.vertief-
ten Verstindnis des Neuansatzes im Verhiltnis von Ju-
den und Christen zu verhelfen. . . .12

Einfiibrung in das Synodalthema »Christen und Juden«
(Auszug aus dem Bericht des Prises vor der Landes-
synode)!a

...Lassen Sie mich einen kurzen Blick auf die leidvolle
Geschichte unserer jiingsten Vergangenbeit werfen. Am
6. September 1933 beschloss die von den »Deutschen
Christen« beherrschte Generalsynode der Evangelischen
Kirche der altpreussischen Union das »Kirchengesetz be-
treffend die Rechtsverhiltnisse der Geistlichen und Kir-
chenbeamten«. Durch dieses Gesetz wurde der sogenann-
te »Arierparagraphe auch im Raum der evangelischen
Kirche wirksam. »Geistliche oder Beamte der kirchlichen
Verwaltung« durften von nun an nicht mehr ihren
Dienst tun, wenn sie »nicht arischer Abstammung« wa-
ren oder »mit einer Person nichtarischer Abstammung
verheiratet« waren. Gegen dieses Unrechts-Gesetz hat es
in der evangelischen Kirche lautstarke Proteste gegeben.
Fakultiten meldeten sich mit Rechtsgutachten zu Wort,
und der von Martin Nieméller zusammengerufene Pfar-
rer-Notbund verlangte von seinen Mitgliedern die Un-
terschrift unter den Verpflichtungssatz, »dass eine Verlet-
zung des Bekenntnisstandes mit der Anwendung des
Arier-Paragraphen im Raum der Kirche Christi geschaf-
fen ist«. Uber 7000 Pfarrer haben diese Verpflichtung
unterschrieben. Und doch blieb in unserer Kirche eine
nahezu vollige Hilflosigkeit dem eigentlichen Problem
gegeniiber bestehen. Man stellte sich — wo und solange
man dies konnte — vor die wenigen durch den Arierpara-
graphen betroffenen Briider und versuchte, ihnen auf
diese oder jene Weise zu helfen. Das unfassbare Unrecht
aber, das in den folgenden Jahren uniibersehbar an den
Menschen jiidischen Glaubens und jiidischer Abstammung
geschah, nahm man — von ganz wenigen Ausnahmen ab-
gesehen — schweigend hin. Dietrich Bonhoeffers Satz:
»Nur wer fir die Juden schreit, darf auch gregorianisch
singene, ist damals nicht gehort worden, auch nicht in
der Bekennenden Kirche. Erst sehr spit — viel zu spit -

125 o., Anm. * ibid. S. 9.
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