schon Exegeten des Altertums erkannt, nicht nur Akiwa,
der allen Besonderheiten des Textes und der Schreibweise
Beachtung schenkte, sondern auch schon in der Genera-
tion vor ihm etwa die Gelehrten Eliser und Jehoschua
und sogar sein Zeitgenosse Jischmael, der nach dem
Grundsatz auslegte, die Schrift spreche in der normalen
Sprache der Menschen. Wenn die recht verschiedenen In-
terpretationen, die Daube im einzelnen auffiihrt, auf
einen Nenner gebracht werden, so ist es ein Infinitiv mit
einer imperativischen Bedeutung, Hinweis auf eine Pflicht,
auf die Ausfiihrung des Gesagten, die allerdings von den
einzelnen Gelehrten manchmal verschieden ausgelegt
wird.

2 A. Ebrhardt, Ein Busspsalm aus den Toten-Meer-Rollen
und seine Verwandten. (Aus dem Englischen, in: Studia
Evangelica, 1959)

A. Ehrhardt vergleicht in einem ersten Teil ein Stiick aus
dem Psalm von Columne VII (die Zeilen 26-33) der
Hodajot mit je einem Stiick aus den Psalmen und Oden
Salomos. Der Qumranitische Psalm wird gedeutet als
Ausdruck der reuigen Seele, wie sie auch im Neuen Te-
stament gezeigt wird, wihrend der Psalm Salomos, als
pharisiisches Gebet im Gegensatz dazu die »Rechtferti-
gung durch Gesetzeswerke« beinhalte, allerdings auch den
Glauben an die Totenauferstehung zum Ausdruck bringe,
wogegen der dritte, als christlicher Psalm, einen starken
Missionseifer als neues Element bringe, den Drang, Jesu
Erlésungstat zu verkiindigen. Nach diesem Aufstieg im
ersten Teil wird im zweiten der Abstieg in der Gnosis
gezeigt und an einem Psalm der Naasener, einer herme-
tischen Hymne und einem Psalm der Manichier verdeut-
licht. Obwohl diese Vergleiche manche guten Anregungen
geben, konnen sie mit der Schematisierung dieses knap-
pen Materials nicht iiberzeugen. Manche der Ergebnisse
erscheinen als Vorurteile, die den Texten iibergestiilpt
werden. Allerdings schrankt A. Ehrhardt im Schluss-
abschnitt die Allgemeingiiltigkeit ihrer Urteile wieder ein.
3 O. Réssler, Zum althebriischen Tempussystem. Eine
morpho-syntaktische Untersuchung.

Roésslers Aufsatz ist die Antwort auf verschiedene An-
griffe gegen seine beiden friiheren Arbeiten zu diesem
Thema, das er nun prizisiert und modifiziert. Im He-
briischen unterscheidet Rossler zwei verschiedene ur-
spriingliche Prifixkonjugationen, deren eine in der Spra-
che der Bibel nur noch in Resten, bei einer einzigen Verb-
form erhalten ist, und die von den Masoreten — und den
nachfolgenden Gelehrten — schon nicht mehr verstanden
wurde. Réssler fiihrt alle Fille noch einmal auf, erliutert
sie und lisst seine Auffassung von der Funktion der
Verbformen mit einfliessen, die er etwa — vereinfacht —
in schnelle (Chamet) und langsame (Mare) und innerhalb
in erzihlende und wiinschende, vergegenwirtigende und
verheissende einteilt. Das einfache Schema am Schluss
kann aber nicht iiber die Kompliziertheit des Sachver-
halts wegtiuschen, dessen Verstindnis nur fiir wenige
Fachleute zuginglich ist. Es wire sehr wiinschenswert,
wenn O. Rossler seine interessanten Erkenntnisse einmal
ausfiihrlich und auch fiir einen breiteren Kreis verstind-
lich entfalten wiirde.

4 W. Wodke, Oikos in der Septuaginta. Erste Grund-
lagen.

Dieser langste, sehr ausfiihrlich angelegte, sich aber auch
wiederholende Beitrag ist einer Untersuchung des Begrif-
fes Haus — von Herrscherhaus im heutigen Sinn - in der
Septuaginta gewidmet. Die Verwendung des Wortes spie-
gelt zum Teil griechische Verhiltnisse wider, l4sst aber
auch die Rechtsordnungen in der Zeit des frithen Israel

erkennen. Wodke zeigt die hierarchische Struktur der
Gesellschaft und ihre rechtliche Funktion anhand der
Vitergeschichten und einigen Aspekten der Konigszeit
auf, wobel interessante und einleuchtende Sachverhalte
zutage treten, die eine Exegese der hebriischen Bibel
verlebendigen und bereichern kénnen.

Annemarie Mayer, Tiibingen

FRANZ ROSENZWEIG: Der Stern der Erlésung. Der
Mensch und sein Werk. Gesammelte Schriften. II. Abtei-
lung. 4. Auflage. Im Jahre der Schépfung 5736. Mit
einer Einfiihrung von Reinhold Mayer. Haag 1976.
Martinus Nijhoff. 516 Seiten.

Es gibt in jedem Jahrhundert einige Biicher, die weit
tiber ihre Zeit hinaus Bedeutung haben, weil sie zu alles
entscheidenden neuen Einsichten fihren. Zu diesen Bii-
chern gehdrt Franz Rosenzweigs »Stern der Erlosunge.
Der gegenwirtig an der Sorbonne lehrende Religions-
philosoph Emmanuel Levinas schrieb 1965, in Rosen-
zweig habe das moderne jiidische Denken seinen pascal-
schen und kirkegaardschen Ausdrudk gefunden (Franz
Rosenzweig: Une pensée juive moderne, in: Revue de
théologie et de philosophie. Lausanne, 208-221), Und
damit ist gerade angesichts des Hauptwerkes Rosenzweigs
nicht zuviel gesagt. Denn in diesem im Ersten Weltkrieg
an der mazedonischen Front unter den widrigsten Umstin-
den konzipierten Werk findet nichts weniger als eine
judische Auseinandersetzung mit der Philosophie des
Deutschen Idealismus statt und dariiber hinaus eine Aus-
einandersetzung mit den Denkfiguren der Metaphysik,
die das Abendland seit den Griechen geprigt haben.
Die Grosse des Rosenzweigschen Denkens besteht darin,
dass Rosenzweig das kennt, womit er sich auseinander-
setzt. Rosenzweig war ein hervorragender Kenner des
Deutschen Idealismus. Er hatte u. a. das »Alteste System-
programm des Deutschen Idealismus« entdeckt. Was sich
im I. Teil des Sterns der Erlésung aber nun zutrigt, ist,
dass gerade anhand der Ausarbeitung der Fussersten Ein-
sichten, die von dem iiberkommenen Denken dargelegt
wurden, die Erkenntnis aufbricht, dass solches Denken zu
der zeitlich geschebenden Erfahrung noch gar nicht kommt.
Beinahe ein Jahrzehnt vor Heideggers »Sein und Zeit«
stdsst Rosenzweig zu der das neuere philosophische Den-
ken bestimmenden Einsicht durch, dass die zeitlich/ge-
schichtlich verfasste Erfahrung der Ursprung von »sein«
und Erkennen sei. Wesentlich aber fiir diese fundamen-
tale neue Einsicht wird fiir Rosenzweig der Ausgang von
dem Phinomen der Verantwortung; d. h. vom Phinomen
der Metaethik. Der Mensch ist das in seiner Freiheit sich
selbst aufgegebene Wesen. Und das ist sein eigentliches
Problem und die Basis seiner Erfahrung.

Rosenzweigs Bedeutung wire schon aufgrund dieser im
wesentlichen im I. Teil des Sterns der Erldsung angeleg-
ten und im IL Teil durchgefiihrten Einsichten geniigend
gross, um in ihm einen Denker zu sehen, der fiir die
Selbsterkenntnis des Menschen Entscheidendes geleistet
hat. Karl Lowith: »Wenn Heidegger je einen Zeitgenos-
sen gehabt hat, der diese Bezeichnung nicht nur im chro-
nologischen Sinne verdient, dann war es dieser deutsche
Jude, dessen Hauptwerk sechs Jahre vor >Sein und Zeit<
erschien.«

Die ganze Tiefe des Rosenzweigschen Werkes erschliesst
sich aber erst dem, der mit dem IL und IIL Teil des
Sterns der Erldsung sieht, dass die antrophologischen
und phinomenologischen Grundeinsichten Rosenzweigs
erst wirklich fruchtbar werden in der Auslegung des Ge-
schehens von Offenbarung und von Hoffnung auf Er-
16sung. Es ist fiir den Menschen immer wieder die Frage,
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von welchen iussersten Erfahrungen her er lebt. Rosen-
zweig zeigt im II. Teil des Sterns der Erldsung, inwiefern
gerade fiir den denkenden Menschen die Erfahrung der
biblischen Offenbarung zu der das Menschsein tragenden
Wirklichkeit wird: zu dem Geschehen zwischen Gott
und Mensch. Mit einem der christlichen Theologie ver-
trauten Terminus kdnnte man sagen, dass hier Offen-
barung und das ihr antwortende Leben ihren »intellec-
tus« finden. Nur ist dieses Verstindnis des Lebens auf-
grund der Offenbarung kein reduktives Verstindnis im
Horizont einer zeitlosen Ontologie. Sondern es ist ein
Verstindnis, das aus dem »ereigneten Ereignis« der Of-
fenbarung selber hervorgeht. Gleichwohl ist es kein
»offenbarungspositivistisches«, sondern ein die anthropo-
logischen Grundphinomene ausdriicklich aufnehmendes
Verstindnis. Rosenzweig hat sich kritisch mit der dialek-
tischen Theologie auseinandergesetzt. Die seit dem Be-
ginn unseres Jahrhunderts das Glaubensdenken immer
wieder beunruhigende Frage, ob die »Hellenisierung der
biblischen Botschaft« diese nicht verfilscht habe, erfihrt
durch den Juden Rosenzweig eine positive weiterfithrende
Antwort dadurch, dass Rosenzweig ein »neues Denken«
entfaltet, das der biblischen Botschaft angemessener ist
und dennoch Denken bleibt. Das entscheidende Charakte-
ristikum dieses neuen Denkens ist, dass es dauernd seiner
eigenen doppelten Bediirftigkeit eingedenk ist. Um zu
sein, bedarf der Mensch »des anderen und der Zeit«.
Erst in dieser doppelten Bediirftigkeit kommt die un-
bedingte Relation zustande, die den Menschen als das
Geschichte verantworten miissende Wesen ausmacht.
Dass diese Erkenntnisse, die in der Epoche der Sikulari-
sierung des »Fehls Gottes« einen ganz neuen Zugang zur
»Transzendenz« und Offenbarung erdffnen, nicht nur fiir
das jiidische, sondern auch fiir das christliche Selbstver-
stindnis entscheidend sind, bedarf keiner langen Dar-
legung. Rosenzweig selbst hat sein Werk als ein Werk fiir
Juden und Christen verstanden. Er versuchte, fiir seine
christlichen Freunde, mit denen er im stindigen Gesprich
stand, mitzudenken. Und er hat denn im III. Teil seines
Hauptwerkes, der von dem Weg zu der Erlosung han-
delt (und u. a. herrliche Texte iiber den Sinn des Gebetes,
des jiidischen Festes und der Tora bietet), auch ausdriick-
lich eine Theorie der Zuordnung von Judentum und
Christentum zu entwerfen versucht. Mag diese Theorie
heute auch einseitig erscheinen, weil sie ganz und gar
von der Situation des Golus her entworfen ist, so ist sie
doch dadurch bedeutsam, dass sie Judentum und Chri-
stentum {iberhaupt auf einem gemeinsamen Wege an-
gesichts der Eschata sieht. Sie stellt Juden und Christen
in das Licht einer gemeinsamen Hoffnung. Sie scheint mir
auch dadurch heute nach wie vor bedeutungsvoll, dass sie
nicht Judentum und Christentum (»alle Religionen sind
Exile«) zugunsten einer transgeschichtlichen Grosse rela-
tiviert, sondern dass sie Judentum und Christentum als
konkrete Wege ernst nimmt. Dies hingt aber wiederum
mit dem Ernstnehmen »des anderen und der Zeit« in
Rosenzweigs Denken zusammen.

Es ist schwer, zu einem so epochalen Werk wie dem
Stern der Erlosung Erschopfendes auf knappem Raum zu
sagen. Rosenzweigs Werk ist, wenn dieser Vergleich hier
erlaubt ist, viel komplexer, vielschichtiger und insofern
umsichtiger als das Werk Bubers. Wer aber den reichen
Briefwechsel liest, den Buber und Rosenzweig in den
sieben Jahren der Krankheit Rosenzweigs (1922-1929)
miteinander fithrten, der wird leicht erkennen, wie be-
stimmend fiir Buber die Begegnung mit dem Verfasser
des Sterns der Erldsung geworden ist. Und man hat sehr
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hiufig den Eindruck, dass der Jiingere hier der Ge-
bende war.

Es war hochste Zeit, dass das Werk dieses grossen jidi-
schen Denkers der Offentlichkeit in der Originalsprache
wieder zuginglich gemacht wurde. In den letzten Jahren
waren nur die englische und die hebriische Ubersetzung
im Buchhandel erhiltlich. Man kann deshalb dem nieder-
lindischen Verlag Martinus Nijhoff — in dem schon das
Werk Husserls eine Heimat gefunden hat — nicht genii-
gend Dank wissen, dass er es unternommen hat, eine Aus-
gabe der Gesammelten Schriften Franz Rosenzweigs her-
auszubringen. Der Stern der FErldsung erscheint als
IT. Abteilung dieser Werkausgabe. Reinhold Mayer hat
ihn mit einer guten Einfithrung versehen, die vor allem
das Verhiltnis Rosenzweigs zu der zeitgendssischen evan-
gelischen Theologie bedenkt. Annemarie Mayer hat in
vorbildlicher Weise die Hinweise auf friihjiidisches Schrift-
tum mit Einschluss des Neuen Testamentes und auf die
jidische Liturgie sowie das Personen- und Sachregister
ausgearbeitet,

Noch in diesem Jahr soll als I. Abteilung eine mehr-
bindige Ausgabe der Briefe und Tagebiicher erscheinen.
Diese wird auch manches bisher unverdffentlichte brin-
gen, so vor allem die Tagebiicher. In den kommenden
Jahren sollen Rosenzweigs Kleinere Schriften und seine
Schriften zum Problemfeld des Ubersetzens, insbesondere
auch eine Auswahl aus den Ubersetzungspapieren zur
gemeinsam mit Buber unternommenen »Verdeutschung
der Schrift«, folgen.

Es ist zu hoffen, dass durch diese Ausgabe das Werk
Franz Rosenzweigs einer breiteren deutschen OUffentlich-
keit wieder mehr — oder vielleicht zum erstenmal iiber-
haupt wirklich — bekannt wird. Das in diesem Werk Ge-
dachte ist in vieler Hinsicht zukunftweisend. Es ist zu-
kunftweisend nicht zuletzt fiir das christlich-jiidische Ver-
hilenis. Bernhard Casper, Augsburg

S. SAFRAI / M. STERN (Ed.) in co-operation with Da-
vid Flusser and W. C. van Unnik, Compendia Rerum
Tudaicarum ad Novum Testamentum, Section One: The
Jewish People in the First Century, Historical Geogra-
phy, Political History, Social, Cultural and Religious
Life and Institutions, Vol. I, Assen 1974, Vol. II, Assen/
Amsterdam 1976. Vol. I 560, Vol. IT 561-1283 Seiten

Die hier anzuzeigenden Binde sind der erste Teil eines
monumentalen und grossangelegten Werkes, das in Fach-
kreisen lange seine Schatten vorauswarf (das erste wor-
king committee trat 1964 zusammen, also genau zehn
Jahre vor dem Erscheinen des ersten Bandes). Der Inten-
tion und Anlage nach ist es eine Art Kombination aus
Schiirers »Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter
Jesu Christi« (von der der erste Band der vollig neu
bearbeiteten englischen Ausgabe 1973 erschien) und Bil-
lerbecks »Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch«, jedoch, anders als Schiirer und bekannt-
lich auch Billerbeck, nicht das Werk eines Autors, son-
dern die Gemeinschaftsarbeit zahlreicher Spezialisten. Der
wissenschaftlichen Zuverlassigkeit des einzelnen Beitrags
wurde somit der Vorrang vor der einheitlichen Kompo-
sition des Gesamtwerkes gegeben. Dies ist eine ange-
sichts der Masse des Materials verstindliche und sinnvolle
Entscheidung, die freilich mit zahlreichen Uberschneidun-
gen in den einzelnen Artikeln erkauft wurde. Hier wire
eine etwas rigorosere Redaktionsarbeit der Herausgeber
zweifellos von Nutzen gewesen. Immerhin zeigt der
glinzende erste Band des englischen Schiirer, dass auch
heute noch ein einheitlicher »Wurf« moglich und die kon-



