Dieses Referat loste die intensivste Diskussion auf der
Tagung aus. Eine Rethe von Formulierungen hatten bei
einem Teil der Horer zu Missverstindnissen gefiihrt. Vor
allem wurde Anstoss an Formulierungen genommen wie
die vom Ubersteigen Jesu, vom Transzensus iiber den
Rahmen der jiidischen Ethik seiner Zeit, seine Gegen-
tiberstellung von der Aufforderung Jesus zur Spontaneitit
gegeniiber der Betonung des Verpflichtungscharakters
des Gesetzes. So erklirte Professor Leo Prijs, dass jeder
Jude das Neuverstindnis der Christen im Sinne des
Messiasglauben Jesu respektieren werde, jedoch notwen-
digerweise Einwendungen machen miisse und empfind-
lich reagiere, sobald die Rede von ethischen Uberhshun-
gen sei. Die Ethik einer Religion {iber die einer anderen
zu stellen, halte er fiir bedenklich. Frau Professor Navé
Levinson fand, das Initiative sei gerade typisch jiidisch.
Das Gesetz sei Aufforderung zum initiativen Handeln.
Professor Johann Maier unterstrich das Thema der
Gottesherrschaft als springenden Punkt. Man miisse
nimlich beachten, dass Torah nicht nur Forderung,
sondern auch Heilsgabe und Heilsmittel darstelle. Das
entbinde nun freilich nicht von der Frage, was denn mit
Jesus an Neuem gekommen sei. Was Jesus ankiindigt, ist
das eschatologische Heil. Hier ist aber nun der
Mechanismus zu beachten, der auch bei anderen Messias-
bewegungen auftaucht. Mit Jesu Predigt musste kein
Bruch mit der Tradition gegeben sein. Aber offensicht-
lich dndert sich doch etwas, nimlich die Motivation. Die
anderen, z. B. die Pharisder, die der Uberzeugung sind,
dass die eschatologische Zeit noch nicht gekommen ist,
dass das Reich noch nicht angebrochen ist, miissen iiber
die Konsequenzen der Jesuanischen Predigt besorgt sein.
Die Sorge der Pharisier ist verstindlich. Denn in der
Uberzeugung vom nahen Ende kann man die Torah in
einem neuen Licht sehen. So kann das Personale und
Spontane stirker in der Predigt Jesu als bei den
Pharisiern betont sein. Akzente also konnen wechseln.
Wenn die Pharisier damit rechneten, die Kontinuitit
bewahren zu miissen, dann stand eben fiir sie das
Bewahren an erster Stelle. Damit also wire ein gewisser
Gegensatz zu Jesus gegeben. Doch ist immerhin zu
beachten, dass die eschatologische Naherwartung mit
ihren Konsequenzen sich nicht durchhalten liess, dass
zudem Jesu Verkiindigung kein einheitliches Torah-
Verstindnis auf jiidischer Seite gegeniiberstand, schliess-
lich das Judentum als Ganzes sich auf ein solches nicht
festlegen ldsst. Was ist es z.B. mit dem Torah-
Verstindnis des Reformjudentums? Was ist der Grund,

dass auch ein liberaler Jude von seinem Judesein
tberzeugt sein darf? Worin unterscheidet er sich vom
Christen? Gerade der vermittelnde Standpunkt von
Jobhann Maier machte deutlich, dass von der Ethik her
eine Abgrenzung Jesu vom Judentum nicht mdglich ist.
Will man sie dennoch versuchen, so fithrt notwendig die
Betonung des Besonderen von der Ethik Jesu zu einer
Verkleinerung der jiidischen Ethik. Die Herausstellung
der Sonderheit Jesu kann nur iiber die Christologie
erreicht werden. Das Referat von Professor Bellinger
erbrachte den Beweis, dass ein sogenannter progressiver
Ansatz unter Umstinden weniger zum jiidisch-christli-
chen Verstindnis beitrigt als ein traditionsgebundener.
Dieses Ergebnis wurde in eigentiimlicher Weise noch ein-
mal bestitigt durch das Referat von Studiendirektor
Herbert Jochum aus Histtigweiler tiber » Jesusgestalt und
Judentum in Lebrplinen, Rabmenrichtlinien und Bii-
chern fiir den Religionsunterricht«. (S. u.)

Dieses Referat ging auf den Wandel der Situation des
Religionsunterrichtes ein, insbesondere die Ergebnisse der
Unterrichtsreform seit der Einfithrung der Curricula-
theorien seit 1968. Im Gegensatz zum hermeneutischen,
Text analysierenden Unterricht, wird jetzt ein aktuali-
sierter gefordert. Die Bibelinterpretation wird zuriick-
gedringt. Damit aber ist auch der Platz fir das
Judentum in der christlichen Katechese mehr denn je
gefihrdet. An Beispielen jiingster Religionsbiicher zeigte
der Referent die Gefahren einer voreiligen Aktualisie-
rung auf, der Gleichsetzung von Juden und Etablierten.
Die Kritik an den Etablierten, den Vertretern der
Ordnung, den Behdrden etc. schligt dann leicht in eine
neue Form des Antisemitismus um. Unter neuen Formu-
lierungen kdnnen sich lingst verdringt geglaubte Kli-
schees wieder einschleichen. Immerhin gibt es Beispiele,
in denen das Judentum sachgerecht dargestellt wird.

Die Tagung machte die Notsituation der Religionspid-
agogik nur allzu deutlich. Zu Recht wurde festgestellt,
dass das Ubel nicht durch gelegentliche Tagungen
behoben werden kann. Daher wurde die Forderung nach
einer institutionellen Verankerung erhoben. Auf evangeli-
scher Seite ist eine solche bereits gegeben durch die
Forschungsgruppe Judentum im Unterricht an der
Pidagogischen Hochschule Rheinland, Abt. Duisburg.
Moglichkeiten, etwas Ahnliches im katholischen Arbeits-
bereich ebenfalls zu schaffen, wurden im Anschluss an
die Tagung von dem stindigen Gesprichskreis Juden
und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katho-
liken erdreert.

IT Jesusgestalt und Judentum in Lehrplinen, Rahmenrichtlinien
und Biichern fiir den Religionsunterricht

Von Studiendirektor Herbert Jochum, Fachleiter fiir katholische Religion
am Staatlichen Studienseminar, Neunkirchen/Saar*

Vom 1. bis 2. November 1974 fand in der bischdflichen
Akademie in Aachen eine ausserordentlich gut besuchte Tagung
statt, die sich mit dem Thema befasste: »Jesu Verhiltnis zum
Judentum. Das Judentumsbild im christlichen Religionsunter-
richt«. Angeregt war diese Tagung vom Christlich-Jiidischen
Gesprichskreis beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken
(Bonn). Vor allem jiidische und christliche Theologen,
Religionspidagogen, Publizisten und Schulbuchautoren hatten
sich zu diesem Symposion zusammengefunden.*’** Besondere
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Beachtung fand der im folgenden abgedruckte, gekiirzte Vor-
trag von Studiendirektor Herbert Jochum.

* Die Beitrige der Tagung erscheinen im Herbst 1975 als Sammelband.
Willehad Paul Eckert/ Hans Hermann Henrix (Hrsg.): » Jesu Verhilt-
nis zum Judentum. Das Judentumsbild im christlichen Religionsunter-
richt« beim Einhard-Verlag, Aachen. Der hier wiedergegebene Beitrag
von Herbert Jochum ist ein gekiirzter Vorabdrudk zu diesem Band.
#+ S, 0. 5. 21 ff.



Vorbemerkung

Wenn man vielleicht geglaubt hatte, dass die Behandlung des
Judentums im Religionsunterricht nach den Seelisberger
Thesen?, nach den wichtigen Arbeiten von P.Démann?, F.
Houtart® und T. Filthaut* weniger problematisch geworden sei,
so wurde man durch die Ausfilhrungen Jochums auf
erschreckende Weise eines anderen belehrt. Der Verfasser zeigt
hier auf Grund einer Analyse von Schulbiichern und
Richtlinien, dass weiterhin eine doppelte gefihrliche Problema-
tik besteht: Einmal werden in Neuansitzen des Religionsunter-
richts, vor allem in der unreflektierten und unkritischen
Anwendung der (in sich schon fragwiirdigen) problemorientier-
ten Methode bei der Behandlung Jesu die Juden immer stirker
in die Position des Establishments, der Gesetzesstarren, der
Antipoden jeglicher sinnvoller Reformarbeit hineingedringt.
Sie bilden die dunkle Hintergrundstaffage, auf der sich dann
das Wirken Jesu um so effektvoller abhebt. — Zum anderen
muss man feststellen, dass in zahllosen Biichern und Publikatio-
nen das Thema Judentum gar nicht oder nicht angemessen
vorkommt.

Die Ausfilhrungen Jochums erweisen sich so als ungemein
anregend. Aber sie kdnnen nicht alles leisten, sondern sie geben
fiir die weitere Arbeit viele Impulse, z. B. folgende:

Es miisste alsbald eine Synopse und kritische Beurteilung der
z. Z. giiltigen Richtlinien und Curricula erstellt werden.
Jochum hat fiir diesen Aufsatz schon einige Dokumente
gesammelt, die hier aus Raumgriinden leider nicht mit
abgedruckt werden konnen. Die Arbeit der vollstindigen
Sammlung und der kritischen Sondierung beziiglich der
Behandlung des Judentums wire noch zu leisten.

Ferner miissten die eher etwas unsystematisch zusammenge-
stellten Zitate und Einblicke in einzelne Unterrichtswerke

durch eine gezielte Untersuchung der wichtigsten, heute in den
Schulen benutzten Unterrichtswerke erweitert werden. Die
Schulbiicher sollten dabei am besten nach Grund-, Haupt-, Real-,
Berufsschule und Gymnasium sowie nach den verschiedenen
Schulstufen gesondert dargestellt werden. So kdnnte man etwa
dem Vorwurf, Jochum »picke anriichige Stellen herause, leicht
begegnen.

Uberdies sollten auch diejenigen Schulbuchautoren ermutigt
werden, die in ihren Arbeiten den Ertrag aus dem christlich-
jiidischen Gesprich der Nachkriegszeit eingebracht haben.
Jochum tut das gelegentlich. Ich glaube aber, dass man hier auf
mehr Arbeiten hinweisen konnte, z. B. auf die von Kremers
oder Ptassek. Wenn dies nicht geschieht, so kdnnten sich diese
Autoren entmutigt fiihlen. Eine pauschalisierende Aburteilung
der gegenwirtigen religionspidagogischen Arbeit tite nieman-
dem gut. Auch hier kdnnten die guten Anregungen Jochums
weiter ausgefiihrt werden.

Zum Schluss eine Anregung. Wir haben in den letzten Jahren
einen Boom religionspidagogischer Schriften erlebe. Viel
Uberfliissiges ist dabei auf den Markt gekommen. Aber
Wichtiges ist auch unterlassen worden. Konnte nicht der
Deutsche Katecheten-Verein, der so viele Unterrichtsmodelle
entwickelt hat, seine Aufmerksamkeit auch diesem Thema
zuwenden? Wir brauchen Modelle und Medien fiir die
verschiedenen Schulstufen und Schularten. Bis jetzt fehlt selbst
eine brauchbare Dia-Reihe. Und konnte nicht eben derselbe
Katecheten-Verein die Publikationen, in denen das Judentum
zwar nicht Hauptgegenstand ist, wohl aber im Kontext anderer
Fragen vorkommt, auch kritisch auf ihre historische und
theologische Sicht des Judentums untersuchen? Dies wire auch
eine wichtige Aufgabe fiir die bestehenden bischdflichen
Kommissionen, die Lehrbuchentwicklung und Lehrbuchgeneh-
migung zu verantworten haben. Werner Trutwin, Bonn

Dass die Verkiindigung der Frohbotschaft Jesu Christi in
Kirche und Schule zum Antijudaismus der Christen
gefithre hat, ist in der umfangreichen Antisemitismus-
Diskussion unumstritten. Umstritten ist lediglich, ob und
in welcher Weise sich sikulare Motive aus den religidsen
herausbildeten oder als unabhingige hinzutraten.
Sozialpsychologische Untersuchungen zeigen, dass auch
heute noch, fast 30 Jahre nach Auschwitz, der christliche
Religionsunterricht bei vielen Schiilern antijiidische Vor-
urteile weckt.®

Dieser Befund macht eine Uberpriifung dessen, was im
christlichen RU iiber die Juden gesagt wird, dringend
erforderlich.

Deshalb sollen im folgenden die neueren und neuesten
Lehrpline, Rahmenrichtlinien und Biicher fiir den RU
auf die Frage hin untersucht werden, was, wie und wann
von den Juden gesprochen wird.

Der in diesem Rahmen nur méglichen kursorischen
Untersuchung liegen 37, meist katholische Lehrpline
zugrunde. Pline der Sonderschulen und Berufsschulen
sowie Pline aus der DDR sind nicht beriicksichtigt. Aus
1 S. Thesen dristlicher Lehrverkiindigung im Hinblik auf um-
laufende Irrtiimer iiber das Gottesvolk des Alten Bundes. Die 1950
in Schwalbach revidierte Fassung der Seelisberger Thesen von 1947.
1965 stilistisch iiberarbeitet, in: FR XVI/XVII, Juli 1965, S. 60 f.

2 Die Juden in der christlichen Katechese, in: FR V, 17/18, August
1952, S. 12 ff.

3 F. Houtart/J. Giblet: Les Juifs dans la Catéchése. Lowen 1969.
Vgl. FR XXI1/1970, S. 45 ff.: Joseph Solzbacher: Die Juden in der
Katechese.

4 Theodor Filthaut: Israel in der dhristlichen Unterweisung. Miinchen
1963. Kosel-Verlag. (Anm, 2-4 vgl. u. Anm. 6 [Anm. 1-4 d. Red. d.
FRD.

5 Vgl. Heinz Kremers, Das Judentum im Evangelischen Religions-
unterricht. In: Judentum im dhristlichen Religionsunterricht. Schriften
der Evangelischen Akademie in Hessen und Nassau. Hrsg. von Hans
Kallenbach und Willi Schemel, Bd. 93, Frankfurt 1972, S. 46-76 (dort
Literaturangabe).

der Fiille der Biicher, Materialien, Text- und Arbeitshil-
fen, Modelle zum RU konnte nur eine Auswahl getroffen
werden, die sich einmal auf die verschiedenen Schulstufen
erstrecken sollte und die zum anderen Publikationen
neuesten Datums den Vorzug gab.

Um das Weiterwirken bestimmter Aspekte des konven-
tionellen Judentumsbildes wie auch die Verinderungen,
um die man sich in Ansétzen in den letzten Jahren miiht,
zu verdeutlichen, sei hier das Judentumsbild der iber-
kommenen Katechese kurz skizziert.

Das Judentumsbild der Katechese®

In langer Entwicklung hat sich folgendes katechetisches
Grundschema herausgebildet:

Jesus von Nazareth, geboren in der »Fiille der Zeit«, trat
ein in ein politisch zerstrittenes, religids und moralisch
degeneriertes Judentum. Sein Wirken, begleitet von
augenfilligen Wundertaten, signalisiert das Ende eines
im Heilsplan Gottes vorgesehenen, aber durch mensch-

6 Vgl. etwa folgende Analysen katechetischer Literatur:

P. Démann: La catéchése chrétienne et le peuple de la bible. Cahiers
Sioniens. Numéro spécial (N°® 3—4). Paris 1952. — Ekkebard Krippen-
dorff/Dieter Bielenstein: Erziehungswesen und Judentum. Die Dar-
stellung des Judentums in der Lehrerbildung und im Schulunterricht.
Hrsg. vom Verband Deutscher Studentenschaften (VDS). Miinchen
1960. — Theodor Filthaut: Israel in der christlichen Unterweisung.
Schriften zur Katechetik. Hrsg. von J. Goldbrunner. Bd. II, Miinchen
1963. — Otto Klineberg/Tullio TentorilFranco Crespi/Vincenzo Filli-
pone Thaulero: Religione e pregiudizio. Analisi di contenuto dei
libri cattolici di insegnamento religioso in Italia e in Spagna (Sperry
Center for Intergroup Cooperation). Libera Universitd Internazionale
degli Studi Soziali Pro Deo. Collana di Studi Sociologici 6. Cappelli
1968. — Frangois Houtart/Genevi¢ve Lemercinier: Les Juifs dans la
catéchése. Erude sur la transmission des codes religieux. Editions Vie
Ouvritre, Bruxelles 1972. — Claire Huchet Bishop: How Catholics
look at Jews. Inquiries into Italian, Spanish and French Teaching
Materials. Paulist Press New York, Paramus, Toronto 1974. — Eine
vergleichbare umfassende Analyse deutschsprachiger katechetischer
Literatur liegt nicht vor.
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liche Entartung gescheiterten Heilsweges und einen radika-
len Neuanfang der Zuwendung des liebenden Vatergottes,
der in das »neue Israel«, die Kirche miindet.

Die verstockten und verblendeten Juden wollten sich
weder von den immer priziser werdenden alttestament-
lichen messianischen Weissagungen, die sich in uniiber-
bietbarer Eindeutigkeit an Jesus erfiillten, noch durch
dessen Wundertitigkeit iiberzeugen lassen. Doch sehr
wohl wissend um die Gottlichkeit dieses Mannes, vor dem
sie nicht bestechen konnten, betrieben diese »bdsen
Formalisten« und »verstockten Heuchler« in einem
letzten Versuch des Sich-Aufbiumens gegen Gottes
heilsgeschichtliche Pline aus Hass und (oft auch) aus
Mordgier nach einem Scheinprozess, einer »elenden
Gerichtskomddie«, den Tod des gefihrlichen Nazareners.
Ihre Selbstverfluchung vor Pilatus ging in dem von den
»riuberischen Horden« der Zeloten verursachten apoka-
lyptischen Strafgericht Gottes, dem Untergang Jerusa-
lems, in Erfiillung. Die Verwerfung des Messias brachte
die Verwerfung des jiidischen Volkes mit sich. Die
Gottesmorder wurden zerstreut, ihre staatliche und reli-
givse Existenz hatte ein Ende gefunden.

Im Verlaufe der weiteren Geschichte des »neuen Gottes-
volkes« werden die Juden nicht mehr erwihnt, es sei
denn in ganz wenigen Ausnahmen als Einzelpersonen, wo
sie als ahasverische Gestalten Zeugnis ablegen fiir die
Verworfenheit ihres Volkes oder, die im rabbinischen
Elternhaus vorenthaltenen messianischen Weissagungen
entdeckend, konvertieren und so Zeugen fiir die Wahr-
heit des Christentums werden. Die Leiden des jiidischen
Volkes sind, dort wo sie iiberhaupt Erwihnung finden,
gerechte Folgen ihrer boswilligen Verwerfung des Mes-
sias.

Diese »Lehre der Verachtung« (Jules Isaac) gehdrt,
zumindest was die Lehrpline und Biicher zum Religions-
unterricht angeht, der Vergangenheit an.

An die Stelle selbstgefilliger Sicherheit im heilsgeschicht-
lichen Umgang mit dem Judentum ist heute heilsame
Verunsicherung und vielfaches Bemiihen getreten, Juden-
tum sachgerechter und wohlwollender darzustellen.

Den Schiilern begegnet Judentum zunichst im sog. Alten
Testament, in der Zeitgeschichte Jesu, innerhalb der
Kirchengeschichte, soweit sie iiberhaupt noch Thema des
RU ist, und in einigen wenigen Ausnahmen als
eigenstindiges Thema, das Judentum heute betreffend,
oder auch im Verhiltnis zum Christentum.

Ein Uberblick soll zeigen, wie an diesen vier Brennpunk-
ten heute von Juden gesprochen wird.

Dabei soll deutlich werden, wie im Gefolge von
problemorientiertem RU und gefihrlich verkiirzter Jesus-
Darstellung unbewusst ein Judentumsbild entsteht, das
weniger religids, sondern vorchristlich-antik motivierte
antijiidische Vorurteile erneut wecken kann.

Judentum und Altes Testament

Die Katechese des AT hatte beziiglich der Darstellung der
Geschichte Israels zwei Methoden entwidkelt: die der
Kontinuitit und die der Diskontinuitit.?

Die Methode der Kontinuitidt sah im AT das heilspid-
agogische Mithen Gottes am Werk, das, zwar durch
Schwichen und Unvollkommenheiten seines auserwihlten
Volkes erschwert, doch alles in allem nicht ohne Wert
war, da es den Aufstieg zur wahren Humanitit, zu
Christus brachte, der alles in sich aufnahm und zur
Vollendung brachte. So war die Kirche bereits im AT
7 Vgl. Houtart, Les Juifs a. a. O. S. 66.
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prisent, die typologische Schrifterklirung liess in den
Personen, den Ereignissen und Institutionen des AT
bereits die Vorbilder Christi und der Kirche erkennen.
Die zweite Methode, die der Diskontinuitit, stellte in den
Mittelpunkt ihrer Arbeit am AT prophetische Texte,
deren Schmihreden von neuem dem Judentum zur Zeit
Jesu galten. Die Geschichte Israels wurde beschrieben als
eine lange Folge von Treulosigkeit, Abfall, Unglaube mit
Golgotha als Hohepunkt. Israel rechtfertigte so seine
Absetzung und die Ersetzung durch die Heiden im neuen
Volk Gottes.

Diese beiden Methoden, wenn auch sprachlich geglittet,
finden weitere Verwendung dort, wo die iiberkommene
Bedeutung des AT als heilsgeschichtliche Vorstufe der
Kirche aufgezeigt wird. So findet sich im heute noch
geltenden »Rahmenplan fiir den katholischen RU an den
Gymnasien in der Bundesrepublik Deutschland« von
1969 folgende Durchsicht durch das AT:

»Die Propheten lehrten Israel, die eigene Geschichte als
Heilsgeschichte zu begreifen. Das Alte Bundesvolk reagier-
te unsicher in der dramatischen Gegeniiberstellung der
eigenen Selbstindigkeit mit der feindlichen Umwelt. In
seinem Sicherheitsbediirfnis verstrickte es sich in gefihr-
liche Biindnissysteme, es blieb die Versuchung, in die
magische Abhingigkeit der Naturreligionen zuriickzufal-
len; schliesslich umziunte es sich mit Riten und genauen
Vorschriften, so dass es in der legalistischen Periode des
Pharisdismus, in der Zeit Jesu, vorliufig an Gott
scheiterte« (S.17).8 So »iiberrascht und enttiuscht (Gott)
das damalige Judentum« (S. 18).

Auf diesem Hintergrundklischee des an sein — wenn auch
vorliufiges — Ende gekommenen Judentums hebt sich die
Botschaft Jesu wohltuend ab:

»Das unerhort Neue der christlichen Botschaft kann nur
erahnt werden, wenn der spitjlidische und der damalige
romisch-hellenistische Umkreis lebendig dargestellt wird«
(. 13).
Die Katechese der Vergangenheit hat traurige Beispiele
dieser »lebendigen Darstellung« zur Geniige hervor-
gebracht.
Das »unerhdrt Neue« der Botschaft Jesu wird dreifach
konkretisiert: »Uberwindung der v8lkischen Gegensitze«
(S.13), »Uberwindung der sozialen Deklassierunge«
(S. 13), »Uberwindung der religiésen Vorurteile« (S. 14).

»Die Bindung an Christus macht« infolgedessen »frei
von Gesetzlichkeit fiir den Gehorsam Christi, vom
Egoismus fiir den Dienst am Menschen, von nationaler
Enge fiir katholische Weite« (S. 23).
Ein Beispiel von vielen soll den Aufstieg zur Humanitit
durch die oben aufgezeigte Methode der Kontinuitit
verdeutlichen. Das Thema »Schuld und Strafe oder
Vergeltung und Vergebung« in einer Beobachtungsstufe
soll an der heilsgeschichtlichen Klimax

»Lamechlied (1 Mose 4, 23-24) — Mosaisches Gesetz (3

Mose 24, 17-21) — Jesu Liebesgebot (Lukas 6, 27-31)«?
dargestellt werden.
Eine weit grossere Zahl neuerer Lehrpline und Reli-
gionsbiicher verzichtet auf diese negative Sicht des AT:
Sie versuchen das eigene Wort des AT zur Geltung zu
bringen, indem sie die religidse Thematik im Kontext der
politischen und kulturgeschichtlichen zu eruieren suchen.
Das AT bleibt Glaubensdokument des Volkes Israel in
seinem bleibenden Anspruch fiir die Christen, auch ohne
8 Vorgesehen fiir Klasse 9.

9 Freie Hansestadt Hamburg: Richtlinien und Lehrpline. Lehr-
plan Religion auf der Beobachtungsstufe, S. 7 f.



christologische Auslegung, weil die Stimme desselben
Gottes darin vernehmbar ist.

Es zeigt sich allerdings, dass dieser zweite didaktische
Ansatz der Behandlung des AT der Versuchung zur bloss
bibelkundlichen Betrachtung nicht immer widersteht.
Grundsitzlich leistet die Behandlung unter diesem
didaktischen Ansatz wenig fiir eine sachgerechtere Dar-
stellung des Judentums, da die dem Schiiler doch ferne
stehende Geschichte Israels selten bis ins heutige Juden-
tum verlingert wird. Ansitze dazu sind da; hier
jedenfalls bietet sich eine Fiille von Mbdglichkeiten, im
Aufzeigen des geschichtlichen Weiterlebens alttestament-
licher Ereignisse, oder auch vom heutigen Judentum
ausgehend die Entstehung solcher Traditionen aufwei-
send, das Judentum als eine weiterexistierende lebendige
Religion bewusst zu machen.

In dem Masse, in dem die religionsunterrichtliche
Konzeption um Aufweis der gesellschaftlichen Relevanz
von Religion bemiiht ist, dient das AT in ausgewihlten
Texten der Sensibilisierung, Problematisierung, Artikula-
tion und L&sung heutiger meist gesellschaftspolitischer
Fragen. So soll zum Beispiel

»an David die Problematik des K&nigtums als Beispiel fiir
den bis heute fortdauernden Konflikt zwischen Macht und
Recht«

aufgezeigt werden.10

Die gesellschaftspolitische Relevanz von Religion ist
vornehmlich ihre gesellschaftskritische Funktion, die man
an den Propheten, und da insbesondere an der Religions-
pidagogik liebstem Kind, an Amos, demonstriert. Das AT
wird in Dienst genommen, die Reformbediirftigkeit
heutiger gesellschaftlicher Wirklichkeit aufzuzeigen.

Stellt man auch diesem didaktischen Ansatz die Frage,
was er zur Uberwindung des antijiidischen Vorurteils bei
Christen beitrigt, so muss die Antwort eine negative sein.

Das Judentum zur Zeit Jesu

Es gibt keine Pline und Biicher mehr, die dem
zeitgendssischen Judentum nicht besondere Beachtung
schenkten. Allenthalben ist der Versuch spiirbar, einmal
theologische Erkenntnisse iiber die Komplexitit und
Vielgestaltigkeit, die religitse Kraft des Judentums zur
Zeit Jesu einzubringen, wie auch zum andern durch eine
wohlwollende, versohnliche Sprache dem Entstehen
antijiidischer Affekte vorzubeugen. Das aber gelingt
meist nur dort, wo dem Auftreten Jesu eine eigenstindige
Einfiihrung in das zeitgendssische Judentum vorangestellt
wird. Eine solch positive Darstellung am Beispiel der
Pharisder soll hier gegeben werden. In einer 12seitigen
Einfiihrung »Jiidische Gruppen zur Zeit Jesu« und »Die
jiidische Religion« eines Unterrichtswerkes fiir die
Mittelstufe des Gymnasiums'? kann der Schiiler folgen-
des lesen:

»Der Name Pharisder (...) bedeutet >Abgesonderte< und
weist auf die Zuriickhaltung dieser Gesetzestreuen hin, die
sie gegeniiber anderen Gruppen wahrten. IThre Zahl war
nicht sehr gross, doch hatten sie zur Zeit Jesu bedeutenden
Einfluss im ganzen Land. Wihrend die Sadduzier den
einen Tempel in Jerusalem beherrschten, bildeten die
vielen Synagogen iiberall in Judia und Galilia das
hauptsichliche Wirkungsfeld der Pharisier. Die nicht sehr
eintrigliche Titigkeit an den Synagogen brachte sie dem

10 Entwiirfe lernzielorientierter Lehrpline fiir die Orientierungsstufe.
Kath. Religion. Hrsg. Saarland 1973 (Themenfeld: David).

11 Werner Trutwin: Evangelium Jesu Christi. Geschichte und Ver-
kiindigung des Neuen Bundes. Diisseldorf 1969,

Volk nahe. Hier fanden sie grosse Anerkennung. Die
Pharisier waren zumeist Bauern, Handwerker und
Kaufleute. Sie hatten keine priesterlichen Amter. Die
geistigen Fithrer dieser Laienbewegung betitigten sich in
den Synagogen und in besonderen Schulen als >Schrift-
gelehrte« (Rabbinen). Auch im Synhedrium waren sie mit
einer betrichtlichen Anzahl von Mitgliedern vertreten«
(S. 85).

Die Urspriinge der Pharisder in der Makkabierzeit, ihr
Kampf um die religise Freiheit der Juden, ihre Stellung
zu den R8mern werden beschrieben, und ihre Bedeutung
fir das Uberleben des Judentums nach der Zerstdrung
Jerusalems wird aufgezeigt.

»Minner ihres Geistes waren es, die, ohne den Namen
>Pharisierc beizubehalten, das Judentum der spiteren
Jahrhunderte formten. Im Talmud, dem heutigen Buch
des orthodoxen Judentums, und im Gottesdienst der
Synagoge lebt der Geist der Pharisier bis heute weiter«
(S. 85).

Zur religivsen Charakterisierung dieser bedeutenden
Gruppe wird u. a. ausgefiihrt:

»Im Mittelpunkt ihres religitsen Lebens stand die
Ehrfurcht vor Gottes Gesetz (Torah). Sie glaubten, dass
eine gewissenhafte Erfiillung des Gesetzes den Menschen
vor Gott rechtfertige und schliesslich die verheissene
Endzeit mit den Heilsgiitern des Friedens und der
Gerechtigkeit herbeifithre... Weil aber im Gesetz des
Moses nicht alle Situationen des Lebens beriicksichtigt
waren, versuchten sie, auf neue Fragen neue Antworten zu
geben ... Sie passten die Torah den verinderten Zeiten
an. Auch fiir diese >miindliche Tradition< verlangten sie
peinlich genaue Beachtung. Da die einfachen Leute diese
Bestimmungen im einzelnen weder kennen noch befolgen
konnten, schauten manche Pharisier mit Hochmut auf diese
>Siinder« herab. — Unter den Pharisiern gab es aber
viele ausgezeichnete Minner von lebendiger Frommigkeit
und Gesetzestreue, die von Liebe zu Gott und zum
Nichsten erfiillt waren« (S. 85 f.).

Im weiteren wird das Verhiltnis Jesu zu den Pharisiern,
thre besondere Nihe zu ihm, aber auch der Konflikt
dargestellt, der sich an »Jesu Siinderliebe und seinem
Umgang mit Zollnern« einerseits und der pharisiischen
Gesetzeskasuistik andererseits entziindete. Es wird darauf
hingewiesen, dass im Prozess gegen Jesus die Pharisier
kaum auftreten. Der Vorwurf der Heuchelei in den
Evangelien muss als »Kampfiusserung« verstanden wer-
den, die keine sachliche Kennzeichnung aller Pharisder
sein will und kann, sondern jede Einstellung trifft, in der
es »Verdusserlichung, Widerspruch zwischen Lehre und
Leben, Uberbetonung von Gesetz und Kult an Stelle von
Gerechtigkeit, Erbarmen und Liebe gibt«. Der Autor
schliesst:

»Fiir immer wird es erschiitternd bleiben, dass es zwischen
Jesus und den FrOmmsten seiner Zeit zu einem so tiefen

Bruch kam« (S. 87).

In #hnlicher Weise werden die Sadduzier, Zeloten,
Essener und die Frommen im Land dargestellt. Ein
weiteres Kapitel behandelt die jiidische Religion im Blick
auf das Frommigkeitsleben in der jiidischen Familie, der
Synagoge, der grossen jiidischen Feste. Ein eigenes
Kapitel stellt Jesus dar in seiner jiidischen Religiositit
und schliesst mit dem Hinweis und Abdruck der sog.
Judenerklirung des II. Vatikanischen Konzils, in der
Hoffnung auf ein neues Verhiltnis zwischen Christen und
Juden nach soviel begangenem und erlittenem Unrecht in
einer gemeinsamen Geschichte.
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Wenn auch in dieser Darstellung manche Einzelheiten
unstimmig sein mogen oder nicht deutlich genug gewor-
den sind, so wird nur der dieses neue Reden von den
Juden wiirdigen konnen, der das Reden in der Vergan-
genheit kennt.

Ist das Bemithen um eine sachgerechte Darstellung des
Judentums zur Zeit Jesu in vorausgehenden Kapiteln
spiirbar, so tauchen iiberkommene Klischeevorstellungen
sofort wieder auf, wenn Jesu 6ffentliches Wirken zur
Sprache kommt. Die pharisdische Gesetzestreue wird zum
Legalismus, zur Kasuistik mit negativem Beigeschmack,
zum religivsen Vorurteil, und dies alles sehr schnell
wieder zur jiidischen Religiositit schlechthin verallge-
meinert. Die Pharisier — gelegentlich auch die Sadduzier
— werden zu seinen »Feinden«, die ithn »hassen« und
seinen Tod betreiben. Das Volk, das thm einstens noch als
Messias zujubelte, verwirft ihn.

Auffallend ist nun, dass die Passion Jesu und die Rolle
der Juden im Gegensatz zu fritheren Plinen und Biichern
stark in den Hintergrund getreten ist. Da gerade die
Behandlung der Passionsgeschichte leicht antijiidische
Affekte hervorbrachte, ist diese Zuriickhaltung zu be-
griissen. Sie resultiert sicherlich aus der Erkenntnis, wie
wenig als historisch gesichert an Prozess und Passion Jesu
an den als kerygmatisch erkannten Texten auszumachen
ist. Die historisch-kritische Methode, die in vielen
Lehrplidnen zum Lerngegenstand geworden ist, verbietet
die historisierende Wiederholung der Texte. Damit aber
wird die Auseinandersetzung Jesu mit dem Judentum,
die eben frither in der Passion ihren Hohepunkt hatte,
zuriickverlagert in das 6ffentliche Wirken Jesu. Wie
durch diese Akzentverlagerung das jahrtausendealte,
religits durch Gottesmord begriindete christliche Verwer-
fungsurteil iiber die Juden im Konzept eines problem-
orientierten RU zum Wiederaufleben eines vorchrist-
lichen, sozial begriindeten antijiidischen Vorurteils wird,
soll jetzt aufgezeigt werden. Da das Judentum zur Zeit
Jesu immer durch die Gestalt Jesu gesehen wird, ist es
erforderlich, in wenigen Strichen das heutige Jesusbild in
seinen dominanten Ziigen zu skizzieren.

In der jiingsten Zeit- und Theologiegeschichte wird die
menschliche Person Jesu mit grossem Interesse bedacht.
Theologische, populirwissenschaftliche, neomarxistische
Publikationen, wiederkehrende Behandlung in der Mas-
senpresse und den Massenmedien, das Phinomen der
Jesus People, die Moglichkeit der musikalischen Vermark-
tung sind deutliche Anzeichen einer neuen Jesus-Re-
naissance, die am Menschen Jesus von Nazareth orien-
tiert und interessiert ist. Uber die Qualitdt dieser Jesus-
Frommigkeit, wenn iiberhaupt, braucht hier nicht
diskutiert zu werden. Jedenfalls zeigt sich, dass der
Schiiler, gegen das vom kerygmatischen Christusbild her
geprigte Jesusbild der kirchlichen Verkiindigung wie auch
des verkiindigenden RU lingst immunisiert, vom Men-
schen Jesus ansprechbar ist. Dogmatische Vor- und
Fehlverstindnisse der Schiiler von der Art scheinbar
unauflgslicher Negativ-Fixierungen, Grosskirchenallergie
und die Suche nach Identifikationsangeboten oder
zumindest Orientierungshilfen verschaffen dem histori-
schen Jesus von Nazareth, losgeldst von kirchlicher
Vermittlung und dogmatischer Unkenntlichmachung, eine
Chance.

Da im curricularen Konzept von Schule der Schiiler mit
Qualifikationen fiir heutige und zukiinftige Verwen-
dungssituationen ausgestattet werden soll, ist eine wohl
immer vorliufig bleibende Beschreibung der Welt, fiir
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die qualifiziert werden soll, zu leisten. Diese Welt wird
weithin entworfen als eine Welt voller Aporien, von
Zwingen und einengenden Konventionen, von Hunger
und Durst nach Gerechtigkeit, Freiheit, Solidaritit, von
Macht und Unterdriickung, von Angst und menschlicher
Entfremdung.

Der Heranwachsende, vielfach von sozialpolitischem
Engagement, nimmt Zuflucht zu den grossen Verweige-
rungen, in einer auf Leistung und Profit abgestimmten
Gesellschaft sich eine Rolle im Dienste der Etablierten
zuweisen zu lassen.

Auf der Suche nach dem eigenen Standort, nach
Selbstbestimmung in allen Dimensionen und Be-
reichen seines Lebens wird dem Schiller der nicht-
angepasste Aussenseiter Jesus zur Identifikation angebo-
ten. Die Aussenseiterrolle Jesu, der zur Solidaritit
einlddt, muss aufgezeigt werden in seiner Solidarisierung
mit den Aussenseitern seiner Gesellschaft.

Einige Beispiele dieses dominanten Aspekts am heutigen
Jesusbild, die sich beliebig fortsetzen liessen:

Zunichst zum Aussenseiter Jesus selbst.

In den »Rahmenrichtlinien der Primarstufe in Hessen:
Kath. Religion«!? lernt der Schiiler:

»Jesus erfihrt Armut, Not, Elend, Unterdriickung,
Verachtung, Ausgeschlossensein und stellt sich auf die Seite
der Armen, Verachteten und Unterdriickten: Herbergs-
suche, Geburt in einem Stall, Hirten, Flucht, Siindermahl,
Auswahl der Freunde, Leiden und Sterben« (S. 13 £.).

Das dazugehérige Lernziel lautet:

»Erfahren, dass Jesus schon wihrend seiner Kindheit Not,
Gefahren und Verfolgungen ausgesetzt war,

Bewusst werden, dass viele Menschen Jesus nicht aufnah-
men, ihn ablehnten und bekimpften« (S. 13 £.).

In anderem Zusammenhang:

» Jesus steht auf der Seite der Notleidenden.

Er wird verfolgt — Er ist allein:

Er muss mit seiner Familie nach Agypten flichen.

Er hat keinen festen Wohnsitz.

Er wird verraten und den Menschen ausgeliefert.

Seine Freunde verlassen ihn.

Er hat die Menschen getrstet.

Er hat Kranke geheilt.

Er hat Traternde getristet.

Er hat Hungernden zu essen gegeben« (S. 30, vgl. S. 71).1%

Erstaunlich ist, mit welcher Unbekiimmertheit hier
historisches Wissen in Anspruch genommen wird und vor
allem historische und kerygmatische Aussagen ohne
Beachtung des literarischen Genus auf die Ebene
affirmativen Redens gebracht wird.14

Auf die Frage: »Wo wiirde Jesus heute auf die Welt
kommen?« soll der Lehrer »Unterprivilegierte in der
ganzen Welt aufzihlen lassen« (S. 46).

»Jesus stellt sich auf die Seite der Menschen, die schuldig
geworden sind« (S. 73).

Dies ist an ausgewihlten Texten zu illustrieren:

»Jesus isst bei Zbllnern und Stindern. Er redet mit der
Siinderin, die von alle n!® gemieden wird. Joh 4, 7 ff. Er
steht zu dem Riuber, der seine Tat bereut, Lk 23, 43«
(S.74).

12 Hrsg, Der Hessische Kultusminister, o. J.

13 4, 2. O. 4. Klasse.

14 Obwoh! der Lehrplan weiss, dass »die Bibel keine Beschreibupg
des Lebens Jesu — keine Biographie« (S. 48) ist und verschiedenartige
literarische Genera umfasst (vgl. S. 48, 50).

15 Sperrung von H. Jochum.



Diese soziale Seite des Jesusbildes wird an den einzelnen
Kapiteliiberschriften eines Schulbuches fiir 8- bis 12jih-
rige'® iberdeutlich:

»Die Samariter werden verachtet« (40).

»Gibt es minderwertige Menschen?« (43).
»Die Zollner« (44).

»Jesus und die Zollner« (44).

» Jesus isst und trinkt mit Zollnern und Siindern« (46).
»Ausgestossene in unserer Gesellschaft« (48).
»Alle Menschen sind gleich« (50).
»Vor-Urteile« (51).

»Jesus und die Kinder« (52).

»Jesus und die Ehebrecherin« (54).

»Sind die Strafgefangenen allein schuld?« (61).

Neben der Solidarisierung des Aussenseiters Jesus mit
den Aussenseitern seiner Gesellschaft ist Jesu unbekiim-
merter Umgang mit dem Gesetz der zweite wesentliche
Charakterzug.

In einem Unterrichtsmodell »Revolution mit Jesus?«1?
erfihrt der Schiiler:

»Jesu Verhalten gegeniiber einer Aussenseitergruppe der
jidischen Gesellschaft (Aussitzige, Mk 1, 40-45 par.) und
seine Einstellung zu den Normen seines Volkes (Sabbat,
Mk 2, 23-28) zeigen: Er war darin revolutionir, dass er
souverin mit Konventionen und religids-sozialen Normen
umging. Er setzte sie ausser Kraft, wo sie ihn hinderten,
sich in tieferem Verstindnis von Gottes Willen dem
Mitmenschen zuzuwenden« (Lehrerheft S. 21).

In den Lehrplinen der Sekundarstufe II taucht dieser
Aspekt ebenfalls auf, wenn auch andere hinzukommen.
Im Lehrplan Religion der Freien Hansestadt Ham-
burg!® wird ein Entwurf » Jesus und die Gottesherrschaft«
in den Zusammenhang der menschlichen Weltverantwor-
tung gebracht, wobei Mbglichkeiten aufgezeigt werden
sollen, »wie die menschliche Lebenswirklichkeit als
verheissungsvolles Aufgabenfeld angenommen werden
kann« (S.43). Wie das geschehen konnte, wird am
»Verhalten Jesu« gezeigt:

»Demonstrative und provokative Durchbrechung

a) des Tempelkults (Ritualismus, Selbstsicherung des
jiidischen Volkes) — Mt 21, 9-19 (Mt 24, 2; 26, 61)

b) krankheitserregender bzw. lebensfeindlicher Normen
und Verhaltensregelungen - Mk2, 23-28, 3,1-6;
Mt 15, 1 f.; (Mt 23, 1 ££.)

Umkehrung der Fragestellungen und Voraussetzungen der
Gegner (Ideologickritik); Ersffnung weiterfithrender Fra-
gestellungen — Mt 12,9 ff.; Lk 10, 29-37; Mt 15,1-20;
Lk 11, 27. 28; Joh 8, 1-11

Zuwendung zu Zbdllnern, Dirnen, Bedriickten, Aussensei-
tern, Zukurzgekommenen

Eroffnung einer neuen, offenen Sozietdt — Mt 12, 46-50;
Mt 8, 18-22; Mt 4, 18-22; (Lk 14, 15-24); (Mt 5, 47);
1k 8, 1-3

Heilung Verhaltensgestdrter oder psychosomatisch Er-
krankter« (S. 44).

In der Frage straffillig gewordener Jugendlicher ist die
»Stellung Jesu zum Gesetz fiir die gegenwirtige Diskus-
sion um die Begriindung des Strafrechts«'® zu beriick-
sichtigen. Ebenso ist »das Ungeniigen des gesetzlichen
Denkens, das dem schuldig Gesprochenen nicht gerecht zu
werden vermag (Vorurteile, Siindenbockprojektion, ritua-
lisierte Rache), auch bei sich selbst (zu) entdecken und mit

16 Jesuskurs. Ein Sachbuch fiir 8- bis 12jihrige von Brigitte Blasius
und Karl-Heinz Ohlig. Kosel/Patmos 1973.

17 R$hm/Sissenich, Revolution mit Jesus? Calwer/Kosel 1972.

18 S, 26, Anm. 9.

dem voraussetzungslosen Liebeshandeln Jesu gegeniiber
Aussenseitern und Etablierten der Gesellschaft (zu)
konfrontieren«.1® In der Frage des Auslinderrechts im
Zusammenhang mit dem Gastarbeiterproblem sollen die
Schiiler »darlegen kdnnen, wie das Jesusgleichnis (Mt 20,
1-15)20 oder Jesu Gesetzeskritik (Mk 2, 23-28) dem
Horer die Wahrheit erdffnen will, dass jedes positive
Recht (hier: Auslinderrecht) von der Bediirfnislage des
Menschen her legitimiert werden muss«.2t

In Themenskizzen wie »Krieg und Frieden« (1341 ff.),
»Futurologie« (1346 ff.), »Kausalitit und Freiheit« (1356
ff.), um nur einige zu nennen, wird letztlich im normbre-
chenden Aussenseiter Jesus die christliche Legitimation
der Mitsprache gesucht.

Dem normbrechenden Aussenseiter Jesus korrespondiert
das sich sichern wollende Gesetzesdenken des Judentums,
und so wird Jesus, »indem er als Jude mehr war als ein
Jude« (1271), nicht nur zur »Herausforderung firr die
Gerechten«, sondern fiir »das Judentum« (1271) iiber-
haupt.

Die Neuentdeckung des Menschen Jesus von Nazareth
miisste eigentlich, so sollte es scheinen, nicht nur eine
tatsichlich ergriffene Chance von Juden sein, mit Christen
in ein Gesprich iiber Jesus zu kommen, sondern auch als
Chance fiir den Christen genutzt werden, den Juden
Jesus und seine Briider damals und heute richtiger zu
sehen.

In einigen Zitaten ist es bereits angeklungen. Die
Glaubwiirdigkeit Jesu als Aussenseiter kann nur auf-
rechterhalten werden, wenn man ihn seiner Gesellschaft
gegeniiberstellt. Der alle Normen und Konventionen
sprengende Jesus wird glaubwiirdig nur gegeniiber einer
stark gesetzlich eingeengten Gesellschaft. Die zum wahren
Menschsein befreiende Humanitit Jesu iiberzeugt erst
dann, wenn man ihn abhebt von einer die Menschlichkeit
einengenden, verkiirzenden oder gar unméglich machen-
den Umwelt. Jesu Solidarisierung mit den Unterprivile-
gierten wird einsichtig, wenn sein Gegeniiber den Part
des etabliert Privilegierten iibernimmt. Das muss nicht
unbedingt mitgesagt sein. Das Gegeniiber stellt sich im
dialektischen Denken des Gegenbegriffs von selber ein.
Wenn man vom historischen Jesus spricht, spricht man
auch von den Juden, auch wenn man sie nicht eigens
erwihnt. Jesus gerit offensichtlich in die stirkste
Identititskrise, jedenfalls in den Augen der Autoren,
wenn ihm die Hintergrundfolie des Judentums wegge-
nommen wird, Unter dem Zwang, das Neue des
Evangeliums, das Besondere der Botschaft Jesu zu
artikulieren und unter dem pidagogischen Zwang, es
iiberzeugend und verstindlich zu artikulieren, sdafft
man sich unbewusst den Kontrast im Juden, der den
Menschen feind ist.

Im Themenfeld »Das Neue des Evangeliums« der
Orientierungsstufe Saar heisst es:

»Jesus verkiindet den Armen die Frohe Botschaft. UZ Die
iibersteigerten Forderungen der Gesetzestreuen als un-
menschlich durchschauen. Das Verhalten Jesu als Beispiel
fiir echte Mitmenschlichkeit bewerten. UA Lk 19, 2-9;
Lk 2,36-40; 44-48; Lk 18, 9-14

Jesus streitet sich mit den >Gerechten«

19 Vorliufiger Lehrplan fiir evgl. und kath. Religionslehre fiir die
Klassen 11 bis 13. Amtsblatt des Kultusministeriums Baden-Wiirttem-
berg, 22. August 1974, 23. Jg., Sondernummer 1, S. 1338.

20 Arbeiter im Weinberg.

2t Vorliufiger Lehrplan Baden-Wiirttemberg a. a. O. S. 1337.
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UZ Beispiele fiir ein enges Gesetzesdenken im Spitjuden-
tum benennen. Den Widerspruch Jesu dagegen als
Befreiung vom engen Gesetzesdenken charakterisieren
und bewerten.

UA Mt 21, 31; Mk 2, 15-16; Mk 7, 1-2. 5-13; Mk 2,
23-24. 27; Mt 6, 2-6«.22

Schiiler des 3. Schuljahres sollen »davon erzihlen, dass
Jesu Liebe zu den Menschen zum Argernis fiir seine
Gegner wird«. Der dazugehdrige Inhalt: »Menschen
nehmen an Jesus Anstoss, weil er den Menschen hoher
wertet als die Gesetzesvorschriften« (S. 93)23. Die Schiiler
sollen »beschreiben, wie Jesus wegen seines Einsatzes fiir
die Menschen selber ausgestossen und zu Tode gebracht
wirde (S. 68)2.

In Biichern zum RU liest sich das so:

»Auch viele Juden sagten von manchen Menschen:

Die sind nichts wert.

Das sagten sie von den Hirten und von den Zéllnern, von
den Knechten und von den Dienern, von den Andersgliu-
bigen und von den Heiden, auch von Frauen und Kindern.
Was aber tut Jesus?

Er geht hin zu den Menschen, die arm sind und nichts
gelten. Er kiimmert sich um die Menschen, von denen die
anderen nichts wissen wollen. Er stellt sich auf die Seite
der Schwachen. Er hilft den Kranken und heilt sie.

So zeigt Jesus: Fiir Gott gibt es keine Wegwerfmen-
schen. «24

Im Grundschulband fiir die Viertklassler des gleichen
Unterrichtswerks konnen die Schiiler lesen:

»Viele Juden hatten vergessen,

wozu die Weisungen Gottes da sind.

Sie dachten nicht an die Menschen.

Sie dachten nur an die Gebote.

Sie dachten:

Das wichtigste 1st,

dass wir alle Gebote und Vorschriften befolgen,
ganz genau, jeden Buchstaben.

Dann sind wir richtig.

Dann sind wir gerecht.«*

Das Bild, das von den Juden, auch von den heutigen, im
Herzen dieser Grundschulkinder entsteht, berechtigt zu
schlimmsten Befiirchtungen.

Und so muss Jesus schliesslich auch sterben, nicht »obwohl
er ein guter Mensch war, sondern, weil er ein guter
Mensch war«.26

Diese gesetzeshdrige Inhumanitit der Juden verbindet
sich mit einer gefihrlichen Aktualisierung im Konzept
des problemorientierten RU in einem Schulbuch fiir die 3.
und 4. Klasse.?” In einer Unterrichtsreihe iiber Wunder-
geschichten, die »gegen Not und Leid und ungerechte
Zustinde« und gegen Menschen, »die nichts indern
wollen«, protestieren, sollen die Pharisier und Schriftge-
lehrten als Gegner Jesu aufgefunden werden.

»Diese dachten: Zuerst miissen alle aufgestellten Gesetze
erfiillt werden, dann kann ein Mensch zum Reich Gorttes

22 Orientierungsstufe Saar: Kath. Religion (ohne Seitenzihlung).

23 RU - Primarstufe. Hrsg. von Peter Jansen. Benziger/Schroedel
1974.

2 Wie wir Menschen leben 2. Verfasser Giinter Weber. Herder 21972,
S. 87.

25 Wie wir Menschen leben 4. Ebenso 21974. Dieses Buch ist von den
Bischifen zugelassen und gilt als das offizielle kath. Grundschulbuch
in der BRD; hier S. 44.

26 Zielfelderplan. Erlosung, Kreuz und Auferstehung. Curriculum-
clemente zum Themenfeld 1V, 3/9, S. 14. Vgl. auch S. 29.

27 Schalom. Ein Arbeitsbuch fiir den RU im 3. und 4. Schuljahr.
Diesterweg: Frankfurt 1974, 2. Aufl.
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gehdren. Wenn jemand zum Beispiel den Sabbat nicht
genau nach Vorschrift hilt, will Gott nichts mit ihm zu
tun haben. Wenn es einem Menschen schlecht geht, ist das
wahrscheinlich Gottes Strafe. Da konnen wir nichts
machen«.?8

Der aktuelle Vergleichstext stammt aus einer Zeitung. Er
trigt die Uberschrift: »50 Jahre alte, korperbehinderte
Frau — Kehrwoche vernachlissigt — gekiindigt.«2® Was
war geschehen? Eine Wohnungs- und Siedlungsbaugesell-
schaft kiindigte einer 50 Jahre alten, kdrperbehinderten
Frau, weil sie die Kehrwoche nicht eingehalten hatte, mit
dem Hinweis auf Mietvertrag und Pflicht und Schuldig-
keit der Mieterin, den Vertrag zu halten.

Wer den Part der auf ihr Recht pochenden Siedlungsge-
sellschaft im biblischen Text tibernimmt, bleibt wohl ohne
Diskussion.

Der Verstoss der Junger gegen das Sabbatgebot der Juden
wird aktualisiert am Beispiel einer Mutter, die ihren
Kindern erlaubte, trotz Verbot der Wohnungsgesellschaft
auf dem Rasen zu spielen. Das Amtsgericht gab im Urteil
des nachfolgenden Prozesses der Wohnungsgesellschaft
recht. Das Ehepaar wurde verwarnt, sich an die
gegebenen Vorschriften zu halten. Bei einer weiteren
Ubertretung drohe ihm eine Geldstrafe in unbegrenzter
Hohe oder Gefingnis bis zu 6 Monaten 30

In einem zusammenfassenden Text heisst es

ausdriicklich:

»Was fir die Juden Sabbat hiess und hohen Wert hatte,
heisst heute fiir manche: Recht auf Parkplitze, Zierrasen,
Ruhe und Ordnung; Recht auf Einrichtungen, die den
Erwachsenen nutzen.«3!

dann

Abgesehen von der Unvergleichbarkeit der hier vergli-
chenen Positionen, der Verschiebung der religidsen Frage
zur bloss sozialen, geraten die Pharisier und Schriftge-
lehrten und sehr bald auch »die Juden« auf die Seite der
Etablierten, der hartherzigen und unmenschlichen, hier
immerhin noch anonymen Institution Wohnungsgesell-
schaft.

Die Juden als Legalisten, Etablierte, Menschenverachter
sind die Juden, die man braucht, um den Normbrecher,
Aussenseiter und Menschenfreund Jesus profilieren zu
konnen.

Es ist {iberdies zu befiirchten, dass das Anstdssige, das
Skandaldse dieses provokatorischen Tuns Jesu nicht
handlungswirksam wird zugunsten der Aussenseiter
unserer Gesellschaft, sondern sich affektiv gegen die
Etablierten und wiederum gegen die Juden wendet und
so erneut Siindenbock-Projektionen ermoglicht. Dies um
so mehr, als der dogmatischen Abstraktion des Judentums
zur Zeit Jesu eine ebensolche Abstraktion von Gesell-
schaft korrespondiert, die aus dem mangelnden »welt-
lichen« Sachverstand des Religionspidagogen herriihrt.
Wird dieses soziologische Konstrukt einmal als unsach-
gemiss entdeckt und damit die dahinterliegende
apologetische Tendenz eines solchen Unterrichts entlarvt,
wird der Zugewinn Jesu32, den er zunichst an der ersten
Uberzeugungskraft des profanen gesellschaftlichen Kon-
textes erfuhr, sich ins Gegenteil kehren.

28 Schalom a. a. O. S. 110.

29 Schalom a. a. O. S. 112 {.

30 Schalom a. a. O. S. 131 f.

31 Schalom a. a. O. S. 132.

32 Vgl. J. V. Sandberger: Das Alte Testament im Religionsunterricht.
In: Der Evangelische Erzieher, Heft 3/1974, S. 158 f.



