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FREIBURGER RUNDBRIEF

Beitrige zur christlich-jidischen Begegnung

»Judentum und Kirche: Volk Gottes«

Bericht iiber ein internationales theologisches Symposion
in Luzern vom 28. bis 30. September 1972

Von Dr. Clemens Thoma, Professor fiir Bibelwissenschaft und Judaistik
an der Katholisch-Theologischen Fakultit Luzern

I Teilnebhmer, Programm und Verlauf

Die Theologische Fakultit Luzern und The Institute of
Judaeo-Christian Studies, Seton Hall University, South
Orange, New Jersey, USA, zeichneten als Veranstalter
des Symposions, das unter dem Motto: »Judentum und
Kirche: Volk Gottes« stand. Auf dem Einladungsformu-
lar hiess es: »Ungefihr sieben Jahre sind vergangen, seit-
dem das Zweite Vatikanische Konzil durch die Erklirung
»NOSTRA AETATE IV« die Christen zu einer schrift-
gemissen Haltung den Juden gegeniiber aufforderte. Diese
Deklaration erwies sich bis heute als ausserordentlich an-
regend fiir die theologische Reflexion, die christliche Ver-
kiindigung und das praktische christlich-jiidische Zusam-
mengehen.

In den vergangenen sieben Jahren wurden so manche
Vorurteile den Juden gegeniiber abgebaut und so manche
theologische Neuansitze versucht. Das theologisch zen-
trale christlich-jiidische Problem, die Frage nach dem
Volk Gottes, erfuhr jedoch kaum eine griindliche Klirung.
Zwar verkiindigt man immer haufiger, wir Christen seien
Volk Gottes. Dieses Verkiindigungswort droht aber zu
einer Leerformel zu werden, wenn wir nicht fragen, was
Volk Gottes bedeutet und wer ihm zugehort, wie die
Kirche (in einer Polaritit zum Judentum) Volk Gottes
ist, iiberhaupt, wie Judentum und Kirche theologisch zu-
einander stehen.

Die exegetische, systematische und pastorale Reflexion
iiber diese Fragen ist zunichst eine innerchristliche Auf-
gabe. Wir wollen diese Aufgabe intensiv angehen und
konnten hierfiir auch Referenten gewinnen, die sich fiir
die entsprechenden Fragestellungen als Fachleute ausge-
wiesen haben. Als Teilnehmer laden wir solche Damen
und Herren ein, die entsprechende Voraussetzungen fiir
cine wirklich fruchtbare Diskussion mitbringen.

Wir hoffen, der Kirche und dem Judentum durch dieses
Symposion einen Dienst zu erweisen.«

Die neun Referate trugen folgende Titel: 1. Unter dem
Bogen des einen Bundes — Eine Problemiibersicht (Prilat
DDr. h. c. Jobannes Oesterreicher, Leiter des Institute of
Judaeo-Christian Studies, South Orange, USA). 2. Israel
als Volk Gottes von den Anfingen bis zum babylonischen
Exil (Dr. Rudolf Schmid, o. Prof. fiir Altes Testament an
der Theologischen Fakultit Luzern). 3. Israel als Volk

Gottes vom babylonischen Exil bis zur Hasmonierzeit
(Dr. Kurt Schubert, o. Prof. und Vorstand des Institutes
fiir Judaistik an der Universitit Wien). 4. Das Volk-
Gottes-Verstdndnis des Judentums zur Zeit Jesu (Dr.
Clemens Thoma, o. Prof. fiir Bibelwissenschaft und
Judaistik an der Theologischen Fakultidt Luzern). 5. Das
Volk Gottes im Neuen Testament (Dr. Theo C. De Kruijf,
o. Prof. fiir Neues Testament an der Universitit Utrecht).
6. Die Trennung von Kirche und Judentum (Dr. Kurt
Hruby, Prof. fiir Judaistik an der Katholischen Universi-
tit und am Okumenischen Institut, Paris). 7. Von der
Reich-Gottes-Erwartung  zur Kirche (Dr. Dirk wvan
Damme, Prof. Ass. fiir Kirchengeschichte des Altertums
an der Universitit Freiburg, Schweiz). 8. Das christliche
Bundesdenken (Dr. Alfons Deissler, o. Prof. fiir Altes
Testament an der Universitit Freiburg i. Br.). 9. Kirche
als Volk Gottes; Pastorale Anwendung fiir heute (Dr.
Magnus Lébrer, Prof., Leiter der Paulus-Akademie, Zi-
rich).

Das Symposion war als einigermassen reprisentative Zu-
sammenfassung und Weiterfithrung des heutigen katho-
lischen, sich mit dem Judentum solidarisch-kritisch be-
schiftigenden Denkens geplant. In etwa deutet schon die
Teilnehmerliste dieses Bemithen an. Es nahmen daran u.a.
sechs Fachjudaisten teil. Ausser den drei bereits erwihnten
Referenten waren dies noch: Dr. Michael Brocke, Regens-
burg, Dr. Michael Marsch, Jerusalem, und Dr. Hedwig
Anna Wahle, Wien. Ausserdem befanden sich acht an
Theologischen Fakultiten lehrende Alttestamentler, fiinf
Neutestamentler und acht Vertreter anderer theologischer
Disziplinen unter den Teilnehmern. Auch sieben christlich-
jildische Zeitschriften waren durch ihre Herausgeber bzw.
Hauptredakteure vertreten: THE Bripce (Prilat Oester-
reicher, Helga Croner), Emuna (Dr. Willehad P. Eckert),
ENcOUNTER Topay (Sr. Marie-Thérése Hoch), FREIBUR-
GEr Runpsrier (Dr. Gertrud Luckner, Eva Thieme?),
Jupaica (Prof. Hruby), Karros (Prof. Schubert) und
Sipic (Prof. Cornelis Rijk). Die Schweizer Zeitung Va-
TERLAND delegierte einen Journalisten (W. Kiinzle) und
veroffentlichte am 7. Oktober einen ausfithrlichen Bericht.

1 Redaktionsassistentin ab Mai 1973.



Die iibrige Schweizer Presse, u. a. die Neue Ziircher Zei-
tung und mehrere Presseagenturen, nahm das Symposion
ebenfalls zur Kenntnis. Auch in der &sterreichischen,
deutschen und amerikanischen Presse fand das Sympo-
sion ein Echo. Der Bischof von Basel, Prof. Dr. Anton
Hinggi, hatte das Patronat iiber das Symposion inne. Er
war allerdings durch Krankheit an der Teilnahme verhin-
dert. Das Erziehungsdepartement des Kantons Luzern gab
fur die tiber fiinfzig Teilnehmer aus zwolf Lindern am
28. Sept. einen Empfang, wobei der Chef des Departe-
ments, Regierungsrat Dr. Walter Gut, eine Ansprache
hielt, in der er u. a. betonte, die heutige (auch politische)
Welt konne nicht heil sein, wenn das Verhidlenis zwischen
Christen und Juden nicht heil sei.

2. Problematik und Ergebnisse

In den Pressekommentaren zum Symposion wurde be-
tont, dieses kdnne, wenn es ausgewertet werde, fiir die
momentan da und dort stattfindenden kirchlichen Sy-
noden von grosser Bedeutung werden. Es sei daher zu
wiinschen, dass die aufgewiesenen Problemkreise und Er-
gebnisse verdffentlicht wiirden.

Es war nun nicht so — und dies ist als gutes Zeichen zu
werten -, dass der gedankliche Verlauf und die Ergeb-
nisse des Symposions genau den urspriinglichen Vorstel-
lungen der Initianten entsprachen. Einen Monat vor Be-
ginn des Symposions wurde an alle Referenten und Teil-
nehmer ein von J. Qesterreicher verfasstes, 72seitiges
Manuskript versandt, das den Titel: »Das Volk Gottes in
seiner Vielfalt und Einheit — eine Problemiibersicht« trug.
Der Zwedk dieser Studie sollte sein, eine Grundlage zu
bieten, damit Zweigleisigkeiten unter den Referenten
vermieden und Grundlagen fiir fruchtbare Diskussionen
geschaffen wiirden. In seiner bekannten Liebe zur christ-
lich-jiidischen Solidaritit vertrat J. Oesterreicher darin
die Auffassung, es gebe nur ein Volk Gottes. Dies ergebe
sich aus der Bibel, der nachbiblischen jiidischen Tradition,
dem recht verstandenen Neuen Testament und dem Geist
einer wirklich lebendigen, offenen und auf ihre Wurzeln
schauenden Kirche. Die christliche Begriindung fiir die
heutige Zeit lieferten ihm besonders das Zweite Vati-
kanische Konzil, an deren Judenerklirung er seinerzeit
massgeblich beteiligt war, und die protestantischen Theo-
logen Kar]l Barth und Markus Barth. Oesterreicher
wandte sich auch gegen cinige christliche Interpreten des
Zweiten Vatikanums, die in zu abgehobener, isolationisti-
scher Weise vom Christentum als dem nexen — im Gegen-
satz zum alten — Volk Gottes reden.

Im Verlauf der Darlegungen und Diskussionen zeigte sich,
dass man die These Oesterreichers seitens der Referenten
und Teilnehmer voll zur Kenntnis genommen hatte, sie
ernst nahm und nur in einigen Punkten modifizieren
musste. Man sah aber die Problematik der Tagung nicht
nur in der Aufarbeitung der Konsequenzen, die sich aus
Oesterreichers Grundansatz ergaben. Zunichst ging es
darum, den historischen Weg des Volkes Gottes seit seinen
Anfingen in Israel bis zum Aufkommen des Christen-
tums, der Trennung von Judentum und Christentum (um
90 n. Chr.) und der Einwurzelung der Kirche im Romer-
reich moglichst genau nachzuzeichnen und theologisch
auszuwerten. In einem zweiten Gedankengang wurde
nach theologisch mdglichst weiten Gesichtspunkten ge-
sucht, von denen her eine judentumsverbundene Volk-
Gottes-Theologie bzw. Bundes-Theologie moglich wire.
Es zeigte sich, dass eine griindliche Konfrontation zwi-
schen Alttestamentlern, Judaisten und pastoral orientier-
ten modernen Dogmatikern ndtig und fruchtbar ist.
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Folgende drei Einzelfragen erwiesen sich als besonders
brisant:

1. Wie weit betrachteten und betrachten jiidische Ge-
lehrte die Verbindungsstringe zwischen Judentum und
Christentum als endgiiltig durchschnitten? In diesem Zu-
sammenhang wurde z. B. auf eine wohl aus der Zeit kurz
vor Rabbi Akiba (gest. 135 n. Chr.), also ungefihr aus
der Zeit Jesu, stammende Mekiltastelle (Mischpatim, zu
Ex 22,20 und Jes 44,5) verwiesen, wonach sich auch
»Gottesfiirchtige«, die weder jiidische Proselyten noch Ju-
den sind, u. U. mit Recht den Ehrennamen Israel zu-
legen diirfen. Das Gesprich kam auch auf die Einstufung
des christlichen trinitarischen Dogmas durch die spit-
mittelalterlichen jiidischen Decisoren. Diese betrachteten
das christliche trinitarische Gottesbekenntnis nicht als
Gbtzendienst (abodah zarah), der ja mit dem Judentum
absolut unvereinbar ist. Den Christen — so meinten diese
Decisoren — obliege nicht die von Gott bestimmte, volle
Verantwortung fiir die exakte Toraherfiillung (lo’
hisharll bekach). Sie kdnnten, wenn sie sich nicht anti-
semitisch gebirdeten, trotz ihres nicht reinen Monotheis-
mus (schittuf) als »Halbproselyten« oder »S6hne Noahs«
betrachtet werden. Obwohl also das Judentum sich immer
stark gegen das Christentum wehren musste, gab es die
theologische Verbindung zum Christentum (trotz Ketzer-
segen) nicht ganz auf.

2. Ist die Bezeichnung des Christentums als Volk Gottes
nur eine christliche Konstruktion oder bildet sie eine
christlich-jiidische Gemeinsamkeit? Die Diskussion dar-
iiber verlief ungefihr folgendermassen: Wenn sich die
Kirche als (Mit-)Volk Gottes bezeichnet, so ist dies ein
christliches Glaubensbekenntnis, das sich sehr gut auf
Christus und die christliche Tradition abstiitzen lisst. An-
derseits hatte das Judentum bis heute kaum eine Ver-
anlassung, im Christentum das ihm gottgewollt zu-
gewachsene Mit-Volk zu sehen, obwohl ein dem Juden-
tum sich beigesellendes Volk (bzw. alle Viltker) vom Al-
ten Testament her gesehen theoretisch moglich wire. Eben-
falls ist zu beachten, dass »Volk« Gottes im Judentum
und im Christentum einen je unterschiedlichen Inhalt be-
sitzt, da dem Christentum die ethnische Komponente
des alttestamentlichen Bundesvolkes abgeht. Die Frage,
wer nun wirklich dem einen, vor Gott verantwortlichen
und zum Dienst an den Menschen gesandten Volk Gottes
zugehore, kann somit weder nach konfessionalistischen
noch nationalistischen Gesichtspunkten entschieden wer-
den, sondern ist eine eminent heilsgeschichtliche Frage.
Die fir »Israel und die Vbdlker« weitergehende
Heilsgeschichte geht in Richtung auf eine letzte Antwort
Gottes hin. In der Zwischenzeit haben Juden und Chri-
sten — moglichst alle Menschen — im Zutrauen zur Offen-
barung ihrer gemeinsamen und je eigenen Vergangenheit
und in der Hoffnung auf Gottes gegenwirtige und zu-
kiinfeige Fithrung und Beauftragung zu leben. Die Chri-
sten miissen das Bekenntnis, sie seien Volk Gottes, immer
sorgfiltig differenzieren, damit sich keine Triumphalis-
men damit verbinden kénnen,

3. Wie verhalten sich die biblischen Biinde zueinander:
Noahbund, Abrahamsbund, Sinaibund, Bund in Jesus
Christus? Hier wurde betont, nach biblischem Befund sei
der erste Heilsbund Gottes schon in der Schopfung ge-
schehen. Alle Menschen stehen grundlegend unter dem
gnidigen Bundeswalten Gottes. Jeder Bund Gottes im-
pliziere eine »Horsamkeit« (A. Deissler) seitens der ge-
rade betroffenen Menschen. Es gebe ecine tiefgreifende
Kontinuitit und Einheit aller Biinde. Man diitfe deshalb



die Beifiigung »alt«, »neu« nicht {iberbewerten. Jesus sei
als jene tiberragende Personlichkeit zu betrachten, die um
all dies wusste, die die Heilsgeschichte »Israels und der
Vélker« in sich trug und die seine Jiinger nicht aus der
Heilsgemeinschaft Israels heraus in die Isolierung fithren
wollte. Keine christliche Generation sei ihm darin wirk-

lich voll nachgefolgt. Die Christen seien auch zur Nach-
folge Abrahams und der andern alttestamentlichen Vor-
bilder aufgerufen.

Hoffentlich erweisen sich viele am Luzerner Symposion
gemachten Vorschlige und Gedankenansitze als wir-
kungs- und segensvoll.

Das gelobte Land und das jiidische Volk

Von Dz, David Flusser, Professor fiir Vergleichende Religionswissenschaft,

Hebriische Universitit, Jerusalem'

Das Christentum, das hellenistische Judentum (Philo) und
die Sekte vom Toten Meer zeigen, dass die Betonung der
allegorischen, typologischen Bedeutung des Alten Testa-
ments in bezug auf die buchstidbliche Bedeutung des Tex-
tes ein Symptom einer ideologischen Spannung ist. Aber
im Fall der dissidentischen Sekte vom Toten Meer be-
deutet dies z. B. nicht, dass die Sekte vom Toten Meer
die Idee der Heiligkeit Jerusalems und des Tempels zu-
riickwies, wenngleich die symbolische Erklirung der bib-
lischen Stellen iiber Jerusalem und den Tempel ein
Symptom fiir ihre Opposition gegen das damalige Jeru-
salem und den damaligen Tempel war. Obwohl schon
ihrer Natur nach separatistisch, hatte die Sekte eine
dusserst extreme nationalistische Ansicht iiber die ver-
heissenen Grenzen des Heiligen Landes.

1. So ist es verstindlich, dass die typologische Bedeutung
der Texte die thnen zugrunde liegende historische Realitit
niemals ersetzt. Es wire absurd anzunehmen, dass der
Durchzug durch das Rote Meer keine historische Tatsache
ist, nur weil er auch auf die Taufe hinweist. Daher ist
Gottes Verheissung an Abraham: Er und seine Nachkom-
men werden das Heilige Land erben, ein Versprechen, das
tatsichlich gegeben und gehalten wurde, selbst wenn seine
tiefere Bedeutung die Erwihlung der Kirche ist. Daher
kénnen, wenigstens dem Buchstaben nach, die alttesta-
mentlichen Prophezeiungen iiber den ewigen Bund mit
Israel und seinem Land nicht aufgegeben werden,
wenn es im Neuen Testament nicht klare Hinweise gibt,
dass Gott sie nichtig machte oder seine eigenen Worte
widerrufen hat. Natiirlich kann man diese Verheissungen
vom christlichen Standpunkt aus auch — oder primir -
als Verheissungen fiir die Kirche verstehen.

2. Es ist wahr, dass wir besonders in den Worten Jesu die
Prophezeiung lesen, dass der Tempel zerstért und Israel
zerstreut werden wird (es gibt solche Prophezeiungen
auch in der talmudischen Literatur). Jedoch habe ich im
Neuen Testament keine ausdriickliche Feststellung finden
kdnnen, dass die alttestamentlichen Prophezeiungen iiber
das Heilige Land nicht mehr giiltig und dafl sie durch
das Kommen Christi nichtig geworden seien und dass
Israel niemals in das Heilige Land zuriickkehren werde.
Dies kdnnen wir in der spiteren patristischen Literatur
lesen, aber Katholiken sind hier dogmatisch nicht ver-
pflichtet und miissen mit diesen Ansichten gewisser Kir-
chenviter nicht iibereinstimmen.

3. Historisch gesehen, hitte es fiir christliche Denker in der
neutestamentlichen Periode praktisch unmdglich sein sol-

1 Aus dem Englischen ibersetzt.

len, zu bejahen, dass das Erscheinen des Christentums das
Recht der Juden, in Palistina zu leben, abgeschafft habe.
Denn die Juden lebten damals als eine Nation unter
Nationen. Selbst wo theologische (und andere) Span-
nungen zwischen Judentum und Christentum bestanden,
hitten christliche Autoren in solch einer geographischen
und politischen Situation unmdglich verstehen konnen,
dass der budhstibliche Sinn der Verheissungen Gottes an
Israel in bezug auf ihr Recht, dort zu leben, wo sie tat-
sichlich lebten, aufgehdrt hatte und nicht mehr bestand.
Aus vielen Griinden wiirde die christliche Botschaft verab-
scheuungswiirdig erscheinen, wenn der neue Glaube die
Religion, von der sie abstammte, mit ewiger Verbannung
aus dem Land, wo die Nation gelebt hat, bedrohen
sollte.

4. Wir lesen im Hebrierbrief (11, 9-10), dass Abraham
sich »in dem Gelobten Land wie in einem fremden Land
niederliess und in Zelten wohnte mit Isaak und Jakob,
den Miterben der gleichen Verheissung. Denn er wartete
auf die Stadt mit den festen Grundmauern, deren Bau-
meister und Griinder Gott ist.« Diese Stadt ist offenbar
ein Symbol fiir die Gottesstadt, die Kirche. Aber bedeutet
dies, dass das die einzig mégliche, echt christliche Inter-
pretation dessen ist, was im Alten Testament iiber die
Patriarchen gesagt wird? Es ist sicher, dass der Verfasser
der Epistel den Gedanken zuriidkweisen wiirde, dass die
Patriarchen die Landverheissung nur in einem allegori-
schen Sinn angenommen haben. Wenn man diesen Ver-
fasser oder Paulus fragen wiirde, ob die interpretatio
christiana der alttestamentlichen Verheissungen an Israel
bedeutet, dass die Juden niemals das Recht hatten, in
ihrem Heimatland zu leben, so wiren sie iiber solch eine
Frage sicher sehr erstaunt.

5. Selbst wenn wir die Moglichkeit zugiben, dass diese
neutestamentlichen Verfasser glaubten, die symbolische
Bedeutung des Gesetzes und der Propheten hebe die Reali-
tit der Worte Gottes iiber das Heilige Land auf, so wiir-
den sie ganz gewiss nicht gegen die Ansicht sein, dass die
Juden dasselbe Recht haben, in Palistina zu leben, wie die
Skythen in Skythien, die Gallier in Gallien, die Griechen
in Griechenland usw.

6. Die Zerstreuung der Juden und der Verlust des Landes
wird im Neuen Testament niemals. als ewiger Fluch fiir
Israel erwihnt.

7. Der Gedanke, dass das Kommen Christi einen Fluch
iiber Israel gebracht hat, ist in der spiteren patristischen
Literatur sehr oft zu finden; zuweilen — selten — wird
dieser Gedanke durch die Hoffnung gemildert, dass Israel
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am Ende der Zeiten bereuen, das Christentum in sich
aufnehmen und in das Gelobte Land zuriickkehren wird.
Dieser Gedanke eines dauernden politischen Unheils fiir
Israel griindet sich in der patristischen Literatur haupt-
sdchlich nicht auf die typologische Erklirung der Heiligen
Schrift, sondern man sicht das als Folge der Zuriickwei-
sung des Christentums durch Israel und des vermeintlichen
Gottesmordes an. Nach dieser Ansicht veranlassten diese
beiden Verbrechen Israels, die eigentlich nur ein einziges
Verbrechen sind, Gott, Israel zu verwerfen. So bleibt als
einzig giiltige Bedeutung der Verheissungen des Alten
Testaments die allegorische Bedeutung. Aber solch eine
Ansicht konnte sich offensichtlich nur nach der Revolte
Bar Kochbas entwidkeln.

Die furchtbare Lage der Juden und die physische Schwi-
chung ihres Zentrums in Paldstina konnten damals als
Beweis fiir solche Aussagen dienen. Vor Bar Kochba lebten
sehr viele Juden in ihrem Land, und der Gedanke, dass sie
kein natiirliches Recht haben sollten, dort zu leben, wire
als unmenschlich erschienen, besonders aus dem Munde
derer, die den Anspruch erhoben, dass das Alte Testament
ihre Heilige Schrift war.

8. Der Gedanke, dass Gottes Versprechungen an Israel im
Alten Testament, besonders seine Landverheissung, nicht
linger giiltig seien, ldsst sich nicht primir auf ein »trans-
zendentes« Verstindnis der buchstiblichen Bedeutung der
Schrift griinden. Wenn die urspriingliche historische Be-
deutung nicht mehr bestand, musste etwas geschehen.
Dieses Geschehnis bestand nach vielen christlichen Theo-
logen darin, dass die Juden es ablehnten, das Christentum
anzunehmen, und dass sie den Sohn Gottes toteten. Dies
ist nur logisch, wenn wir annehmen, dass Gott kollektiv,
en bloc, straft, und dass es eine historische Tatsache ist,
dass »alle Juden« Jesus ablehnten und ihn tSteten.

9. Aber selbst, wenn dieser mittelalterliche theologische
Standpunkt wahr wire (den die Kirche als Dogma niemals
angenommen hat, wurde die Lage, wie sie de facto war,
schwierig durch die erneute Riickkehr der Juden nach
Palédstina und durch das Erstehen des Staates Israel, des-
sen Existenz von der iiberwiltigenden Mehrheit der
Menschheit anerkannt wird. Kehrten die Juden »illegal«

in ihr Heimatland zuriick nach solch langer Zeit, ohne das
Wissen Gottes?

10. Es gibt eine sonderbare zufillige Ubereinstimmung
zwischen dem sensus historicus der Heiligen Schrift und
der tatsichlichen Situation, d. h. der Existenz des Staates
Israel im Gelobten Land. Das heisst nicht, dass ein neues
Unkheil nicht kommen kann, entweder wegen der Siinden
Israels, oder — wenn wir es nicht vom theologischen Stand-
punkt aus sehen — wegen der politischen Fehler oder der
Bosheit der Vélker.

Sei dem, wie es sei, diese Ubereinstimmung zwischen den
heiligen Schriften des Neuen Testaments und der tatsich-
lichen Situation muss irgendeine Bedeutung fiir eine Reli-
gion haben, die das Alte Testament als ihr heiliges Buch
annimmt. Dabei muss man einen interessanten Punkt
unterstreichen: die meisten Juden, die in das Land zu-
riickkehrten, das gemiss der Bibel ihren Vorvitern ver-
heissen worden war, kehrten nicht in dieses Gelobte Land
zuriick, weil sie die biblische Prophezeiung erfiillen woll-
ten, sondern sie kehrten widerstrebend zuriick. Die
Griinde ihrer Riickkehr waren anderer als religidser Art.
Dies macht die Ubereinstimmung zwischen den biblischen
Texten und der modernen Wirklichkeit noch sonderbarer.
Wenn es meistens nicht der Wille der Juden war, der sie
zur Riickkehr in das Land der Bibel veranlasste, wessen
Wille veranlasste ihre Riickkehr?

Ich habe nur zwei Zitate hinzuzufiigen, die offenbar in
keiner Verbindung mit den vorangegangenen 10 Punkten
stehen. Wir lesen im Buch Exodus (5, 1-2): Darauf gin-
gen Moses und Aaron hin und sagten zu dem Pharao:
So spricht Jahwe, der Gott Israels: Gib mein Volk frei. ..
Der Pharao erwiderte: Wer ist Jahwe, dessen Befehl,
Israel freizugeben, ich gehorchen soll? Tch kenne Jahwe
nicht und werde TIsrael nicht freigeben. Dieser Pharao ist
moglicherweise Merneptah, der auf einer hieroglyphischen
Inschrift schrieb: »Israel ist brach gelegt, seine Nachkom-
men sind es nicht.« Dieses ist — beildufig, nach heidnischen
Quellen, ausserhalb Israels die dlteste Erwihnung des
Namens Israel — eine Proklamation der Nicht-Existenz
Israels im Jahre 1260 v. Chr.! Schon damals war unsere
blosse Existenz ein Problem fiir die anderen.

Jude und Christ — einander
im moslemischen Frithmittelalter nihergekommen

Von Gabriel Grossmann OP, Haus St. Jesaja der Dominikaner in West-Jerusalem™*

»Nathan. Sultan,
Ich bin ein Jud’

Saladin. Und ich ein Muselmann.
Der Christ ist zwischen uns. — . . .«!

»Saladin (an den Tempelherrn).

... Sei keinem Juden, keinem Muselmanne

Zum Trotz ein Christ!«?

Wieweit in Jerusalem dank Sultan Saladin auch nur
wihrend dessen Regierungszeit daselbst? dem mit diesen
Worten angesprochenen Ideal des vertraulich-eintrichti-

* Vgl. FR XXII1/1971, S. 36 f.

1 G. E. Lessing, Nathan der Weise (1779), IIL. Aufzug, 5. Auftritt.

2 Ebd., IV, 4.

3 In Jerusalem zog Saladin im Herbst 1187 ein. Er starb in Damaskus
im Frithjahr 1193.
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gen Beisammenlebens Geniige geleistet wurde, dariiber
freilich miissen Friihere als Lessing aussagen?; steht ein
solcher Tatbestand fest, so bedeutet er allerdings eine
gewaltige, in der verhiltnismissig kurzen Zeitspanne von
drei Geschlechtern erwirkte Wandlung zum Besseren in
der Beziehung zwischen Gliubigen der drei Monotheis-
men am Ostlichen Rand des Mittelmeerbedkens. Tst es je-
doch ganz zufillig, dass einem moslemischen Fiirsten, sei
es unter Zuhilfenahme der Erzihlung einer Familienzu-
4 Zeitgendssische Urkunden erforschen z. B.: Eli Aschthor-Strauss,
Tholdoth ha-Jhudim b-Mizrajim ub-Surjah ... (hebr.: Geschichte der
Juden in Agypten und Syrien...), I. Bd., Jerusalem 1944, S. 48 ff;
Antoine Farttal, Le statut légal des non-musulmans en pays d’Islam
(Die Rechtslage der Nicht-Muslimen in islamischen Lindern), Beyrouth
1958, passim; Arthur Stanley Tritton, The Caliphs and their non-

Muslim subjects ... (Die Kalifen und ihre nicht-islamischen Unter-
tanen . . .), London 1930, S. 1 und passim.



sammenfiithrung, das Kunststiick zugeschrieben wird, mit-
ten im dritten mittelalterlichen Kreuzzug einen Juden
und einen Christen dazu bewogen zu haben, dass sie
einander in die Arme fallen? Wenn es auch im hier gebo-
tenen Rahmen nicht moglich ist, der vorhergegangenen
Entwicklung historisch auch nur einigermassen gerecht zu
werden, mogen ein paar hervorstechende Einzelheiten aus
derselben, skizzenhaft zusammengerafft, geniigen, um in
dem wohl zumeist westlichen Leserkreis des Freiburger
Rundbriefs das Interesse fiir historische Zusammenhinge
im Nahen Osten zu bestirken.

Wie es um die Beziehung von jiidischen zu christlichen
Gemeinwesen im Heiligen Lande bestellt war, ehe es
moslemische Heere eroberten und sobald Kreuzfahrer in
es eindrangen, erhellt unmifiverstindlich aus zeitgendssi-
schen Unterlagen. Im Widerstand gegen die Auswirkun-
gen der judenfeindlichen Gesetzgebung Konstantins grif-
fen Juden in Galilda 351 zum verzweifelten Mittel eines
bewaffneten Aufstandes gegen das christliche Reichs. In
ihnlicher Weise schlugen sich 1098-99, als der erste
Kreuzzug nahte, die Juden Palistinas zu den moslemisch-
dgyptischen Stddtegarnisonen im Lande, um an ihrer
Seite zu streiten, sofern sie nicht vor dem gefiirchteten
Eindringling flohen. So weit hatten es die beiden Schne
des einen Vaters kommen lassen, seit sie sich ausserstande
wihnten, einander das ererbte Heim zu génnen!

Wie aber verhielt es sich in der Zwischenzeit, nimlich
zu Anfang der moslemischen Vorherrschaft im Gelobten
Lande und dessen Nachbarregionen®? Merkwiirdig ge-
nug, dass das Auftreten eines dritten Erbanwirters in
diesen Landstrichen? die beiden Alteren im Laufe der Zeit
anreizte, einander zumindest wieder zu entdecken. Vom
mittleren 7. bis zum auslaufenden 11. Jahrhundert nach
Christus war freilich im Orient die Ubermacht des Musel-
manns derart unwidersprochen, dass Jude und Christ nie-
mals auch nur daran denken konnten, ein Biindnis zu
dem Zweck einzugehen, das politische Joch des Islams ab-
zuschiitteln. Doch dass sie einander unbeschwerteren Ge-
miites niherkamen, haben sie gerade dem Umstand zu
verdanken, dass ihnen beiden nunmehr ein fiir gehissige
Auseinandersetzungen vorziigliches Feld entzogen war:
das der letztlich bestimmenden Entscheidung im politi-
schen Bereich. Christen und Juden wurden um ihrer Bibel
willen als eigenrechtliche Gemeinschaften innerhalb des
moslemischen Staates geduldet; das Los der Minderheiten
gleichermassen teilend, genossen die einen vor den andern
keinerlei ausschlaggebenden Vorzug. So konnte es zu
einer Anniherung kommen, fiir die knappe Beispiele aus
drei verschiedenen Zeitrdumen stehen mdgen.

Von der Mitte des 8. Jahrhunderts an wird zwar von
verhiltnismissig seltenen und zumal 6rtlich begrenzten
Ausschreitungen moslemischen Mobs gegen Angehorige
der religidsen Minderheiten, aber nicht minder von jiidi-
schen Versuchen berichtet, Christen zu schiitzen oder zu
verstecken. Ftwa von demselben Zeitpunkt an werden
dann und wann ebenfalls religidse Aussprachen zwischen

5 Vgl. Michael Abi-Jonah, Atlas »Carta« li-Tqufath Bajith Scheni,
ha-Mischnah wha-Thalmud (deutsch: »Carta-Atlas zur Periode des
2. Tempels, der Mischna und des Talmuds), Jerusalem 1966, S. 96 und
Landkarte Nr. 148.

8 Als Alexandrien 642 von den moslemischen Heeren eingenommen
wurde, war Agypten unterworfen, wie schon vor ihm die 8stlicheren
Provinzen bis an den Euphrat. .

7 Anders als das frithe Christentum kannte der anbrechende Islam
keine eigenstindige jiidische Nation mehr, die das Land TIsrael als
ihr eigenes prigte.

jiidischen und christlichen Gelehrten unter moslemischem
Vorsitz veranstaltet®.

Das erste Drittel des 10. Jhr. war am Verstreichen, als ein
jildischer Gelehrter in Bagdad und ein christlicher Kir-
chenfiirst in Alexandrien zum ersten Mal in arabischer
Sprache eine umfassende Darstellung des je eigenen Glau-
bens verdffentlichten?. Wenn der Christ den Juden auch
weiterhin die Verfehlungen vorhilt, die sie inseinen Augen
immer unertriglicher machen??, so hadert der Rabbi nur
mehr mit der Lehre des Christentums, die er hauptsichlich
deswegen fiir unannehmbar hilt, weil ihre fiir ihn unver-
niinftigen Abweichungen vom Judentum auf Unkenntnis
der biblischen (hebriischen) Sprache zuriickgehen?!.

Um die Wende zwischen 10. und 11. Jahrhundert aber
wird auch diese Hiirde beinahe iiberwunden. Ein anderer
rabbinischer Meister steht im Begriff, vor den Zdglingen
seiner Rabbinatsschule einen schwierigen Schriftvers aus-
zulegen, wird stutzig, befragt zunichst die besten unter
seinen Schiilern und anschliessend seinen christlichen
Amtsbruder, dem vielleicht doch eine aramiische Lesart
oder Deutung erinnerlich ist2.

Ob die drei hier erwihnten zeitlichen Etappen eine Ent-
wicklung abzeichnen, mag umstritten bleiben. Sicher ist
aber, dass im christlich dominierten Europa mittelalter-
liche Juden mit derlei Initiativen weitaus zuriickhalten-
der waren und sein mussten.

Die Umstinde, die solchermassen Juden und Christen im
orientalischen Mittelalter den Weg zur wiedergewonne-
nen Nihe ebneten, bringen wohl einen Anruf an unser
20. Jahrhundert mit sich. Muss sich immer erst ein Drit-
ter, Moslem oder Atheist, gewaltsam einschalten, damit
die Beiden zueinander finden? Muss Besitz der Regie-
rungsmacht eine Glaubensgemeinschaft so sehr selbstbe-
wusst machen, dass ihr jeglicher Sinn fiir die anderen
abgeht? Oder konnen Juden und Christen doch hoffent-
lich selbst in den Lindern einander in Wahrheit und Ehr-
furcht begegnen, fiir die sie die politische Verantwortung
tragen? Jerusalem, November 1972

8 Vgl.: Alexander Altmann, Saadya Gaon..., New York — Phila-
delphia 1945, S.13; Jacob Mann, The Jews in Egypt and in Pale-
stine . . ., I. Bd., Oxford 1920, S. 14.

9 R. Sa’adjah ben Josef al-Fajjumi Gaon verdffentlicht 933 sein Mei-
sterwerk: Emunoth w-De’oth (Titel der hebr. Ubersetzung durch
R. Jhudah ibn Thibbon), unvollstindig ins Deutsche iibertragen durch
Julius Fiirst, Glaubenslehre und Philosophie... des Rabbi S. ...,
Leipzig 1845. — Dem Arzt Sa’id ibn Batrig, hernach melchitischem
Patriarchen Alexandriens und Verfasser eciner Weltgeschichte, der
»Perlenschnur« (lateinisch in: Patrologia gracca Migne, 111. Bd,, i. J.
1863, Sp. 907-1156), wird zu Recht seit Georg Graf auch eine pscudo-
athanasianische, von Sa’id in secinen jiingeren Jahren verfasste
»Demonstratio Fidei« (Darlegung des Glaubens) zugeschricben, eng-
lisch bei: W.M. Watt, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium,
Bd. 21 und 23 (1960—61).

10 Z. B. Demonstr., 2. Buch, § 427, Anfang (Vergleich zwischen den
Briidern des Erzvaters Joseph und »den Juden« am Karfreitag), wobei
fiir den Verfasser der Passionsbericht zur 3. Stufe einer geschichtlichen
Herabentwicklung Isracls in 4 Erappen gehdrt und sie vollends be-
siegelt.

11 So im 2. Kapitel: hebr. Ausg. Slutzky, Berlin 1864, S. 46b; Fiirst,
S. 152, § 24.

12 Nach einer Uberlieferung ist dic Rede von R. Schrirah, Gaon im
auslaufenden 10. Jahrhundert, und einem Vers aus Hiob; nach einer
anderen (Moritz Steinschneider, Die arabische Literatur der Juden,
Frankfurt a. M. 1902, S. 57, Nr. 98) von dessen Sohn R. Hai, Gaon
iibers erste Drittel des 11. Jahrhunderts, und Psalm 141 (140), 5. Bei-
der Gelehrsamkeit zierte die rabbinische Akademie Pumbedita, da-
mals in Bagdad befindlich, und sie trugen die Lehrverantwortung fiir
die Judenschaft in der Hilfte der islamischen Welt, wobei die Akade-
mie Sura, der zu seiner Zeit R. Sa’adjah vorstand, die andere Hilfte
der Judenschaft in islamischen Lindern betreute. — Als der angespro-
chene Gesprichspartner wird der nestorianische Katholikos in Bagdad
genannt.



Papst Paul VI. emptingt die israelische Minister-
prisidentin Golda Meir in Privataudienz

am 15. Januar 1973 *

Der Besuch der israelischen Ministerprisidentin bei Papst
Paul V1. hat international ein starkes Echo ausgelost und
vielfach kritische Presse-Auflerungen in bezug auf die
Haltung des Vatikans hervorgerufen.

Es ist sehr zu bedauern, dass die Kommunikation im Va-
tikan im Hinblidk auf sein Verhiltnis zu Israel immer
wieder keine klaren Linien erkennen lisst.

Vielleicht gehdrt das allerdings sogar zur pipstlichen
Diplomatie, die sich durch ihre Beziehungen zu den arabi-
schen Staaten und ihre Sorge um die dort lebenden Chri-
sten einerseits, durch ihre realen oder auch prestige-
bedingten Interessen in Israel (»Heilige Stitten«, christ-
liche Minorititen, Fliichtlinge) andererseits — selbst in
einer durchaus zwiespiltigen Lage sieht.

Daraus mag sich wohl auch jenes seltsame Kommuniqué
erkliren, das Professor Federico Alessandrini (Chef-
redakteur vom »Osservatore Romano«, das ein offizidses
— aber nicht ein offizielles Organ des Vatikans ist) als
offizieller Leiter und Sprecher des vatikanischen Presse-
amtes gleich nach dem Besuch der israelischen Minister-
prisidentin, Frau Golda Meir, bei Paul VI. bekanntgab.
Wenn in dem Kommuniqué gesagt wird, der Besuch sei
auf Wunsch der Ministerprisidentin zustande gekommen,
so entspricht das nicht den Tatsachen. Man weiss, dass
seit langem Gespriche iiber die Opportunitit und Mdg-
lichkeit eines solchen Besuches im Gange waren.

Ein Besuch, der sich in den nachstehenden Beitrigen als
ein doch »historisches Ereignis« spiegelt.

Wir entnehmen u.a. den Wortlaut der Kusserungen Professor
Alessandrinis dem in London erscheinenden »Jewish Observer
and Middle East Review«!, ferner einige Abschnitte aus
»Rom und Jerusalem« von P. Lapide (in: »The Israel Digest«
[XVI/3], Jerusalem, 2. 2. 1973) und aus der »Nexne Ziircher
Zeitung«: Israclische Interpretationen, bringen das vom
»QOsservatore Romano« verdfientlichte Kommuniqué des vati-
kanischen Presseamts sowie aus der »Neue Ziircher Zeitung«
ein Interview der israclischen Tageszeitung »Maarive mit der
israelischen Ministerprisidentin. Es folgt ein Kommentar aus
dem Schweizer »Israelitischen Wochenblatt« und aus dem
»Christlichen Kommentar« der »Jerusalem Post«: Kusserungen
eines in Israel lebenden Katholiken, sowie abschliessend weitere
Abschnitte aus dem oben erwihnten Beitrag »Rom und Jeru-
saleme.

Der in London erscheinende »Jewish Observer and Middle
East Review« (XXI11/3) p. 4 schreibt:

»Markstein in den Beziebungen Israel-Vatikan:

Alle Entschuldigungen des vatikanischen Presse-Sprechers
sind fehlgeschlagen, sie haben die Bedeutung der Zusam-
menkunft von Papst Paul V1. und Frau Golda Meir am
Montag nicht verdunkeln konnen. Es war die erste derar-
tige Begegnung seit der Griindung des Staates Israel vor
25 Jahrenta, Trotz aller gegenteiligen Argumente deutet

* Der Beitrag entstand nach Redaktionsschluss dieser Folge.

* Bel englischen Quellen ist der Wortlaut in Ubersetzung aus dem
Englischen wiedergegeben.

12 Vel. FR XX1/1969. S.17 f.: »Papst Paul empfingt den israelischen
Aussenminister Abba Fban in Privataudienz am 6. Oktober 1969;«

8

dies eine de-facto-Anerkennung Israels durch den Vatikan
an und vielleicht noch viel mehr. . .«

Pinchas Lapide nennt in »The Israel Digest« (s. 0.) »drei
Faktoren, die offenbar dazu beigetragen haben, diesen
neuen Meilenstein auf den Weg normaler Beziehungen
zwischen dem Heiligen Stuhl und Israel zu bringen.

1. Eine wachsende realistische Einschitzung in vatikani-
schen Kreisen, die jahrhundertealte Missverstindnisse und
Vorurteile abwigt gegeniiber fiinfundzwanzig Jahre
altem aktenkundigem Geschehen auf Gebieten der Sicher-
heit, Toleranz und interkonfessionellen Zusammenarbeit.
2. Nie dagewesene Freiheit und Sicherheit, der sich Gliu-
bige aller Glaubensrichtungen erfreuen, nicht nur in Jeru-
salem, sondern in allen von Israel verwalteten Gebieten.
3. Israels erklirte Bereitwilligkeit, die de facto vorhan-
dene Autonomie im internationalen Recht zu verankern,
der sich seit 1967 alle religisen Autorititen vollig er-
freuen, Christen wie Moslems, und die Beibehaltung des
universellen und heiligen Charakters Jerusalems zu ge-
loben. Letztere wird verstirkt durch sinternationale
Garantien¢, ein jetzt angewendeter Ausdruck, der den
fritheren Satz von der >Internationalisierung: ersetzt und
der in Rom seit 1969 fallengelassen wurde.«

Wie der » Jewish Observer« weiter schreibt (s. 0.), ergab sich
das unerfreuliche Nachspiel des Besuches aus einer miind-
lichen Feststellung des vatikanischen Sprechers »Kardinal«
Alessandrini. [A. ist nicht Kardinal.] Er beabsichtigte die
Bedeutung der Zusammenkunft herabzumindern, um die
moslemische Welt nicht ungebiihrlich zu beunruhigen
und die christliche Minderheit in den arabischen Staaten
nicht in Verlegenheit zu bringen.

Er sagte: »Ich mochte bemerken, dass dies nicht eine exklu-
sive oder bevorzugende Geste ist. Paul VI. hat Konig
Hussein von Jordanien und andere hochgestellte Person-
lichkeiten der arabischen Welt und ihrer Linder emp-
fangen, und es ist bekannt, dass der Heilige Stuhl herz-
liche Beziehungen mit Agypten, dem Libanon und Syrien
hat und diplomatische Beziehungen mit verschiedenen an-
deren arabischen Lindern unterhilt, wie mit Tunesien,
Algerien, Kuwait und dem Irak.<

Er fiigte hinzu, dass >Frau Meir anldsslich ihrer Fahrt nach
Paris um die Audienz ersucht habe und diese nicht Gegen-
stand vorhergehender Vereinbarung oder Programmie-
rung gewesen ist.« Es bedeute und beinhalte auch nicht die
geringste Verinderung in der Haltung des Heiligen Stuh-
les, wie der Papst in seiner Ansprache an die Kardinile
vom 22. Dezember 1972 sie bestatigt habe?, und: >Die
Haltung Israel gegeniiber ist auch unverindert.. >Eine
solche Verinderung hat nicht stattgefunden, und es gibt
auch keinen Grund, warum eine solche stattfinden
solltec . . .

S. 10, Anm. 2).

(s. u.
2 (S.u.S. 10).



Aus: »Nene Ziircher Zeitung« Nr. 34, vom 22. 1. 1973 11:

Israelische Interpretationen
Cé. Jerusalem, Mitte Januar

Der Arger, den die Erklirungen der vatikanischen Behor-
den nach Golda Meirs Besuch bei Papst Paul VI. in Israel
ausldsten, ist zwar etwas gewichen, aber sie haben trotz-
dem einen unangenehmen Nachgeschmadk hinterlassen. In
ithrem Enthusiasmus iiber den bevorstehenden Empfang
im Vatikan, der kaum 24 Stunden vor dem Ereignis an-
gekiindigt worden war, hatten die Israeli anscheinend
vergessen, den niemals ausbleibenden arabischen Druck
einzukalkulieren [Laut israelischen Pressenachrichten
wurde dies doch einkalkuliert.!]. Da etliche arabische
Staaten, nicht jedoch Israel, diplomatische Beziehungen
mit dem Vatikan unterhalten, hitte man die arabische
Reaktion voraussechen kdnnen und sich etwas zuriick-
halten sollen. So wird post festum zugegeben, dass Speku-
lationen iiber eine bevorstehende Anbahnung von Bezie-
hungen zwischen dem Heiligen Stuhl und Israel vollkom-
men fehl am Platze gewesen seien.

Logische Uberlegungen haben jedoch mittlerweile zur
Schlussfolgerung gefiihrt, dass a la longue die Handlungen
und Worte des Papstes ausschlaggebender sind als die-
jenigen seiner Diplomaten. Nach hier umlaufenden Be-
richten hatten Mons. Benelli, der vatikanische Vizestaats-
sckretir, und der Sprecher, Prof. Alessandrini, ge-
meinsam versucht, die protestierenden arabischen Bot-
schafter zu besinftigen. So kam es zu Alessandrinis miind-
licher Erklirung iiber die pipstliche Besorgnis um das
Schicksal der palistinensischen Fliichtlinge und zu der Be-
hauptung, der Papst habe Golda Meir »nicht eingeladen«.
In Jerusalem wird erklirt, der Papst selbst sei iiber Ales-
sandrinis Verkiindung nicht informiert gewesen und habe
deren Ton und Inhalt missbilligt. Er selbst habe darauf
bestanden, dass die wihrend 24 Stunden zuriickgehaltenen
offiziellen Photos sofort verdffentlicht werden ...t
Israel hilt sich an das offizielle Kommuniqué des Vati-
kans, das auch im »Osservatore Romano« publiziert
wurde (s.u.). Es zihlt sachlich die Themen auf, die in
der mehr als einstiindigen Audienz behandelt wurden.
Darin spiegelt sich keinerlei Spannung und Feindseligkeit
wider; im Gegenteil, das Kommuniqué unterstrich, dass
Golda Meir Israels aufrichtigen Wunsch nach Frieden
betont und dass der Papst sich bereit erklirt habe, aktiv
an einer »gerechten, friedlichen Losung« des Konfliktes
mitzuarbeiten.

Der Wortlaut des offiziellen Kommuniqués lautet:

Aus: »Osservatore Romano«. Wochenausgabe in deutscher
Sprache (3), Vatikanstadt, 19.1. 1973, S. 1.1

Golda Meir beim Papst

Die israelische Ministerprisidentin, Frau Golda Meir, ist
am 15. Januar von Papst Paul VI. in Audienz empfangen
worden. Vom vatikanischen Presseamt wurde dazu fol-
gendes Kommuniqué versffentlicht:2

1 Vgl. u. a.: »The Israel Digest«, s, 0. S. 8.

2 Der Papst liess Frau Meir am nichsten Morgen nach ihrem Besuch
Geschenke iiberbringen: eine grosse silberne Taube (Friedenstaube,
mit der Widmung: »An den Ministerprisidenten von Israel von dem
Vatikan«; eine Prachtausgabe des Alten und Neuen Testaments und
cinen Katalog hebriischer Veréffentlichungen der Vatikanischen
Bibliothek. Vgl. in »Jerusalem Post«, 21. 1. 1973 [s. u. S. 11]).

! Dies ist die einzige autorisierte Verdffentlichung. Beide Seiten
stimmten diesem Text zu. Der gleiche Text wurde iiber Radio Vatican
gesendet. [Frau Meir in einem Interview]

2 Laut Israelischem Presseamt ist dieser Text in wortlicher Uberein.
stimmung mit dem >Osservatore Romano¢ in englischer Ubersetzung

»Heute, am 15. Januar 1973, hat Seine Heiligkeit Papst
Paul VI. um 12.15 Uhr den Ministerprisidenten Israels,
Frau Golda Meir, in Begleitung des israelischen Botschaf-
ters in Italien, Amiel E. Najar, in Audienz empfangen.
Themen der Unterredung, die etwa cine Stunde dauerte,
waren die Lage im Nahen Osten sowie die besonderen
Probleme des Heiligen Landes.

Seine Heiligkeit erinnerte zunichst an die Geschichte und
die Leiden des jiidischen Volkes und legte dann den Stand-
punkt des HI. Stuhls iiber die Probleme dar, die aufs
engste mit seiner humanitiren Sendung zusammenhingen:
die Fliichtlingsprobleme, die Situation der verschiedenen
im Heiligen Land lebenden Gemeinschaften, sowie die
Probleme ihrer spezifisch religidsen Sendung, vor allem
was die Heiligen Stitten sowie den heiligen und univer-
salen Charakter der Stadt Jerusalem betrifft.

Die Ministerprisidentin unterstrich ihrerseits den Frie-
denswillen Israels und erlduterte ausfithrlich die israelische
Haltung iiber die Moglichkeiten, durch Verhandlungen
zwischen den Parteien sowie iiber die oben erwihnten
Fragen zu einer friedlichen Losung des Nahostkonfliktes
zu gelangen. Die Ministerprisidentin streifte auch das Phi-
nomen des Terrorismus sowie die besondere Lage der jiidi-
schen Gemeinschaften in gewissen Teilen der Welt.

Seine Heiligkeit sprach sich abschliessend eindringlich da-
fiir aus, dass Gerechtigkeit und Recht zum Frieden fithren
und das Zusammenleben aller Vélker im Nahen Osten
regeln mdgen, und unterstrich erneut die Bereitschaft des
HI. Stuhls, alles in seinen Kriften Stehende zu tun, um
dieses Ziel zu erreichen.«

Der »Neue Ziircher Zeitunge Nr. 34 (22. 1. 1973 II) entnehmen wir:

Ein Interview der Ministerprdsidentin

Tel Aviv, 19. Jan. (ap) Wie Golda Meir in einem Inter-
view mit der israelischen Zeitung »Maarive mitteilt, ist
ihr Gesprich mit Papst Paul VI. nicht ohne Spannungen
verlaufen. Der Papst habe aber die Notwendigkeit einer
Fortsetzung des Dialoges zwischen dem Vatikan und Israel
betont. Wihrend der Audienz habe sie an das Kreuz der
Christen als an ein Symbol denken miissen, unter dem
»Generationen lang Juden getdtet wurden.« Uber die Er-
6ffnung des Gespriches sei sie keineswegs erfreut gewesen:
»Der Papst sagte mir zum Auftake, er kénne es schwer
verstehen, wie sich das jiidische Volk, das barmherzig sein
sollte, in seinem eigenen Land so grimmig verhilt.« Sie
konne es nicht leiden, »wenn so mit uns geredet wird«;
deshalb habe sie erwidert: »Eure Heiligkeit..., wissen
Sie, was meine ersten Erinnerungen sind? Ein Pogrom in
Kiew. Als wir barmherzig waren und keine Heimat hat-
ten, waren wir schwach. Wir wurden in die Gaskammern
gefithrt.« Es habe » Augenblicke der Spannungen« in threm
Gesprich mit dem Papst gegeben, doch sei die Aussprache
in aller Ruhe verlaufen. Golda Meir bezeichnet ihre Un-
terredung mit dem Oberhaupt der katholischen Kirche als
»historisch«. Auf die Frage, ob diese Begegnung zu einer
Anerkennung Israels durch den Vatikan fithren kdnnte,
meint die Regierungschefin: »Im Augenblick bin ich mit
der Tatsache zufrieden, dass sich der Papst dreimal dafiir
bedankte, dass wir iiber die christlichen heiligen Stitten
wachen, dass er sich fiir unsere Haltung gegeniiber den
Christen und ihren heiligen Stitten in Jerusalem be-

wiedergegeben in der >Jerusalem Post Weekly<, No. 639, vom 23. 1.
1973, unter der Uberschrift: »Text of Vatican Communiqué«. [In:
>Jerusalem Post Weekly<, 23. 1. 1973.]



dankte«. Im iibrigen habe der Papst nicht von einer Inter-
nationalisierung Jerusalems gesprochen. [s. u.]

Dem »lsraelitischen Wochenblatt« (73/4), Ziirich, 26. 1. 1973 S. 7
entnehmen wir mit freundlicher Genebmigung seiner Redaktion den
folgenden Kommentar:

»Keine Anderung« und doch »historisch«

Nach dem Besuch der israelischen Ministerprasidentin beim
Papst

Auf Wunsch von Golda Meir ist am 15. Januar eine Be-
gegnung zwischen ihr und dem Papst zustandegekom-
men. Nur wer die gegenwirtige Politik des Vatikans ge-
geniiber Israel nicht kennt, konnte von dem Ausgang die-
ses Gesprichs enttduscht sein. Im Grunde ist die Haltung
des Vatikans, was den Staat Israel anbetrift, durch zwe:
Konstanten bestimmt: 1. durch die Interessen der katho-
lichen Kirche in den arabischen Lindern, d. h. also die
Riicksichtnahme auf diese arabischen Staaten, 2. durch
eine bewusste und unbewusste Mentalitit, die es nur sehr
schwer verarbeiten kann, dass das jiidische Volk in seine
alte Heimat zuriickgekehrt ist, wohlgemerkt als Juden,
die sich der christlichen Mission verschlossen. Dazu kommt
nun seit 1967 noch die Erschwerung dieser Situation da-
durch, dass die Juden die getrennte Stadt Jerusalem wie-
dervereinigt haben.

Die Riicksichtnahme auf die arabischen Staaten scheint
gewiss verstandlich. Zu viele Christen leben als Minder-
heit in Staaten, in denen der Islam Staatsreligion ist, und
der Papst und scine Kirche haben gegeniiber diesen Mit-
christen der verschiedenen christlichen Denominationen
eine pastorale Verantwortung. Merkwiirdig ist das theo-
logische Argument, welches freilich meist kamoufliert wird
und selten wirklich zum Vorschein kommt. Man kann es
oft nur indirekt aus vatikanischen Ausserungen entneh-
men. So sagte Paul VI. am 22. Dezember 1972 in seiner
Weihnachtsansprache an die Kardinile: »Wir denken be-
sonders an die heilige Stadt Jerusalem, nach der sich in
diesen Tagen die Erinnerung der Nachfolger Christi mit
starksten Gefiihlen richtet und in der auch sie in der Lage
sein miissen, sich voll als Biirger zu fiihlen.« Eigenartig
mutet in diesem Zusammenhang an, dass der Papst in den
19 Jahren, in denen Araber die Altstadt Jerusalems be-
sassen, sich niemals derart gedussert hatte. Auch sprach
kein Papst davon, dass die Araber simtliche Synagogen
der Altstadt zerstdrt und den Friedhof verwiistet hatten,
die Grabsteine zum Strassenbau verwendeten. Wer heute
nun das wiedervereinigte Jerusalem besucht, und es sind
ja jahrlich Hunderttausende, Juden, Christen, Muslimen
aus aller Welt, muss eines feststellen, welche politische
Haltung er auch immer gegeniiber dem Staat Israel ein-
nehmen mag: Es herrscht in Jerusalem eine absolute Frei-
heit der Religionsausiibung, eine Pflege der heiligen Stit-
ten, welche durch die Gemeinschaft vorgenommen wird,
der sie gehdrten.t Daher ist der Ruf nach einer »Inter-
nationalisierung« Jerusalems absurd, denn was kénnte da-
durch verbessert werden?? Will man etwa, dass Kommu-

I Vgl. FR XIX, S. 43 f.

? Scit den Erklirungen von Pius XII. sieht der Vatikan in einer
Internationalisierung Jerusalems, in cinem internationalen Statut also,
die beste Garantie fiir den Schutz der Heiligen Stitten.

Obwohl dieser vatikanische Standpunkt nicht mit der Auffassung
Isracls iibereinstimmt, fiir das Jerusalem die wiedergewonnene Haupt-
stadt ist, dic es durch keinen Kompromiss preisgeben will, hat sich das
politische Klima in den letzten Jahren gebessert. Im Jahre 1964
dankte Paul VI. anlisslich seiner Pilgerreise ins Heilige Land dem
israclischen Prisidenten fiir den Empfang, der ihm dort zuteil gewor-
den war. 1969 fiithrte Aussenminister Abba Eban im Vatikan ein
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nisten aus allen Teilen der Welt, Russen, Chinesen, Ku-
baner usw., auf diese Weise einen legalen Eingang auch
in diese Stadt erhalten? Das allein wire das Resultat einer
»Internationalisierung« Jerusalems. Die Frage eines be-
sonderen Status fiir die »heiligen Stitten« ist von dem
Problem der Internationalisierung der Stadt Jerusalem
streng zu trennen. Ein solches Statut wird es gewiss frither
oder spiter geben, und alle Beteiligten diirften darin eine
befriedigende Lsung sehen, soweit sie guten Willens und
frei von Vorurteilen sind.

Wie sehr diese allerdings noch blithen,konnte man amNach-
mittag des Besuchstages von Frau Meir im Vatikan er-
leben. Nicht nur, dass in der vatikanischen Erklirung auf
die freundlichen Bezichungen zu den arabischen Staaten
hingewiesen wurde, die ja zum Staate Israel nicht beste-
hen; die Monsignori vermerkten gleich zweimal, dass
Signora Meir sich praktisch selber eingeladen babe. Im
tibrigen bedeute die Begegnung nicht die geringste Ande-
rung in der Haltung des Heiligen Stuhles in den Fragen
des Heiligen Landes. Auch gegeniiber Israel sei die Hal-
tung unverindert, also keine diplomatische Anerkennung.

Golda Meir nahm diese Erklirung nicht besonders tra-
gisch; sie antwortete, in ihrer Unterredung mit dem Papst
sei von keiner Seite um etwas gebeten worden. Darum sei
die Situation auch nicht verindert. Die Ministerprisidentin
verwies jedoch auf die bistorische Bedeutsamkeit ihres
Treffens mit dem Papst, und auch dieser habe zu Beginn
des Dialogs den »historischen Charakter« dieses Gespri-
ches betont.

Was diirfte wohl das eigentliche Resultat dieser Begegnung
sein? Die gewundene vatikanische Presseerklirung ist
wahrscheinlich al: vordergriindig zu werten, mit allen
Vorurteilen, Befiirchtungen und Angsten und mit dem
Herunterspielen eines Besuches der israelischen Regie-
rungschefin beim Papst. Wichtiger ist folgendes gewesen:
Die Tatsache, dass sich der Papst bei einer verantwort-
lichen israelischen Personlichkeit aus erster Hand infor-
mieren konnte und nicht mehr auf die vielen kleinen Zwi-
schentriger angewiesen ist, die ihm ein gefirbtes Bild vom
Staate des jiidischen Volkes boten. E. Jr.

Aus dem »Christian Comment« der »Jerusalem Post«l No. 30, vom
30. Januar 1973 entnebmen wir folgenden Kommentar und geben
ibn in Ubersetzung aus dem Englischen wieder:

»Die Begegnung Meir’s mit dem Papst bedeutet einen
»Meilenstein:,

Anlisslich des Besuches der Ministerprisidentin Golda Meir
bei Papst Paul VI. erbat Oikumenikos [der Herausgeber
des >Christian Comment] iiber dieses historische Ereignis
einen Kommentar von einem in Israel lebenden Katho-
liken:

Als einen in Israel lebenden Katholiken, der sich entschlos-
sen hat, das Schicksal dieses Landes zu teilen, betrifft mich
der Besuch Golda Meir’s beim Papst in doppelter Weise.

langes Gesprich mit dem Papst. Im vergangenen Jahr wurde eines
der ersten Exemplare der Jiidischen Enzyklopidie Papst Paul VI.
iiberreicht. Im Januar 1972 weilte auch Mons. Benelli, Stellvertreter
von Kardinal-Staatssekretir Villot und Schliisselfigur der vatikani-
schen Politik, in Israel und fiihrte dort auch Gespriche mit Mitglie-
dern der Regierung. Israel unterhilt keine diplomatischen Beziehun-
gen zum Vatikan, der scinerseits in Jerusalem und Palistina durch
den auch fiir Jordanien, Israel und Zypern zustindigen Apostolischen
Delegaten Mons. Pio Laghi vertreten ist.

(In: Neue Ziircher Zeitung. Nr. 23 [16. 1. 1973. 1)

L »Christlicher Kommentar« in der »Jerusalem Post« vgl. in: FR
XX1/1969 S. 16.



Erstens deshalb, weil das Band, das mich mit dem Land,
das das meine geworden ist und das mich mit dem ober-
sten Haupt der Kirche verbindet, mir verstindlicherweise
nicht gleichgiiltig sein kann. Zweitens, weil ich jetzt von
den Menschen meiner Umgebung herausgefordert bin, als
ob ich fiir die Entscheidungen und die Einstellung der
kirchlichen Hierarchie Rechenschaft zu geben hitte.

Ich muss gestehen, dass ich aus beiden Griinden in einer
Situation bin, die mich in Verlegenheit bringt. Selbst wenn
mein eigenes Empfinden, meine theologische Uberzeu-
gungskraft und die meinem Glauben gemisse Hoffnung
mich tiberzeugen, dass der Vatikan den Staat Israel bei
seiner Griindung hitte anerkennen sollen, kann ich ver-
stehen, warum diese Anerkennung nicht stattfand. Aber
es ist schwierig, israelischen Freunden die Griinde ver-
stindlich zu machen, selbst wenn sie ohne ungiinstige vor-
gefasste Meinungen an die Sache herantreten. Vielleicht
ist jetzt die Gelegenheit, die Argumente darzulegen, mit
denen ich versucht habe, mich selbst zu iiberzeugen.
Diese liegen auf drei verschiedenen Ebenen. Das erste
ergibt sich aus der gingigen Verfahrensweise des Hei-
ligen Stuhles in Sachen internationaler Politik. Der Vati-
kan hat offiziell niemals ein Land anerkannt, das sich im
Kriegszustand befindet oder dessen politische Grenzen
nicht von internationalen K&rperschaften anerkannt sind.
(Man konnte z. B. den Fall der deutschen und polnischen
am Ufer der Oder-Neisse gelegenen Dibzesen nennen: Die
Neuverteilung der kirchlichen Gebiete ist endgiiltig erst
im vergangenen Jahr erfolgt, linger als ein Vierteljahr-
hundert nach dem zweiten Weltkrieg.) Ebenso sollte man
eine Anerkennung Israels nicht erwarten, ehe Friede -
ein dauerhafter Friede — fiir den Mittleren Osten wieder
hergestellt ist. Der zweite Grund ist zum Teil diploma-
tisch, zum Teil religios. Da der Heilige Stuhl um die
Zukunft der christlichen Gemeinden in den arabischen
Lindern besorgt sein muss, muss er die Reaktionen ihrer
Regierungen in Rechnung stellen. Es ist fiir einen Israeli
schwer, diese politischen Vorsichtsmassnahmen zu verste-
hen, aber, wie sich aus Feststellungen der Presse entneh-
men lisst, hemmen die mit diesen Problemen verbundenen
Schwierigkeiten die Initiative des Heiligen Stuhles be-
trichtlich.

Der letzte Grund liegt tiefer und ist schwerer zu begrei-
fen, da er niemals klar ausgesprochen wurde. Er ist in
einem gewissen theologischen Vorbehalt begriindet. Es
lisst sich nicht leugnen, dass die Kirche auf der Ebene
iiberkommener kirchlicher Lehre und der Einstellung offi-
zieller Institutionen noch nicht bereit ist, die Riickkehr
der Juden nach Zion zu akzeptieren oder auch nur zu
verstehen. Hinzu kommt, dass das Fliichtlingsproblem
diese Reserve noch mehr kompliziert und erschwert. Es
ist seltsam, aber nichtsdestoweniger wahr, dass die kon-
servativsten Christen und die progressivste Neue Linke
sich im gleichen Lager finden!

Woher kann eine Verinderung in solch einem scheinbar
so eingefrorenen Zustand kommen? Eher von Personen
als von Institutionen, wenigstens in den ersten Etappen
des Tauwetters. Was auch immer der Inhalt gewesen sein
mag und trotz der verwirrenden und widerspriichlichen
Feststellungen ist daher die persénliche Begegnung zwi-
schen der Ministerprisidentin von Israel und dem Papst
dennoch ein Ereignis, das sich als Meilenstein in der Ge-
schichte der Beziehungen zwischen der Kirche und Israel
erweisen wird. Beruht doch der Friede vor allem auf
Anerkennung und gegenseitigem Verstindnis zwischen
Menschen guten Willens.«

Rom und Jerusalem. Der Weg von 1904 bis 1973

Obwohl wir erst jetzt »in den ersten Etappen des Tau-
wetters« stehen, zeigt doch das Gesprich zwischen Theo-
dor Herzl und Pius X. vom 25. Januar 1904, wie gross
der inzwischen zuriickgelegte Weg ist. P. Lapide zitiert
Pins X.: »Wir konnen die Juden nicht daran hindern,
dass sie nach Jerusalem zuriikkehren, aber wir konnen
ihnen nie unseren Segen geben . .. die Juden haben unse-
ren Messias nicht anerkannt, und folglich kénnen wir das
Volk Israel nicht anerkennen.«! Und Alex Bein berichtet,
dass in der oben erwihnten denkwiirdigen Begegnung mit
Theodor Herzl »der fromme Papst Pius X. erklirte, die
Riickkehr der ungliubigen Juden in das Heilige Land
nicht unterstiitzen zu kdnnen«. »Wenn Sie nach Paldstina
kommen und Thr Volk ansiedeln, wollen wir Kirchen und
Priester bereithalten, um Sie alle zu taufen.«2

P. Lapide beschliesst seinen Beitrag wie folgt:

Jerusalem und Rom, die Zwillings-Wiegen des Mono-
theismus sind zu guter Letzt in einem freundlichen Sprech-
verhiltnis; aber solange mehr als 6 Millionen Christen
in arabischen Lindern ein Unterpfand fiir jede Israel-
Vatikan-Anniherung sind, kann man keine de-jure-An-
erkennung Israels vom Heiligen Stuhl erwarten.

Pinchas Lapide nennt nachstehend vorangegangene
Schritte auf dem Weg zu diesen »ersten Etappen des Tau-
wetters«. Diese Vorginge beinhalten alle jeweils mehr
oder weniger eine de-facto-Anerkennung Israels durch
den Heiligen Stuhl:

1. Neun Briefe und Telegramme von Papst Paul VI. an
Prisident Shazar3, adressiert: »An Prisident Shazar von
Israel 3«; 2. vier vom Papst dem Botschafter Israels in Rom
(1967-1968), Botschafter Avriel, fiinf (1970-1972) dem
Botschafter Najar gewihrte Audienzen, alle politischer
Naturt; 3. Msgr. Benellis, vatikanischen Vizestaatssekre-
tirs, Besuch in Israel 1972; er ersuchte um Zusammen-
treffen mit israelischen Ministern zwecks Aussprache iiber
Gegenstinde, die fiir diese angeblich »private Pilger-
fahrt« wesensfremden Charakter trugen; 4. dies steht im
Zusammenhang mit der vom Heiligen Stuhl beantragten
Annullierung des vom Orden der Assumptionisten be-
wirkten Verkaufs des Notre-Dame-Hospiz an die He-
braische Universitit (vgl. FR XXIII, S. 38, Anm. 1).
Pinchas Lapide schreibt: Es ist bemerkenswert, dass die
Bedeutung Jerusalems in allen sieben Zusammentreffen
betont wurde, die in diesem Jahrhundert zwischen dem
Haupt der katholischen Kirche und einer fithrenden zio-
nistischen Personlichkeit stattfanden®

Am 5. Januar 1964 gab Prisident Shazar Paul VI. eine
hebriische Bibel auf israelischem Boden.

Am 15. Januar 1973 gab Paul VL der Ministerprasiden-
tin von Israel als eine Gegengabe eine kostbare Bibel
(s. 0.S.9, Anm, 2).

Das ewige unwiderlegliche Band, das Rom und Jerusalem
verbindet, ist auf diese Weise symbolisiert und ratifiziert
worden.« G.L.

1 P. Lapide in: >The lsrael Digest¢, S. 0. S. 8.

2 In: Alex Bein, Theodor Herzl. Biographie. Wien 1934. S. 672.

3 Entweder personlich durch den apostolischen Delegaten in Jeru-
salem bestellt oder per Post.

4 Obwohl Pius XII. pipstliche Audienzen fiir beim HI. Stuhl nicht
akkreditierte Diplomaten verboten hatte.

5 1904 Herz] bei Pius X., Nahum Sokolow 1917 bei Benedikt XV.,
Moshe Sharett 1945 und 1952 bei Pius XII. (in: FR 1V/1952 Nr. 16,
S. 23); Prisident Shazar und Ministerprisident Levi Eshkol anliss-
lich der Pilgerfahrt Pauls VI. 1964 in Israel; Aussenminister Abba
Eban (s. 0. S. 10 und s. u. S. IM 40 1.).
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Israelis und Araber

I Zur Araber-Frage, vorgetragen im Sekretariat der Mapai’

am 19. November 1972

Von Pinchas Sapir, Finanzminister des Staates Israel

Mit freundlicher Genehmigung von Minister Pinchas Sapir geben wir
scine Rede in Ubersetzung aus dem Hebriischen auszugsweise nach-
stehend wieder.

Zu Beginn des Jahres 1969 hatten die Investitionen von
arabischer Seite in den Territorien einen besonders nied-
rigen Stand, im Hinblick auf politische Befiirchtungen.
Israelis hielten ebenfalls mit Investitionen zurlick.
Seither wurden von israelischen Investoren 50 Betriebe
mit einer Investition von 33 Millionen IL errichtet, sie
beschiftigten jetzt 1300 Arbeiter. Neue Betriebe arabi-
scher Eigentiimer beschiftigen 11 500 Menschen.

1968 gab es im Gaza-Streifen keinerlei Industrie; ledig-
lich Heimbetriebe, die Teppiche, Mdbel und Getrinke her-
stellten, mit insgesamt 1000 Beschiftigten. 1972 erreichte
die Zahl der industriell Beschiftigten im Gaza-Streifen
bereits 6000 (zusitzlich zu Zitrus-Verpackungs-Zentren,
die wihrend der Zitrus-Saison 1000 Menschen beschif-
tigen) . . .

In der Beschiftigung arabischer Arbeiter in Israel sche
ich Gefahren, — politische, soziale und vielleicht auch
Gefahren fiir die innere Sicherheit.

Wir sehen eine Entwicklung, die die ungelernte Arbeit,
im Bau und anderswo, den arabischen »Gastarbeitern«
zuweist. So etwas gibt es auch anderswo in der Welt.
Die »saubere Arbeit« und die schwarze Arbeit werden
klassenmdssig aufgeteilt. Ich brauche gar nicht an das
parallele Problem der Neger zu erinnern, mit all seinen
negativen Einfliissen auf die Struktur der amerikanischen
Gesellschaft, — das gleiche Problem ist auch in Deutsch-
land und der Schweiz entstanden: Hunderttausende Gast-
arbeiter . ..

Immer wenn wir Einzelheiten iiber die Unterbringung

t Arbeiterpartei.

der arabischen Gastarbeiter lesen, sind wir von neuem
erschiittert ... arabische Arbeiter, die unter unmdglichen
Bedingungen untergebracht sind, oft sozusagen »neben
der Miilltonne«. Und wir kénnen solche Zustinde auch
kaum vermeiden, wenn wir eine grofle Anzahl arabischer
Gastarbeiter beschiftigen. —

Was geschah in Natanya nach dem kiirzlichen Attentat?
Die Bauten wurden eingestellt; die Hotels waren ohne
Helfer. Freilich wirkt ein solcher Schock heute nur auf
einige Tage. Aber was geschieht, wenn eine arabische
Organisation uns durch einen Streik zu treffen sucht?
Aus der Entwicklung der arabischen Gesellschaft Israels,
mit der wir nun 25 Jahre leben, miissen wir Folgerungen
ziehen. Je hoher ihr Standard, um so grésser und schir-
fer die Probleme. Wie in allen nationalen Minderheiten,
so auch in Israel: Genossen, Thr wisst, wer an der Spitze
nationaler Revolutionen stand. Es war gerade die Intelli-
genz, die bereit war, ihr Leben fiir die nationalen Aspi-
rationen zu opfern. Das sind Tatsachen, an denen wir
nichts indern kdnnen.

Wer glaubt, dass verbesserte wirtschaftliche Bedingungen
einen Ersatz fiir nationale Aspiration gewihren, der hat
seine Geschichte nicht gelernt. Kein Volk, keine Minder-
heit wird sich mit verbesserter Lebenshaltung begniigen.
Bei uns ist die Frage noch explosiver. Denn die arabische
Minderheit in Israel stellt die Mehrheit im Bereich (des
Nahen Ostens). Wir selbst sind von einem Meer feind-
licher Vélker umgeben —, und die Minderheit, die ara-
bische Bevolkerung der Territorien, ist mit diesen feind-
lichen Volkern durch verwandtschaftliche, kulturelle, reli-
gidse Beziehungen, durch die Gemeinsamkeit der Sprache,
durch die gemeinsamen nationalen Aspirationen ver-
bunden.

ITa Vom Recht, Kaffee zu trinken

Von Gabriel Stern, Jerusalem*

Mit freundlicher Genchmigung des Verfassers, der Jerusalemer Kor-
respondent der Tel-Aviver hebriischen Tageszeitung » Al-Hamischmar«
ist, entnehmen wir die beiden folgenden Beitrige der Mirz-Ausgabe
1972 der »Features of Israel« und geben die urspriinglich hebriisch
erschicnenen Artikel in Ubersetzung aus dem Englischen wieder.

Gabriel Stern ist auch israelischer Korrespondent der amerikanischen
Nachrichtenagentur »Religious News Service«, die der National Con-
ference of Christians and Jews angegliedert ist. Er gehorte dem

Am Tage nach dem muslemischen Opfer-Fest (Id el-Adcha,
Hohepunkt der Wallfahrt nach Mekka)? ging ich in
den Laden eines arabischen Bekannten in der Altstadt
von Jerusalem. »Wie war Thr Feiertag?« frug ich. »Er

# S, u. S. 13,

2 Das Opferfest entstand n. d. H. (d. h. nach der Hidschra, dem Aus-
zug Mohammeds aus Mckka nach Medina 622, dem Jahr, das der Aus-
gangspunkt der islamischen Zeitrechnung ist. Vgl. auch Zeittafel der
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Kreise um Martin Buber an und ist an der Herausgabe der Briefe
Bubers beteiligt!.

Die Beitrige sind Beispiel eines Gesprichs zwischen Juden und Ara-
bern, wie es im israelischen Alltag immer wieder erfolgt, und gibt eine
echte Stimmung wieder. Sie sind vielleicht in mancher Hinsicht cha-
rakteristischer als an die Stunde und an den Tag gebundene politische
Erklirungen. Diese vergehen, aber das Miteinander von Juden und
Arabern bleibt.

war sehr schén. Wir gingen nach Haifa und hatten einen
schénen Tag«, antwortete er. Und ohne Pause fuhr dieser
junge Mann fort, der einen akademischen Grad einer
Universitit in einem benachbarten, revolutioniren Land

jiidischen und arabischen Zeitrechnung in: P. Nave, Uberlegungen zu
Islam und Judentum. In FR XXII S. 40, zu 13). — [Anm. d. Red.
d. FR].

1S.u.S.85f.



besass, »wann werdet ihr Juden fortgehen? Seit vier und
einem halben Jahr sind wir unter eurer Herrschaft. Wie
lange soll dies so weitergehen?«

Er stellte seine Fragen ruhig und angenehm, nicht
rhetorisch, aber in zweckmiissiger, forschender Weise, die
eine Antwort erforderte.

Ich schliirfte den bittersiissen Kaffee und schaute auf die
Auslagen der Waren. Der prozentuale Anteil jiidischen in
Tel Aviv hergestellten Plunders iiberstieg den christlichen
ebenfalls in Tel Aviv hergestellten. Der ganze Trodel-
haufen tberstieg iibrigens an Quantitit bei weitem
seinen kleinen Grundstock gut gearbeiteter lokaler
handwerklichen Waren. Ich schloss und sagte: »Ich glaube,
wir werden hier vielleicht noch weitere 2000 Jahre
bleiben. Jedoch méchte ich nicht, dass ihr uns untersteht,
wir mochten euch neben uns haben.«

Er erschrak nicht tiber diese Schidtzung auf lange Zeit hin
und lachte vor sich hin: »Wenn ihr 2000 Jahre hier seid,
dann waren wir seit 3000 Jahren hier. Auf jeden Fall
waren dic Kanaaniter vor euch hier — und bekanntlich
waren sie Araber.«

Die arabische Geschichte pflegt die Kanaaniter, die
Jebusiter und die anderen alten Nationen, die im Lande
Israel lebten, als Araber anzusehen — als Vorfahren der
heutigen Araber. Sie glauben jedoch, dass die hebriisch-
jidische Eroberung nur eine voriibergehende Episode
war. Auf keinen Fall haben die heutigen Juden nach
arabischer Geschichte irgendwelche Verbindung mit jenem
alten jiidischen Volk . ..

Ich erinnerte mich daran, dass Abraham (die Araber
nennen ihn Ibrahim), der Vater unserer beiden Volker,
dessen versuchtes Opfer seines Sohnes — (gleich ob Isaak
oder Ismael) — der Sinn des Festes des Opfers ist,
keineswegs ein Kanaaniter war. Meiner Meinung nach
symbolisiert die Geschichte von dem Opfer die grosse
Rebeilion gegen den kanaanitischen Moloch-Kult, — aber
ich zog es vor, mich nicht in die stiirmischen Gewdsser
einer historisch-theologischen Diskussion zu stiirzen, die
sinn- und zwecklos ist.

Mittlerweile kehrte mein Befrager in unser Zeitalter
zuriick. »Glauben Sie, dass auch die Regierung von Israel
aufrichtig Frieden will — oder ist es nur das Volk, das
ihn wiinscht?«

Ich merke, dass er in diesen vier und ein halb Jahren
wenigstens erkannt hat, dass das Volk Frieden haben
will. Dies ist an sich ein kleiner Trost. Aber ich
vermerkte, dass im Staat Israel, der in der Hauptsache
demokratisch ist, solch eine Trennung zwischen »Regie-
rung« und »Volk« ziemlich gekiinstelt ist. Man konnte
manchmal sogar sagen, dass extreme Tendenzen inner-
halb der Masse vorherrschen, wihrend die Regierung, die
die Verantwortung trigt, gemissigt — und bestrebt ist,
extreme Instinkte unter Kontrolle zu halten.

»Ja, wie Sadat, der sich jetzt mit den Studenten in
Agypten konfrontiert sieht.« Seine Zustimmung lief
keinen Zweifel daran, dass er gefiihlsmissig die Studen-
ten unterstiitzte. Es war klar, dass ihm sehr daran lag,
cine Antwort auf seine Frage zu erhalten nach der
Aufrichtigkeit der Regierung Israels, auf dass er auch als
arabischer Patriot fiir Frieden ecintreten konnte. Er
wiederholte seine Frage noch stirker und verlieh ihr
Nachdruck. »Wie interpretiert die Regierung von Israel
die Resolution 242 des Sicherheitsrats?«

»Ich meine, dass unsere Regierung in ihrem Wunsch nach
Frieden aufrichtig ist, sie sicht die Resolution als ein
Rahmenwerk fiir Friedensverhandlungen an.« »Wenn

dem so ist, wie kaunn sie wiederholt sagen, >Jerusalem
gehort uns, die Golan [Hohen] gehdren uns, Scharm-el-
Scheikh gehdrt unse, aber nichts dariiber sagen, was sie
aunfzugeben bereit ist? Was fiir eine Art Friedensbereit-
schaft ist das? Ist dies eine Erfiillung der Resolution des
Sicherheitsrates, der von Riickziehung spricht?«

»Die Regierung hat wiederholt gesagt, es wire moglich,
jede Sache im Laufe von Friedensverhandlungen zu
besprechen. Lassen Sie uns nur die Parteien ohne Vor-
bedingungen zusammenbringen!« anwortete ich.

»Sogar Jerusalem?« entgegnete er.

»Ja, auch Jerusalem, aber ich erwarte, dass Israel im
Laufe der Verhandlungen einen harten Stand einnehmen
wird in bezug auf die von IThnen gerade angeschnittenen
Punkte.«

»Wenn Sie ein Araber wiren«, frug mein Freund,
»wiirden Sie auf solche Bedingungen eingehen?« »Ich
glaube, dass ich sie nicht angenommen hitte, gerade wie
Sie — als Israeli —~ die arabischen Bedingungen einer
Zuriickziehung aus all den Gebieten und der Wiederher-
stellung des Rechts des paldstinensischen Volkes nicht
angenommen hitten . . .« Er lachte. »Wir stimmen in dem
iiberein, tiber was wir nicht iibereinstimmen, aber da ist
noch ein sehr langer Weg, ehe wir darin tibereinstimmen
werden, iiber was wir iibereinstimmen . . .« In bezug auf
diesen Punkt war ich mit meinem Freund ganz
einverstanden. Wir kamen zu dem weiteren gemeinsamen
Schluss, dass die zwischen uns liegende Kluft im Grunde
in einem tiefen gegenseitigen Misstrauen beruht. Des-
wegen sagte ich, dass noch ein gut Teil Geduld vonnéten
sei, ein langer Waffenstillstand und Versuche Teil-Ver-
einbarungen zu beschliessen, so wie die tiber den Suez-
kanal.

Er antwortete und sagte: »Es ist leicht fiir Sie, von
Geduld zu reden, aber mittlerweile sitzt ihr in den
Gebieten!«

Wiederum konnte ich nur sympathisieren. Ich sagte, dass
nach meiner Meinung keine vorldufige Vereinbarung iiber
den Suezkanal moglich wire, wenn eine solche nicht von
Anfang an die Aussicht auf eine allgemeine zustimmende
Regelung erdffnen wiirde. Ich sagte, ich wire nicht

‘iberrascht, wenn konkrete Verhandlungen iiber eine

vorldufige Vereinbarung nur beginnen wiirden, wenn
eine feste Grundlage fiir Erneuerung der Gespriche
erreicht wire — unter der Agide von Dr. Jarring, zum
Beispiel iiber eine allgemeine Vereinbarung. Ich glaube,
dass die allgemeine Vereinbarung das Recht auf Selbst-
bestimmung der arabisch-palastinensischen Nation sichern
solle.

»Sogar in Jerusalem?«

»Natiirlich, ich glaube, dass man auch in Jerusalem eine
Losung finden kann — vorausgesetzt — dass man mir
das Recht sichert, hier Kaffee zu trinken, bei Thnen . . .«
Er lachte und entgegnete schlagfertig: »Und ich bei
Thnen.«

IIb Ehre Deinen Vater — heute™

Und wiederum traf ich in der Altstadt eines Samstag-
nachmittags einen anderen Bekannten.

»Ahlan Wasahalan! — Willkommen, lassen Sie uns zusam-
men Kaffee trinken!«

Wir sassen auf Korbstithlen vor einem der Cafés. Er bot
mir eine Zigarette an. Obwoh! ich eigentlich kein Raucher
bin, bin ich nicht ganz abstinent. Doch, da ultra-

* 5. 0. I1a.
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orthodoxe Juden auf ihrem Weg am Schabbat nachmittag
zum Gebet an der Klagemauer vorbeigingen, wollte ich
ihre Gefiihle nicht verletzen. So lehnte ich die Zigarette
ab.

Mittlerweile tranken wir unseren Kaffee. Als es Zeit war,
die Rechnung zu bezahlen, war es ganz klar, wer der
Gastgeber und wer der Gast innerhalb der Mauern der
Altstadt war. Ich sagte, es tite mir leid, nicht die
Gelegenheit zu haben, um seine wiederholte Gastfreund-
lichkeit erwidern zu kdnnen. Mit ausgewihlter Hoflich-
keit sagte mein Gastgeber, der erheblich jiinger als ich ist:
»Fiir mich sind Sie wie ein Vater, den man ehren sollte.«
Ich konnte mich nicht enthalten zu fragen: »Wenn ich wie
ein Vater fiir Sie bin, wie konnen Sie sich die Freiheit
nehmen und in meiner Gegenwart rauchen? Nach Threr
Sitte raucht kein Sohn in Gegenwart seines Vaters.«

Ich sagte esim Spass. Aber mein Gefihrte, dessen
Humor normalerweise ganz fix ist, lichelte nicht. »Ich
rauche auch in Gegenwart meines Vaters'« Nach
einem Schweigen erklirte er diesen Bruch der Tradition.
»Erinnern Sie sich an die Explosion auf dem Markt in
Jerusalem? Nach jener Explosion wurde unserem Viertel
ein strenges Ausgehverbot auferlegt. Viele befiirchteten
ernstlich, dass wer sein Haus verliesse, verhaftet oder er-
schossen wiirde. Mein Vater sagte mir, >Du wirst das Haus
in keinem Fall verlassen, nicht einmal in den Hof gehen!
Er fgte hinzu: >Ich weiss, Du wirst vielleicht hinausgehen
und eine Zigarette rauchen wollen. Nun, von jetzt an
darfst Du in meiner Gegenwart rauchens, und so blieb es
bis heute!« Und nun Jdchelte mein Gefihrte wieder. »Es
ist also ganz in Ordnung, wenn ich bei Dir rauche, mein
Vater!«

IlTa Israelische Jugend am Ramadan-Fest im arabischen Dotf*

Dem »/sraelitischen Wochenblatt«2 entnchmen wir folgende Begeben-
heiten:

150 junge Midchen und junge Minner aus den Kibbuzim
der Arbeiterpartei [Mapai] haben beschlossen, anlisslich
des moslemischen Ramadan-Festes, eines der hdoch-
sten muselmanischen Feiertage, in den arabischen Ort

! Monat Ramadan, neunter Monat des Mondjahres.
2 In: Israelitisches Wochenblatt (72/45). Ziirich, 10. 11. 1972. S. 43.

Baka-el-Garbiah in Israel zu gehen und mit den Einwoh-
nern gemeinsam das Ramadan-Fest zu begehen. Sie wol-
len auch an dem den Gliubigen verordneten dreitigigen
Fasten teilnehmen. Die 150 Jugendlichen werden bei Biir-
gern des Ortes wohnen und ihren Gastgebern bei den
Landarbeiten behilflich sein. Der Aufenthalt soll vor al-
lem dazu dienen, die Lebensgewohnheiten dieser israeli-
schen Araber besser kennenzulernen. K.K. Bl

IIIb Das Land bei der Hohle des Rabbi Schimon bat Jochai®

Ein arabischer Israeli christlicher Konfession, Salim Ha-
dad in Pekiin, vermachte letztwillig ein grosseres, der
Héhle des Rabbi Schimon bar Jochai benachbartes Grund-
stiick der Jiidisch-religidsen Stiftung. Nach der Tradition
hielt sich Rabbi Schimon bar Jochai dreizehn Jahre
lang vor den Rdmern in dieser Hohle verborgen. Der
Verstorbene hat sich, gemiss seinem Testament, zu dieser

Zionisten und Christen

Dokumente der Verséhnung

Vergabung entschlossen, weil er damit die Wundertaten
des Schimon an Juden, Arabern und Drusen in den ver-
gangenen zweitausend Jahren wiirdigen mochte. Nach
einer alten Uberlieferung entziinden auch arabische und
drusische Bewohner von Pekiin Kerzen am Grabe von
Schimon bar Jochai in Zeiten der Not.

s Ebd. (72/43). 27. 10. 1972. S. 6.

Verotfentlicht von Professor Dr. Hugo Bergmann, Jerusalem

Dic untenstchende Verdffentlichung aus dem »Mitteilungsblatt des
Olej Merkas Europa« (X1/22) vom 9.6.1972 entnchmen wir mit
freundlicher Genehmigung seiner Schriftleitung und verdanken sie
auch Professor Dr. Hugo Bergmann.

Fiir Siegfried Moses und Pinchas Rosen
Wir leben in diirftigen Zeiten. Nicht nur ist, wie Georg
Picht in seinem wichtigen Buche »Mut zur Utopie« (Miin-
chen, Piper-Verlag 1970) ausfithrt, reines Wasser und
Raum eine Mangelware geworden, auch Liebe und
Freundschaft, ja selbst der Gruss ist Mangelware gewor-
den. »Ich griisse dich« heisst, wie uns Buber lehrte: »ich
habe Zeit fiir dich«. Aber hat der heutige Mensch noch
Zeit fiir den Nichsten in dieser Epoche der Explosion der
Bevolkerung?! Und die Explosion der Bevdlkerung ist
nicht Folge der Vermehrung der Geburten, sondern der
erhohten Lebensdauer. Um so mehr haben wir Alten die
Verbindlichkeit, das Mehr an Lebenszeit, das uns geschenkt

14

wurde, zu niitzen, um der heutigen Jugend zu sagen, was
jene Zeit war, als wir noch — einzelne und Volker — »Zeit
fiireinander hatten« und Freundschaft zwischen Volkern
keine Mangelware war.

So begriisste ich es, als mir Dr. Livia Rotkirchen, die
Historikerin von »Jad Vascheme, kiirzlich, von einer
Studienreise nach Wien zuriickkehrend, die beiden Doku-
mente brachte, die ich hier veroffentliche. Dr. Rotkirchen
hatte im Wiener ehemaligen Hofarchiv (jetzt Staatsarchiv)
nach Akten gesucht, welche die Geschichte der slovaki-
schen Juden — ihr eigentliches Studiengebiet — zum Gegen-
stande hatten. Durch »Zufall« kamen ihr die beiden Akte
in die Hinde, in denen in verschiedenen Zeiten und an
verschiedenen Orten christliche Vereinigungen Kaiser
Franz Josef I. bitten, »die gerechte Sache und das Werk
der Zionisten zu fordern«. Franz Josef hatte unter seinen



vielen Titeln auch den eines »Konigs von Jerusaleme, und
dies war wohl der Grund, dass sich die beiden Vereini-
gungen, wie es scheint voneinander unabhiangig, an ihn
wandten. Es ist kaum anzunehmen, dass die Bittschriften
dem Kaiser vorgelegt wurden, vermutlich hat in beiden
Fillen die Hand eines Beamten »a. a.« (ad acta) geschrie-
ben, mit welchen Buchstaben das Schicksal der Bittschrif-
ten zunachst entschieden war, bis, nach mehr als einem
halben Jahrhundert, die Hand der Historikerin aus Israel
sie aus ihrer Verbannung in die Archive erldste zu einem
neuen Leben der Freundschaft und Dankbarkeit zwischen
Volkern und Religionen. Hugo Bergmann

I (kalligraphiert)

Kopenhagen, den 7. November 1912
Sr. Majestit dem Kaiser von Usterreich.
Ew. Majestit!
Alles in der Weltentwicklung scheint darauf hinzu-
deuten, dass wir einer ernsten Krise entgegengehen.
Als der Herr Jesus Christus von Seinen Jiingern gefragt
wurde, welches die Zeichen Seiner Wiederkunft und der
Vollendung des Zeitalters seien, antwortete Er, dass sie
u. a. von Kriegen und Kriegsgeriichten horen wiirden.
Nation wirde sich wider Nation erheben und Konigreich
wider Konigreich, und die Nationen wiirden der kom-
menden Drangsalszeiten wegen geidngstigt sein (Matth
24,6, Luk 21,25), und wir sehen jetzt die Erfiillung
dieser Voraussagung eintreten.

Dieser ernste Balkankrieg erinnert uns auch an die Ab-
sicht des Herrn, Seinem alten Bundesvolk Israel das ver-
heissene Land Paldstina, welches s. Z. wegen Ungehor-
sams in die Hinde andrer Nationen fiel, zuriickzugeben,
und zwar nach Seiner Verheissung (Hesekiel 36, 24. 28 ff.)
dasselbe aus allen Lindern zu sammeln und ihm in diesem
Lande Wohnsitz zu geben.

Ew. Majestit! Wir und viele Christen sind der Uber-
zeugung, dass der Herr mit der Zulassung dieses Krieges
u. a. Seinen Willen, das verheissene Land Palistina zwedcks
ungehinderter Riickkehr und Besitznahme desselben von
seiten des Volkes Israel wieder freizugeben, zu vollfith-
ren beabsichtigt, und hierauf mdchten wir allerunter-
tinigst Ew. Majestit Aufmerksamkeit in der Hoffnung
hinwenden, dass Ew. Majestit vom Konig aller Konige
und Herrn aller Herren zur Ausfithrung Seiner Vorasus-
bestimmung gebraucht werden mdchten.

Wir glauben, dass der Herr denjenigen Nationen, welche
zur Ausfithrung Seines Willens mitwirken, einen beson-
deren Segen zuwenden wird, und zwar nach dem Aus-
spruch des Herrn: Matth 25, 31. 46, und aus dem 40Oten
Vers lasst sich schliessen, dass unter dem Ausdruck
»meinen Briidern« die Juden (Seine Briider nach dem
Fleisch) zu verstehen sind.

Alleruntertinigst
sKirkeklokkeny (christliche Zeitschrift). Th. Slum

11 (handgeschrieben)

Wittenberg, den 18. Mirz 1917
Eine Petition! und Bitte!
an
Seine Apostolische Majestit den Kaiser von Osterreich
und Konig von Ungarn
Vereinigung von Freunden der Zionisten und des Jiidi-
schen Volkes.
Ew. Apostolische Majestit, allerdurchlauchtigster gross-
michtigster und allergnidigster Kaiser, Kénig und Herr.
Wir ganz untertinigst und ehrerbietigst unterzeichnete
Freunde der Zionisten und des Jiidischen Volkes richten
hiedurch und hiemit im Interesse der Zionistischen Sache

die ganz untertanigste und ehrfurchtvollste Bitte an Ew.
Apostolische Majestit einen allergnidigsten Osterreichi-
schen Kaiser, Konig und Herrn: Ew. Apostolische Maje-
stit wolle allergnidigst die vor Gott und vor Menschen
recht und gerechte Sache und das Werk der Zionisten mit
fordern und unterstiitzen.

Wenn wir hiedurch diese ganz untertinigste und ehr-
furchtsvollste Bitte an Ew. Apostolische Majestit richten,
so grinden und stiitzen wir uns hiemit auf den aller-
heiligsten Grund und Boden der Bibel oder des Wortes
Gottes. Gottes grosser und heiliger Plan und Ratschluss
ist es: »dass dem Jidischen Volke das Land Palistina
wiedergegeben werde«.

Wir begriinden und erhirten diese unumstdssliche Wahr-
heit durch mehrere hier angefithrte Bibelstellen. Laut
Daniel 12,7 »soll die Zerstreuung des Jiidischen Volkes
ein Ende haben.«

Jeremia 31, 33 und 37: Gott will einen neuen Bund mit
dem Hause Israel machen und ihre Missetat vergeben und
ithrer Siinde nimmer mehr gedenken.

Romer 11, 25; Jeremia 23,5 und 6; Jeremia 23, 3; Sa-
charja 2, 16; Sacharja 1, 17; Jesaia 14, 1; und Daniel 2, 44;
usw.

Wie jeder Korper seine Schatten vorauswirft, so wirft
auch die Zionistische Bewegung, welche eine Bewegung
unter dem Jiidischen Volke ist, ihre Schatten voraus. Wie
durch die grosse Gnade und Huld eines allergnidigsten
und erhabenen grossen Kaisers und Herrschers von Oster-
reich die Wiinsche und Hoffnungen des Polen-Volkes
in Erfullung gegangen sind, und Polen zu einem Kénig-
reiche erhoben worden ist!!! — So mogen auch durch die
grosse Gnade Seiner Apostolischen Majestit eines
hohen und erhabenen Osterreichischen Kaisers und Herr-
schers die Wiinsche und Hoffnungen der Zionisten recht
bald in Erfiillung gebracht werden und dem Jiidischen
Volk das Land Paldstina wieder in seiner ganzen und
vollen Unabhingigkeit und zum Besitz zuriickgegeben
werden.
So wie einstmals Kaiser Augustus das Werkzeug in Gottes
Hand sein musste, dass Gottes Plan und Ratschluss zur
Ausfihrung kam!!! So mdoge auch ein grosser und
erhabener Osterreichischer Kaiser, Ew. Apostolische
Majestit, das Werkzeug in unseres grossen Gottes Hand
sein, auf dass Gottes grosser und heiliger Plan und Rat-
schluss zur Ausfilhrung gebracht werde und dem Judi-
schen Volke das Land Palistina wieder in seinen vollen
und ganzen unabhingigen Besitz zuriickgegeben werde.
Dieses bitten die ganz untertinigst und ehrfurchtvollst
unterzeichneten Freunde der Zionisten und des Judischen
Volkes. :
Ganz untertinigst und chrfurchtvollst zeichnen die
Freunde der Zionisten und des Jiidischen Volkes
1. Heinrich Miiller

Wittenberg, Pfaffenstrasse Nr. 4;
2. Frau Martha Horn

Dessan, Neumarkt 5;
3. Frau Johanna Birt

Halle, Liebenauerstrasse Nr. 8 111,
4. Wtw. Auguste Seidel

Bitterfeld, Windmiihlstrasse 5;
5. Gottlieb Lerche

Bitterfeld, Schiesshausstrasse 3;
6. Wtw. Helene Gruner

aus Zwickan, Bachstrasse 6.
Geschiftsstelle: Biiro der Zionisten (Komitee der Zioni-
sten) in Wilmersdorf bei Berlin, Sichsische Strasse Nr. 8.
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Gelebter Dialog*

Paulus Gordan OSB zum 60. Geburtstag 21.6. 1972

Von Bernd Jaspert, Marburg/Lahn

Nach dem Studium der Evangelischen Theologie und der Christlichen
Archiologic an der Philipps-Universitit Marburg war Herr Jaspert
wissenschaftlicher Mitarbeiter am dortigen Kirchengeschichtlichen
Seminar und ist z. Z. Doktorand mit ciner Arbeit {iber »Die Geschichte
der historisch-kritischen Erforschung der Regula Benedicti.« Bernd
Jaspert ist u. a. auch Herausgeber des internationalen Jahrbuchs
»Regule Benedicti Studia«!.

Indem wir Herrn Jaspert diesen Beitrag verdanken, diirfen wir da-
mit gewiss auch den Ausdruck unseres Dankes wverbinden, den wir
Pater Paulus Gordan in so reichem Masse schulden.

Dankbarkeit fiir Verbundenbeit in Anliegen, um die der »Rundbrief«
sich nun bald 25 Jabre miht. Nummer 2/3 vom Méirz 1949 erinnert
an ein Zusammensein des Rundbrief-Kreises vom 5. Januar 1949 und
daran, dass Pater Paulus Gordan awuch damals schon teilnabm an
diesem ersten evangelisch-katholischen Gesprich, mit dem Thema:
»Palistina beute. Uber die religiése Entwicklung im Staat Israel und
die christliche Einstellung zu den Judene«. Wieviel Anregungen, An-
stoss, Ermutigung und Beitrige aus seiner Feder hat Pater Paulus
Gordan bereitwillig jederzeit im gegebenen Augenblick beigesteuert.
Genannt sei hier nur u. a., unmittelbar nach dem Hinscheiden von
Kardinal Bea am 16. November 1968, in dem damals filligen De-
zemberbefl: »Das ékumenische Gewissen der Kirche. Kardinal Augu-
stin Bea zum Gedenken«.2 (Red.d. FR)

Giinther Gordan, dessen geistig liberaler Vater, Ber-
liner Bezirksbiirgermeister, guten Kontakt mit katholi-
schen Bischdfen hielt, trat 1935 in die Erzabtei St.
Martin der Benediktiner in Beuron (Hohenzollern) ein.
Paulus Gordan — so sein Klostername — wurde zwar
kein Bischof, hatte aber oft genug mit Bischéfen zu tun, ja
mit manchen wie z. B. Dom Helder Cimara in Recife
verbindet ihn eine alte Freundschaft. Schon als junger
Mann lernte er von jenem anderen, der offiziellen Kirche
lange genug suspekten und von ihr als Ketzer verdich-
tigten, von vielen Priestern und Laien aber insgeheim ge-
liebten und schliesslich von einigen auch &ffentlich vertei-
digten franzésischen Freund und Dichter Georges Ber-
nanos, dass es keine Ketzer ohne Ketzermacher gibt. Dass
aber die Wahrheit zuweilen eher Herz und Hirn der
Ketzer als der Ketzermacher entspringt, ist eine Tatsache,
die Gordan als guter Kenner der Kirchengeschichte nie
bestritten, sondern selber oft genug miterlebt hat. So
konnte er auch anlisslich des 450. Reformationsjubiliums
1967 Martin Luther, der sich selbst » gratia Dei sanctus
apostata « — » durch Gottes Gnade heiliger Abtriinni-
ger « nannte, zugestehen, dass seine Glaubenstat » das
notwendige Aggiornamento der Kirche vorweggenom-
men « und gerade so Rom dazu bestimmt hat, es — lange

* Erscheint in erweiterter Form in »Zeitschrift fiir Religions- und
Geistesgeschichte« (Koln), in englischer Ubersetzung in »The American
Benedictine Review« (St. Paul, Minnesota/USA) und in: »Tjurunga.
An Australian Benedictv. Review« (Tarrawarra/Australia). Vgl. auch
B. Jaspert, Gruss und Dank. Paulus Gordan zum 60. Geburtstag, in:
»Erbe und Auftrag« 48 (1972) 161 f.

! Verfasser u. a. von Geschichte und Tradition Israels. In memoriam
Martin Noth (1902-1968), in: »Erbe und Auftrag« 44 (1968) 328-331;
Unitas Christianorum. Das Einheitsverstindnis der rémisch-katholi-
schen Kirche und des Ukumenischen Rates der Kirchen (Dem Freunde
P. Paulus Gordan OSB, Rom, zum 30jihrigen Priesterjubilium, 22. 1.
1969), in: »Erbe und Auftrag« 45 (1969) 213-224, 300-311. S. auch
u. Anm. 3.

2 Vgl. FR XX/1968, 3 f. - Ferner s. u. S. 97; vgl. auch Personenrc-
gister zu den FR (Anm. d. Red. d. FR).
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genug hinausgezdgert — 450 Jahre spiter nachzuholen.
Denn » jeder Tag ist Reformationstag « : » ecclesia refor-
mata semper reformanda «. Diese Erkenntnis Luthers hat
Gordan als katholischer Christ mit den Worten umschrie-
ben: » Kirche Christi ist dort und iiberall dort, wo der
Glaube an den Auferstandenen, der zugleich der Wieder-
kommende ist, bezeugt wird. Durch diesen Glauben und
auf diesen Glauben hin miissen wir uns alle tiglich neu
reformieren lassen«.

Bevor Gordan am 22. Januar 1939 zum Priester geweiht
wurde, hatte er in Berlin, Paris, Breslau, Innsbruck und
Freiburg im Breisgau Jura, Kunstgeschichte, Philosophie
und Theologie studiert. Nach seiner kigsterlichen Profess
am 24. Juni 1936 konnte er noch fast drei Jahre in
Beuron bleiben, bis ihn die Nationalsozialisten seiner
jiidischen Herkunft wegen aus seinem Kloster vertrieben.
Man hatte gedroht, die Abtel in Flammen aufgehen zu
lassen, wenn »der Jude« nicht endlich verschwinde. Erzabt
Benedikt Baur begleitete Pater Paulus iiber dieitalienische
Grenze und hoffte, dass der in Deutschland Verfemte im
Vatikan untertauchen konne. Der Plan schlug fehl. Gor-
dan konnte nur nodh die Fludht ins aussereuropiische Aus-
land antreten: nach Stidamerika. Dort lebte er dann seit
1939 dank der Aufnahme- und Hilfsbereitschaft seiner
Mitbriider in einer Benediktinerabtei in Rio de Janeiro.
Hier fand er dann auch die Freundschaft des ebenfalls im
brasilianischen Exil lebenden Bernanos sowie der gleich-
falls aus politischen Griinden ausgewanderten deutschen
Politikerfamilie Schauff, auf deren Besitz er einige der
schonsten Monate seines Lebens verbrachte. Die Verbin-
dungen zu den Freunden in der Heimat waren zwar spir-
lich, rissen aber nie ganz ab.

Paulus Gordan ist ein Reisemensch. Er erfihrt buchstiblich
Landschaft und Leute, wo, wann und wie immer es mog-
lich ist. So sind auch seine siidamerikanischen Erfahrungen
nichts aus Biichern Zusammengelesenes, sondern Selbst-
erlebtes, an dem er andere teilhaben lisst, ohne je der
schlechten Manier der Selbstbespiegelung zu verfallen.
Gerade darin zeigt sich Gordans Erzihlertalent, dass er
spontan und solid von anderen berichtet und — welchen
Meister der Sprache juckte es nicht dazu?! — fabuliert.
Aber nichts ist ihm so verhasst wie das Schénreden und
Schwitzen, das er mit bissiger Ironie karikieren kann.

Ein Meister der Sprache: das ist Gordan in der Tat. Seine
seit Jahren fiir die Benediktinische Monatsschrift »Erbe
und Auftrag« verfassten Essays beweisen es. Sie sind jetzt
gesammelt zuginglich in den beiden Binden »Zeugen der
Zukunft« (Beuron 1969) und »Im Blikpunkt: Der
Mensch« (Meitingen-Freising 1971)3. Aber auch sein erstes
Buch, »Freundschaft mit Bernanos« (Ké{n-Olten 1959),
macht es offenkundig. Zwei Zitate vom Anfang und Ende
dieses in Deutschland leider viel zu wenig bekannten Zeug-
nisses iiber einen der bedeutendsten franzdsischen Schrift-
steller der jlingsten Vergangenheit mégen es zeigen. Gor-
dan beginnt so: »Ehe ich Georges Bernanos kannte, fragte
ich mich voll Scheu, wie ich wohl z«ihm reden sollte. Nun,
da er tot ist, frage ich mich mit grosserer Scheu, wie ich
3S.0. Anm. 1: Hrsg. auch: B. Jaspert.



von ihm reden soll. Denn leichter ist es, zum lebendigen
Fremden zu sprechen als vom toten Freunde. Mag der Tod
auch die Freundschaft >aufgehoben, hinaufgehoben und
somit bewahrt haben im Jenseits seiner selbst, in der wih-
renden und darum wahren Lebensfiille Gottes, so ist
dennoch fiir den Zuriickbleibenden die Gemeinsamkeit
des Austauschs aufs schmerzlichste >aufgehoben< und
zerbrochen. Er spricht zu Fremden vom Freunde und
weiss dabei voll Trauer, dass der Freund selber ein Ver-
wandelter, ein Fremder geworden ist in dieser Welt —
allem, was darinnen uns gemeinsam war, auf unvorstell-
bare Weise entfremdet. Und das gerade macht die Not
noch grdsser, wenn es sich dabei um einen Menschen wie
Bernanos handelt, einen Christen der Inkarnation; um
einen, der das Menschliche liebte um des Menschgeworde-
nen und den Menschgewordenen um des Menschlichen
willen; um einen, der das Grauen vor der >Desinkar-
nation< des Todes und vor dem unplastisch-unanschau-
lichen Jenseits eines mut- und blutlosen Glaubens nur
iiberwand im Blick auf die funkelnde Bilderwelt eines
Dante und mehr noch im Hoéren auf das Verheissungswort
der Geheimen Offenbarung vom Neuen Himmel und der
Neuen Erde «. Und im letzten Absatz seines Buches kenn-
zeichnet Gordan mit wenigen Worten noch einmal das
menschenverwandelnde Geheimnis der Inkarnation, sicht-
bar im Leben des Freundes Bernanos: » Auf dem Grunde
seiner Seele zitterte das Grosse Erbarmen, la Grande Pitié,
die einst Antrieb gewesen war fiir die Sendung der Jeanne
d’Arc. Er, der sich mit soviel Eifer und Leidenschaft
Feinde zu machen wusste, war im Grunde keinem feind.
Er kannte keine Tabus. Seine hohere und tiefere Einsicht
liess ihn iiberall die erbarmungswiirdige Schwiche erken-
nen und bewahrte ihn vor allem Pharisiertum. Dass alles
Gnade sei, diese Erkenntnis befreite ihn zuletzt von allem
Ekel und von aller Angst. Man hat ihm ein pessimistisches
Weltbild nachgesagt und sein Werk zur >littérature
noire< rechnen wollen. Gewiss, seine Welt: die Welt
seiner Dichtung, wie die geschichtliche Welt, in der er
lebte, machte den Triumph der Gnade nicht gerade leicht.
Billig war er nicht zu haben, dieser Sieg des Erbarmens.
Aber war denn das Kreuz ein so billiger Triumph ge-
wesen? Bernanos wusste am Ende seines.Lebens, dass nur
Jesus Christus die reale Antwort leib- und leidhaftig war.
Darum auch das Geliibde, seine Feder nur noch fiir ein
»Leben Jesu¢ gebrauchen zu wollen. Er hat dies Geliibde
nicht mehr einldsen kdnnen. Im Vertrauen auf das Grosse
Erbarmen ist er gestorben «.

Angesichts solcher Sitze ist es weder Wort-Mythos noch
Sprachen-Schwirmertum, wenn Gordan an anderer Stelle
sagen kann: Es ist die Sprache, » die den Menschen zum
Menschen macht und ihn zugleich iiber sich selbst hinaus-
weist. Selbst der Gedanke ist ohne das Wort nicht zu den-
ken. ... Gedanke und Wort aber sind Gefisse der Dinge,
der hchsten wie der geringsten: Gedanke und Wort, ver-
woben zum Netze der Sprache, schopfen das Sein aus der
Tiefe ins Reich der Gegenstindlichkeit. Gedanke und
Wort machen den Menschen — diese »aliqua portio
creaturae, diesen geringen Teil der gottlichen Schépfung,
um mit Augustinus zu reden — fihig, Gott selbst in sich
aufzunehmen, >capax Dei¢ zu sein«.

Als Gordan nach dem Krieg wieder in die europdische
Heimat zuriickkehrte, stellte ihn der Orden — wie spiter
bei anderen Gelegenheiten noch oft — fiir eine Aufgabe
frei, die tatsichlich nur einer erfiillen konnte, der selber
das Schicksal der Millionen Fliichtlinge des Zweiten Welt-
krieges erlebt hatte: er wurde Generalsekretdr der » In-

ternational Catholic Migration Commission « in Genf.
Es galt, den vielen durch Verfolgung, Krieg und Verlust
der Heimat zur Auswanderung gezwungenen Menschen
wieder eine Existenzmdglichkeit in einer neuen Heimat
zu verschaffen und ihnen dasEinleben in v3llig neuen Ver-
hiltnissen zu erleichtern. Es gab Kontakte mit Vertretern
des Okumenischen Rates der Kirchen, der dhnliche Hilfs-
programme durchfithrte. Damals lernte Gordan auch Gio-
vanni Battista Montini, den spiteren Papst Paul VI,
kennen. Die Genfer Zentrale hatte dem im vatikanischen
Staatssekretariat titigen Montini iiber ihre geleistete Ar-
beit Rechenschaft zu geben. Man darf sagen, dass Gordan
aus dieser Beriihrung mit dem nachmaligen Papst nie
Vorteile fiir seinen eigenen Weg zu schlagen versucht hat,
auch nicht in dem schwierigen Amt des Generalsekretirs
der Benediktinischen Konféderation, das er seit 1968 in
Rom innehat. Antichambrieren und um P&stchen buhlen
war nie seine Sache. Manner und Frauen, die sich aus Nei-
gung oder kiihler Uberlegung dazu hergeben, ganz gleich,
ob innerhalb oder ausserhalb der Kirche, waren ihm im-
mer zutiefst zuwider.

1958 tibernahm Gordan fiir zehn Jahre die Schriftleitung
der von der Beuroner Erzabtei herausgegebenen Benedik-
tinischen Monatsschrift, gab ihr den neuen programma-
tischen Titel » Erbe und Auftrag « und bemiihte sich mit
Erfolg, die Zeitschrift zu einem Gesprichsforum iiber Erbe
und Auftrag des benediktinischen Monchtums, ja des
Christentums insgesamt, zu machen. Es gibt wohl keine
andere von ihrer Tradition her scheinbar thematisch so
festgelegte monastische Zeitschrift in Europa, die seit jenen
Jahren so weltoffen und doch so traditionsbewusst die den
Christen heute aufgegebenen ernsten Probleme behandelt
hitte. Gordan betonte gerade auch in » Erbe und Auf-
trag « die Notwendigkeit und Aufgabe des christlich-
jiidischen Dialogs und bekannte sich mutig zu dem von
Papst Johannes XXIII. propagierten Aggiornamento der
katholischen Kirche4. So umfassend es gemeint war, so
lebte es Gordan. Er suchte und fand, vor allem als Beauf-
tragter der katholischen Kirche beim Siidwestfunk in Ba-
den-Baden 1966 - 1968 — manchen nicht-katholischen
Christen, der dieses Aggiornamento nicht als partikulares
Ereignis in der katholischen Kirche sah, sondern als ge-
samtchristlichen Auftrag deutete.

Gordan beschiftigte sich jetzt auch mehr und mehr mit
der evangelischen Theologie nicht nur der Zeitgenossen,
sondern auch der vergangenen Jahrhunderte. Die Theo-
logie der Reformatoren war ihm freilich schon seit langem
ebenso vertraut wie die deutsche protestantische Theologie
des 19. Jahrhunderts. Aber nun las er, neben den wich-
tigsten Werken der evangelischen Theologie unseres Jahr-
hunderts, mit Begeisterung in dem reichen Liedgut der
Reformationskirchen und entdeckte in ithm den Nieder-
schlag verschiedenster Frommigkeitsbewegungen, die sei-
ner Meinung nach noch mehr als bisher die Aufmerksam-
keit der katholischen Kirche verdienten. So bemerkte er
z.B. bei der Lektiire der » Geistlichen Andachten « Paul
Gerhardts (Berlin 1666/67), dass wir heute die 6. Strophe
des Protestanten und Katholiken gemeinsamen Dank-
und Preisliedes » Nun danket all’ und bringet Ehr’ «
anders singen: Wo es in Paul Gerhardts Original noch
heisst: » Er lasse seinen Frieden ruhn / in Israelis Land «,
singen wir heute: »Er lasse seinen Frieden ruhn / auf
unserm Volk und Land «. » Das ist nicht nur sprach-
plastisch um eine ganze theologische Dimension Armer

¢ Vgl. u. a. in FR XVIiI/1966, S. 54: »Die gottlosen Juden« (Anm.
d. Red. d. FR).
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und flacher«, schrieb Gordan damals in einem jetzt wieder
in seinen » Zeugen der Zukunft « abgedruckten Essay.
» Da wird nur nodh, recht poesielos im Wortlaut und ge-
dankenschwach im Sinngehalt, fiir das irdische Vaterland
gebetet, und nichts ist mehr zu spiiren von der Glaubens-
perspektive und der Uberhdhung iiber alle fleischliche Ab-
kunft hinaus, die im Volke der Christen das wahre Israel
Gottes und in der Kirche des Herrn Vorglanz und Unter-
pfand jenes ewigen Landes sieht, welches denen zu eigen
gehort, die der Magna Charta der acht Seligkeiten ent-
sprechend gelebt haben und darum aus >jedem Volk und
allen Geschlechtern, aus allen Stimmen und Sprachenc
vor das Angesicht Gottes als sein Volk berufen sind, als
das wahre >Israel Gottesc (Gal 6, 16)«. Mag dieses
Lied als Gemeinbesitz von Protestanten und Katholiken
auch — wie Gordan meint — » ein Hoffnungszeichen fiir
die Uberwindbarkeit der Spaltung sein «, die verinderte
6. Strophe weist jedenfalls auf einen anderen tiefen Riss
in Gottes Volk hin: » Es ist den Christen von heute,
selbst nach dem Dritten Reich, offenkundig... allzu
fremd und kaum nachzuvollziehen, sich als Israel zu ver-
stehen und zu fithlen und die Kontinuitit beider Testa-
mente in ihr betendes und singendes Glaubensleben aufzu-
nehmen. Die evangelischen Christen des 17. Jahrhunderts
waren da glaubensmutiger und unbefangener «. Diesen
schmerzlichen Riss im Gottesvolk des Alten und Neuen
Bundes hat Gordan zwar nie dramatisiert, aber auch nie
leicht genommen. Sondern er zeigte ihm die Notwendig-
keit des jiidisch-christlichen Dialogs im vollen Bewusstsein
dessen, dass Gottes Volk in dieser Welt immer auf der
Wanderschaft ist, getrennt zwar, aber auf den einen Gott
aller zu.

Man sieht also, dass Gordan schon einige Jahre vor dem
Zweiten Vatikanischen Konzil in guter Kenntnis der
neueren katholischen und evangelischen Exegese und Dog-
matik den Begriff » Volk Gottes « in jenem dann auf dem
Konzil selbst offenkundig gewordenen und in seinen Do-
kumenten offiziell als Lehre bestitigten Sinne gebrauchte.
Dasselbe liesse sich auch leicht fiir die Verwendung des
Kirchenbegriffes bei Gordan nachweisen. Den Terminus
» Okumene « fasst er mit anderen katholischen Theologen
dogmatisch, praktisch, kontroverstheologisch und geo-
graphisch allerdings um einige Dimensionen weiter als die
vom Konzil verabschiedeten entsprechenden Resolutionen
und die dazugehbrigen Ausfithrungsbestimmungen.

In diesem Zusammenhang muss man auch das mutige Be-
kenntnis Gordans und anderer katholischer Theologen
gegen jeglichen christlichen Antisemitismus sehen. Die
Verabschiedung der sogenannten » Judenerklirung « des
Zweiten Vatikanischen Konzils war um die Jahresmitte
1965 durch bis in hochste vatikanische Stellen vorgedrun-
gene kontaminierende Ausserungen einflussreicher arabi-
scher Katholiken aufs dusserste gefihrdet. In diesem Au-
genblick richteten fiihrende deutsche Katholiken — da-
runter Gordan — eine Bittschrift an den Papst, in der die
Verabschiedung der Erklirung durch das Konzil » eine
unserer Zeit auferlegte Aufgabe von weltgeschichtlicher
Bedeutung « genannt wurde>.

Dass Gordan als Mitglied der deutschsprachigen Abteilung
des Konzilspresseamtes regelmissig in » Erbe und Auf-
trag « in einem » Konzilstagebuch « iiber das romische
Geschehen mit der ihm eigenen Schirfe des Blicks und
Geistes berichtete, haben iibrigens die professionellen

5 In: FR XVI/XVII, Juli 1965. S. 3f.
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» Okumeniker « bei der Durchforstung der Konzilslitera-
tur offenbar iibersehen.

Gordans Bemiihungen um die Erneuerung des benedikti-
nischen Monchtums reichen weit zuriick. Nicht nur, dass er
schon vor Jahrzehnten in Siidamerika und Europa mit
neuen Formen monastischen Gemeinschaftslebens experi-
mentierte — iibrigens zum Vorbild fiir manch gelungene
Neugriindung von Kldstern, auch sein von ihm selbst
immer als bescheiden angesehener Beitrag zur Verbesse-
rung des alltiglichen briiderlichen Zusammenlebens und
-arbeitens in seiner eigenen Kommunitit in Beuron ist ein
schones Zeugnis seiner geistig-geistlichen Verantwortungs-
bereitschaft im Umbruch der Zeit. Er hat erkannt, dass es
heute wie immer schon entscheidend darum geht, dass die
christlichen Mdnche » Zeugen der Zukunft « sein miissen,
wenn man ihnen glauben will, dass sie thr Leben auf den
wiederkommenden Herrn ausgerichtet haben. Seine Zu-
kunft gilt es zu bezeugen. Und das wird und kann nicht
geschehen ohne jene » metanoia «, jene geistlich-praktische
Umkehr und Einkehr, die bislang noch immer am Anfang
einer jeden wirkungsvollen Erneuerung der Kirche zur
Ausrichtung ithres Verkiindigungsauftrages gestanden hat.
Dies Zeugnis gilt es jedoch einer Menschheit kundzutun,
die zu ihrem grésseren Teil aus Nichtchristen besteht. An-
gesichts des weitgehenden Versagens der alten Missions-
strategie unserer europiischen Kirchen und eingedenk der
zunehmenden politisch-sozialen Bedeutung dernichtchrist-
lichen Volker hat Gordan schon seit Jahren die Notwen-
digkeit eines ernsthaften Dialogs mit Angehdrigen der
nichtchristlichen Religionen betont. Und es ist im wesent-
lichen seiner Initiative zu verdanken, dass auf dem Tref-
fen der monastischen Oberen im Dezember 1968 in Bang-
kok zum ersten Male ein intensiver Gedankenaustausch
zwischen Vertretern des europiisch-christlich geprigten
und des asiatisch-nichtchristlichen Ménchtums stattfands.

Eine ausfiihrliche Wiirdigung des bisherigen Lebenswerkes
dieses vitalen und mit vielen Sprachen und Kulturen
innigst vertrauten Mannes hitte sicher auch noch andere
Seiten und Eigenschaften seines Lebens beleuchten miissen,
so z. B. die Freundschaften mit Politikern und Kiinstlern,
seine Geistesverwandtschaft mit der 1971 verstorbenen
Ida Friederike Gorres?, seine liebende Sorge um Kinder,
seine Begabung als Stiickeschreiber, iiber die Karin Schauff
in ihrem 1970 erschienenen Buch » Brasilianischer Garten «
berichtet hat. Auch seine drei mit vorziiglichen Repro-
duktionen ausgestatteten Kunstbindchen » Pforte des
Himmels « (Beuron 1965), » Offenbarung im Zeichen «
(Beuron 1966) und » Boten Gottes « (Beuron 1970), ein-
fishlsame Interpretationen mittelalterlicher und neuzeit-
licher Miniatur- und Monumentalmalerei, hitten dann
ebenso gewlirdigt werden miissen wie seine Bildbetrach-
tungen zum Beuroner Kunstkalender.

Gordan selbst sieht in alledem bestenfalls Fragmente eines
dialogischen Lebens, vielleicht nicht ganz unniitz. Mehr
wird es seiner Meinung nach nie, auch wenn solche Frag-
mente in cinigen Jahren, was wir hoffen und wiinschen,
wieder um ein paar neue Zutaten angereichert worden
sein sollten. Mehr soll und kann es auch nicht werden,
meint er: denn was anders ist unser Leben als Fragment
in Gottes Hand?

8 Vgl. John Moffitt (ed.): A New Charter of Monasticism. Procee-
dings of the Mecting of Monastic Superiors in the Far East,
Bangkok, December 9-15, 1968, Notre Dame 1970.

7 Vgl. P. Gordan. Ida Friederike Gdrres, Riickblick und Nachlese. In:
»Erbe und Auftrag« 48 (1972) 390 f.



Eine neue »Geschichte der jiidischen Religionc

Buchbericht von Clemens Thoma

Im September 1972 erschien im Walter de Gruyter Verlag,
Berlin/New York, ein 641-scitiges Buch, das es in sich
trigt, besonders Fachjudaisten, Religions- und Kirchen-
historikern, christlichen und jiidischen Apologeten und
Dialogikern sowie Philosophiegeschichtlern neue Anstofie
zu geben und ihnen Modifikationen bestimmter herge-
brachter, nicht durchreflektierter Vorstellungen zu sug-
gerieren. Es handelt sich um die von Professor DDr.
Jobann Maier, Ordinarius fiir Judaistik an der Univer-
sitat Ko6ln, verfafite »Geschichte der jiidischen Religion,
Von der Zeit Alexanders des Grossen bis zur Aufklirung
mit einem Ausblick auf das 19./20. Jahrhundert«!. Vom
De Gruyter Verlag wird das Buch als eine Fortsetzung
von Georg Fohrers »Geschichte der israelitischen Religion«
(1969)2 vorgestellt. J. Maiers Werk iibertrifft jedoch das-
jenige von Fohrer beziiglich Umfang, Griofle der behan-
delten Zeitspanne (ca. 400 v. — 1970 n. Chr.) und Be-
deutung (da es notwendigerweise viel mehr Neuland
betritt) um vieles.

Im Vorwort wird gesagt, es handle sich hier um ein
»Lehrbuch«. Als solches sei es das erste seiner Art. Um
das immense jiidisch-religionsgeschichtliche Material {iber-
sichtlich und historisch-kritisch-niichtern darzustellen und
um den Studierenden konkrete Hinweise fiir weiterfiih-
rende Einzelstudien zu geben, sei grofles Gewicht auf
eine moglichst umfassende, systematisch geordnete Biblio-
graphie gelegt worden. Die Bibliographie und die Art
ihrer Verwertung ist tatsichlich die erste staunenswerte
Sache in Maiers Buch. Nicht nur sind jedem Abschnitt alle
(soweit der Rezensent sicht: wirklich alle) wichtigen
hebriischen, deutschen, englischen etc. Primir- und
Sekundirwerke vorgelagert. Maier nimmt in seinen
Darlegungen dariiber hinaus die Haupt-Gedanken-
ginge dieser Werke auf und setzt sich mit ihnen
konzis auseinander, sodafl der gut begriindete Eindruck
einer durchgehend aufgearbeiteten Forschungsgeschichte
cntsteht, Ein spezieller Vorteil sind dabei die korrekte
Transkription der hebriischen Werke und Begriffe sowie
die 56-seitigen Register am Buchende.

Der Verfasser will nicht einfach eine deskriptive jiidische
Religionsgeschichte bieten, sondern eine, die dem heutigen
Problembewufltsein geniigen soll. Dies bedingt Distan-
zierungen von verschiedenen Klischees und Ideologien, die
die jiidische Religionsgeschichte bislang so hartnickig be-
gleitet haben. Maier vermeidet z. B. den heutigen Mode-
Soziologismus. Die religissen Vorstellungen des Juden-
tums konnen nicht pauschal als Uberbau gesellschaftlicher
Strukturen und Verhiltnisse betrachtet werden. Sie be-
sitzen vielmehr oft »ein solches Maf} an Eigenleben und
Figengewicht«, dafl sie »die dufleren Verhiltnisse prigen
und sich auch dann noch halten, wenn die politischen und
sozialen Verhiltnisse schon lingst vollig verindert sind«
(S.1f). —

Ahnlich wird auch der religionsgeschichtliche Eklektizis-
mus vermieden, Verschiedene jiidische Autoren bedienten
sich in der Vergangenheit der Darstellung bestimmter
Etappen und Aspekte der Religionsgeschichte ihres Volkes,
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um dadurch ihren bedringten Zeitgenossen eine seelsorger-
liche Hilfe angesichts gerade anstehender religitser Pro-
bleme zu bieten. Die apologetische Zwangslage bewog sie
z. B. die Halakah einseitig gegeniiber der Haggadah her-
vorzuheben. »In Wirklichkeit waren Haggadah und Hala-
kah ... stets zwei Seiten ein und derselben Sache, nimlich
der judischen Religiositit« (S. 126). Christliche Autoren
waren demgegeniiber oft zu sehr auf christentumsver-
wandte jiidische Stromungen (bes. Messianismus) fixiert
und iibersahen deshalb viele geistig-religitse Reichtiimer
und Entwicklungen im Judentum. Eine Folge solcher und
dhnlicher Eklektizismen ist z.B. die Tatsache, dafl das
judische Mittelalter — Maier versteht darunter die Pe-
riode zwischen dem Aufkommen des Islams und der
Vertreibung der Juden aus Spanien (ca. 640—1492) —
religionsgeschichtlich besonders ungleichmiflig aufgear-
beitet ist. Soweit sich Religionsgeschichtler und Philo-
sophen mit ihm auseinandersetzten, betrachteten sie oft
zu einseitig die mittelalterliche jiidische Religionsphilo-
sophie als die hauptsichlich religiés prigende Kraft. In
neuester Zeit hat vor allem Gerschom Scholem dem-
gegeniiber auf die jiidische Kabbalah als religids bestim-
menden Faktor des jidischen Mittelalters hingewiesen.
Einer von Maiers Hauptverdiensten besteht darin, be-
ziiglich des Mittelalters noch weiter modifiziert und aus-
geglichen zu haben (vor allem durch starke Beriicksich-
tigung der religidsen Poesie, der Liturgie und der dama-
ligen Bibeldeutung).

Eine Religionsgeschichte mufl mit brauchbaren Begriffen
arbeiten. Es geht nicht nur um Definitionen, sondern auch
um die Plazierung dieser Begriffe in bestimmten Perioden
und Zirkeln und um den Aufweis der jeweiligen Ver-
inderungen und Entwicklungen. Es fillt auf, dafl Maier
z. B. den »Gummibegriff Mystik« (S. 193) moglichst ver-
meiden will und statt dessen mit dem neutraleren Begriff
»Esoterik« arbeitet. Wenn er auch schon frither dafiir
nicht nur Zustimmung fand, bleibt doch (zustimmend zu
Maier) zu bedenken, dass — angefangen vom frithen iiber
das rabbinische und mittelalterliche Judentum bis hin zur
Neuzeit — Spekulationen iiber das denkerisch kaum zu
losende Problem der Vermittlung der Offenbarung an
Menschen fast immer von stark introvertierten, enthusia-
stisch angehauchten Personlichkeiten oder Gruppen aus-
gingen. Dies trifft fiir die frithjidische Apokalyptik (vgl.
S.51—63) zu sowie fiir jene Rabbinen, die sich der Gema-
trie oder den Schopfungs- und Thronwagenspekulationen
etc. verschrieben (vgl. S.193—205), fiir die mittelalter-
liche Kabbalah (vgl. S.319—345), den osteuropiischen
Chassidismus (vgl. S. 520—522) und fiir bestimmte Stro-
mungen der modernen jiidischen Orthodoxie (vgl. Seiten
567—572). Nach Meinung des Rezensenten hat allerdings
der Mystikbegriff noch gut neben dem Esoterik-Begriff
Platz. Maier deutet dies an einer entscheidenden Stelle
auch selbst an. Im Exkurs iiber die Aqedah (S. 118—121)
gebraucht er beilaufig das Adjektiv »mystisch«. Mystik
ist Vertrauenshaltung und Gehorsamstat in Einsamkeit,
Verlassenheit, Dunkelheit, Unverstindnis und Tod. Wenn,
um ein modernes Beispiel zu nehmen, israelische Eltern
ihren einzigen Sohn in der Haltung und der »Nach-
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folge« Abrahams (vgl. Gen 22) in den immer noch lebens-
gefdhrlichen Militdrdienst ziehen lassen, dann kann man
dies als Mystik bezeichnen. In diesem eingeschrinkten,
auch anderwiirts gebrauchten Sinne wire der Mystik-
Begriff keine konfuse Konkurrenz zum Esoterik-Begriff.
Der jiidische Messianismus in seinen verschiedenen Er-
scheinungsformen wird ebenfalls detailliert und iibersicht-
lich herausgearbeitet. Maier distanziert sich vom Klischee,
als ob der Messianismus schlechthin das dynamische Ele-
ment der jiidischen Religion (gewesen) sei, etwa gegeniiber
der statischen »Gesetzlichkeit«. Er weist mehrmals auf die
immer wieder aufgebrochenen Dilemmata und Aporien
messianischer Bewegungen hin sowie auf ihr teilweises
Abgleiten in die Heterodoxie (vgl. S. 485—505 u.3.). So
wird deutlich, wie recht die rabbinischen Autorititen und
ihre Nachfahren hatten, daf sie »die messianische Hoff-
sung . . . auf Sparflamme hielten« (S. 180).

Hochst bemerkenswert sind auch die von Maier darge-
legten Urspriinge und Weiterentwicklungen der jiidischen
Amtstriger und Gemeindeliturgien, der religidsen Poesie
(Pijjtit) und Kunst, bestimmter Philosophien und exege-
tischer Schulen sowie vieler religionsgeschichtlich bedeut-
samer jlidischer Einzelpersonlichkeiten. Der letzte Satz in
Maiers Buch vermittelt von all dem quirlenden religidsen
judischen Leben einen zusammenfassenden Eindruck:
»Vielfalt und selbst Verwirrung konnen... bestidtigen...,

dafl ... gerade der Problemreichtum dieser Religion ihre
Kreativitit und ihren Uberlieferungsreichtum verbiirgt
und daf} der Mangel an Einheit und Geschlossenheit des
religivsen Denkens gerade auch ein Symptom fiir ihre
Lebenskraft und Lebendigkeit ist« (S. 584).

Die vorliegende jiidische Religionsgeschichte wird nicht
iberall Zustimmung finden. Vermutlich werden viele
Christen unzufrieden sein, dafl Maier dem Urdchristentum
nur zwel Seiten widmet, dafl er von der Kirche fast nur
insofern spricht, als sie als Opponentin dem Judentum
gegeniiber auftrat und daf er dieBedeutung des christlich-
jidischen Gesprichs vorliufig nicht hoch veranschligt.
Judischerseits wird man thm vermutlich verargen, dafl er
bisweilen ziemlich scharfe Urteile iiber einzelne jiidische
Phinomene und Bewegungen fillt und daf er eine betont
kritische (allerdings nicht grundsitzliche) Distanz be-
stimmten Formen des Zionismus und dem Staate Israel
gegeniiber einnimmt. Man mufl aber in jedem »Lager«
zur Kenntnis nehmen, dafl modern-kritische Religions-
geschichte nicht identisch ist mit Theologie, Apologetik
oder engagierter Parteinahme. Gerade dies ist, last not
least, Maier besonders hoch anzurechnen, daf} er nicht,
wie es leider oft geschieht, elegant an den Problemen
vorbei redet, sondern deutliche Urteile wagt. Diese mdgen
zwar Widerspriiche erregen — aber auch dadurch fithren
sie die religionsgeschichtliche Forschung weiter.

Die Epoche des Zweiten Tempels im Lichte der
griechischen und romischen Literatur

Ursachen und Aspekte der Judenfeindschaft in der Antike

Von (Jochanan) Hans Lewy

Vortrag, gehalten am 13. Januar 1942 vor der Gesellschaft gur Erforschung von Erety-Israel und seiner

Altertiimer in Jerusalem

Aus dem Hebriischen {iibersetzt und bearbeitet von

Vorbemerkung: Der folgende Vortrag des klassischen Philo-
logen und Hellenismusforschers (Jochanan) Hans Lewy wurde
am 13. Januar 1942 im Rahmen einer Veranstaltungsreihe der
Gesellschaft zur Erforschung von Eretz-Israel und seiner Alter-
tiimer in Jerusalem vor einem breiteren Publikum gehalten.
Lewy behandelt darin die Art der Nachrichten, die in griechi-
scher und rémischer Literatur iiber die Juden zu finden sind,
sowie Ursachen und Umstinde der Hochschitzung wie der sich
allmihlich durchsetzenden Abwertung und Feindseligkeit den
Juden gegeniiber in der Zeit von ca. 330 v. Chr. bis 70 und
spater n. Chr.

Die erstmalige Verdffentlichung dieses Vortrags in deutscher
Sprache rechtfertigt sich doppelt: aus unserem Mangel an Wis-
sen iiber vorchristliche Judenfeindschaft und einem entsprechen-
den Interesse an diesem Thema — aus welchen Griinden auch
immer — und zugleich aus der Qualitdt des Vortrags von
J. H. Lewy. Seine Ausfithrungen zeichnen sich durch klaren
Aufbau und Verstindlichkeit aus, alle wesentlichen Faktoren
sind deutlich abgehoben. Der Verzicht auf das wissenschaftliche
Nussere tut der Sachlichkeit der Information keinen Abbruch.

(Jochanan) Hans Lewy wurde 1901 in Berlin geboren und stu-
dierte dort klassische Philologie als Schiiler von Werner Jaeger
und Eduard Norden. Lewy gehorte der zionistischen Jugend an
und iibersiedelte nach Forschungsaufenthalten in der SU und
Armenien 1933 nach Paldstina, wo er bis zu seinem Tode im
Sommer 1945 als Dozent fiir klassische Sprachen an der Hebri-
ischen Universitdt in Jerusalem wirkte. Er widmete sich der
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Erforschung der jidisch-hellenistischen Literatur, insbesondere
den Werken Philos v. Alexandrien, wie der antiken Gnosis
und Mystik. Seine Interessen und Studien erfassten auch die
Literatur der Kirchenviter und des christl. Mittelalters!.

Im Verlauf der Vorlesungen tiber die Epoche des Zweiten
Tempels war von vielem, das sich in unserem Volk wih-
rend der 600 Jahre von der Riickkehr aus Babylon bis zur
Zerstorung des Zweiten Tempels (70) ereignet hat, die
Rede. Am heutigen Abend gehen wir jene Zeitspanne
unter einem Aspekt an, der ausserhalb Israels liegt. Wir

1 Scine Hauptwerke: »Sobria ebrietas. Untersuchungen zur Geschichte
der antiken Mystik«, 1929; Band VI der Philo-Edition von Heine-
mann/Adler, 1938; »Chaldean Oracles and Theurgy«, 1956; Gedenk-
schrit: M. Schwabe — J. Guttmann (Hrsg.): »Sefer J. L. = »Meh-
qarim be-Hellenismus jehudi«, 1949 (Bibliographie). Mehrere Einzel-
studien (Hekataios, Aristoteles und der Jude nach Klearchos, Cicero
und Tacitus {iber die Juden, Julian Apostata und der Wiederaufbau
des Tempels sowie andere Aufsitze sind vereinigt in einem hebri-
ischen Sammelband: »Olamot nifgaSime (engl. Titel »Studies in
Jewish Hellenism«), Jerusalem 1960. Mit freundlicher Genehmigung
des Mossad Bialik, Jerusalem und Tel Aviv, entnehmen wir daraus
den hier iibersetzten Vortrag »Tequfat hab-bajit ha-Seni le’or has-
sifrut haj-jewanit weha-romite, S. 3-14).



stellen die Frage: Was wussten Griechen und Rdmer vom
Volk Tsrael? Eine Untersuchung aus dieser Sicht ist be-
sonders anziehend, da sich doch Griechen und Rdmer
durch tiefe Finsicht in die Regungen und den Geist an-
derer auszeichneten und mit einer Fiille von geistig her-
vorragenden und weitsichtigen Historikern gesegnet wa-
ren, die sich der Erforschung von Lehren und Anschau-
ungen aller Vélker der Welt verschrieben hatten. Der Ein-
blidk von Griechen und Romern, ein Einblick mit
den Augen von Menschen, die ausserhalb des Ge-
schichtsablaufs unseres Volkes stehen, verspricht allem
Anschein nach von vornherein interessante Ergebnisse, die
auch der Erweiterung unserer Kenntnis der Geschehnisse
selbst und einer Kritik der hebriischen Tradition niitzlich
sind. Doch beim ersten Aufschlagen einer Sammlung der
griechischen und romischen Quellen iiber das Judentum
(ein solches Buch stammt aus der Feder des franzdsischen
jidischen Historikers Théodore Reinach?, beim ersten
Uberfliegen der vielen Zeugnisse, deren Zahl in die Hun-
derte geht, ernten wir Enttiduschung: Anstatt fortlaufen-
der Beschreibungen finden sich Splitter brudhstiickhafter
Nachrichten, deren eine nicht zur anderen passt, die nichts
als zufillige Bewahrung einzelner Details sind wie etwa
die Naturwunder unseres Landes, endlose Fabeln und
Legenden iiber Lehren und Glaubensmeinungen Israels
und dergleichen mehr — zumeist Dinge, die jeder Grund-
lage entbehren. Eine Darstellung der Juden, die sich auf
eine verlissliche Uberlieferung oder exakte Kenntnis
stiitzen wiirde, dhnlich der Cisars von den Galliern oder
des Tacitus von den Germanen, ist uns nicht erhalten, ja
es ist fast sicher, dass sie nie verfasst wurde. Es ist klar, dass
derart oberflichliche und zufillige Informationen schwer-
lich zur Grundlage eines historischen Uberblicks von Wert
iiber die Geschichte unseres Volkes in der Zeit des Zwei-
ten Tempels gemacht werden kdnnen.

Doch es besitzt diese Literatur einen Wert anderer Art.
Wenn wir uns erinnern, dass Griechen und RSmer in un-
serem wie in den meisten Lindern der Diaspora wihrend
der Zeit des Zweiten Tempels sassen, so sind ihre ver-
fehlten Ansichten vom Judentum eher geeignet, {iber die
Weisen ihres politischen Handelns an unserem Volke Auf-
schluss zu geben, als zutreffende Kenntnisse zu bieten. Wer
denn kennt wie wir die Regel, dass nicht jede geschichtliche
Wahrheit treibende Kraft im Leben der menschlichen Ge-
sellschaft hat, vielmehr die Fehler selbst zu geschichtlichen
Faktoren werden; so also stehen sie vor uns und ver-
langen nach ihrer Auslegung. Wir werden also heute die
Zeugnisse von Griechen und Romern tiber das Judentum
unter diesem Aspekt behandeln. Wenden wir unsere Auf-
merksamkeit von den Einzelheiten an sich, die in dieser
Literatur wieder und wieder vorkommen und sich keines-
wegs zu einem einheitlichen Bild zusammenfiigen, ab, und
richten sie einzig auf diese eine Frage: Welche Ziige im
Charakter und den Eigenschaften unseres Volkes reflek-
tierte der Spiegel des griechischen und romischen Geistes?
In den Quellen teilt sich das Bild vom Judentum, wie es
sich in der Vorstellung von Griechen und R&mern malt,
in zwei Zeitabschnitte: zum einen die Zeit Alexanders
des Grossen, zum anderen die Generationen vom Beginn
der Hasmonier-Herrschaft bis zur Zerstdrung des
Tempels.

In den Tagen der Kriege Alexanders des Grossen trafen
das griechische und das jiidische Volk einander zum ersten

2 Th. Reinach: Textes d’auteurs grecs et romains relatifs au judaisme.
Paris 1895 (21963). Lewy beabsichtigte, Reinachs Sammlung zu iiber-
arbeiten, zu erginzen und zu kommentieren.

Mal. Weitaus frither jedoch breiteten sich in Eretz-Israel
griechische Embleme aus, die man wie Zeichen, die Kom-
mendes ankiindigen, auslegen kann. Es ist bekannt, dass
Judda in der Zeit der Perser von den Herrschern gewisse
Rechte auf Selbstverwaltung erhielt. Eins davon war das
Recht, Miinzen zu prigen. Die Miinzen des Landes Judia
wurden geprigt nach dem Vorbild derjenigen, die in den
Kiistenstidten Gaza, Aschkalon und andern in Umlauf
waren und die ihre Prigestempel von den Athenern ko-
pierten. So gelangte das Bild der Eule, das Symbol der
Weisheit in Athen, auf die hebriischen Miinzen, denen
der Name »Jahad« (Jehuda) eingeprigt ist. Auf einer
jidischen Miinze aus der Zeit des Nehemia finden sich
sogar die Bildnisse zweier griechischer Gotter, wohl keine
anderen als Zeus und Aphrodite. So gelangten die Sym-
bole von Weisheit und Religion Griechenlands weit frither
nach Judia als die Armeen, die es beherrschen sollten.

Die Eroberung der Linder des Ostens durch die Truppen
Alexanders und seiner Heerfiihrer war ein einschneiden-
des Ereignis nicht nur fiir die politische Geschichte Grie-
chenlands, sondern auch fiir die Geschichte seiner Kultur.
Durch die Einnahme ferner Linder bis zu den Grenzen
Kthiopiens, Indiens und bis zum Kaspischen Meer weitete
sich der Horizont der Griechen iiber alle Massen. Eine
neue Welt voller Wunder nahm ihre Vorstellungskraft
gefangen. Nicht die Naturwunder und die Pracht be-
rithmter Stidte mit ihren michtigen Bauten und Schitzen
allein tibten Anziehungskraft auf sie aus, sondern auch
die Lebensweisen, das Denken und die Religionen der
dort ansissigen Volker. Bereits viel frither schon war der
Osten in den Augen vieler Griechen Quelle der Weisheit.
Mehr als einhundert Jahre vor Alexander bereiste Hero-
dot die Linder des Perserreiches und brachte bei seiner
Riickkehr einen Schatz von Legenden, Erzihlungen und
Beschreibungen der grossen Kultur der Linder des Orients
mit sich. In den Tagen des Alexander fielen die Trenn-
winde zwischen Orient und Okzident, und ein Strom von
Reisenden ergoss sich vom Westen in den Osten. Unter
ithnen Schriftsteller und Forscher, die die Heeresziige be-
gleiteten und die wunderbaren und seltsamen Dinge fest-
hielten, die sich vor ihnen auftaten. Sie besuchten die
Hochburgen &stlicher Weisheit, berichteten von deren
Grosse und kamen zu dem Schluss, dass tiber die Linder
des Orients ein Netz glanzvoller Heiligtiimer gebreitet
sei, die von Gruppen heiliger Minner bewohnt seien, wel-
che sich der Ergriindung und Kontemplation der Welt-
gcheimnisse hingaben. Als solche Zentren der Kultur
galten Babel, Sitz der Wissenschaft der Astronomie, die
Tempel von Memphis und No Amon (Theben) in Agyp-
ten, die Kloster der Brahmanen in Indien und der Tem-
pel der Juden in Jerusalem.

Das Land Judda war zu jenen Zeiten ein Staat, dessen
Zentrum das Tempelheiligtum von Jerusalem war. Der-
artige Tempelstaaten gab es auch in den iibrigen Satrapien
des Perserreiches. Sie hatten autonomen Status, doch
unterstanden sie der Oberherrschaft des persischen Gou-
verneurs. Die Provinz, in deren Gebiet der Staat » Jahad«
lag, nannte sich »Ewer Nahara« und umfasste simtliche
Linderteile zwischen dem Euphrat und dem Mittelmeer.
(Coelesyria). So bildete sich bei den Griechen der Epoche
Alexanders und seiner Feldherren die Ansicht aus, dass
alle Bewohner von »Jahad« nicht wie alle Vélker seien,
sondern eine Vereinigung von Priestern, gleich derjenigen
der Bewohner des Beltempels in Babel und anderer
Tempelstidte im persischen Reich.
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Diese Auffassung war angetan, Ansehen und Wert des
Judentums und die Bildung seiner Glieder in den Augen
der Griechen zu heben. Theophrast, ein Schiiler des
Aristoteles, sagte von den Juden, dass sie Philosophen
seien, die »des Tags die Gottesfrage diskutieren und des
Nachts die Sterne beobachten und sie betrachten, wenn sie
Gott in ihren Gebeten anrufen«. Es ist offensichtlich, dass
diese Anschauung nicht auf jiidische Uberlieferung, son-
dern auf Meinungen, die sich in Kreisen der griechischen
Philosophen bildeten, gegriindet ist. Die Astronomie war
fiir Platon und seine Schiiler (und darunter Aristoteles)
Fundament und Wurzel des Glaubens an eine hdchste
gottliche Kraft. In den Augen der Griechen waren die
dgyptischen Priester und die Chaldier in Babylon die Be-
griinder der Astronomie; dorther stammt das Interesse
der platonischen Schule an der Weisheit des Ostens. Und
nun, in der Zeit Alexanders, erdffnete sich ein neuer Zweig
Sstlicher Weisheit, dessen Sitz Jerusalem war, und so ver-
glich man die Eigenschaften der Priester in Jerusalem mit
denen der Heiligtiimer Babels und Agyptens. Noch eine
weitere Grundlage der Lehre Platons Fhnelte der ost-
lichen Mysterienweisheit: der Glaube an das Fortleben
der Seele nach ihrer Trennung vom Leib. Die Askese der
Weisen Indiens, die Abtdtung des Fleisches zur Liute-
rung der Seele sowie die magischen Praktiken der chal-
ddischen Priester Babylons, die die Geister der Toten be-
schwirten, galten in den Augen der Schiiler Platons als
Beweis der Moglichkeit, die Seele des Menschen von sei-
nem Korper zu trennen. Hieraus erhellt die Absicht jener
Erzihlung, die uns im Namen eines Aristotelesschiilers,
des Klearchos, vom Treffen seines grossen Lehrers mit
einem weisen Juden iiberliefert ist; nach dem Zeugnis des
Aristoteles kannte sich dieser Jude in allen Bereichen der
griechischen Lehre aus und war »Grieche nicht allein der
Sprache, sondern auch seiner Seele nach«. Von Aristoteles
und dessen Genossen nach seiner Meinung iiber das Fort-
leben der Seele befragt, lud der jiidische Weise die grie-
chischen Philosophen zu einem hypnotischen Geschehen.
Fr fithrte ein Kind vor sie, schliferte es ein, nahm die
Seele von ihm, bis sein Leib wie tot schien und bewies so
augenfillig, dass die Seele vom Leib des lebendigen Men-
schen getrennt werden kann, um wieviel mehr also nach
seinem Ableben! Dieser Jude nahm die Philosophen auch
durch seine anderen Figenschaften wunder: er enthielt sich
jeder kdrperlichen Speise, ernihrte sich allein von Zthe-
rischem Stoff, und sein Leben war ein rein geistiges. Diese
wunderbare Askese erklirt der griechische Schriftsteller
damit, dass die Juden AbkSmmlinge der fiir ihre
Fleischesabtotung berithmten Priester Indiens seien.

Audh diese Erzihlung beruht nicht auf tatsichlichem Ge-
schehen, sie ist vielmehr Frucht in Bann geschlagener
Phantasie eines Mannes, der von den Visionen seiner
philosophischen Schule beeinflusst war. Doch auch diese
Fabeln vermdgen sehr woh! das Mass der iibergrossen
Bedeutung, welche die bedeutenden griechischen Weisen
den Juden beimassen, zu bezeugen. Keine Schwierigkeit,
welche die Juden nicht zu 18sen vermdchten, da sie mit
iibernatiirlichen Geistes- und Seelenkriften begnadet sind,
ja somit auch alle Weltritsel 15sen kdnnen. Die auf-
geklirte Bildung der Juden half ihnen, dem Aberglauben
zu entgehen, dem die Mehrzahl der Griechen nachging.
Fin anderer Schriftsteller der gleichen Zeit fithrt eine
schone Erzdhlung iiber einen jiidischen Soldaten namens
Meschullam an, einen Soldner in Alexanders Heer, der
sich als Bogenschiitze hervortat. Als die Priester seiner
Abteilung den Marsch aufhielten, um den Vogelflug zu
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beschauen und demgemiss die Zukunft zu erraten, schoss
der Jude auf den Vogel und totete ihn. Seine Kameraden
waren iber ihn erbost, doch er antwortete ruhig: »Wie
kann dieser Vogel eure Zukunft mitteilen, wenn er nicht
wusste, was ihn erwartete? Ist das nicht so, dann wire er
nicht hierher gekommen, sondern hitte befiirchtet,
Meschullam, der Jude, konne ihn mit seinem Bogen
téten.« Die Einsicht dieses Juden iiberstieg nicht allein
die der anderen Menschen, sondern er war zugleich den
erhabenen Prinzipien der griechischen Bildung treu.

Der Uberlieferer der Tat des braven Soldaten Meschullam
war der Erste der Schriftsteller Griechenlands, der das
Land Judia besuchte und seine Lebensweisen mit eigenen
Augen sah, Hekataios von Abdera. Er war einer der
Freunde des Orients, die dessen Errungenschaften den Grie-
chen als Beispiel vorstellten. Aus dieser Neigung beglei-
tete er die Armeen des Ptolemius, des neuen Konigs von
Agypten, wurde sein Adjutant und verfasste ein Buch
iiber die Geschichte der Agypter, das die gesamte Antike
hindurch als verldssliches Dokument galt. In diesem Buch
verherrlicht er die Agypter als Ahnen von Kultur und
Religion aller Vélker des Orients. Wihrend seiner Er-
kundigungen lernte er die Legenden der Agypter iiber die
Juden kennen und entschloss sich, dieses Volk aus der
Nihe zu studieren. Die Frucht dieser Kenntnisnahme war
ein Buch iiber die Juden, von dem uns viele Fragmente
erhalten sind. Nach der Ansicht von Hekataios® zeichnen
sich die Juden durch vier Eigenschaften aus: 1. Tiefe Hin-
gabe an die Gebote der Thora, welche sie stirkte, sich gegen
die Verfolgungen der Perserkdnige und sogar des Alexan-
der aufzulehnen. 2. Durch die hierokratische Regierungs-
form einer Herrschaft von Priestern, die sich sowohl durch
Weisheit als Heiligkeit ihrer Lebensfithrung auszeichnen.
Hekataios korrigierte den bei seinen Zeitgenossen verbrei-
teten Irrtum, die Juden seien eine Kaste von Priestern
und nicht ein Volk wie die anderen V&lker. 3. Durch
Fremdenhass. Hekataios rechtfertigt die Neigung zur Ab-
sonderung und sieht in ihr eine Folge der Grausamkeit,
mit der die Agypter sie vor ihrem Auszug aus Agypten
behandelt haben. 4. In der Reinheit ithrer Religion: wie
die griechischen Philosophen, so weigerten sich auch die
Juden, den Gétterstatuen Ehre zu erweisen und bekannten
sich zu einem Gott, der in den Himmeln ist. Desgleichen
ist Hekataios der erste Schriftsteller, der die Bibel er-
wihnt. Er erzihlt, dass er auf seiner Reise den Hohen
Priester Hiskijahu getroffen habe: jener begleitete eine
Gruppe von Juden, die sich in Agypten niederlassen woll-
ten. Er sah sie sich versammeln und lesen in einer »heili-
gen Rolle, in der die Geschichte ihrer Niederlassung in
ihrem Heimatlande und die Gesetze ihres Staates nieder-
geschrieben waren«. An anderer Stelle zitiert er einen
Vers vom Ende des Buches Levitikus: »Dies sind die Ge-
bote, die der Herr dem Mose gebot fiir die Kinder Israel,
um den gbtlichen Ursprung der jiidischen Lehre zu be-
weisen. Ein andermal berichtet er, Vertiefung und Stu-
dium in diesen Biichern sei in den Augen der Juden eine
hohe und heilige Sache. Es ist anzunehmen, dass Hekataios
die meisten seiner Kenntnisse von Hohenpriestern seiner
Generation erhielt (da ja die Biicher der Thora noch nicht
ins Griechische iibersetzt waren und H. die Sprache der

3 Das Werk »iiber die Juden« soll, im Gegensatz zu der von J. H.
Lewy hier gedusserten Ansicht, nicht von Hekataios stammen, sondern
eine spitere, wenn auch wohl noch vorchristliche Filschung sein. Vgl.
dazu besonders Pauly-Wissowa, Real-Encyclopidie der klassischen
Altertumswissenschaft, Bd. VII/2, Stuttgart 1912, Sp. 2750-2769. Ent-
sprechend diesem Einwand wiirde ggf. hier und im folgenden »Pseudo-
Hekataios« stehen miissen. (Anm. d. Red. d. FR.)



Bibel nicht kannte) und sie sich so durch Genauigkeit aus-
zeichnen. Die Schrift des Hekataios ist der ausfiihrlichste
und genaueste Bericht iiber die Juden, den wir in der
griechischen und rémischen Literatur finden. Die beson-
dere Wertschitzung unseres Volkes, die aus seinen Worten
spricht, hat thre Wurzel in der Nihe seiner Anschauungen
von den Strukturen vollkommener Herrschaft zu den
existierenden Gesetzen des Judentums. Eine Gemeinschaft
von Menschen, an deren Spitze Priester voll praktischer
Vernunft stehen, erleuchtete Frommigkeit und theoretische
Einsicht, das war seine Vision des Idealstaates. Dem-
gemiss pries er Mose in Worten von Lob und Aner-
kennung. Mose erschien ihm als Errichter einer vollkom-
menen Ordnung und als einer der grossen Gesetzgeber,
die die menschliche Kultur durch den Aufweis von Wegen,
die Lehren der grossen Denker aller Volker in die Tat
umzusetzen, ausdehnten. So ist Mose nach seiner Meinung
wiirdig, unter die Ahnviter des Menschengeschlechts ge-
zihlt zu werden.

Es ist also moglich, von den griechischen Schriftstellern
der Zeit des Alexander viel {iber die Gesamthaltung der
griechischen Intelligenz dem Judentum gegeniiber zu er-
fahren. Sclange die zwei Volker voneinander entfernt
und nicht in politische Streitigkeiten miteinander ver-
wickelt waren, konnten die Griechen sowohl die in ihren
Augen guten Eigenschaften sehen und loben als auch die
von den eigenen verschiedenen Lebensgewohnheiten ohne
Feindseligkeit feststellen. Ehrfurcht angesichts eines auf
geistigen Grundlagen errichteten gesellschaftlichen Gebiu-
des bewahrte sie vor jeder voreiligen Schmihung und bil-
ligem Gesp6tt. Doch von der Stunde an, da die Judier die
Grenzen ihrer Heimat iiberschritten und begannen, in alle
Richtungen zu dringen und sich in die Linder der antiken
Welt auszubreiten, teils auf dem Wege des Angriffs im
Krieg, etwa in den Hasmonier-Kriegen, teils durch Zer-
streuung in die Linder der Diaspora und die Griindung
von autonomen Gemeinden, teils durch die Aufnahme
von Proselyten aus den fremden Volkern — dnderte sich
der Ton sofort, und anstelle des sympathischen und wiss-
begierigen Interesses trat Hass, der nicht verstehen, son-
dern beleidigen, erniedrigen und Feindgefithle erregen
sollte. Die grosse Mehrheit der Schriftsteller Griechen-
lands und Roms von den Tagen der Hasmonder-Dynastie
bis zur Zerstdrung des Zweiten Tempels hinterliess uns
keine verlissliche Auskunft {iber das jiidische Volk, seine
Geschichte, sein Denken und sein Brauchtum, sondern den
Ausdruck verblendeter Feinschaft, und noch das Beste
davon ist grobe Verfilschung der Wahrheit. Heka-
taios fand keine legitimen Erben in den folgenden Gene-
rationen. Die griechische und rdmische Literatur iiber die
Juden wird mehr und mehr zu einer Literatur des Hasses
gegen Israel.

Was waren die Griinde fiir diesen Hass? Wer die verschie-
denen Meinungen der griechischen und rémischen Schrei-
ber aufmerksam priift, spiirt etwas, das anscheinend Ver-
wunderung hervorruft: die Hasser Israels sehen sich selbst
als die Angegriffenen und nicht als die Angreifer. Ein
Ton der Verteidigung klingt zwischen den Zeilen dieser
Literatur auf, und das lisst sich nicht als eine Art Trick
nach dem Geschmack unserer Zeit erkliren. Wie konnte
es dazu kommen? Wenn wir die Ausbreitung des Juden-
tums gemiss den drei oben erwihnten Formen mit den
Augen eines Aussenstehenden sehen, dann wird es mdg-
lich, dies zu verstehen.

1. Die Hasmonier-Kriege wandelten sich schnell von Ver-
teidigungskriegen zu Angriffs- und Eroberungskriegen.

In den eroberten Landstrichen sassen viele Griechen und
hellenisierte Kanaanier, die das geschichtliche Recht des
Volkes Israel auf das Land Israel nicht anerkannten, weil
es die hasmoniischen Konige zuweilen auch zu Grau-
samkeiten antrieb. Die Weise, die Herrschaft der Kinder
Israel im Land Israel durchzusetzen, erschien als Weg von
Feinden der hellenistischen Zivilisation und Hassern der
menschlichen Kultur, und ganz natiirlich zogen die Ver-
nichtungstaten der Hasmonier auch schriftliche Ausbriiche
des Hasses und der Aufhetzung nach sich.

2. Auch die Ausdehnung des Judentums in der Zerstreuung
erschien den Griechen und R&mern als aggressiver Akt.
Die Absonderung der Juden in organisierten Gemeinden
und das Verbot fremder Speisen und der Heirat von
Nichtjuden verursachten Entfremdung und Trennung
zwischen Juden und den iibrigen Landesbewohnern. Dinge,
die immer Grund und Vorwand fiir Zwist und Feindlich-
keit in Krisenzeiten waren. Wohl gab es in den Stidten
der alten Welt fremde Bevdlkerungsschichten, deren Ge-
genwart keineswegs die Feindseligkeit der Mehrheit her-
vorrief; doch die Lehre Israels verbot ihren Befolgern
nicht nur, sich den Nichtjuden anzunihern und sich mit
ihnen zu verbinden, sondern leugnete jeden Wert geisti-
ger Existenz bei denjenigen, die den Gott Israels nicht
bekannten.

Dieser Widerspruch von Wohnen unter den »Weltvil-
kern« und bewusster Widersetzung gegen ihre Lebens-
weise erschien den Massen als Anmassung. Ein rémischer
Schriftsteller gegen Ende der Antike formuliert das Pro-
blem, indem er fragt: Warum nahmen die Rdmer den
Gott der Juden nicht in die Gemeinschaft ihrer Gotter
auf, obwoh! sie doch viele fremde G&tter aufnahmen?
Seine Antwort lautet: Weil die Rémer sahen, dass die
Annahme des jiidischen Gottesdienstes die Zertriimme-
rung der Statuen der anderen Gotter erzwingt, so weit,
dass sie gezwungen wiren, auf alle ihre Kulte zu ver-
zichten, die doch in ihren Augen Grund der Grosse und
Festigkeit ihres Imperiums waren.

3. Diese Spaltung verschirfte sich sehr wegen der religis-
sen Propaganda, die aus Israels Lager kam und bis zum
absoluten Sieg des Christentums andauerte. Der Mid-
rasch sagt vom Fremden, der zum Judentum konvertiert,
dass er seine Familie und das Haus seines Vaters verlisst,
sein Volk und alle Volker der Welt. Die Werbung von
Proselyten erschien draussen als ein Verstoss gegen die
Ordnungen der Gesellschaft. Von hier erklirt sich der Er-
folg des geliufigen Anwurfs, dass ganz Israel eine Ge-
sellschaft von Intriganten sei. Viele Male versuchten die
Kaiser die jiidische religise Propaganda zu unterdriicken,
jedoch vergebens. Das erschiitterte Fundament der rdmi-
schen Gesellschaftsordnung war an vielen Stellen ge-
sprengt, und die Lehre Israels fand Aufnahme in den
oberen Schichten der romischen Gesellschaft. Der Zusam-
menhalt des Judentums in den Lindern der Diaspora,
insbesonders in Rom, und seine Ausdehnung verminder-
ten sich keineswegs durch die Vernichtungskriege der R&-
mer in Paldstina und erreichten ihre grosste Kraft gerade
in den Tagen des Trajan.

In eben jenen Jahren beklagten sich die Feinde der Juden
von Alexandrien beim Kaiser, dass sie kein gerechtes Ur-
teil erwarten konnten, weil der Senat »voll von Juden«
sei — eine Ubertreibung, die fraglos auf einigen faktischen
Grundlagen basierte. In denselben Jahren schrieb der
Historiker Tacitus seine zornerfiillten Sdtze: »Der Ab-
schaum unter den V&lkern, der die Religion seiner Viter
verachtete, sandte Tribute und Gaben nach Jerusalem —
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so wuchs der Reichtum der Juden vor allem wegen
ihres storrischen Zusammenhaltens in ihrer Religion und
threm Willen, einander zu helfen. Dem Rest der Menschen
jedoch bringen sie erbarmungslosen Hass entgegen. Sie
sondern sich von ihnen ab, indem sie nicht mit ihnen
essen und nicht mit ihnen schlafen. Sie richteten die Be-
schneidung ein, um sich durch dieses Zeichen von den
anderen abzusondern. Wer ihre Religion annimmt, folgt
jenen Gesetzen. Das erste jedoch, worin sie instruiert
werden, ist, die GStter zu verachten, am Vaterland Verrat
zu iiben und Eltern, Kinder und Briider zu vergessen.«

Die letzten Worte klingen wie eine Wiederholung der
Worte des Midrasch im Munde eines Feindes. Tacitus
beschreibt die Juden als eine Bande von Gesetzesbrechern,
die im r8mischen Staat ihr Unwesen treiben. Er schiittet
seinen Zorn insbesondere auf die Proselyten, die den
Feinden Roms bei ihrer rebellischen Aktivitit helfen.
Wenn wir uns vergegenwirtigen, dass diese Worte un-
gefihr dreissig Jahre nach der Zerstorung des Tempels
geschrieben wurden, so verstehen wir den Grund fiir den
Arger des Geschichtsschreibers. Wiewohl ihr religioses
Zentrum zerstdrt war, liess die Judenheit nicht davon ab,
sich auszubreiten. Der Historiker ist gezwungen zuzu-
geben, dass die Juden nicht als Zusserer Feind zu gelten
haben, der auf dem Schlachtfeld zu iiberwinden ist, son-
dern als Feind im eigenen Haus, der die Grundfeste der
rdmischen Lebensordnung zerstdrt: die Familie.

Aus den Worten des Tacitus spricht die Enttduschung der
konservativen Romer, die Hoffnungen, die sie auf die
Zerstdrung des Tempels gesetzt hatten, als triigerisch er-
wiesen zu schen, sowie das Gefiihl der Ohnmacht ange-
sichts des Verfalls ihrer Gesellschaft. Unter diesem Aspekt
dienen seine Schmihworte als wichtiges historisches Doku-
ment der Situation des Judentums im zeitgenSssischen
Rom. Es ist bekannt, dass seine Befiirchtungen sich nicht
verwirklichten, Die Vernichtungskriege Trajans und Ha-
drians schwiichten die Kraft des Judentums im eigenen
Land, und die Ausbreitung des Christentums verringerte
das Mass der religiésen Propaganda nach aussen. Doch
die Siegesweisen des Christentums, das auf den Spuren
des Judentums ging und zuerst die Gesellschaft eroberte,
bevor es im Staat die Macht iibernahm, beweisen die Wirk-
lichkeitstreue jener sozialen und politischen Argumen-
te der antijiidischen Polemik. Noch eins ~ nachdem die
Aggression von aussen vorbeiging, als das Leben des Ju-
dentums sich in die vier Ellen der Halacha zuriickzog,
nimlich seit Ende des zweiten Jahrhunderts, verstummt
auch der aggressive Ton in den Worten der antijiidischen
Polemiker. Von nun an empfingen die Juden Lob aus
dem Mund der Griechen, weil sie es mit der Bewahrung
der Gebote, an denen ihre Vorfahren festhielten, genau
nehmen, und den rémischen Schriftstellern dienten sie als
leuchtendes Beispiel wider das Revoluzzertum des Chri-
stentums.

Fs scheint, als habe sich wenig verindert von der Zeit,
als der Tudenhasser sagte: »Es gibt ein Volk, das zwischen
den Volkern verteilt und unter sie zerstreut ist. .. deren
Gesetze anders sind als die jedes anderen Volkes, und den
Geboten des Konigs leisten sie nicht Folge« bis zur Zeit
des Titus und des Trajan. Einen hervorragenden Beweis
fiir die Bestandigkeit der Haltung von Griechen und Rd-
mern zu Israel liefert die Geschichte der iibelbekannten
Fabel von den Aussitzigen, die die Juden zu Nachkom-
men von in Agypten geborenen Aussitzigen macht. Der
Inhalt der Legende ist bekannt: In fritherer Zeit breitete
sich in Kgypten eine Seuche aus. Auf das Gebot der Gotter
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hin befahl der Kénig, das Land von den Unreinen zu
saubern, verhaftete sie und vertrieb sie aus seinem Land.
Einer der Befallenen war Mose, zuvor ein dgyptischer
Priester, der zum Haupt der Gruppe gewihlt wurde.
Unter seiner Anfihrerschaft croberten die Ausgestossenen
das Land Judia und siedelten sich dort an. Mose gab
ihnen Gesetze, die ihnen zur Erinnerung an ihre Her-
kunft und ihre Leiden dienen sollten. Er befahl ihnen,
die Menschen zu hassen und jeden Fremden feindlich
zu behandeln.

Die Legende von den Aussitzigen wurde in alten Zeiten
in Agypten gesponnen, anfangs ohne besondere Be-
ziehung zu den Juden, vielmehr zur Erklirung des Frem-
denhasses der Agypter. Am Ende der persischen Zeit
miinzten dic igyptischen Priester sie auf das Volk TIsrael
um unter dem Einfluss der Erzihlung vom Exodus aus
Agypten im Pentateuch und weil sie diese nicht akzeptier-
ten. Diese Legende wiederholten viele hellenisierte dgyp-
tische Schrifisteller, als letzter unter ihnen Apion, ein
Zeitgenosse des Caligula. 50 Jahre nach ihm hielt Jo-
sephus es fiir ndtig, ein eigenes Buch gegen diesen Juden-
hasser zu verfassen, doch erlangten seine unbestrittenen
Beweise keine besondere Verbreitung in Kreisen griechi-
scher und romischer Schriftsteller. Zur Zeit Trajans wie-
derholte Tacitus diese Legende, und aus dem Midrasch
rabba geht hervor, dass auch die Griechen sich noch spiter
an diese Verleumdung gehalten haben. Insgesamt sind
uns nicht weniger als neun Versionen dieser Geschichte
bekannt. Und nun stellt sich die Frage: Wieso hielten
Griechenlands und Roms Schriftsteller an dergleichen
Schmihungen iiber 400 Jahre lang fest, ohne die jiidische
Uberlieferung zu beachten? Wieso fanden sie keinen Weg,
um die geschichtliche Zuverlissigkeit dieser Erzihlung
auf andere Weise zu priiffen? Die Antwort ergibt sich
aus dem, was wir oben bereits fanden — diese Legende
betont einen Aspekt, der nach Meinung der Gegner des
Judentums eine ihm typische Eigenschaft darstellt. Ausser-
dem klirt sie auch {iber den Ursprung der zutage liegen-
den Eigenschaft des verhassten Volkes auf, den Fremden-
hass; sie eignet den Juden als Erben ihrer Vorfahren, die
beschlossen, diese Eigenschaft in ihrem Volk zu verankern
als Erinnerung an das, was thnen beim Auszug aus Agyp-
ten geschehen war. Andererseits beweist die Kontinuitit
der Tradition der Aussitzigenlegende, die in Agypten
aufkam, von den Griechen erneut aufgegriffen und von
den R8mern verbreitet wurde, dass das erfundene Bild
des Judentums, an dem die Vélker festhielten, sich mit
den Zeitliufen nicht inderte. Die Testigkeit der Tradition
weist auch auf die der realen Situation hin, genauso wie
die Blutritualbeschuldigungen vom Mittelalter bis zum
Beginn unserer Epoche auf die grosse Stabilitit einer
christlich-klerikalen Gesellschaftsordnung hinweisen.

Und hier ist zu fragen, wie es kam, dass diese Gegner des
Judentums das Prinzip der religidsen Toleranz ignorier-
ten, dessen sich die grossen Geister Griechenlands und
Roms rithmten. Fs wire der Miithe wert, das Mass der
Toleranz von Griechen und R&mern in den von ihnen
beherrschten Lindern zu untersuchen. Es war eine
Hauptregel ihrer Politik, sich nicht in die inneren Ange-
legenheiten anderer Vélker zu mischen und jedes Volk
seine Briuche wahren zu lassen. Die Ereignisse, die mit
dem Namen Antiochus Epiphanes verbunden sind, waren
eine Ausnahme, welche die Regel bestitigten. Doch diese
kulturelle und religidse Freiheit wurde bedingt erteilt,
insofern die Volker die Vorrangstellung der griechischen
Kultur anerkannten. Diese Forderung beruhte nicht auf



extremem Nationalismus, sondern entstammte pragmati-
schen Uberlegungen: die Finheit der hellenistischen Welt
basierte auf der griechischen Ordnung. Thre Lebensweisen
wurden konstituierend fiir die gesamte internationale
Zivilisation. Derjenige, der diese Lebensordnung annahm,
war guter Behandlung gewiss, wer sie verweigerte, galt
als »Barbarosc, als Kulturloser; wer es sogar wagte, gegen
sic zu kimpfen, wurde als Leugner der Grundprinzipien
der menschlichen Gesellschaft angesehen. In der Bliitezeit
der Griechenstaaten im Osten gingen ihre Beherrscher mit
den fremden Nationen sanft um, in einer Krisenzeit je-
doch dnderte sich ihr Verhalten zum Negativen. Antio-
ochus’ Versuch, die Bindungen unter den Nationen inner-
halb seines Herrschaftsbereiches durch die Vertiefung und
Verstitkung des hellenistischen Gedankens zu stirken,
griindete im Gefiih] der Schwiche. Die Juden wehrten
sich gegen seine Bemiihungen, und ihr Erfolg wurde zu
einem der Griinde des Zerfalls des Seleukidischen Reiches.
Darum ergoss sich die Wut der Griechen iiber sie. Dic
Griechen verbreiteten {iber die Juden Liigen wie Ritual-
mord, die Legende vom Eselskult im Tempel zu Jerusa-
lem und andere Dinge mehr, alle darauf gerichtet, die
Ehre des jiidischen Volkes als die einer kulturlosen und
menschenhassenden Gruppe zu zertreten.

Die Situation in Agypten war ihnlich. Die Auflehnung
der Agypter gegen die Juden am Ende der persischen
Zeit war wahrscheinlich mit dem festen Zusammenschluss
der Hebrier dort verbunden, was aus den Dokumenten
von Elephantine hervorgeht, desgleichen aus den Taten
des Konigs Kambyses, der die igyptische Religion aufs
hirteste verfolgte (er befahl, den heiligen Stier Apis zu
schlachten), die Religior. der Juden jedoch davon aus-
nahm. Die Mehrzahl der antijiidischen Autoren jenes
Landes lebte Ende des 1. Jhdts., das heisst zur Zeit des
Herrschaftszerfalls der Ptolemier, welcher ebenfalls auf
der Vorherrschaft von Griechen und Hellenisierten griin-
dete. Auch Apion verbr:itete seine antijiidische Lchre in
einem Kreis von Menschen, die bereit waren, seine Herzens-
geliiste zu akzeptieren. ¥ir stand an der Spitze der Spre-
cher im Namen des alexandrinischen Hellenismus, dessen
Rechte seit der Eroberung Agyptens durch die Rémer ge-
schmilert waren und der das Aufblithen der jiidischen
Gemeinde, welche aus der Vereinigung der Mittelmeer-
linder Gewinn zog und die neuen Herrscher von ganzem
Herzen akzeptierte, mit scheelem Auge betrachtete.

Auch in Rom verstirkte sich die antijiidische Haltung aus
ihnlichen Griinden. Von der Zeit der Regierung des
Tiberius an begann die Elite der R&mer den Zerfall der
Strukturen der rémischen Gesellschaft zu spiiren; die pa-
triarchalische Herrschaft. die auf der Wahrung des Wan-
dels der Vorfahren griindete, zerfiel. Sehr grosse Ande-
rungen fanden in der Zusammensetzung der Gesellschaft
statt — freigelassene Sklaven wurden zu Helfern der
Kaiser und zu Partnern in der Regierung des Imperiums,
Adelsfamilien wurden aus threr Stellung verdringt, Reich-
tum und Sorglosigkeit bahnten den Weg zum Sittenver-
fall. Es ist kein Zufall, dass die Moralisten unter Roms
Schriftstellern, Minner wie Tacitus, Seneca, Juvenal, zu
Wortfiithrern des Hasses gegen Israel wurden. In ihren
Augen waren Sittenverfall und Verrat an der Religion
der Viter zwei eindeutige Zeichen einer Krankheit, die
die romische Gesellschaft schwichte.

Nodch ein zweites Prinzip der Institutionen der griechi-
schen und r8mischen Gesellschaft musste den realen Be-
reich toleranten Denkens einengen. Nicht wenige meinen
irrtiimlicherweise, dass die Religion innerhalb der griechi-

schen und rdmischen Gesellschaft Angelegenheit des ein-
zelnen gewesen sei. In Wirklichkeit aber gab es in jeder
Stadt Tempel fiir die Schutzgdtter des Staates, und der
Kult seinet Herrscher war cines jeden Biirgers Pflicht,
auch desjenigen, der nicht an sie glaubte, denn dieser Kult
war Symbol der Finheit des Staates und des Glaubens
an seine Existenzmichtigkeit. Dieser Gotterkult war nicht
Sache des religiosen Empfindens nach unseren heutigen
Massstiben, sondern politisches Konzept. Wie die Re-
ligion Israels ihre eigene Staatsordnung schuf, so schufen
die Staaten der Griechen und RSmer eigene religisse In-
stitutionen. Gewiss waren die Juden der Diaspora seitens
der Behorden von der Pflicht, die Staatsgbtter zu ver-
ehren, enthoben, ihr Ausscheiden aber aus den &ffentlichen
Religionen erweckte den schweren Vorwurf, der oft in
der griechischen und romischen Literatur wiederkehrt,
dass sie von Grund auf glaubenslos seien, » Atheisten« in
der Sprache derer, die eine Staatsreligion anstreben. Athe-
ismus wurde als Verachtung der Lehre des Staates und
als Zeichen der Feindseligkeit ihm gegeniiber gewertet.
Die Feinde Isracls fanden die Quelle des Widerstandes
in den immanenten Eigenschaften seines Glaubens. Tacitus
sagt tiber den Gott Israels: »Die Juden verehren eine
Gottheit allein, die nur der Verstand begreifen kann und
halten alle jene fiir unrein, die Bilder von Gottern aus
verginglichem Matetial nach Menschenbild machen, denn
ihrer Meinung nach liegt das Hochste und Ewigste weder
in der Nachahmung noch im Entstehen oder im Ver-
gehen.«

Wer diese schénen Sitze liest, fragt mit Verwunderung,
wie es sein kann, dass solche Lobesworte von einem so
grausamen Judenfeind wie Tacitus stammen. Horen wir
den Fortgang seiner Worte: »Deshalb stellen sie keine
Statuen in ihren Stddten und in den ihnen heiligen Stit-
ten auf. Auf diese Weise ehren sie nicht ihre Kénige und
verehren nicht ihre Kaiser.« Die letzten Worte deuten
uns die wahre Absicht der ersten Sitze. Tacitus sieht im
reinen Gottesbild des Judentums keine geistige Tugend
seiner Anhinger, sondern den Grund und die Wurzel
ihres aufrithrerischen Geistes. Das Verbot die Statuen zu
verehren brachte sie, so Tacitus, dazu, die Kaiser nicht
zu ehren, wie es allen Untertanen des romischen Reiches
befohlen war, und die Erfiillung der Pflichten, die allen
der Herrschaft treuen Angehdrigen auferlegt sind, zu ver-
weigern. Es gab nur einen einzigen Schriftsteller in der
antiken griechisch-rémischen Literatur (Poseidonios), der
den Zusammenhang zwischen dem Gottesbegriff in der
Tehre des Mose und der Ethik des Judentums empfand,
aber auch er verliess nicht den Kreis der antijiidischen Tra-
dition, die so tiefe Wurzeln im Herzen der Griechen ge-
schlagen hatte. Thm waren vier Grundsitze des Glaubens
Israels und seiner Entwicklung von dessen Beginn bis zu
seiner Zeit bekannt. (P. lebte zur Zeit des Pompeijus, und
in seiner Generation erlosch die Herrschaft der Hasmo-
nier durch diesen rémischen Feldherrn.)

1. Die Idee der Einheit Gottes, die jegliches Erfiihlte und
Frfasste tibersteigt.

2. Eine durch Gebote und Verbote definierte Lebensord-
nung und die Uberwachung der Opfer durch die Priester
in Jerusalem.

3. Der Auszug Israels aus Agypten unter der Fithrung des
Mose, zuvor igyptischen Priesters und spiter Griinders
eines selbstindigen Staates, dem er eine Verfassung gab.

4. Die Errichtung eines Reiches in Eretz-Tsrael durch die
Hasmonier, unter den Griechen als Symbol von Tyrannei
und kriegerischem Regime bekannt.
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Auf diese vier Dinge griindete Poseidonios seine Schilde-
rung der Entwicklung des Judentums; auch sie ist ginz-
lich fiktiv. Wegen ihrer Originalitit aber steht sie einzig
da in der alten Literatur. Und so lautet seine Schilderung:
Mose war ein dgyptischer Priester, der sich mit den Ge-
heimnissen der Gottheit befasste und zur Ablehnung der
Religionen seiner Landsleute gelangte. Er lehnte den
Aberglauben der Agypter, die die Gottheit in Tiergestalt
schildern, ab und ebenso den Glauben der Griechen, die
menschenihnliche Gotter verehren. Die Gottheit ist ndm-
lich eine hochste Kraft, die den Kosmos umfasst und um-
greift, wie kann man sie einer sinnlich greifbaren Form
dhnlich darstellen? Man muss den Gdtzendienst abschaf-
fen, einen Tempel errichten, der von Bildern rein ist und
dort Gott mit reinem Herzen dienen. Viele seiner Lands-
leute akzeptierten des Mose Predigt und verliessen mit
ihm Agypten. Er fiihrte sie in ein benachbartes Land, und
an einer verlassenen und wegen des kargen Bodens 6den
Stelle errichtete er eine heilige Stadt, baute in ihr einen
Tempel und brachte ihre Einwohner zu reiner Gottes-
furcht und Gerechtigkeit, Aber die Griindung des Mose
bewahrte nicht die geistige Erhabenheit ihres Griinders.
Die Kindeskinder ernannten sich Priester, die herrsch-
siichtig waren und ihre Stellung durch harte Verbote und
Gebote festigten, die sie ihrem Volk auferlegten. Sie
beuteten diese und die Nachbarn aus. So verdarb die hohe
Idee Moses, und die Stadt Jerusalem wurde zum Sitz von
Tyrannen, die ihr Volk und dessen Nachbarn bedriickten
und mit den Fesseln des Aberglaubens banden. Diese
Erzihlung macht sehr deutlich, was die Intellektuellen
Griechenlands daran hinderte, die Figenschaften des Ju-
dentums wirklich kennenzulernen und sie nach ihrer wah-
ren Bedeutung einzuschitzen. Das Judentum war in ithren
Augen eine nach einer eigenen Verfassung organisierte
gesellschaftliche Schopfung. Die Religion Israels wurde
nicht als Heiligkeitsreligion betrachtet, die aus innerer

Begriindung heraus Lebensordnungen schafft, sondern als
politische Institution, die zur Festigung des politischen
Systems und grosseren Ausbeutung der Bewohner gebildet
wurde.

Kritiker dieser Art beurteilten den Charakter des Juden-
tums nicht nach der Heiligkeit seiner Lehre, sondern nach
den gesellschaftlichen Strukturen, die den Charakter sei-
ner Herrschaft von aussen her bestimmten. Auch diejeni-
gen unter ihnen, die an den erhabenen Bau des Judentums
herantraten, um sein Wesen aus der Nihe zu betrachten,
stiessen auf eine eherne Mauer von Briuchen, die ihrer
Meinung nach nur dazu dienen sollten, die hinter ihr
Verschanzten von ihnen draussen zu trennen; aus lauter
Arger dariiber liessen sie vom Studium ab und forschten
nicht iiber das hinaus, was sich jenseits der »Ziune der
Thora« tut.

Dies ist das Bild, das sich vor uns auftut, wenn wir das
Judentum zur Zeit des Zweiten Tempels als Aussen-
stehende betrachten. In jedem Fall sollte man diese von
Griechen und Rémern iiberlieferten Zeugnisse nicht ver-
nachldssigen. Aus ihren Fehlern und Verfilschungen hallt
das Echo eines dauernden Kampfes. Wir haben gesehen,
dass der Konflikt zwischen Israel und Griechenland/Rom
nicht ein zufilliges Geplinkel zwischen zwei Volkern ist,
das nur verbale Polemik und Schmihung nach sich zog,
sondern ein fundamentaler Streit zwischen zwel Grund-
einstellungen. Der Hass der Griechen und Rmer war
Antwort auf den Gedanken der Erwihlung Israels. We-
gen seines Festhaltens an »Du hast uns erwihlt .. .« han-
delte sich das Judentum die Feindschaft zweier Volker
ein, in deren Hand die Herrschaft {iber die Linder der
Antike lag. An ihm erfiillte sich der Prophetenspruch des
Bileam: »Sieh, ein Volk ist es, das abgesondert siedelt,
das sich nicht zu den anderen Vilkern rechnet.« (Num
23, 9).

Christliches Verhalten den Juden gegentiber

I Die Karfreitagstiirbitte fiir die Juden vom Missale Pius’ V.

zum Missale Pauls V1.

Von Pfarrer Wilm Sanders, Kiel —Kronshagen

Die »oratio fidelium« (das Gebet der Glaubigen) als Fiir-
bittgebet in den grossen Anliegen der Gemeinde gehort
von altersher zum Gottesdienst des romisch-katholischen
Ritus. In der Liturgie des Karfreitag ist dieses allgemeine
Kirchengebet in einer Hochform erhalten. Nach Jung-
mann ist »die Annahme wohl begriindet, dass wir in die-
sen Karfreitagsbitten das allgemeine Kirchengebet der
romischen Kirche, dessen Widerhall schon um die Wende
des 1. Jahrhunderts vernehmbar wird (Clemens I., Ad
Cor. c. 59-61), in dem Wortlaut besitzen, mit dem es in
der romischen Gemeinde seit dem 3. Jahrhundert im
regelmissigen Gottesdienst nach den Lesungen und der
Homilie verrichtet wurde.«?

Diese Karfreitagsfiirbitten sind durch Jahrhunderte hin-

t Josef Andreas Jungmann S]: Missarum Sollemnia I, Wien 19584,
S. 615 f.
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durch unverindert geblieben. Seit der Herausgabe des
Missale von Pius V. im Jahre 1570 sind bis in unser Jahr-
hundert meines Wissens keine Anderungen daran ge-
schehen. Genau vierhundert Jahre nach der Fertigstellung
des »MissaLE ROMANUM EX DECRETO SACROSANCTI CON-
ciLit TRIDENTINI RESTITUTUM, S. P11 V. PONTIFICIS MAXIMI
JussU EDITUM« erschien 1970 das »MissaLE RoMANUM EX
DECRETO SACROSANCTI OECUMENICI CONCILII VATICANI II
INSTAURATUM AUCTORITATE PauLr PP. vi. PROMULGA-
TUMK.

Die Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzils hat ein-
schneidende Anderungen der romischen Liturgie gebracht.
Audh die Karfreitagsfiirbitten wurden erheblich verdn-
dert. Hier soll nur der Versuch gemacht werden, die ein-
zelnen Stationen des langen Weges der Reform der Kar-
freitagsfiirbitte fiir die Juden noch einmal nachzu-
zeichnen.



1. Die Fiirbitte vor 1948

Die Fiirbitten am Karfreitag haben folgende Form: Auf
eine Gebetseinladung folgt stilles Gebet im Knien, zu dem
mit den Worten: »Oremus. Flectamus genua« aufgefordert
wird. Nach der Gebetsstille heisst es: »Levate« und der
Zelebrans spricht eine Oration als Abschluss der Fiirbitte.
Die Anliegen werden in neun Gliedern aufgefiihrt: fiir
die Kirche, fiir den Papst, fiir den gesamten Klerus, fiir
den Herrscher, fiir die Taufbewerber, fiir alle, die in Not
oder Gefahr sind, fiir die Hiretiker und Schismatiker, fiir
die Juden und fiir die Heiden. Die achte von neun Fiir-
bitten ist also das Gebet fiir die Juden. Es hat folgenden
Wortlaut:
Oremus et pro perfidis Judaeis: ut Deus et Dominus noster
auferat velamen de cordibus eorum; ut et ipsi agnoscant
Jesum Christum, Dominum nostrum.
Non respondetur Amen, nec dicitur Oremus, aut Flectamus
genua, aut Levate, sed statim dicitur:
Omnipotens sempiterne Deus, qui etiam judaicam perfidiam
a tua misericordia non repellis: exaudi preces, quas pro illius
populi obcaecatione deferimus; ut, agnita veritatis tuae luce,
quae Christus est, a suis tenebris eruantur. Per eumdem
Dominum.
Messbuch von Anselm Schott, 19132
Lasset uns auch beten fiir die treulosen Juden, dass Gott,
unser Herr, wegnehme den Schleier von ihren Herzen, auf
dass auch sie erkennen unsern Herrn Jesus Christus.
Hier unterlisst der Diakon die Aufforderung zur Knie-
beugung, um nicht das Andenken an die Schmach zu erneuern,
mit welcher die Juden durch Kniebeugungen um diese Stunde
den Heiland verhdhnten.
Allmichtiger, ewiger Gott, der du sogar die treulosen Juden
von deiner Erbarmung nicht ausschliessest, erhdre unser
Flehen, das wir ob jenes Volkes Verblendung dir darbringen:
auf dass es das Licht deiner Wahrheit, welche Christus ist,
erkenne und seinen Finsternissen entrissen werde. Durch
denselben.
Zwei Punkte dieser Fiirbitte zogen die Aufmerksamkeit
besonders auf sich:
1. die Formulierungen »perfidi« und »perfidia«, die Deu-
tungen wie »treulos« und »Treulosigkeit« gestatteten.
2. der Ritus, der die Kniebeuge und das stille Gebet an
dieser Stelle verbot und dadurch zugleich die geradezu
drgerliche volksliturgische Begriindung duldete, dass
nimlich die Juden den Herrn durch Kniebeugung ver-
hohnten, wihrend nach dem Bericht der Evangelien
dies die heidnischen R6mer taten3.

2. Auf dem Weg zu einer besseren Ubersetzung

Verschiedene Forschungen in den ersten Jahrzehnten
dieses Jahrhunderts ergaben, dass der lateinische Begriff
»perfidia« im Zusammenhang mit der Karfreitagsfiirbitte
durch Jahrhunderte missverstanden worden war4.

Der Wortsinn war zur Zeit, als die liturgischen Texte ent-
standen, nicht immer »Treulosigkeit« im Sinn von ver-
tragsbriichiger Gesinnung, vielmehr konnte das Wort auch
bedeuten »Glaubenslosigkeit« oder »Glaubensverweige-
rung«. So wagten schon 1938, mitten im Dritten Reich,

2 Das Messbuch der hl. Kirche lateinisch und deutsch mit liturgischen
Erklirungen fiir die Lalen bearbeitet von Anselm Schott aus der
Beuroner Benediktiner-Kongregation. 18. Auflage, Freiburg/Br. 1913.
S, 281 f. Im SCHOTT-Messbuch von 1929 ist die Ubersetzung noch
fast die gleiche; vgl. FR XVIII 1966, S. 61, Anm. 34a.

3 Zu Entwicklung und Geschichte des liturgischen Brauches, die Knie-
beuge bei der Fiirbitte fiir die Juden zu unterlassen vgl.: »Zur Frage
der Kniebeugung« von Paul Démann NDS in: FR XII 1959/60,
Nr. 45/48, S. 4 f.

4 Vgl. FR Nr. 2/3, Mirz 1949, S. 5, mit Verweis auf Arbeiten von F.
Vernet (Stichwort »Juifs et Chrétiens« in Dict. AFC 11, 1733 ff.) und
E. Peterson (Ephemerides Liturgicae Vatic.).

die Beuroner Benediktiner in ScHoTT’s Messbuch »pro
perfidis Judaeis« neu zu iibersetzen: »fiir die unglinbigen
Juden«?.

Aber das war zunichst nur ein vereinzelter kithner Vor-
stoss; anderwirts blieb die falsche Ubersetzung unver-
indert stehen. Zuletzt zusammengetragen wurden alle
Belegstellen iiber die richtige Ubersetzung von Job. Oster-
reicher (Cahiers Sioniens, I, 2 vom 1. 10. 1947, S. 85 ff.:
»Pro perfidis Judaeis«S,

3. Eine Erklirung der Ritenkongregation 1948

Schliesslich traf Rom selbst eine Entscheidung in der Frage
nach der angemessenen Ubersetzung der umstrittenen
Worte. In den »Acta Apostolicae Sedis« Nr. 8/9 von Au-
gust/September 1948 (S. 342) stand eine Antwort der
Ritenkongregation zur Frage der Ubersetzung der Kar-
freitagsfiirbitte, datiert vom 10. Juni 1948. Die Antwort
lautete:?
Inbinailla praecatione quaSanctaMaterEcclesiainorationibus
sollemnibus feriae sextae in Parasceve etiam pro populo
hebraico Dei misericordiam implorat, haec verba occurrunt:
»perfidi Judaei« et »judaica perfidia«. Porro quaesitum est de
verbi sensu istius locutionis latinae, praesertim cum in variis
translationibus, ad usum fidelium in linguas vulgares factis,
illa verba expressa fuerint locutionibus quae auribus istius
populi offensivae videantur.
Sacra haec concregatio, de re interrogata, haec tantum
declarare censuit: »Non improbari, in translationibus in
linguas vulgares, locutiones quarum sensus sit: >infidelitas,
infideles in credendo«e.
Romae, die 10 Junii 1948
¥ C. Card. Micara, Episc. Voliternus, Praefectus
¥ A. Carinci, Archiep. Seleuc., Secretarius
Nach den Regeln der Interpretation von rdmischen Er-
lassen musste aus dieser Antwort gefolgert werden, dass
die Ubersetzung »ungliubige Juden« in Zukunft die allein
autorisierte war. Eine Begrliindung wurde auch hinzu-
gefligt: Unser Gebet darf den Ohren dieses Volkes nicht
verletzend klingen.
Die deutsche Ubersetzung der Fiirbitte musste also ab 1948
etwa lauten:8
Lasst uns auch beten fiir die ungliubigen Juden: Gott, unser
Herr, moge die Hiille von ihren Herzen hinwegnehmen, da-
mit auch sie unsern Herrn Jesus Christus erkennen.
Allmichtiger ewiger Gott, der du selbst die Glaubensver-
weigerung der Juden von deinem Erbarmen nicht aus-
schliessest, erhore unsere Gebete, die wir fiir jenes Volkes
Verblendung vor dich bringen, damit sie das Licht deiner
Wahrheit erkennen, welche Christus ist, und so ihren Finster-
nissen entrissen werden durch eben diesen unsern Herrn.
Amen.

4. Anderung des Ritus 1955

Mit der Entscheidung der Ritenkongregation von 1948
war erstmals von hdchster kirchlicher Stelle zugegeben
worden, dass die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden
reformbediirftig war. Eine weitere Anderung noch unter
dem Pontifikat von Papst Pius XII. sollte bald folgen.
Sie betraf den Ritus.

Nachdem Papst Pius XIT. durch das Dekret »Dominicae
Resurrectionis« vom 9. Februar 1951 die Feier der Oster-
nacht wieder ecingefithrt hatte, folgte vier Jahre spiter
mit dem Dekret »Maximae redemptionis nostrae
mysteria« vom 15. November 1955 die Neuordnung der
gesamten Karwochenliturgie. Die Karfreitagsliturgie

5 FR Nr. 2/3, Mirz 1949, S. 5.

8 Vgl. zur Entwicklung des Wortsinns: FR Nr. 2/3, Mirz 1949, S. 6.
7 Zitiert nach FR Nr. 2/3, 1949, S. 6.

8 Ubersetzungsvorschlag s. FR Nr. 2/3, 1949, S. 7.
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wurde auf den Nachmittag des Karfreitag verlegt. Die
liturgischen Texte wurden iiberarbeitet und neu heraus-
gegeben. Erstmals am Karfreitag 1956 wurde demnach
auch bei der Fiirbitte fiir die Juden das stille Gebet im
Knien geiibt?. Im Verlag Herder erschienen bereits im
Januar 1956 die neuen Texte im Anschluss an das
ScrotT-Messbuch:
Lasset uns auch beten fiir die ungliubigen Juden: Gott,
unser Herr, m8ge den Schleier von ihren Herzen wegnehmen,
auf dass auch sie unsern Herrn Jesus Christus erkennen.
Lasset uns beten. Beuget die Knie! — Erhebet euch.
Allmidhtiger ewiger Gott, Du schliessest sogar die ungliubi-
gen Juden von Deiner Erbarmung nicht aus; erhdre unsre
Gebete, die wir ob der Verblendung jenes Volkes vor Dich
bringen: mdgen sie das Licht Deiner Wahrheit, das Christus
ist, erkennen und ihrer Finsternis entrissen werden. Durch
Thn, unsern Herrn.
In den Anweisungen zum »Ordo Hebdomadae Sanctae
Instauratae« hiess es:
»Ante orationem pro conversione Judaeorum, dicitur sicut
pro aliis orationibus: Oremus. Flectamus genua. Levate.«1?

5. Eine gedankenlose Uberschrift

Die Neuvordnung der Karwochenliturgie von 1955 brachte
fiir die Karfreitagsfiirbitten noch ecine weitere Anderung.
Erstmals nimlich wurden den Fiirbitten am Karfreitag
Uberschriften beigegeben. Die Uberschrift iiber die Fiir-
bitte fiir die Juden lautete:

Pro conversione Judaeorum

Fir die Bekehrung der Juden
Damit war eine bedauerliche Analogie zur folgenden Fiir-
bitte geschaffen:

Pro conversione Infidelium

Fir die Bekehrung der Ungliubigen
Durch den in beiden Titeln benutzten Ausdruck »conversio
— Bekehrung« wurden die Juden und die Ungliubigen
auf eine Stufe gestellt, was die Gebete der Kirche zuvor
immer vermieden hatten, da sie die Angechorigen der
monotheistischen Religionen, die Juden und ebenso die
Moslems, deutlich von den »Heiden« unterschieden 1!,
Ausserdem ist dieser Ausdruck »conversio — Bekehrunge«
ein weiteres schweres Manko, da er zu der Assoziation
verleitet, als ob auch hier immer noch »Judenmission«
intendiert werde.

6. Papst Johannes X XII1. und die Karfreitagsfiirbitte fiir
die Juden

Am 4. November 1958 war Papst Johannes XXIII. feier-
lich in der Peterskirche gekront worden. Bereits kurz vor
der ersten Karfreitagsliturgie, die er als Papst in St. Peter
halten sollte, dnderte er den Text der Karfreitagsfiirbitte
fiir sein romisches Bistum. Ein Rundschreiben des Vika-
riates von Rom vom 21. Mirz 1959, das der Klerus von
Rom am Mittwoch in der Karwoche erhielt, schrieb zwei
Anderungen vor. Bei der Gebetseinladung sei »perfidis«
auszulassen, bei der Oration selbst solle man anstatt
»judaicam perfidiam« » Judaeos« einsetzen 12.

% Vgl. Darstellung und Wiirdigung der Anderung in FR 1957/58,
S. 15 f.: »Das Fiirbitten fiir die Juden in der neuen Karfreitags-
liturgie« von Paul Démann NDS, Paris.

10 Diese Anwecisung ist in dem unter 9 erwihnten Beitrag zitiert.
In einer mir vorliegenden Ausgabe des »Ordo Hebdomadae Sanctae
Instauratae«, die 1956 bei Desclée & Socii (Rom, Tournais, Paris) er-
schienen ist, ist sie nicht enthalten. Im Ritus der Karfreitagsliturgie
ist die Aufforderung zum Niederknien und stillen Beten kommentar-
los enthalten.

1t Die Uberschrift beklagt bereits Démann in dem unter 9 erwihnten
Artikel, iibrigens mit Berufung auf den rdmischen Liturgieexperten
Pater Bugnini (Ordo Hebdomadae Sanctae Instauratae in: Ephe-
merides Liturgicae, Bd. LXX, Heft II-III).
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Diese Massnahme des Papstes wurde erst am Karfreitag,
dem 27. Mirz des gleichen Jahres, bekannt. Deshalb
konnte Kardinal Bea schreiben, dass der Papst an diesem
Tag »wihrend der liturgischen Zeremonien unvorher-
gesehen« die beiden Anderungen angeordnet habe!3
Die im Jahre 1959 nur im Bistum Rom geltende Ande-
rung wurde fiir das folgende Jahr von der Ritenkongre-
gation unter dem Datum des 5. Juli 1959 auf die Welt-
kirche ausgedehnt't. Die Karfreitagsfiirbitte fiir die
Juden lautete also ab 1960:
Oremus et pro Judaeis: ut Deus et Dominus noster auferat
velamen de cordibus eorum; ut et ipsi agnoscant Jesum
Christum, Dominum nostrum.
Oremus. Flectamus genua. Levate.
Omnipotens sempiterne Deus, qui etiam Judaeos a tua
misericordia non repellis: exaudi preces nostras, quas pro
illius populi obcaecatione deferimus; ut, agnita veritatis
tuae luce, quae Christus est, a suis tenebris eruantur. Per
eundem Dominum nostrum.
Lasset uns auch beten fiir die Juden: Gott, unser Herr, mdge
den Schleier von ihren Herzen wegnehmen, auf dass auch sie
unsern Herrn Jesus Christus erkennen.
Lasset uns beten. Beuget die Knie! Erhebet euch.
Allmichtiger ewiger Gott, Du schliessest auch die Juden von
Deiner Erbarmung nicht aus; erhdre unsre Gebete, die wir
ob der Verblendung jenes Volkes vor Dich bringen: mégen
sie das Licht Deiner Wahrheit, das Christus ist, erkennen
und ihrer Finsternis entrissen werden. Durch Thn, unsern
Herrn.

7. Textinderung der Fiirbitte durch Papst Paul VI.

Ebenso wie Papst Johannes XXIII. liegt dem gegenwir-
tigen Papst der christlich-jidische Dialog!® am Herzen.
Nach seiner Wahl im Juni 1963 und den Diskussionen
itber die Judenerklirung des II. Vatikanischen Konzils
auf der 2. und 3. Sitzungsperiode 1963 und 1964 erschien
bereits fiir die Grosse Heilige Woche 1965 ein neuer Text
der Karfreitagsfiirbitte 18, der in vielen Gegenden aller-
dings erst vom Karfreitag 1966 an benutzt werden
konnte 17, Inzwischen war am 7. Dezember 1965 auf der
letzten Sitzungsperiode des Konzils die »Erklirung iiber
das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Reli-
gionen« und damit die bedeutsame Judenerklirung des
Konzils verabschiedet worden.

Nicht nur Gebetseinladung und Oration wurden ver-
dndert, auch die Uberschrift. Sie heisst nun: »Pro Ju-
dacis«.

12 Vgl. FR XIT, 1959/60, S. 6 f. in P. Démann: Johannes XXIIT.
und die Juden.

13 Augustin Kardinal Bea: Die Kirche und das Jiidische Volk, Frei-
burg 1966, S. 20.

14 Zu dieser Verlautbarung der Ritenkonkregation vgl. FR XII,
1959/60, S. 7 f.

15 yDialog« war ja cin Schliisselwort gerade im Anfang des Ponti-
fikates von Paul VI. Vgl. im 3. Teil sciner ersten Enzyklika »Ecclesiam
suam — Die Wege der Kirche«:

»Das Klima des Dialogs ist die Freundschaft, ja der Dienst. An all
das miissen wir uns erinnern und uns bemiihen, es in die Tat um-
zusetzen, nach dem Beispiel und Gebot, das Christus uns hinterliess
(vgl. Joh 13, 14-17).«

»Sodann steht vor Unseren Augen ein anderer grosser Kreis, Uns
weniger fremd, geistig weniger von Uns entfernt: es sind alle jene,
die den einen héchsten Gott anbeten, den auch Wir verehren. Wir
denken hier an das jiidische Volk, dem Unsere Zuneigung und Ach-
tung gilt, weil es ein gliubiger Anhinger der Religion ist, die wir
die des Alten Testamentes nennen.«

18 Insgesamt wurden vier Fiirbitten geindert: die erste fiir die Kir-
che, die siebente fiir die Einheit der Christen, die achte fiir die Juden
und die neunte fiir jene, die noch nicht glauben an Christus.

17 In unserer Osnabriicker Didzese wurde der Text in der Karwoche
1965 vom Bischdflichen Generalvikariat durch Eilboten iibersandt und
dann auch in den Gemeinden benutzt.



Der neue Text des Gebetes, gebraucht seit 1965 bzw. iiber-
all seit 1966, lautete: 18

Pro Judaeis
Oremus et pro Judaeis: ut Deus et Dominus noster faciem
suam super eos illuminare dignetur; ut et ipsi agnoscant
omnium Redemptorem, Jesum Christum Dominum nostrum.
Oremus. Flectamus genua. Levate.
Omnipotens sempiterne Deus, qui promissiones tuas Abrahae
ct semini eius contulisti: Ecclesiae tuae preces clementer
exaudi; ut populus acquisitionis antiquae ad Redemptionis
mereatur plenitudinem pervenire. Per Dominum.

Fiir die Juden
Lasset uns auch beten fiir die Juden. Unser Gott und Herr
lasse iiber sie leuchten sein Angesicht, damit auch sie er-
kennen den Erléser aller Menschen, unsern Herrn Jesus
Christus.
Lasset uns beten. Beuget die Knie. — Erhebet euch.
Allmichtiger ewiger Gott, dem Abraham und seiner Nach-
kommenschaft hast du deine Verheissungen gegeben; erhore
in Giite die Bitten deiner Kirche; und jenes Volk, das du in
alter Zeit angenommen als eigen, lass gelangen zur Fiille des
Heiles; Durch unseren Herrn1®.

8. Entwurf im Neuen Missale

Auch der Text der Karfreitagsfirbitte von 1965 war noch
nicht die letzte Station auf dem Weg der Reform. Fiir
das neue Messbuch, das aufgrund der Liturgie-Konsti-
tution des II. Vatikanischen Konzils vorbereitet wurde,
arbeitete man weiter ander Verbesserung der Karfreitags-
fiirbitte. Im Frithjahr 1969 wurde ein Entwurf aus dem
geplanten Missale bekannt. Fiir die Liturgischen Rite der
deutschsprachigen Bistiimer erschien im Auftrag der Litur-
gischen Kommissionen des deutschen Sprachgebietes ein
Ubersetzungsentwurf fiir die nunmehr jeweils in der
Volkssprache zu haltende Liturgie. Es handelte sich um
einen Manuskriptdruck, herausgegeben von den Litur-
gischen Instituten in Salzburg, Trier und Ziirich2?. Nach
diesem Entwurf des Missale war die Fiirbitte fiir die
Juden die siebente von zehn Bitten.
Lateinischer Entwurf
Oremus et pro Judaeis: ut ad quos prius locutus est Dominus,
eis tribuat in verbi sul cognitione et amore proficere.
Omnipotens sempiterne Deus, qui promissiones tuas Abrahae
eiusque semini contulisti; Ecclesiae tuae preces clementer
exaudi; ut populus acquisitionis antiquae ad redemptionis
mereatur plenitudinem pervenire. Per.
Ubersetzungsentwurf
Lasset uns beten fiir die Juden, zu denen Gott im Anfang
gesprochen hat. Er gebe ihnen die Gnade, sein Wort immer
tiefer zu verstehen und in der Liebe zu wachsen.
Allmichtiger, ewiger Gott, dem Abraham und seinen Nach-
kommen hast du deine Verheissungen gegeben; erhore in
Giite die Bitten deiner Kirche; und jenes Volk, das du in
alter Zeit zu eigen angenommen hast, lass zur Fiille des
Heiles gelangen: Durch Christus, unsern Herrn.
Bis zum 1. Mai 1969 konnten Verbesserungsvorschlige
fiir die deutsche Ubersetzung der Gebete eingereicht wer-
den. Daraufhin entstand fiir das Jahr 1970 eine »Hand-
reichung fiir die Anpassung an die zur Zeit geltenden Be-
stimmungen der Liturgie« der Heiligen Woche?l. Die
Karfreitagsfiirbitte wurde darin iibersetzt wie folgt:

18 Vgl. Offentlicher Vortrag von Dr. Gertrud Luckner: »Der Katho-
lizismus und die Juden — Riickblick und Ausblik nach dem Konzil«.
In: FR 1966, S. 57 ff. Besonders S. 61 f.: Gegeniiberstellung der Kar-
freitagsliturgie.

19 SCHOTT 11, 1966, S. 345.

20 Hergestellt in der Drudkerei des Verlages Herder KG Freiburg/Br.,
im Mirz 1969. Deutscher Text S. 22; lateinischer Text S. 59 f.

21 »Die Liturgie der Karwoche und Osternacht 1970«, Einsiedeln,
Ziirich, Freiburg, Wien, 1970, S. 35.

Fiir die Juden
Lasset uns beten fiir die Juden. Unser Gott und Herr lasse
iiber ihnen sein Angesicht leuchten, damit auch sie den Er-
léser aller Menschen erkennen, unsern Herrn Jesus Christus.
Allmachtiger, ewiger Gott, dem Abraham und seiner Nach-
kommenschaft hast du deine Verheissungen gegeben; erhore
in Giite die Bitten deiner Kirche; und jenes Volk, das du in
alter Zeit angenommen als eigen, lass gelangen zur Fiille des
Heils: Durch Christus, unsern Herrn.

Es handelt sich bei dieser Anpassung also im Grunde um

eine Ubersetzung des Textes von 1965. Aber der latei-

nische Entwurfstext war ja noch nicht in Kraft gesetzt

worden. Das geschah erst mit der Verdffentlichung des

9. Missale von Paul VI.

Die Karfreitagsfiirbitte ist in Zukunft die sechste von
zehn Bitten22. Im neuen Missale2® hat sie eine Gestalt
gefunden, von der man nur hoffen kann, dass ihr Gehalt
durch Predigt und Katechese allen katholischen Christen
lebendig bewusst werden moge. Die Ubersetzung der
liturgischen Texte in die deutsche Sprache ist noch nicht
abgeschlossen. 1971 erschienen »Handreichungen fiir die
liturgischen Feiern von Palmsonntag bis Ostermontag mit
ausgewihlten Studientexten fiir das kiinftige deutsche
Messbuch« 24, Mit Erscheinen des neuen Messbuches in
deutscher Sprache kann nicht vor Advent 1974 gerechnet
werden. Stellungnahmen, Lob und Tadel, Verbesserungs-
vorschlige werden nochmals erbeten. So mag sich die hier
wiedergegebene Ubersetzung 2 noch geringfiigig dndern:
Pro Judaeis

Oremus et pro Judaeis, ut, ad quos prius locutus est Dominus

Deus noster, eis tribuat in sui nominis amore et in sui foederis

fidelitate proficere.

Oratio in silentio. Deinde sacerdos:

Omnipotens sempiterne Deus, qui promissiones tuas Abrahae

eiusque semini contulisti, Ecclesiae tuae preces clementer

exaudi, ut populus acquisitionis prioris ad redemptionis

mereatur plenitudinem pervenire. Per Christum Dominum

nostrum. Amen.

Fiir die Juden
Lasst uns auch beten fiir die Juden, zu denen Gott zuerst
gesprochen hat, dass sie seinen Namen immer mehr lieben
und in Treue fortschreiten auf dem Weg, den sein Bund
ihnen gewiesen hat.
(Beuget die Knie. — Stille — Erhebet euch.)
Allmiachtiger, ewiger Gott, du hast Abraham und seinen
Kindern deine Verheissung gegeben. Wir bitten dich fiir das
Volk, das du dir von alter Zeit her zu eigen erwihlt hast:
lass es zur Fiille des Heiles gelangen: Durch Christus, unsern
Herrn. Amen.
In dieser Form wurde die Karfreitagsfiirbitte fiir die
Juden im Jahre 1971 erstmals in allen katholischen Kir-
chen geiibt. Zum Ritus ist nachzutragen, dass die Knie-
beuge zum stillen Gebet bei allen Fiirbitten durch das
Missale Pauls VI. fakultativ geworden ist. Die Rubriken
sagen: »Die Aufforderung >Beuget die Knie« kann ent-
fallen. Es soll jedoch eine ausreichend lange Gebetsstille
gehalten werden. Darauf trigt der Priester das Gebet vor.
Die Gldubigen konnen wihrend der ganzen Fiirbitten
stehen oder knien« 28,

22 1, Fir dic heilige Kirche; 2. Fiir den Papst; 3. Fiir alle Stinde
der Kirche; 4. Fur die Katechumenen; 5. Fir die Einheit der Chri-
sten; 6. Fir die Juden; 7. Fir alle, die nicht an Christus glauben;
8. Fiir alle, die nicht an Gott glauben; 9. Fiir die Regierenden; 10. Fiir
alle leidenden Menschen.

23 Editio typica. Typis Polyglottis Vaticanis, MCMLXX.

24 yDie Osterfeier« — Einsiedeln, Zirich, Freiburg, Wien. Manuskript-
druds in Freiburg im Breisgau 1971.

25 a.a.0. S. 44 - Lateinischer Text im neuen MISSALE ROMANUM,
S. 254.

28 Die Osterfeier, a. a. O. S. 41,
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Die neuen Texte der Fiirbitte enthalten einige bedeutsame
Aussagen iiber das Bundesvolk der Juden, auf die hier
nur hingewiesen sei: Gott hat zuerst zu ihnen gesprochen.
Sie sollen in Treue fortschreiten auf dem Weg, den sein
Bund ihnen gewiesen hat. Sie werden im Gebet der Kirche
als Nachkommen Abrahams und der an ihn ergangenen
Verheissung bezeichnet. Sie sind das Volk, das Gott von

alter Zeit her sich zu eigen erwihlt hat. Mag an der Uber-
setzung dieser Texte auch noch gefeilt werden, ein bedeut-
samer Prozess des Umdenkens im Verhiltnis von Juden
und Christen ist in der Liturgie der Kirche in Ritus und
Sprache zu einem Stadium der Ausreifung und damit zu
einem — wie es scheint — gliicklichen Abschluss gekommen.

II Judentum im Religionsunterricht

Die Aussagen iiber die Juden in den biblischen Arbeitsbiichern fiir den Religions-

unterricht. Ein Seminarbericht

Von Georg Bubolz — Ingrid Maisch, Pidagogisch-Katechetisches Seminar

der Albert-Ludwigs-Universitit, Freiburg i. Br.

Vorbemerkung. — Im Sommersemester 1972 fand im Pidagogisch-
Katechetischen Seminar der Universitit Freiburg i. Br. unter Leitung
von Dr. Ingrid Maisch eine Ubung statt zu dem Thema »Aussagen
iiber die Juden in den vor- und nachkonziliaren Arbeitsbiichern fir
den Religionsunterrichte.

Untersucht wurden Lehrbiicher fir die Schiiler und die entsprechenden
Handbiicher fiir den Lehrer. Neben Biichern zur Kirchengeschichte,
wo das Judentum fast nur als Widerpart zur Urgemeinde eine Rolle
spielt, und Biichern zur Glaubenslehre wurden vor allem Schulbibeln
und Handbiicher zu diesen auf ihre Aussagen zum Judentum befragt.
Der folgende Bericht des Seminarteilnehmers Georg Bubolz infor-
miert iiber diesen Teil der Ubung.

Wer mit unvoreingenommenen Augen vorkonziliare
Schulbibeln und andere biblische Arbeitsbiicher fiir den
Religionsunterricht daraufhin untersucht, was in ihnen
iber die Juden ausgesagt wird, kann so manche Uber-
raschung erleben. Neben undifferenzierter oder einfach
fehlender Behandlung dieser brennenden Frage kann man
auch negative, z. T. sogar noch sogen. >rassisch« gefirbte
Ausserungen entdecken, und das in gar nicht weit zuriick-
liegender Zeit. In dem 1956 in 5. Auflage erschie-
nenen zweibindigen Lehrbuch von J. Wieshex »Der
Bibelunterricht« heisst es etwa bei der Besprechung der
Lektion »Die Nachkommen des Noe«: »Die propheti-
schen Fluch- und Segensworte des Noe an seine Sohne er-
flillten sich, als das semitische Volk Israel das Land
Kanaan mit den Nachkommen des Cham eroberte, und
als nach der Verwerfung der Juden das Christentum auf
die von Japhet stammenden arischen Volker iiberging.
Es ist die zweite Erloserverheissung, in der bereits der
Segen Gottes fiir den guten Teil der Menschheit angekiin-
digt wird.«!

Diese oder dhnliche Stellen in biblischen Arbeitsbiichern
fiir den Religionsunterricht kénnen zum Anstoss werden,
der Frage nachzugehen, wie sich die theologische Reflexion
der letzten Zeit zu unserem Problem in den Schulbiichern
niederschligt. Welche Entwicklungen lassen sich erkennen?
Und schliesslich: worin ist der Grund fiir die verinderte
Situation heute zu sehen?

Im folgenden soll — durchaus ohne Anspruch auf Voll-
stindigkeit — versucht werden, einige Tendenzen anhand
von markanten Beispielen in vor- und nachkonziliaren
Schulbibeln und biblischen Arbeitsbiichern aufzuzeigen.
Dabei wurde folgender Kriterienkatalog zugrunde gelegt,

U J. Wiesheu, Der Bibelunterricht Bd. I: Das AT, Miinchen 51956
S. 29.
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fiir die Zeit des Alten Testaments:

1. Aussagen iiber das Alte Testament allgemein, 2. Dar-
stellung des alttestamentlichen Gottesbildes, 3. Gesichts-
punkte fiir die Auswahl der alttestamentlichen Texte,
4. das Schema »Verheissung und Erfiillung«, 5. Weis-
sagungen im Alten Testament;

fiir die Zeit des Neuen Testaments:

6. Jesus in der Tradition des jiidischen Volkes, 7. das
Judentum zur Zeit Jesu, 8. die Rolle der Juden bei der
Passion, 9. die Behandlung von Rém 9-11.

1. Die hermeneutisch schwierige Frage, wie man das Alte
Testament zu versteben habe, ob als eine Schrift, die nur
Verweischarakter auf den Neuen Bund hat oder die auch
aus christlichem Blickwinkel als selbstindige Einheit ge-
sehen werden kann, ist in den vorkonziliaren Biichern
fast ausschliesslich zugunsten des Neuen Testamentes ent-
schieden. Erst ein Lehrbuch wie das 1967 erschienene »Ge-
setz und Propheten« von W. Trutwin geht darauf niher
ein, dass sich im Judentum ein anderes Verstindnis von der
»Schrift« entwickeln konnte. Trutwin stellt die jiidische
und die christliche Antwort auf die Frage, wohin die im
Alten Testament begonnene Geschichte fithrt, als echte
Alternativen nebeneinander?. Bevor das christliche Ver-
stindnis des Bundes Gottes mit Israel zur Sprache kommt,
fasst er die jiidischen Standpunkte zusammen: »Die erste
Antwort auf die Frage nach dem Fortgang der jiidischen
Geschichte verweist auf das nationale Judentum, die
zweite Antwort auf das religivse Judentum. Viele Juden
bejahen auch beide Aspekte. Beide Standpunkte erschei-
nen vom historischen Standpunkt aus mdglich.«3 Positiv
zu diesem »Lehrbuch zur Offenbarung und Geschichte des
Alten Bundes fiir hdhere Schulen« ist anzumerken, dass
auch Textproben aus dem Talmud miteinbezogen sind*.

2. Das Gottesbild des AT wird in den vorkonziliaren
Arbeitsbiichern mehr auf einen ziirnenden und rich-
tenden Gott hin akzentuiert. Es lisst sich nicht verschwei-
gen, dass Gottes Giite durchaus auch zum Vorschein
kommt, aber erst in den neueren Biichern scheint der Gott
der Liebe ganz entschieden hervorzutreten.

t ygl. W. Trutwin, Gesetz und Propheten, Diisseldorf 1967, S. 215 f.
3 W. Trutwin, a.a. Q. S. 216.
¢ vgl. W. Tratwin, a. a. O., S. 267 ff.



3. Wenn man die Auswahl der alttestamentlichen Texte
in Schulbibeln auf die Gesichtspunkte hin befragt, unter
denen sie vorgenommen wurde, ldsst sich auf der ganzen
Linie feststellen, dass die geschichtliche Entwicklung auf
Jesus als den verheissenen Messias im Vordergrund steht.
Trotzdem erscheinen auch Teile anderer Schriften. Aus-
zlige aus den Nebfim und Ketubim sind in der Regel
neben Torahtexten in die Schulbibeln mit aufgenommen.
4. Das Schema Verbeissung — Erfiillung ist meist konse-
quent durchgefiihrt. Erst die nach dem Vat. II erschiene-
nen Lehrbiicher verweisen unter Berlicksichtigung histo-
risch-kritischer Exegese auf den urspriinglichen »Sitz im
Leben«. Interessant ist es, wie z. B. J. Wiesheu das Alte
Testament ausschliesslich als Vorbild auf das Neue hin
interpretiert. In dem schon zitierten »Der Bibelunter-
richt« von 1956 sieht er die Arche Noas als Vorbild fiir
die Kirche: »Unter Beriicksichtigung des rechten Begriffes
»alleinseligmachend: stelle man den Vergleich auf:

Die Arche Die Kirche
1. Gott liess nur eine 1. Christus hat nur eine
Arche bauen. Kirche gestiftet.

2. Ohne die Arche gab es
keine Rettung.

3. Die Arche ging nicht
unter bei der Siindflut.

2. Ohne die Kirche gibt
es kein Heil.

3. Die Kirche geht nicht
unter bei Verfolgungen.«?

Ein erfreuliches nachkonziliares Gegenstiick zu Wiesheus
Bibelunterricht ist das von H. Fischer herausgegebene
Handbuch »Biblische Unterweisung« 8. Methodisch sauber
wird hier zwischen dem zeitgeschichtlichen Verstindnis
einer Schriftstelle und dem der christlichen Tradition ge-
trennt?.

5. Wie werden die alttestamentlichen Weissagungen be-
bandelt? Die ilteren Religionsbiicher neigen dazu, sie
direkt auf Jesus zu beziehen, wihrend die jiingeren hier
doch differenzieren. Man sieht, dass die Weissagungen
durchaus nicht unbedingt im Einklang mit ihm stehen
miissen. Man begriindet diese Differenzen dadurch, dass
man sagt, die Weissagungen seien in Jesus iiberboten.

6. Was die Darstellung Jesu als Teil seines Volkes und
Landes in seiner Tradition betrifft, lisst sich sagen, dass
vor 1964 vorwiegend das Abweichende der Lehre und
Taten Jesu herausgestellt wurde. Seine Verwurzelung in
der jiidischen Tradition zeichnet W. Trutwin im neu-
testamentlichen Pendant zu seinem »Gesetz und Prophe-
ten«8. Er widmet hier ein Kapitel der jiidischen Religion
und fasst auch das Verhiltnis Jesu zur jiidischen Religion
zusammen 2.

7. Wie wird nun das Judentum zur Zeit Jesu geschildert?
Es bietet sich geradezu von selbst bei dieser Frage an, die
Pharisier exemplarisch fiir das Judentum zur Zeiten-
wende etwas ausfiibrlicher zu untersuchen, gerade des-
halb, weil sie in den Evangelien oft im Widerspruch zu
Jesus stehen. Wird das im NT oft verzerrte Bild wieder
zurechtgeriickt? Werden sie historisch richtig gezeichnet,
ohne dass ihr schlechtes Verhiltnis zu Jesus verschwiegen
wird? Werden die theologischen Aussageabsichten des
Verfassers eines neutestamentlichen Textes niher erldu-
tert? Die ilteren Schulbiicher sehen diese Problematik
noch nicht. Der Antijudaismus im Neuen Testament wird
kritiklos iibernommen. Bei H. Résseler heisst es iiber die

5 J. Wiesheu, a. a. O. S. 24.

8 . Fischer (Hrsg.), Biblische Unterweisung, Miinchen Bd I 1964,
Bd 1T 1968.

7 H. Fischer, a. a. O. Bd II S. 368 als Beispicl.

8 W. Trutwin, Evangelium Jesu Christi, Diisseldorf 1969.

9 W, Trutwin, Evangelium, a. a. O. S. 90-94.

Pharisder: »Sie traten durch peinliche Beobachtung des
Gesetzes in einer bisweilen sinnlos iibertriebenen Weise
hervor; auch suchten sie das nationale Selbstbewusstsein
des Volkes und den Glauben an seine Auserwihlung auf
jede Weise zu stirken. Thr Gegner war die Partei der
Sadduzier, in deren Reihen Unglaube und Hinneigung zu
heidnisch-griechischer Denkart Platz gegriffen hatte.«1® In
den meisten anderen Biichern der 50er Jahre kommen die
religidsen Gruppierungen zur Zeit Jesu, besonders die
Pharisder nicht viel besser weg.

In H. Hilgers Handbuch fiir den Bibelunterricht ist end-
lich ein echteres Bild vom Pharisdismus gezeichnet. Thm
werden durchaus auch »gute und edle Ziige« beigemessen.
Daneben deutet der Verfasser aber auch auf manche Ge-
fahren hin 11, Durchweg positiv sind die beiden biblischen
Schulbiicher von W. Trutwin zu bewerten. Trutwin bo-
tont, dass es unter den Pharisiern »viele ausgezeichnete
Minner von lebendiger Frommigkeit und Gesetzestreue«
gab, »die von Liebe zu Gott und zum Nichsten erfiillt
waren.« 12 Auch auf den Vorwurf der Heuchelei, dem
man in den Evangelien begegnen kann, geht Trutwin
niher ein: »Bei den biblischen Vorwiirfen darf man nicht
ibersehen, dass sie nicht eine sachliche Kennzeichnung
aller Pharisier sein wollen und konnen, sondern dass es
sich um Kampfiusserungen handelt, die noch alle Zeichen
der Auseinandersetzung an sich tragen. Die Hirte der
Anklage strebt die Anderung der Gesinnung an. Sie ruft
zu Busse und Umkehr auf. Die Vorwiirfe der Evangelien
gegen die Pharisier, die manchmal einseitig erscheinen,
treffen jede Einstellung, in der es Verdusserlichung, Wi-
derspruch zwischen Lehre und Leben, Uberbetonung von
Gesetz und Kult an Stelle von Gerechtigkeit, Erbarmen
und Liebe gibt. — Flir immer wird es erschiitternd bleiben,
dass es zwischen Jesus und den Frommsten seiner Zeit zu
einem so tiefen Bruch kam.«13

8. Wie wird die Rolle der Juden in der Passion Jesu ge-
schildert? Wird die Frage der Schuld am Tode Jesu sach-
gemiss behandelt? Leider muss man zugeben, dass sich zu
diesem Punkt in den Religionsbiichern vor dem Konzil
noch grosse Mingel aufweisen lassen. Der schon mehrfach
zitierte Wiesheu meint, Pilatus wie die Juden seien nur
Werkzeuge in der Hand der gottlichen Erldsungsvor-
sehung gewesen. »Freilich sind sie deswegen nicht frei von
Schuld. Man lasse die Kinder finden, warum Pilatus
schuldig war (feige Ungerechtigkeit, Menschenfurcht) und
die Juden gréssere Schuld hatten (Unglaube trotz Wun-
der, boshafter Hass). Dementsprechend die Strafe. Pilatus
wurde nach vier Jahren doch abgesetzt und soll durch
Selbstmord geendet haben. An den Juden erfiillte sich ihr
schauerliches Wort bei der Zerstdrung Jerusalems im Jahr
70 n. Chr.« 14 Mt 27, 25 wird hier offensichtlich als Selbst-
verfluchung des jiidischen Volkes interpretiert 142,

In dem Buch von Hilger ist der Einfluss des Konzils zu
spiiren.

Der Vorwurf der Kollektivschuld des jiidischen Volkes
am Tode Jesu wird entschieden zuriickgewiesen. Das
Handbuch weist ausdriicklich darauf hin, dass es un-
gerecht und nicht den Tatsachen entsprechend sei, verall-
gemeinernd oder missverstindlich zu behaupten, »die

10 Ff. Résseler, Die Frohbotschaft des Herrn, Paderborn 1953 S. 63 f,
11 ¥, Hilger (Hrsg.), Gottes Wort und unsere Antwort, Bd. II, Frei-
burg 1966, passim.

12 W. Trutwin, Evangelium, a. a. O. S. 86.

13 W, Tratwin, Evangelium, a. a. O. S. 87.

14 ], Wieshen, a. a. O. Bd II: Das NT S. 227.

14* Vg, dazu aber: K. H. Schelkle: Die Selbstverfluchung Isracls nach
Mt 27, 23-25. In: FR XVIII, S. 52 ff. [Anm. d. Red. FR].
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Juden« bzw. »die bosen Juden« hitten Jesus gekreuzigt
oder hitten Schuld an seinem Tod. »Insbesondere sind die
spateren Generationen der Juden nicht schuldig am Tode
Jesu. Dass man die Juden iiberhaupt des Gottesmordes fiir
schuldig erklirt hat, war die Ursache des Judenhasses, der
schon ofter in der Geschichte zu grausamen und ungerech-
ten Judenverfolgungen gefiihrt hat.«15

Nachdem das Handbuch die Frage der Schuld am Tode
Jesu historisch gekldrt hat, gibt es ein theologisches
Argument: »Weil Jesus als Sithnopfer fiir die Siinden ge-
storben ist, sind alle Menschen am Tode Jesu mitschuldig,
weil alle mitgesiindigt haben.« 18 Die nach dem Konzil
entstandenen bibeltheologischen Lehrbiicher fiir den Reli-
gionsunterricht liegen wohl simtlich in der Richtung, das
judische Volk von Kollektivschuld freizusprechen und die
Schuldfrage historisch richtigzustellen.

Erwihnenswert erscheint mir unter den erschienenen
Handbiichern noch das von A. Baur »Christusverkiindi-
gung nach der Reich-Gottes-Bibel«. Hier wird versucht,
das Wort »Sein Blut komme iiber uns und unsere Kinder«
— allerdings nicht historisch-kritisch —~ umzuinterpretieren.
Weist es »doch auch iiber sich hinaus auf die Heilskraft
des Blutes Jesu: in diesem Blut wird der Neue Bund ge-
schlossen und die Erlsung der Menschheit gewirkt. So
diirfen wir diese Worte in ihrem christlichen Sinn sogar
als Anlass unserer Hoffnung auch fiir das Volk Israel
auslegen, auch wenn die Feinde Jesu damals gar nicht
wussten, was sie taten!« 17

W. Trutwin stellt bei seiner Behandlung des Prozesses
Jesu die redaktionelle Intention des Markusevangeliums
in den Vordergrund. »Wie alle spiteren Evan-
gelisten, so verfolgt auch Markus schon die Absicht,
die Romer von der Schuld am Tode Jesu zu ent-
lasten. Als die Schuldigen erscheinen die Juden, wihrend
Pilatus eher zogernd das Urteil bestitigt. In dieser Deu-
tung klingt noch etwas von der Hirte des Kampfes zwi-

15 H. Hilger, a. a. O. S. 418.

18 H. Hilger, a.a.O.

17 A. Baur, Christusverkiindigung nach der Reich-Gottes-Bibel, Do-
nauwdrth 1966 S. 288.

IIT DIE AHNFRAU

Ein Unterrichtsversuch

Als katholischer Religionslehrerin eines Midchengym-
nasiums war mir fiir die Durchfithrung einer Priifungs-
Unterrichtseinheit das Thema: »Einfihrung in das Alte
Testament« gegeben worden. Es sollte fiir Schiilerinnen
der 9. Klasse (Obertertia) durchgefithrt werden.

Da im Rahmen des Religionsunterrichts dieser Klassen-
stufe in der Reihe der Weltreligionen das Judentum
an Hand das Cotta-Tonbildes Judaica den Midchen be-
reits schon zu Beginn des Schuljahres gezeigt worden war
und damals die Rolle der jiidischen Frau im Leben der
jiidischen Familie besonders beachtet wurde, kam mir das
gestellte Thema fiir die Priifung nicht ungelegen.

Wir wollten von der Bedeutung der biblischen Frauen
ausgehen, um dann zum Heute fortzuschreiten.

In unserer Schule wird in der Unterstufe ein biblisch fun-
dierter — auch alttestamentlich ausgerichteter Religions-
unterricht erteilt. So konnte einiges biblisches Grundwissen
vorausgesetzt werden. Aber es musste auch der Einstieg
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schen der jungen christlichen Gemeinde und dem Juden-
tum nach. Zugleich konnte eine solche Darstellung der
kirchlichen Mission im Rémerreich die Arbeit erleichtern.
Denn sie verdeckt die Tatsache, dass Jesus wie ein Ver-
brecher bzw. Sklave von einem hohen rémischen Beamten
zum Tode verurteilt wurde.« 18, Trutwin zeigt also auf,
dass eine einscitige Beschuldigung der Juden am Tod Jesu
nicht vertretbar ist. Die das Judentum betreffenden Fra-
gen sind in den Schulbiichern Trutwins so behandelt,
dass gefihrliche Missverstindnisse, die in der Vergangen-
heit das Verhiltnis zwischen Christenheit und Judentum
belastet haben, nicht aufkommen. Die Biicher sind m. E.
sehr gut und ausgewogen verfasst1?,

9. Wenn auch die NT-Briefliteratur in vielen Schulbibeln
oder biblischen Arbeitsbiichern etwas zu kurz kommt, ist
auch darauf zu achten, ob bei einer evtl. Behandlung des
Romerbriefs die Kapitel 9-11 erscheinen. Da die meisten
Autoren biblischer Schulbiicher beim NT  mehr
Wert auf die Evangelien und die Apostelgeschichte legen,
— vor wie auch nach dem Konzil ~, kann man zu diesem
Punkt kaum Stellung beziehen.

Es ist festzuhalten: Die seit dem II. Vat. Konzil erschie-
nenen biblischen Arbeitsbiicher fiir den Religionsunter-
richt erstreben eine ausgleichende Haltung den Juden
gegeniiber. Sie versuchen den Antijudaismus im Neuen
Testament mit den Mitteln der modernen Exegese histo-
risch richtigzustellen. Man hat den Tendenzcharakter des
NT erkannt und will biblisch begriindete Vorurteile ab-
bauen, indem man auf die Aussageabsichten der Verfasser
hinweist. Diese Entwicklung setzt wohl schon vor dem
Konzil ein, kommt aber erst mit dem Okumenismusdekret
des II. Vat. zum eigentlichen Durchbruch. Nicht zuletzt
der Annahme der historisch-kritischen Methode in der
katholischen Exegese ist es zu verdanken, dass sich Anti-
judaismus heute nicht mehr auf das Neue Testament be-
rufen kann.

18 W. Trutwin, Evangelium, a. a. O. S. 196.
1% Vgl. FR XXIII, 154, s. u. S. 33, Anm. 2 (Anm. d. Red. d. FR).

in das Thema von der derzeitig altersbedingten Problem-
Situation der Schiilerinnen her aufgezeigt werden.

In der Schweiz war ich auf ein kleines aber bedeutsames
Buch aufmerksam gemacht worden: »Synoptische Texte
aus der Genesis«. Dieses Biichlein wurde nun zur Grund-
lage der Erarbeitung herangezogen.

Die Abnfran (nach Genesis 12-16 und Hebrier 11,11-17)
wurde nun als Thema fir die Unterrichtseinbeit gewihle.
In der ersten — der Prifungs-Stunde —~ begannen wir mit
dem kurzen Lebensbericht der »grossen Frau in Israel
heute«: Frau Ministerprisident Golda Meir. Fiir Quellen-
material dieses Berichts bin ich Dr. Gertrud Luckner schr
dankbar, die grosses Interesse fiir die Durchfithrung mei-
ner Arbeit zeigte und mich auch veranlasst hat, diesen
Bericht {iber die ganze Bearbeitung des Themas aufzu-
schreiben. Die Schiilerinnen zeigten grosses Interesse und
baten nachtriglich darum, ihnen diesen Lebenslauf zu
diktieren. So sehr waren sie davon beeindruckt, um dieses
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Lebenswerk der Frau und Mutter Golda Meir kennen-
zulernen.

Im Lehrer-Schiiler-Gesprich kamen wir bald zum ersten
Unterrichts-Ziel: Die Bedeutung der Frau im Volk Israel
und die »Stamm-Miitter« Israels. Ich teilte die grosse
Klasse (36 Schiilerinnen!) in drei Gruppen auf und gab
jeder Gruppe Gelegenheit, in 10 Minuten Still-Beschifti-
gung an Hand des Bibeltextes nach Leitfragen die Grund-
aussagen herauszuarbeiten. Die Gruppen erhielten fol-
gende Einteilung: 1. Gruppe: Gn 12, 9-20, 2. Gruppe: Gn
20, 1-18, 3. Gruppe: Gn 26, 1-11. Die Schiilerinnen ver-
suchten einerseits, in der von der heutigen AT-Exegese her
aufgezeigten sogenannten Quellscheidung die Verschieden-
artigkeit des Textes zu erkennen. Als gemeinsame Grund-
anssage wurde dann in Zusammenfassung aller Gruppen-
ergebnisse festgestellt: die Schone Frau, die zur Stamm-
Mutter werden soll, zur Abnfrau, wird durch Gottes Fiih-
rung aus der Gefihrdung befreit. Das Tafelbild wurde
von den Schiilerinnen so erarbeitet, dass die Konflikt-
situation aufgezeigt und der Losungsweg deutlich wurde.
So konnten wir am Ende der Stunde einen abgerundeten
Einstieg in unser grosses Thema feststellen.

In der 2. Stunde wurde nach Gn 16 und 21, 9-21 auf-
gezeigt, wie durch die beiden Frauen Sara und Hagar
voreilig in das Planen Gottes eingegriffen wurde, wie ER
aber zu seiner Heilsaussage steht und erwihlt. Schliesslich
schlossen wir in einer dritten Stunde diese 1. Unterrichts-
einheit ab mit dem biblischen Bericht iiber Isaaks Geburt
(Gn 21) und Saras Tod (Gn 23). Die Gottes-Verheissung
der Nachkommenschaft geht in Erfiillung und das erst-
erworbene Land-Stiick (die Hohle Machpela) wird zur
Ur-Zelle der Land-Zusage fiir das Volk Israel.

Als Unterrichtshilfen (Medien) hatten wir Zeitungsaus-
schnitte, eine Landkarte von Paldstina zur biblischen Zeit,
Berichte aus Israel, (Rede Golda Meirs vor der Knesset
nach Freiburger Rundbrief 1, Bilder, Fotos und zwei Ton-

bander, (die an Hand von Schallplatten freudige Musik
aus Israel und Klagelieder enthielten) verwendet.

Die Schiilerinnen fassten die Unterrichtseinheit in einem
Lebenslauf der Abnfraun schriftlich zusammen.

Da die Middchen mit grosser Bereitschaft mitgearbeitet
hatten, konnte anschliessend jede Schiilerin zur weiteren
Bearbeitung der Thematik Referats-Themen auswihlen,
die schriftlich bearbeitet wurden. Biblische Framen des
Alten und Neuen Testaments wurden an Hand des Bibel-
textes geschildert in ihrer Bedeutung fiir das Volk Israel.
Wir fithrten den Bogen weiter bis zu Maria, der Mutter
Jesu und horten in den Berichten iiber Anne Frank und
Edith Stein tiber das Schicksal der jiidischen Frau in der
Zeit der Bedringnis und Verfolgung. Schliesslich berich-
teten Schillerinnen-iiber das Leben im Kibbuz und zeigten
die Rolle der israelischen Frau heute auf.

Nach Beendigung dieser Unterrichtsstunden konnten wir
feststellen: Das Interesse der Schiilerinnen hatte nicht
nachgelassen. Obwohl wir uns von Mitte April bis Mitte
Juli 1972 mit dem Themenkreis beschiftigten?, blieben sie
bei der Sache, und dies ist doch eine sehr erfreuliche Fest-
stellung! So konnen wir voller Dankbarkeit nun sagen,
dass uns ein guter, wichtiger Zugang zur grossen Thema-
tik des Kennenlernens der Glaubens- und Lebenswelt des
judischen Volkes, des Volkes Israel, gegliickt ist.

Freiburg, am 23.7. 1972 Elisabeth-Gertrudis Latzel

1 Vgl. FR XXI1/1970, S. 21 ff. [Anm. d. Red. d. FR]

2 Literaturangaben: Kecl, O. — Kiichler, M.: Synoptische Texte aus
der Genesis. 1. Teil: Die Texte, 2. Teil: Der Kommentar. Biblische Bei-
trige 81 und 82, Schweizerisches Katholisches Bibelwerk 1971. -
Noth, M.: Geschichte Israels. Gottingen. — Fror, K.: Wege zur
Schriftauslegung. Diisseldorf. Patmos Verlag. — Trutwin, W.: Erin-
nerung und Hoffnung. Disseldorf. Verlag des Borromius Vereins. —
Ders.: Gesetz und Propheten, Diisseldorf. Patmos Verlag. — Scherer,
A.: Biblische Frauen. 1. und 2. Folge. Frankfurt/M. Verlag Knecht. -
Krinetzki, L.: Das Alte Testament. Band 1. Freiburg/Br. Herder.

Dietrich Bonhoeffer: »Widerstand und Ergebung«

Ein Buchbericht
Von Pfarrer Otto Dudzus, Kéln

Seit die Briefsammlung aus dem Gefdngnis 1951 zum
ersten Mal erschient, hat sie sich die Welt erobert. Sie ist
in ca. 15 Sprachen iibersetzt; in Deutschland allein betrige
die Auflage weit iiber 200 000. Man muss tief in die Ge-
schichte zuriickgehen, wenn man eine Sammlung von
Briefen benennen will, die in dhnlicher Weise haben auf-
horchen lassen, die imstande sind, zu fesseln, zu begliicken,
zu erschiittern und dariiber hinaus Denkprozesse ingang-
zusetzen, deren Ende noch keineswegs abzusehen ist.

Der zeitliche Abstand einer Besprechung hat dann aller-
dings den Vorteil, das Geheimnis der Faszination dieses
Buches besser analysieren zu konnen. Vordergriindig wa-
ren es natiirlich die iiberraschenden theologischen Gedan-
ken, die sich Aufmerksamkeit erzwangen. Sie waren fiir
Eberbard Bethge, den Freund und stindigen Gesprichs-
partner Bonhoeffers, auch das eigentliche Motiv der Ver-
offentlichung. Sie sind so oft genannt, diskutiert, zur
Grundlage zahlloser, manchmal sehr umfangreicher Unter-
suchungen und gelegentlich sogar neuer theologischer Sy-

t Neuausgabe 1970, S. u. S. 105 ff.

steme gemacht worden, dass sic hier nur kurz erwihnt zu
werden brauchen. Der Rezensent hat nach der neuerlichen
— der wievielten eigentlich? — Lektiire den Eindrudk, dass
sie trotz hiufiger Behandlung im Zusammenhang der
Briefe jedenfalls nichts von ihrer urspriinglichen Frische
verloren haben und an Brisanz all die Konsequenzen, die
man daraus meinte ziehen zu kSnnen oder zu miissen,
immer noch bei weitem iibertreffen. Das liegt wohl daran,
dass bei Bonhoeffer alles aus einem Guss ist. Bonhoeffer
ist in den theologischen Partien seiner Briefe weder liberal
noch dogmatistisch — und man méchte ihn doch zu gern
entweder zu dem einen oder zu dem anderen machen. Thm
sind ganz einfach neue Dimensionen des Glaubens auf-
gegangen, die alle in Richtung Weltbezogenheit und Welt-
verantwortung gehen, stirkere Ernstnahme und tiefere
Durchdringung alles Menschlichen. Dariiber sucht er sich
Rechenschaft abzulegen. Starker Motor fiir alle diese
Uberlegungen ist die »Weltlichkeit« des alttestamentlichen
Glaubens. Er hatte das Alte Testament immer schon son-
derlich geliebt. Aber im Gefingnis wird es dann zu einer
neuen und fast zu seiner grossten Entdeckung. Daher mag
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es kommen, dass auch fiir einen theologisch nicht sonder-
lich interessierten Leser die theologischen Partien der
Briefe unmittelbar einsichtig und in ihrer Bedeutsamkeit
fir Menschen- und Weltverstindnis und fiir die Frage
nach der Gestalt unserer Verantwortung aufschlussreich
sind. Sie werden so bald noch nicht aufhéren, die theolo-
gischen und auch die nichttheologischen Leser zu irritieren.
Und das ist gut so!

Aber es gibt noch andere Griinde fiir die Wirkung dieser
Briefe. Ein kluger, wacher und reifer Geist sieht sich ver-
anlasst, etwas zu sagen zu Gegenwart, Vergangenheit und
Zukunft, zu Kirche und Welt, zu Politik und Glaube, zu
Wissenschaft und Kunst, zu Familie und Gesellschaft, zum
Schicksal und unserem Verhalten dazu, zu Menschen und
zu Landschaften, zu Freund und Feind, zu Liebe und zu
Hass. Kaum ein Stiick unserer Wirklichkeit, das hier nicht
zur Sprache kdme, ungesucht und ungewollt, aus dem
Zwang des Augenblicks heraus und darum taufrisch. So
entsteht vor unseren erstaunten Augen eine offene, weit-
raumige Gestalt des Lebens, ebenso liebenswiirdig wie
vornehm. Aus einer grossen Fiille von Lebensbereichen
greife ich nur einige heraus.

Familie

»Was ein Haus bedeuten kann, ist uns gerade in unserer
Zeit besonders klar geworden. Es ist mitten in der Welt
ein Reich fiir sich, eine Burg im Sturm der Zeit, eine Zu-
flucht, ja ein Heiligtum. ... Es ist eine Griindung Gottes
in der Welt, der Ort, an dem, was auch sonst in der Welt
vorgehen mag, Friede, Stille, Freude, Liecbe, Reinheit,
Zucht, Ehrfurcht, Gehorsam, Uberlieferung und in dem
allem Gliick wohnen soll« (S. 56). Es hitte einer solchen
Formulierung nicht ausdriicklich bedurft, um uns etwas
von der Atmosphire der Familie Bonhoeffer zu vermit-
teln. Alles das spricht aus jedem Satz der Briefe an die
Eltern, die den kleineren Teil unserer Sammlung aus-
machen. Wir erfahren, wie schnell und griindlich sich die
Eltern auf den fiir sie als Angehérige des Grossbiirgertums
mit seiner langen und stabilen Tradition der Rechtlichkeit
ungewohnten Tatbestand einstellen, dass seit dem 5. April
1943 zwei Mitglieder der engsten Familie (ausser Dietrich
Bonhoeffer Hans von Dohnanyi und zunichst auch seine
Frau Christine Bonhoeffer) verhaftet sind. Ein Strom von
Liebe, Fiirsorge, guten Gedanken und noch mehr guten
Taten geht stindig zwischen Elternhaus und Gefingnis
hin und her, vllig unsentimental, aber sehr wirklichkeits-
nah und wirksam. Es tut unendlich wohl, wenn auch nur
als Zuschauer und Leser da hineingenommen zu sein. Auf
Dietrichs Ausserung, dass er den Eltern durch die riskierte
und dann auch eingetretene Verhaftung so viel Kummer
und zusitzliche Belastungen aufbiirde, héren wir die
Mutter antworten, dass sie immer schon stolz gewesen sei
auf ihre 8 Kinder, jetzt aber mehr denn je. Uber den
Vater erfahren wir wie beiliufig aus den Briefen an Eber-
hard Bethge, von welcher Bedeutung er fiir den heran-
wachsenden Dietrich gewesen ist, ganz einfach dadurch,
dass er durch Charakter und Lebensart starke Hemmungen
in die Entwicklung seiner Kinder eingebaut habe. Ohne
viel Worte habe er hohe Anspriiche gestellt an Klarheit
des Denkens, Sauberkeit und Prizision der Sprache, an
rechtes Augenmass fiir Menschen, Dinge und vor allem
fiir sich selbst; in seiner Gegenwart habe die Phrase ein-
fach nicht leben kdnnen. »Ich habe mich, glaube ich, nie
sehr geindert, hochstens in der Zeit meiner ersten Aus-
landseindriicke und unter dem ersten bewussten Eindruck
von Papas Personlichkeit. Damals ist eine Abkehr vom
Phraseologischen zum Wirklichen erfolgt« (S. 300). Wie
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bemiiht sehen wir Dietrich Bonhoeffer in seinen Briefen,
alles von den Eltern fernzuhalten, was sie bedriicken
konnte. Wie viel verschweigt er ihnen iiber seine tatsach-
liche Situation. Wie glinzend gelingt es ihm, Zuversicht
auszustrahlen, auch wenn ihm manchmal — wie wir aus
den gleichzeitigen Briefen an Eberhard Bethge wissen —
ganz anders zumute ist. Das Sonderbare: Man hat nie
auch nur den leistesten Verdacht, dass falsche T6ne mit-
schwingen. Bonhoeffer weiss eine Menge von dem Geheim-
nis, dass die Wahrheit unseres Wortes von der Beziehung
lebt, in der es ergeht. »Die Wahrheit sagen« heisst nicht,
alles aufzudecken ohne Riicksicht auf den Adressaten. Das
wire innere Disziplinlosigkeit. — Die Korrespondenz zwi-
schen diesen Eltern und diesem Sohn lisst einen noch ein-
mal das Ungeheuerliche empfinden, dass aus dieser Fa-
milie zwei S6hne und zwei Schwiegersdhne ermordet
wurden. »Es gibt wohl Zeiten, die der Irrsinn lenkt, /
dann sind’s die besten Kopfe, die man henkt« (Haus-
hofer) 2.

Bildung

In vielen Briefen an die Eltern sehen wir Bonhoeffer eine
Bitte um Literatur aussprechen. Was hat dieser Mann nicht
alles im Gefingnis gelesen, neben der Beanspruchung
durch Verhdre, durch tigliche aufreibende Auseinander-
setzungen um die einfachsten Dinge und durch den Kampf
ums Uberleben: Keller — Stifter — Gotthelf — Fontane
(Jean Paul nur mit erheblicher Reserve); Delbriick — Har-
nack — Holl; Plutarch — Lessing — Goethe; Kant — Natorp
— Jaspers — Nikolai Hartmann und mit besonderer Lei-
denschaft Dilthey; F. W. Otto (»Die G&tter Griechen-
lands«) — C. F. Weizsicker (»Das Weltbild der Physik«)
und vieles andere. Es war bei ihm nicht nur das Verlan-
gen, eine sonst leere und sinnlose Zeit auszufiillen. Viel-
mehr werden wir Zeuge, wie einer hier das Gelinde er-
kundet, in dem wir uns zu bewegen haben. Er erprobt
die Waffen, mit denen man nicht nur Scheingefechte, son-
dern die wirklichen Kimpfe bestehen kann. Er sucht
Bundesgenossen, auf die Verlass ist. Er sucht, wie er es
selber formuliert, eine gute » Ahnenreihe«, die uns hilf-
reich sein konnte. Einen sicheren Standort in der Gegen-
wart kann nur der finden, der die Vergangenheit kennt
und bewahrt. So entdeckt bzw. vertieft er seine Vorliebe
fiir das 19. Jahrhundert, das aus irgendeinem snobisti-
schen Hochmut theologischer oder antibiirgerlicher Pro-
venienz so oft verachtet wird, meist aus purer Unkenntnis.
Ein Jahrhundert, in dem so klar, so einfach und durch-
sichtig geschrieben wurde wie bei Stifter, Gotthelf und
Fontane, muss in einem tiefen Sinne gesund sein. Uber
Stifter: »Das geborgene und verborgene Leben seiner Ge-
stalten... hat in dieser Atmosphire hier etwas schr
Wohltuendes und lenkt die Gedanken auf die wesent-
lichen Lebensinhalte. So konnte ich z. B. mit Rilke gar
nichts anfangen« (S. 63). Alles, was den Menschen in
wichtigtuerischer und introvertierter Weise mit sich selbst
beschiftigt, erscheint ihm wie Gift. Von hier aus kann er
vernichtende Urteile iiber die damalige zeitgendssische
Literatur fillen (was wiirde er erst zur heutigen sagen!).
»Im ganzen fehlt mir an der gesamten neuesten Produk-
tion (einschliesslich Reinhold Schneider, den er noch fiir
einen der besten unter den Modernen hilt) die hilaritas,
die Heiterkeit, die jeder wirklich grossen und freien Lei-
stung innewohnt; man steht immer unter dem Eindruck
eines etwas gequilten und erzwungenen Machens statt

2 Albrecht Haushofer: Aus >Gefihrten<, in: Moabiter Sonette. Berlin
1946, bei Lothar Blanvalet. S. 31. (Anm. d. Red. d. FR).



unter dem einer freien Lust am Schaffen« (S. 212). Jene
hilaritas ist fiir ihn das eigentliche Qualititszeichen in der
von ihm so leidenschaftlich gesuchten »Ahnenreihe«. Er
beschreibt sie des ndheren »als Zuversicht zum eigenen
Werk, als Kithnheit und Herausforderung der Welt und
des vulgdren Urteils, als feste Gewissheit, der Welt mit
dem eigenen Werk, auch wenn es ihr nicht gefillt, etwas
Gutes zu erweisen« (8. 257). Und er findet diese hilaritas
etwa bei Walther von der Vogelweide, beim Bamberger
Reiter, bei Luther, Lessing, Rubens, Hugo Wolf und Kar]
Barth, aber auch bei den Skulpturen am Magdeburger
Dom: »Die Seligkeit, die auf diesen ganz irdischen, fast
biuerlichen Gesichtern liegt, ist wirklich begliickend und
ergreifend« (8. 230). Die Briefe weisen Bonhoeffer als
einen jener seltenen Menschen aus, bei denen Denken und
Handeln eine unzerreissbare Einheit darstellen. Wissen,
Bildung und Geist sind hier kein iiberfliissiger Luxus. Sie
helfen dazu, den Standort als »Zeitgenosse« in einer tiefen
und folgenreichen Bedeutung dieses Wortes zu finden. Es
macht den besonderen Reiz dieser Briefe aus, wie vollig
unpritentios und unaufdringlich sich dieser Vorgang vor
unseren Augen ausspricht und vollzieht.

Widerstand und Ergebung

Aber Schwerpunkt und Mitte der Briefe liegen noch an
einer anderen Stelle. Sie sind fixiert durch den iiberaus
gliicklich gewihlten Titel der ganzen Sammlung. Bon-
hoeffer hat sich im Gefingnis mit einem sehr besonderen
Schicksal auseinanderzusetzen. Ich vermag nicht zu be-
urteilen, ob von einem seiner vielen Schicksalsgenossen
aus der Widerstandsbewegung diese innere Auseinander-
setzung in dhnlich umfassender Weise gefithrt wurde und
in threm Vollzug auch der Offentlichkeit zuginglich ist.
Vielleicht war Bonhoeffer hierzu in besonderer Weise
pridisponiert. Und es bedurfte vieler gliicklicher Um-
stinde, uns das Ergebnis bekannt werden zu lassen. Fest
steht jedenfalls, dass wir hier in das innerste Zentrum der
Geschichte jener Jahre hineingefithrt werden. Damit sind
selbstverstindlich nicht die Planung des Widerstandes
und die einzelnen Phasen dieser erregenden Geschichte ge-
melnt. Das ist bei den Historikern nachzulesen. Aber hier
bekommen wir wie kaum irgendwo sonst Kenntnis von
dem Geist, aus dem die Bewegung entstand und lebte; wie
ihr Scheitern erfahren wurde und vor allem audch, wie sie
trotz allen dusseren Scheiterns bejaht und fruchtbar ge-
macht wird. In einem einzigen Beispiel kann dieser Vor-
gang sprechender und tiberzeugender sein als in einer Dar-
stellung der Gesamtszenerie. So kommt es, dass der Leser
trotz aller Erschiitterung das Buch dankbar, begliickt, zu-
versichtlich und fast heiter aus der Hand legt, angesteckt
von der hilaritas des Briefschreibers.

Zunichst denkt Bonhoeffer nicht daran, sein Schicksal als
»Fiigung Gottes« einfach hinzunehmen. So lange es mog-
lich ist, Tatsachen abzuindern, soll man es tun. In Eber-
hard Bethges Bonhoeffer-Biographie? kann nachgelesen
werden, wie zih, iiberlegt und ideenreich Bonhoeffer in
Zusammenarbeit mit seiner Familie den Kampf um seine
Freilassung aus dem Gefingnis angelegt hat. Auch aus
den Briefen geht deutlich genug hervor, dass von Er-
gebung keinen Augenblick zu frith die Rede sein darf. Mit
Wonne zitiert er den bei Lessing aufgefundenen Satz: »Ich
bin zu stolz, mich ungliicklich zu denken — knirsche eins
mit den Zihnen — und lasse den Kahn gehen, wie Wind
und Wellen wollen. Genug, dass ich ihn nicht selbst um-

2 Dictrich Bonhoeffer. Theologe — Christlicher Zeitgenosse. Miinchen
1970. Christian Kaiser Verlag.

sturzen will« (8. 215). Was wiirde an dem Bild Dietrich
Bonhoeffers nicht alles fehlen ohne die iiberreichen Zeug-
nisse solchen Stolzes und Zihneknirschens aus dem Ge-
fangnis!

Aber es muss noch anderes hinzukommen, wenn Stolz
und Zihneknirschen nicht unfruchtbar sein sollen. Sie sind
von allem Anfang an begleitet von der volligen Gewiss-
heit, dass die Entscheidung, die ihn in dieses Schicksal
hineinfithrte, richtig war. »Dass ich jetzt sitze, rechne ich
zu dem Teilnehmen an dem Schicksal Deutschlands, zu
dem ich entschlossen war. Ohne jeden Vorwurf denke ich
an das Vergangene und ohne Vorwurf nehme ich das
Gegenwirtige hin« (S. 195 £.). Den Gedanken, Schweres
im Leben durch Mangel an Courage und durch Verzicht
auf echte Lebensinhalte zu vermeiden, findet er zu fad,
um ihn auch nur einen Augenblick ernst zu nehmen. Kei-
nen Augenblick kommt er auf den Gedanken, dass die
Zeit im Gefingnis verlorene Zeit sei, was er von Mit-
gefangenen tiglich zu héren bekommt. Im Gegenteil: »Ich
stehe ganz unter dem Eindrudk, dass mein Leben, so merk-
wiirdig das klingt, vollig geradlinig und ungebrochen ver-
laufen ist, jedenfalls was die dussere Fithrung des Lebens
angeht. Es ist eine ununterbrochene Bereicherung der Er-
fahrung gewesen, fiir die ich nur dankbar sein kann.
Wenn mein gegenwirtiger Status der Abschluss meines
Lebens wire, so hitte das einen Sinn, den ich zu verstehen
glauben wiirde« (S. 297). Schon deswegen kann er nicht
von »verlorenen Jahren« sprechen, weil er sich durch die
Situation im Gefédngnis viel zu sehr beansprucht weiss.
»Es gehdrt zum Wesen des Mannes im Unterschied zum
Unfertigen, dass das Schwergewicht seines Lebens immer
dort ist, wo er sich gerade befindet, und dass die Sehn-
sucht nach der Erfillung seiner Wiinsche ihn doch nicht
davon abzubringen vermag, dort, wo er nun einmal steht,
ganz das zu sein, was er ist. ... In meiner jetzigen Um-
gebung finde ich fast nur Mensdchen, die sich an ihre Wiin-
sche klammern und dadurch fiir andere Menschen nichts
sind. . .. Ich denke, auch hier muss man leben, als gibe es
keine Wiinsche und keine Zukunft. . . . Es ist merkwiirdig,
wie sich andere Menschen dann an uns halten, ausrichten
und sich etwas sagen lassen« (S. 262). Dieser Satz ist ein
widhtiges Stiick Biographie. Er spricht aus, warum er im
Gefingnis in so starkem Masse das Vertrauen der Mit-
gefangenen, der Sanititer und der Anstindigen unter den
Wachsoldaten gefunden hat, so dass einige es unter Le-
bensgefahr riskierten, seine illegale Korrespondenz zu
vermitteln.

Bonhoeffer war immer schon, besonders aber in seiner
Gefingniszeit, stark beschiftigt mit der Frage nach der
Einheit unseres Lebens; mit der Frage, wie die verschie-
densten Erfahrungen unseres Lebens auf einen Nenner
gebracht werden konnen, gedanklich und in der persén-
lichen einheitlichen Lebensfithrung. Er kannte die Gefahr,
die Vergangenheit zu verlieren. Darum schrieb er im Ge-
fingnis an einer Studie iiber das »Zeitgefiihl«, die leider
verlorengegangen ist. Oft klingt dieses Thema auch in
den Briefen an, in der personlichen und auch in der all-
gemeinen Dimension. Er wusste, wie leicht Menschen sich
zerreissen lassen durch die jeweiligen Anforderungen und
Situationen und wie sie dabei Gegenwart und Zukunft
verlieren. Das Wesen christlichen Lebens sieht er darin,
sich weder aufspalten noch zerreissen zu lassen. Er spricht
in diesem Zusammenhang von Mehrdimensionalitit oder
Polyphonie des Lebens, die der Glaube ermoglichen
méodhte. »Wir beherbergen gewissermassen Gott und die
ganze Welt in uns. Wir weinen mit den Weinenden und
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freuen uns zugleich mit den Frohlichen. Wir bangen um
unser Leben und miissen doch zugleich Gedanken denken,
die viel wichtiger sind als unser Leben« (S. 340). Hier
findet dann auch die Polaritit von Widerstand und Er-
gebung ihre Antwort. Sie héren auf, einander aus-
schliessende Gegensitze zu sein. Ergebung wird ein Teil
des Widerstandes, Leiden ein Teil der Tar, vielleicht sogar
der wichtigste. »Die Befreiung liegt im Leiden darin, dass
man seine Sache ganz aus den eigenen Hinden geben und
in die Hinde Gottes legen darf. ... Ob die menschliche
Tat eine Sache des Glaubens ist oder nicht, entscheidet
sich darin, ob der Mensch sein Leiden als eine Fortsetzung
seiner Tat, als eine Vollendung der Freiheit versteht oder
nicht« (S. 407). Diese Sitze schrieb Bonhoeffer unmittel-
bar nach dem Scheitern des Putsches vom 20. Juli 1944, als
er mit Verurteilung und Hinrichtung rechnen musste.
Solche Erfahrungen und Erkenntnisse stehen bei Bon-
hoeffer in engstem Zusammenhang mit seinem Versuch,
den christlichen Glauben neu zu interpretieren. Die Welt
sei miindig geworden. Der Mensch habe es gelernt, mit
allen Fragen seines Lebens in eigener Verantwortung
fertig zu werden. Diese lasse er sich von niemandem ab-
nehmen. Daher sei die Zeit der Religion im eigentlichen
Sinne vorbei, deren Wesen es ja sei, Gott als Liickenbiisser
sowohl in Fragen der Erkenntnis wie der Welt- und
Lebensbewiltigung fungieren zu lassen. Aber hier enthiille
sich endlich ein Jahrhunderte altes Missverstindnis christ-
lichen Glaubens, speziell der Bedeutung der Person Jesu.
Jesus bringe die Umkehrung alles dessen, was der reli-
giose Mensch von Gott erwarte. Er rufe uns auf, das Lei-
den Gottes an der gottlosen Welt mitzuleiden. Nicht der
religivse Akt mache den Christen, sondern das Teilneh-
men am Leiden Gottes im weltlichen Leben. So versteht
Bonhoeffer am Ende sein eigenes Schicksal als ein »Hin-
eingerissenwerden in den Weg Jesu«. Damit hingt es zu-
sammen, dass er diesen Weg so vollig zuversichtlich gehen
kann. In einem der letzten Briefe, die wir von seiner
Hand besitzen, schreibt er: »Wir miissen uns immer wie-
der sehr lange und sehr ruhig in das Leben, Sprechen,
Handeln, Leiden und Sterben Jesu versenken, um zu er-
kennen, was Gott verheisst und was er erfillt. Gewiss ist,
dass wir immer in der Nihe und unter der Gegenwart
Gottes leben diirfen, ... dass Gefahr und Not uns nur
nidher zu Gott treibt; gewiss ist, dass wir nichts zu be-
anspruchen haben und doch alles erbitten diirfen; gewiss
ist, dass im Leiden unsere Freude, im Sterben unser Leben
verborgen ist« (S. 425 f.). Ein Rabbiner schrieb bald nach
Erscheinen von »Widerstand und Ergebung« an Eberhard
Bethge, zum ersten Mal sei thm in Bonhoeffers Briefen die
Gestalt Jesu so gezeigt worden, dass er anfangen konne,
ihn zu lieben.

Der Freund

Wenn »Widerstand und Ergebung« in der ganzen Welt
nicht nur diskutiert und viel bewundert, sondern in glei-
chem Masse auch geliebt wird, hat das vermutlich seinen
Grund darin, dass wir es hier mit einem selten schdnen

Dokument einer seltenen Freundschaft zu tun haben. Es
gibt wenig grosse Freundschaften in unserem Jahrhundert.
Und wenn es sie gegeben hat, sind sie kaum in die Lite-
ratur eingegangen. Man kann Eberhard Bethge nicht
genug dafiir danken, dass er in der Neuausgabe von 1970
die beriihmt gewordene Gestalt des Buches aufgegeben
und Bonhoeffers Briefe aus dem Gefingnis durch solche
von Familienangehdrigen und vor allem durch seine ei-
genen ergdnzt hat. Ursprung, Verlauf und Tendenz vieler
Mitteilungen und Erwigungen haben dadurch eine ganz
neue Plastik bekommen. Vor allem nimmt der Leser jetzt
teil an Leben und Verlauf einer Freundschaft, die von
vornherein nie auf Introversion angelegt war, dann aber
in ganz {iberraschender Weise fruchtbar werden sollte.

Es gibt genug Korrespondenz zwischen »Geistesfiirsten«.
Aus der jlingeren Vergangenheit sei die zwischen Karl
Barth und Rudolf Bultmann genannt. Sie durchleuchtet
eine verworrene Situation, bereitet Entscheidungen vor
oder macht vollzogene Entscheidungen verstindlich. Thr
Reiz besteht zumeist in ihrer Polaritit. Korrespondenz
zwischen Freunden, wie sie hier vorliegt, hat ihren eige-
nen Reiz, und der ist gewiss nicht geringer als der oben
angedeutete. Zu sehen, wie einer den Weg des anderen be-
gleitet, Freude macht und zu begliicken versteht; an Sor-
gen und Gefdhrdungen teilnimmt; nach Entscheidungen
suchen hilft; wie es ist, wenn einer zu raten mag, zu er-
muntern, aufzurichten. Bei vielen Briefen hat man den
Eindruck, man erlebt eine Geschichte en miniature, und
am Ende steht dann etwas an Freude und zwingender
Gewissheit. Und das Ganze — die Fiille der Miniaturen —
fiigt sich zu einem Bild von begliickender Schonheit. Un-
moglich, in dieser Besprechung Beispiele dafiir anzufith-
ren. Des Zitierens wiirde kein Ende. Sie selber zu suchen
wiirde die Lektiire schon allein lohnen.

Seit der Neuausgabe der Briefsammlung ahnen wir zu-
mindest, dass Bonhoeffer in dieser Freundschaft nicht
allein der Gebende war. Er selber hat sich in ganz star-
kem Masse als den Empfangenden verstanden. »Es ist
immer eine schwer zu beschreibende, grosse Freude,
Griisse von Dir zu bekommen. Besonders schon ist die
Ruhe, die von Deinem letzten Gruss ausginge, schreibt
er in dem letzten erhalten gebliebenen Brief an den Freund
vom 23. 8. 1944 (S. 247). Wie kein anderer verstand
es Bethge, alle guten Geister in ihm wachzurufen, wie er
es selber ausdriickte, »die Quellen zum Sprudeln zu brin-
gen«. So viel steht fest: Ohne diesen Gesprichs- und
Briefpartner wiissten wir vieles tiber Dietrich Bonhoeffer
nicht. Kein anderer wiirde ihn dazu veranlasst haben,
seinen Aufschen erregenden Versuch einer Neuinterpreta-
tion christlichen Glaubens zu Papier zu bringen. Nieman-
dem gegeniiber hitte dieser in allen personlichen Dingen
so verschwiegene und disziplinierte Mann, der es unter
seiner Wiirde ansah, von sich selber zu sprechen, sich in
seltenen Augenblicken so zu 6ffnen vermocht wie gegen-
iiber diesem Freund. Wir wiren um vieles drmer.

Dietrich Bonhoeffer wurde am 4. Februar 1906 in Breslau geboren als Sohn des Ordinarius fiir Psychiatrie Karl Bonhoeffer und seiner Frau
Paula geb. v. Hase. Seit 1912 wichst er in Berlin heran und studiert von 1923 bis 1927 Theologie an der Berliner Universitit. 1927 promoviert
cr zum Lizentiaten; 1928/29 Vikariat in Barcelona; 1929 Habilitation an der Berliner Universitit. 1930 Studienjahr am Union Theological
Seminar in New York. Seit 1931 Privatdozent an der Berliner Universitit und Studentenpfarrer an der Technischen Hochschule Berlin. 1933
Auslandspfarrer in London. 1935 Direktor des Predigerseminars der Bekennenden Kirche in Finkenwalde. 1936 Entzug der Dozentur an der
Berliner Universitit. Im Juni 1939 Einladung zu Vorlesungen in der Vereinigten Staaten, im August 1939 angesichts des drohenden Krieges
freiwillige Riickkehr nach Deutschland. Seit 1940 Spezialauftrige der Bekennenden Kirche. 5. April 1943 Verhaftung in Berlin, 9. April 1945

wegen angeblichen »Landesverrats« gehingt in Flossenbiirg.

In: Dietrich Bonnhoeffer: Widerstand und Ergebnis. Miinchen 19521, S. 284.
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»Der Glaube schligt eine Briicke zur Versohnunge

Dr. Franz Hengsbach, Bischof von Essen, zur ersten Wiederkehr des Tages
der Seligsprechung von Pater Kolbe am 15. Oktober 1972

Dem »L’Osservatore Romano« (2/43), Vatikanstadt vom 27. 10. 1972,
S. 111, entnehmen wir die folgenden Zeilen sowie die nachstehende
Predigt:

Mehr als 200000 Menschen haben am 15. Oktober an der Eucharistie-
feier in Auschwitz zum ersten Jahrestag der Seligsprechung des pol-
nischen Minoritenpaters Maximilian Kolbe teilgenommen 2. Zu Beginn
der Feierlichkeiten verlas der Erzbischof von Krakau, Kardinal Karol
Wojtyla, eine Grussbotschaft des vatikanischen Kardinalstaatssekretirs
Jean Villot. Vor Beginn der Messfeier hielt Franciszek Gajowniczek,
fiir den Kolbe 1941 sein Leben opferte, cine kurze Ansprache zu
Ehren Pater Kolbes. Das Beispiel Kolbes zeuge von »unerschiitter-
lichem Glauben, der den Hass tiberwindet«, sagte der Vorsitzende dex
Polnischen Bischofskonferenz, Kardinal Stefan Wyszynski, in sciner
Predigt. »Die Kirche hat keine Feinde, denn ausser Satan betrachtet

Liebe Mitbriider im Bischofsamt,
liebe Briider und Schwestern in Christus und der Kirche!

Drei Griinde sind es, die mich heute an diesen Ort ge-
fuhrt haben, dessen Name in der ganzen Welt mit dem
Begriff des Grauens und der Unmenschlichkeit verbun-
den ist.

1. Ich bin gekommen, um die Stitte des Martyriums
eines Mannes zu besuchen, der 1941 in diesem Konzen-
trationslager freiwillig sein Leben opferte, um einen sei-
ner Landsleute vor dem sicheren Tode zu retten: Mino-
ritenpater Maximilian Maria Kolbe. Durch sein Opfer
hat dieser Mann gezeigt, wozu Freiheit in Zusserster
Unfreiheit fahig ist. Er hat gleichzeitig gezeigt, zu wel-
chem Einsatz ein von der Totalitit des Evangeliums er-
griffener Priester bereit ist. Als Vertreter des deutschen
Episkopates3 und der deutschen Katholiken verneige ich
mich in Ehrfurcht vor diesem Mann und allen, die vor
ihm und mit ihm und nach ithm diesen Weg des Marty-
riums beschritten haben.

2. Ich bin gekommen, um zu dieser Stunde und an die-
sem Ort meine Verbundenheit mit dem polnischen Volk
zu bekriftigen, das diesen Maximilian Kolbe hervorge-
bracht hat. Mit diesem polnischen Volk sind wir deut-
schen Katholiken durch den gemeinsamen Glauben ver-
bunden. Dieser Glaube schligt eine Briicke der Versoh-
nung zwischen beiden Volkern, wenngleich wir nicht
verkennen kénnen, dass materielle, gesellschaftliche und
politische Realititen vielfach schmerzliche Grenzen set-
zen. Wenn wir mehr voneinander kennen und tbereinan-
der wissen, werden unsere Volker trotz der leidvollen
Vorginge, die belastend zwischen uns stehen, einander
niherkommen.

Das Zeichen der Versshnung ist fiir alle Zeiten das
Kreuz, unter dem auch diese Stunde steht. Im Bekenntnis
zu diesem Kreuz haben die Heiligen Polens gelebt und
sind sie gestorben, der heilige Stanislaus, der heilige
Hyazinth, der heilige Stanislaus Kostka — und auch der
selige. Maximilian Kolbe. Polen hatte zu allen Zeiten

1 Wochenausgabe in deutscher Sprache.

2 Vgl. FR XXIII, S. 101 f.

3 Auf Beschluss der Deutschen Bischofskonferenz soll in den Bistii-
mern der Bundesrepublik der 14. August jeden Jahres Gedenktag fiir
den seligen polnischen Minoritenpater Maximilian Kolbe werden. Wie
aus dem »Kirchlichen Anzeiger fiir die Didzese Aachen« hervorgeht,
muss dieser Beschluss der Bischofskonferenz jedoch noch vom Vatikan
gebilligt werden. . .. In: (L’Osservatore Romano (3/3), Vatikanstadt,
19. 1. 1973, S. 9)

sie niemanden als ihren Feind«, fuhr der Kardinal fort. Jedoch gebe
es Krifte, dic statt Licbe den Hass predigten. Pflicht der Kirche sei es
deshalb, gegen diese Krifte anzugehen, »die den Menschen ihr Gott-
vertrauen, ihre Briiderlichkeit und ihre Freundschaft nehmen«. Nach
der Messe, die von dem amerikanischen Kardinal Jobhn Krol zelebriert
wurde, legten die Kardinile und Bischéfe Blumenkrinze in der Todes~
zelle Kolbes nieder.

Bischof Dr. Franz Hengsbach wollte am 15. Oktober auf Einladung
der polnischen Bischife in Vertretung des Vorsitzenden der Deutschen
Bischofskonferenz, Kardinal Julius Dépfner, am Jahrestag der Selig-
sprechung des polnischen Minoritenpaters Maximilian Kolbe an einer
Feier im ehemaligen Konzentrationslager Auschwitz teilnehmen. Zu
diesem Desuch kam es nicht. Im folgenden verdffentlichen wir den
Wortlaut der zu diesem Anlass vorgesehenen Predigt.

seine Heiligen und die rechten Heiligen zur rechten Zeit.
Polen und Deutsche haben auch gemeinsame Heilige, so
die heilige Hedwig. Es liegt an uns, den Geist dieser
Mirtyrer und Heiligen in unseren Vélkern lebendig zu
erhalten.

3. Sodann bin ich gekommen, um Thnen zu sagen, dass
ich weiss, was es heisst, sich christlich dem Grauen zu stel-
len, das i{iber dieser Stitte liegt. Was hier geschehen ist,
ist so grauenhaft, daff viele sich scheuen, der Wahrheit
ins Auge zu sehen. Sie wollen vergessen, verdecken, ver-
harmlosen. Aber nur die ganze Wahrheit kann uns iiber
die Schrecknisse der damaligen Zeit hinwegfiihren.

Schon 1960, bei der Weihe der Kapelle der Todesangst
Christi in Dachau, habe ich dazu aufgefordert, so nahe
an dieses Grauen heranzutreten, »dass wir uns nichts
mehr vormachen konnen iiber die Abgriinde menschli-
cher Angst und Not, menschlicher Gewalttitigkeit, Grau-
samkeit und Verlogenheit, die sich auch im Jahrhundert
der sprunghaften Fortschritte menschlichen Wissens und
Kénnens nicht geschlossen haben«. Dachau und erst recht
Auschwitz kann man nur betreten im Geist des Confi-
teor. Das Confiteor aber ist zugleich Bitte um Vergebung
und Gewihrung von Vergebung. Unsere Mitbriider, die
polnischen Bischofe, haben mit ihrem versohnlichen Brief
am Ende des II. Vatikanischen Konzils Berge von Vor-
urteilen und Berge von Schuld beiseite geschoben. Damit
haben sie einen Dialog begonnen, der vielfiltig fortge-
fithrt worden ist, auch in gegenseitigen Besuchen, gewiss
zaghaft zunichst.

Aber die Tiiren miissen weiter gedffnet werden. »Wer
nicht miteinander spricht, wird miteinander Feind«, heisst
es in einem alten Sprichwort. Der Katholikentag in Bam-
berg 1966 hat die Verpflichtung der Katholiken betont,
zur Versbhnung zwischen Polen und Deutschen beizutra-
gen und an einer Friedensordnung in Wahrheit, Gerech-
tigkeit und Freiheit mitzuarbeiten. Das Zentralkomitee
der deutschen Katholiken hat im Mirz vorigen Jahres
unsere Bereitschaft bekriftigt, fiir die Aussohnung mit
dem polnischen Volk auch Opfer zu bringen. Der Vor-
sitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Julius Kardi-
nal Dpfner, hat im Dezember 1971 gemahnt, ernsthaft
die Verstindigung zu betreiben, ohne neue Griben auf-
zuwerfen, und Briicken der Begegnung zu schaffen. Solche
Verstindigung wird neben anderem gewiss auch Moglich-
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keiten erdffnen, die Griber unserer Toten zu besuchen.

Mein Besuch gerade hier in Auschwitz méchte in der Ver-
chrung eines polnischen Mirtyrers und in der Begegnung
mit unseren polnischen Glaubensbriidern dem Briicken-

schlag zwischen unseren beiden Volkern dienen, der — so
hoffen wir — immer tragfihiger ausgebaut wird. Im Gei-
ste des seligen Maximilian Kolbe mdge uns dieses Werk
gelingen.

Judentum, Christentum, Antisemitismus

in Mittelalter und Neuzeit

Curriculum des Leistungskurses im Fach Geschichte fiir die
Sekundarstufe IT im gymnasialen Bereich

Herausgegeben vom Kultusministerium Baden-Wiirttemberg

Vorbemerkung der Redaktion des Freiburger Rundbriefs:

Das Kultusministerium Baden-Wiirttemberg stellt dem Frei-
burger Rundbrief auf Bitte seiner Redaktion von den Mate-
rialien zu einem Lehrplan (Curriculum) eines der Curricula
fiir das Fach Geschichte zwecks Verdffentlichung zur Verfii-
gung. Im Zusammenhang mit der Reform der Sekundarstufe 11
(11.-13. Schuljahr) im gymnasialen Bereich entwickeln Kom-
missionen in allen Fichern vorliufige Curricula. Das uns zur
Verfiigung gestellte Material ist vorgesehen fiir einen Leistungs-
kurs mit 5 Unterrichtsstunden pro Woche innerhalb eines
Schulhalbjahres im Fach Geschichte. Die Redaktion ist der
Meinung, dass die Verdffentlichung fiir die Leser des »Rund-
briefs« von Interesse ist, und dankt dem Kultusministerium
Baden-Wiirttemberg fiir die gegebene Verdffentlichungserlaub-
nis. Zum Verstindnis fir die Leser sind im voraus noch einige
Dinge zu kliren:

In der Bundesrepublik Deutschland hat die Stindige Konferenz
der Kultusminister am 7. Juli 1972 eine Vereinbarung zur
Neugestaltung der gymnasialen Oberstufe in der Sekundar-
stufe II getroffen. Aufgrund dieser Vereinbarung kdnnen
Gymnasiasten in den beiden letzten Schuljahren je nach Nei-
gung und Begabung innerhalb eines bestimmten Angebots
Unterrichtsficher fiir den Schulunterricht und die Abschluss-
priifung (Abitur) auswihlen. Der Schiiler muf eine bestimmte
Zahl von Grundkursen und Leistungskursen absolvieren, deren
Dauer sich jeweils {iber ein halbes Schuljahr hinweg erstredst.
In Baden-Wiirttemberg kdnnen z. B. innerhalb des gesellschafts-
wissenschaftlichen Aufgabenfeldes im Fach Geschichte fiir zwei
Unterrichtsjahre 4 Leistungskurse mit 5 Unterrichtsstunden pro
Woche gewihlt werden, fiir die die Materialien zu einem Lehr-
plan (Curriculum) seitens der Schulbehdrde angeboten werden.
Im jetzigen Stand haben diese Lehrpline noch vorldufigen
Charakter. Sie sollen theoretisch iiberpriift und praktisch im
Unterricht einiger Schulen erprobt werden und erst dann ihre
endgiiltige Form finden. Das neue Unterrichtssystem soll ab

Text des Curriculums:

1. Im Themenbereich 1112 Judentum, Christentum, Anti-
semitismus in Mittelalter und Neuzeit sollen zwei Lei-
stungskurse alternativ angeboten werden; bis jetzt
liegt nur dieser eine vor. Die Leistungskurse im
Themenbereich III unterscheiden sich von den iibrigen
Leistungskursen dadurdh, dass sie keine Riidksicht nehmen

2 Thema des 3. Schulhalbjahres, s. o.
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1976 fiir alle Gymnasien Baden-Wiirttembergs verbindlich
werden.

Allen Curricula des gesellschaftswissenschaftlichen Aufgaben-
feldes, an dem die Ficher Geschichte, Wissenschaftliche Politik
und Geographie beteiligt sind, geht ein gemeinsamer Lernziel-
katalog voraus, der hier selbstverstindlich nicht wiedergegeben
werden kann. Dem einzelnen vorliufigen Curriculum geht
wiederum eine Einweisung voraus, die im folgenden zum Teil
wiedergegeben wird. Es schliesst sich dann der eigentliche Text
an, in Spalten nebeneinander gestellt, die die Lernziele, die
Lerninbalte und Anregungen zum Unterrichtsverfabren und
zur Lernzielkontrolle erhalten. Es folgt noch ein auf die
Unterrichtspraxis bezogenes Verzeichnis von Literatur und
Unterrichtsmitteln. Anregungen fiir die Hand des Lehrers mit
Empfehlung iiber detaillierte Stoffeinteilung und mit Quellen-
material sollen noch ausgearbeitet werden.

Neben dem hier vorgelegten Material fiir einen Leistungskurs
soll den Schulen noch ein anderer Leistungskurs alternativ an-
geboten werden, wie dies fiir alle Ficher im gesellschaftswissen-
schaftlichen Aufgabenfeld vorgesehen ist.

Nochmals sei darauf hingewiesen, dass es sich um eine vor-
liufige Formulierung des vorgesehenen Stoffbereiches handelt.
Sie muss im Zusammenhang mit den anderen Curricula des
gesellschaftswissenschaftlichen Aufgabenfeldes gesehen werden,
bei denen auch die oben genannten anderen Ficher vertreten
sind.

Die Redaktion ist gerne bereit, kritische Stellungnahmen und
Anregungen dem Kultusministerium Baden-Wiirttemberg zu-
zuleiten, das sie bei der Uberarbeitung des Curriculums zur
endgiiltigen Form nach Moglichkeit mit in Betracht ziehen
wird.

1 Im Original wird der Text dreispaltig gesetzt, d.h. linke Spalte
Lernziele, mittlere Spalte Lerninhalte, rechte Spalte Anregungen zum
Unterrichtsverfabren und Lernzielkontrolle. Aus drucktechnischen
Griinden miissen wir hier die drei Spalten hintereinander drudken.
(Alle Anmerkungen d. Red. d. FR.)

miissen auf einen parallel laufenden Grundkurs im Fach
Geschichte. Sie sind also thematisch nicht grundkursge-
bunden und bieten die Moglichkeit, im Halbjahreskurs
mit fiinf Wochenstunden einen selbstindigen Bereich zu
behandeln. Der vorliegende Entwurf ist zur Erprobung
gedacht: Riickkoppelung zur Verbesserung.

2. Fiir die allgemeinen Lernziele wird auf die »Materia-
lien zu einem Lehrplan (Curriculum) fiir Grundkurse in
Gesellschaftswissenschaften«, Seite 4 bis 11, verwiesen



(Fassung vom Juli 1972).3 Die spezifischen Lernziele des
Leistungskurses » Judentum, Christentum, Antisemitismus
in Mittelalter und Neuzeit« sind nicht als breitge-
fachertes Auswahlangebot gedacht, sondern als Einheit,
was auch daraus ersichtlich ist, da sie nicht Einzelab-
schnitten zugewiesen sind, sondern dem Leistungskurs
insgesamt.

3. Wenn nicht nur die angestrebten kognitiven, sondern
auch die instrumentalen Lernziele erreicht werden sollen,
muflte — in Anbetracht der knapp bemessenen Arbeits-
zeit — der Stoff stark ausgewihlt werden. Der Kurs
setzt aus diesem Grunde erst mit den Verinderungen der
christlich-jiidischen Beziehungen ungefihr seit den Kreuz-
ziigen ein und betont den Bezug zu Zeitgeschichte und
Gegenwart.

Das soll freilich nicht heissen, dafl auf Riickblenden in die
Zeit vor 1096 verzichtet werden soll oder kann. Der
Lehrer hat die Freiheit, im Einvernehmen mit den
Schiilern bei den angegebenen Lerninhalten Schwer-
punkte zu bilden. Daf} die Behandlung des national-
sozialistischen Antisemitismus unverzichtbar ist, versteht
sich von selbst. Worauf es ankommt, ist die Erkenntnis,
dass die Formen der Judenfeindschaft in der jiingsten
Vergangenheit (und teilweise auch in der Gegenwart)
Spielarten und Folgeerscheinungen einer sehr alten
Uberlieferung sind. Die Analyse der letzten 50 Jahre
reicht zum Verstindnis des Antisemitismus nicht aus. Von
daher wird auch deutlich, warum dieses Thema nicht im

Fach Politik behandelt wird.

4. Sicherlich bieten sich wenige Themen an, bei denen
Ereignisse der politischen Geschichte so stark mit
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen, religidsen und
geistesgeschichtlichen, anthropologischen und sozial-
psychologischen Momenten iiber weite Zeitspannen hin-
weg kontinuierlich verkniipft sind. Dieser Kurs bietet
zudem fachiibergreifende Aspekte an, und zwar sowohl
innerhalb des gesellschaftswissenschaftlichen Aufgaben-
feldes als auch in bezug auf Deutsch und die Fremd-
sprachen, auf Religion, Philosophie, Bildende Kunst und
Biologie. Dass diese interdiszipliniren Elemente fiir den
Lehrer manche Schwierigkeiten mit sich bringen, soll nicht
verschwiegen werden (Nachholbedarf vor allem im
Bereich der Psychologie, Soziologie und Sozialpsycho-
logie), zumal dieser Leistungskurs als ein Modell
sozialpsychologischen Verhaltens (Mehrheit/Minderheit;
affektive Vorurteile) zu verstehen ist und von daher —
iiber die Judenfrage hinaus — seine politische Bedeutung
erhilt. Auf die Notwendigkeit des Transfers wird
nachdriicklich hingewiesen.

5. Die Anregungen zum Unterrichtsverfahren gehen
davon aus, dafl die Vielfalt unterrichtsmethodischer
Mboglichkeiten in aller Breite ausgeschépft wird. Die
erwihnte Stoffbeschrinkung erméglicht das entschiedene
Bevorzugen entdeckenden Lernens als wissenschaftlich-

propideutische Erkenntnistheorie und Methodologie
(mehr Qualifikationen als Inhalte) . ..
6....

7. Das Literaturverzeichnis kann nur einige Anregungen
und Empfehlungen geben; die Zeitschriften und hervor-
gehobenen Biicher bieten reichlich Literaturangaben, die
zu vertieftem Studium hinfithren kénnen. Auf zum
Einstieg geeignete Biicher wird besonders hingewiesen.

3 Ist hier nicht abgedruckt.

Lernziele4
Zu den Lernzielen 1.-6.:

Kenntnis der Fakten und Daten, die zur Erreichung der
kognitiven Lernziele vorauszusetzen sind.

Kenntnis relevanter Begriffe der Individual- und
Sozialpsychologie (z.B. Aggressionstrieb, Vorurteil, Mehr-
heit-Minderheit, Fanatismus und Massenhysterie, Ka-
davergehorsam und Opportunismus, Leidensfihigkeit).
Kenntnis der wichtigsten Wurzeln mittelalterlicher
Judenfeindschaft.

Kenntnis der Voraussetzungen, Grenzen und Folgen der
Judenemanzipation in Mitteleuropa.

Kenntnis der Tatsache, dass Emanzipation und Assimila-
tion im Zeitalter des Nationalismus die religids begriin-
derte jiidische Internationalitit aufzulsen begann.
Kenntnis der kulturellen Leistungen deutschsprachiger
Schrifrsteller, Kiinstler, Wissenschaftler jiidischer Her-
kunft.

Kenntnis der Merkmale des modernen Antisemitismus,
seiner Motive und Ziele.

Kenntnis der Versuche, sogenannte »Rassentypen« und
deren biologische und seelische Merkmale zu konstruieren
(Fiktion der Wertigkeit: Arier und Semiten).

Kenntnis der Eigenart, des Stellenwertes und der
Funktionen des nationalsozialistischen Antisemitismus.
Kenntnis der Formen, des Verlaufs und des Ausmasses
der nationalsozialistischen Judenverfolgungen.

Kenntnis der Ursachen, des Verlaufs und der Folgen a)
spatmittelalterlicher und frithneuzeitlicher Wanderungen
der Juden, b) jiidischer Wanderungen im 19. und im
ersten Drittel des 20. Jahrhunderts, ¢) der Einwanderung
in Paldstina. .
Kenntnis der Folgen des Genocids fiir a) das jiidische
Volk, b) das deutsche Volk, c) die iibrigen Volker
(besonders USA und Osteuropa).

Kenntnis des Prozesses politischer Selbstfindung durch
die Juden im Staate Israel.

Kenntnis der Versuche eines Neuanfangs im Verhiltnis
zwischen Deutschen und Juden.

Kenntnis der Formen und Motive der Judenfeindschaft
in der Gegenwart.

Einsicht in die Verflechtungen der politischen Ereignis-
geschichte und der Religions-, Geistes-, Wirtschafts- und
Sozialgeschichte. Einsicht in Spannungsverhiltnisse
zwischen Mehrheit und Minderheit (der Antisemitismus
als Modell).

Einsicht in das Verhalten von Menschen in Grenzsitua-
tionen (Getto).

Einsicht in die Schwierigkeiten beim Abbau von Vor-
urteilen (Grenzen der Realisierbarkeit).

Einsicht in die Zusammenhinge zwischen Staats- und
Gesellschaftsform einerseits und der Lage von Minder-
heiten andererseits (in offenen und geschlossenen Gesell-
schaften).

Finsicht, dass in Deutschland die mittelalterlichen,
objektiven Unterscheidungskriterien fiir Juden und
Nidchtjuden durch Emanzipation und Assimilation all-
mihlich ungiiltig wurden und dass durch den Rassismus
fiktive Unterscheidungskriterien geschaffen werden.
Einsicht in die Zusammenhinge zwischen Ausbau der
nationalsozialistischen =~ Machtstellung  und  stufen-
weiser Verwirklichung des antisemitischen Programms.

4 im Original: linke Spalte, S. 0. S. 38, Anm. 1.
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Einsicht, dass die nationalsozialistische Judenpolitik
unbeabsichtigt das Zusammengehorigkeitsbewusstsein der
Juden gegen Assimilationstendenzen aktiviert hat (der
Nationalsozialismus als Katalysator).

Einsicht in Zusammenhinge zwischen der Weltan-
schauung und politischem Handeln des Nationalsozialis-
mus.

Einsicht in den Zusammenhang zwischen den im Namen
cines Volkes begangenen Taten und der kollektiven Haf-
tung iiber die Generationen hinweg.

Fihigkeit, Urteile von Vorurteilen zu unterscheiden.
Fihigkeit, Schlagwdrter, Klischees, Legenden, Fil-
schungen, Unstimmigkeit und Rechtfertigungen zu iden-
tifizieren und zu widerlegen (z. B. dusserer Habitus, »Die
Weisen von Zion«).

Fihigkeit, Totalerklirungen und Patentlsungen als
solche zu erkennen wund die logischen Fehler der
Argumentation zu finden.

Fihigkeit, alte Motive in neuem Gewand zu erkennen
(z. B. Fremdkérpermotiv, Pliinderungsmotiv).

Fihigkeit, die Unterschiede zwischen verschiedenen Aus-
formungen von Judenfeindschaft zu erkennen (Abwehr
von Pauschalurteilen; Transfer).

Fihigkeit, die Ursachen, die Bedeutung und die Kon-
sequenzen der inneren Krise des Judentums im Gefolge
der Emanzipation zu nennen.

Fihigkeit, den Ort von Minderheiten im Spannungsfeld
von Assimilation und Selbstbewahrung zu bestimmen.
Fihigkeit, einige relevante Begriffe zu erliutern (z. B.
Jude, Zionist, Israeli, Antisemitismus, Antijudaismus,
Philosemitismus, Pogrom, Genozid).

Fahigkeit, die Zusammenhinge zwischen wirtschaftlichem
Aufschwung der Juden seit der Emanzipation und den
neueren Formen der Judenfeindschaft zu formulieren.
Fihigkeit, Formen und Motive der gegenwirtigen
Judenfeindschaft zu beschreiben.

Fihigkeit, den unterschiedlichen Grad der Anfilligkeit
fiir antisemitische Parolen in verschiedenen Gesellschafts-
schichten und in verschiedenen Zeitabschnitten anzugeben
und zu begriinden.

Fihigkeit, die Bedingungen dafiir anzugeben, dass die
Judenfeindschaft im Deutschland des 20. Jahrhunderts
ihre Zuspitzung erfuhr.

Fihigkeit, die Griinde dafiir zu nennen, dass eine
Analyse der letzten 50 Jahre zur Erklirung zeitgendssi-
scher Probleme oft nicht geniigt (Antisemitismus als
Modell fiir die Relevanz der historischen Dimension zur
Bestimmung zeitgeschichtlicher Phinomene).

Fihigkeit, historisch zu werten, im Gegensatz zu
geschichtlichen Relativierungen und zu verabsolutie-
renden Denkansitzen, die die Zeitlichkeit des Menschen
ignorieren.

Fihigkeitr, historische Vorginge mit Argumenten der
Logik und Ethik zu bewerten (z. B. Globalverfehmung
und Kollektivschuld).

Fihigkeit, die beim Antisemitismus gewonnenen Kennt-
nisse und Einsichten auf heute virulente Vorurteile zu
transferieren (z. B. auslindische Arbeiter, Kranke,
Farbige).

Bereitschaft, sich einem historisch-politischen Erbe zu
stellen und eigenes Tun gegeniiber der nichsten Genera-
tion zu verantworten.

Bereitschaft, seine eigenen Urteile und sein Verhalten
auf Gund neu gewonnener Kenntnisse zu revidieren.
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Bereitschaft, zur Losung erkannter Probleme unserer
Gesellschaft beizutragen (z. B. Vorurteile gegeniiber
Minderheiten).

Bereitschaft, Verantwortung fiir unwillkommene Aussen-
seiter zu ibernehmen.

Bereitschaft, der heutigen Judenfeindschaft in allen
Spielarten entgegenzutreten.

Lerninhbalte’

1. Motive und Formen der [udenfeindschaft, besonders
seit dem Zeitalter der Kreuzziige

1.1 Motive und Formen im religidsen und im soziokul-
turellen Bereich

1.1.1 Sonderstellung der Juden als eine Wurzel der
Judenfeindschaft: Monotheismus und Beharrungskraft
des zerstreuten Volkes in polytheistischer Umwelt;
Assimilationsverweigerung und Auserwihltheitsgedanke.
1.1.2 Verbleiben beim Alten Bund, d. h. Nichtaner-
kennung Christi als des Messias, auch nach Konstantin
und Theodosius; Anspruch jeder der beiden Religionen,
der rechtmissige Erbe des Gottesbundes zu sein;
wechselseitige Vorwiirfe (Verstocktheit der Christus-
mérder — Beschmutzung und Abfall vom Alten Testa-
ment). Die Mehrheit fijhlt sich durch die Minderheit
herausgefordert, ja bedroht (Fremdksrpermotiv).

1.1.3 Die Juden in der Karfreitagsliturgie bis zum II.
Vaticanum (Kontinuitit; »perfidi Judaei«; Tradition
judenfeindlicher Tumulte in der Karwoche)sa,

1.1.4 Luthers Judenfeindschaft und ihr Weiterwirken in
der lutherischen Kirche (anders im Calvinismus).

1.1.5 Aberglauben und Wucherungen der magischen
Phantasie (Ritualmord, Hostienschindung, Brunnenver-
giftung) als Voraussetzungen mittelalterlicher Pogrome
(Stindenbockmotiv). Zerstreuung und Mobilitit der
Juden als Bedingungen ihres Uberlebens (Kasimir der
Grofle, das Jiddische).

1.2 Motive und Formen im soziokonomischen und
politischen Bereich.

1.2.1 Verschlechterung der rechtlichen Stellung der Juden
seit den Kreuzziigen. Das Getto — ein Kerker?
Ausscheidung der Juden vom normalen Erwerbsleben als
eine Voraussetzung ihrer Konzentration auf das Geld-
geschift. Zwangslage der Juden. Zusammenhinge
zwischen der prekiren Lage der Minderheit und der
Hohe der Sondersteuern. Problematik des Judenschutzes.
1.2.2 Funktion der Wucherjuden in der mittelalterlichen
Wirtschaft. Kanonisches Zinsverbot und doppelbsdige
christliche Moral.

1.2.3 Zusammenhang zwischen Besteuerung und Hohe
der Zinsen (Schwammfunktion der Juden); Folgen der
Zinshohe.

1.2.4 Zweideutige Haltung mancher Obrigkeit gegen-
iiber ihren gefihrdeten Schutzbefohlenen. Oft zdgernde
Erfiilllung der Schutzpflichten (Gewihrenlassen des
Mobs) aus  durchsichtigen  finanziellen  Motiven
(Pliinderungsmotiv).

2. Die Emanzipation und ihre Auswirkungen

2.1 Die Emanzipation

2.1.1 Die Aufldsung der mittelalterlichen Verflechtung
von Religion und Gesellschaft im Sidkularisationsprozess
als Voraussetzung der Emanzipation.

"

5 im Original: mittlere Spalte. S. 0. S. 38, Anm. 1.
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2.1.2 Die Ideen der Aufklirung und die Versuche, sie zu
verwirklichen, gezeigt an ausgewihlten Beispielen, etwa:
linksrheinisches Deutschland und Rheinbundstaaten zur
Zeit Napoleons und im Zeitalter der Restauration;
Preussen im Zeitalter der Reformen und im Zeitalter der
Restauration. Grenzen der Gleichberechtigung.

2.1.3 Die Haskalah als jiidische Sonderform der Auf-
klirung: das Sich-Offnen des Hebriischen fiir europii-
sche Kultur.

2.1.4 Ost-West-Wanderung (aus Staaten, die sich der
Emanzipation verschliessen, in Bereiche mit gr&sseren
Chancen: Polen und Russland, Mittel- und Westeuropa,
USA).

2.1.5 Binnenwanderung in Mitteleuropa; Zusammenbal-
lungen (Berlin, Wien).

2.2 Die Folgen der Emanzipation.

2.2.1 Wirtschaftlicher Aufschwung: bevorzugte Berufe
(Uberreprisentation; Unternehmer, Presse, Verlage);
Mehrleistung aufstrebender Minderheiten; besonderer
Zusammenhalt und internationale Verflechtung der
Juden.

2.2.2 Kulturelle Leistungen deutschsprachiger Schrift-
steller, Kiinstler, Wissenschaftler jiidischer Herkunft.

2.3 Die Bedeutung der Emanzipation fiir die Juden

2.3.1 Wirtschaftlicher Aufschwung (2.2.1) und kulturelle
Leistungen (2.2.2) stirken jiidisches Selbstbewusstsein und
provozieren gleichzeitig neuere Formen der Judenfeind-
schaft.

2.3.2  Anniherung der Juden an ihre Umgebung in
Erscheinung, Denken, Fiihlen, Verhalten.

2.3.3 Schwierigkeiten, den Begriff Jude zu definieren.
2.3.4 Innere Krise des Judentums: der Jude als Biirger
zweier Welten (Mendelssohn Polarititsgefiige: jlidisch
und deutsch) oder vdllig Anpassung (Entréebillett) oder
konsequente Ablehnung der Moderne.

2.3.5 Bedeutung der jiidischen Leistungen fiir die
deutsche Wirtschaft und Kultur.

2.4. Die Idee des Zionismus
2.4.1 Herzls Vorstellungen vom Volk Israel.
2.4.2 Der Zionismus — eine Spielart des Nationalismus?

3. Der moderne Antisemitismus, besonders in Mittel-
enropa

Eigenart, treibende Krifte, dahinterstehende Interessen.
3.1 Sogen. >Rassischer< Antisemitismus: Probleme der
Bestimmung des primidr zoologischen Begriffes; Ras-
senmythos und seine Propheten (unverinderliches Erbgut
und Verschiedenwertigkeit der Rassen; Rassenreinheit
und Bastardisierung; Juden und Semiten; Gleichsetzung
von arisch — germanisch — deutsch); Sozialdarwinis-
mus; Stellenwert des >rassischen< Antisemitismus in
Deutschland im Vergleich zu anderen Lindern: Wissen-
schaftsgliubigkeit, Halbbildung und Aberglaube in der
Gegenwart.

3.2. Der politisch motivierte Antisemitismus

3.2.1 Zusammenhinge zwischen dem Radikalismus jiidi-
scher Intellektueller (Kritik an angestammter Uberliefe-
rung) und dem Antisemitismus von rechts.

3.2.2 Schwierigkeiten der verspiteten Nation, sich selbst
zu definieren und den Nationalstaat zu verwirklichen,
juflern sich im Antisemitismus (Fremdkdrpermotiv in
neuem Gewand).

3.3 Der wirtschaftlich motivierte Antisemitismus
3.3.1 Zusammenhinge zwischen der Machtstellung des

Hof- und Geldjudentums und dem Antisemitismus von
links (sogar bei Marx).

3.3.2 Existenzangst der zwischen Grosskapital und Prole-
tariat eingekeilten kleinbiirgerlich - kleinbiuerlichen
Schichten, die dem jiidischen Kapitalisten fiir ihre
Schwierigkeiten im Modernisierungsprozess und Indu-
strialisierungsprozess die Schuld geben (Anfilligkeit fiir
antisemitische Parolen; antikapitalistische Sehnsucht nach
der vergangenen heilen Welt).

3.3.3 Antisemitische Tendenzen im Proletariat werden in
den sozialistischen Parteien im allgemeinen unter Kon-
trolle gehalten und in eine rationalistisch-humanitire
Richtung gelenkt (SPD: »Antisemitismus = Kultur-
schande«).

3.4 Der moderne Antisemitismus — eine sikularisierte
Form der mittelalterlichen Judenfeindschaft?

3.5 Antisemitische Parteien in Deutschland und Oster-
reich: Biindelung der Motive.

4. Judenverfolgung des Nationalsozialismus

(Verlauf und Folgen)

4.1 Eigenart, Stellenwert und Funktion des Antisemitis-
mus in der Ideologie des Nationalsozialismus.

4.1.1 Verkniipfung des latenten Antisemitismus der
Gesellschaft mit Rassenideologie, linkem und rechtem
Antisemitismus zur Globalverfemung jiidischer Kapita-
listen und jiidischer Marxisten; Verschworertheorie (an-
gebliche Weltherrschaftspline der Juden, gegen das
Fithrervolk der arischen Herrenrasse gerichtet).

4.1.2 Hitlers persdnlicher Judenhass (obszéne Elemente;
Ostjudentum in Wien; seine Interpretation des Jahres
1918; »Novemberverbrecher«); Streichers Berufung auf
Luther.

4.1.3 Mbgliche Funktionen des Antisemitismus, z. B.
Herausstellung eines sichtbaren Feindes (Kitt und Blitz-
ableiter) und Negieren der eigenen Verantwortung.

4.2 Vorgehen der Nationalsozialisten gegen die Juden
bis zum Beginn des Zweiten Weltkrieges.

4.2.1 Offene Hetze wihrend der Aufbauphase der
NSDAP.

4.2.2 Darstellung der Juden in der antisemitischen
Propaganda: Parasiten; Riickgriff auf mittelalterliche
Flemente der Judenfeindschaft, z.B. »Brunnenver-
giftung durch sexuelle Verfithrung«, »Feinde Gottes« als
»Feinde der Menschheit«; Karikatur; Judenstern.

4.2.3 Motive der Nationalsozialisten fiir ihre Zuriick-
haltung bei antisemitischen Ausserungen vor der Macht-
iibernahme.

4.2.4 Zusammenhang zwischen Ausbau der Macht und
Verwirklichung des Antisemitismus-Programms; taktisch
klug dosiertes, schrittweise scheinlegales Vorgehen (nach
dem Ermichtigungsgesetz der Judenboykott vom 1. 4.
1933; nach der Komplettierung der Diktatur erst die
Niirnberger Gesetze; nach Hitlers aussenpolitischem
Triumph in Miinchen der erste eigentliche Pogrom).

425 Der Pogrom vom November 1938, sogenannte
»Reichskristallnachtc als Modell: Grynszpans Attentat als
willkommener Vorwand; spontane Volkswut oder orga-
nisierter Terror?; »Siihneleistung« (Pliinderungsmotiv in
neuem Gewand); Startschuss fiir verschirfte Mass-
nahmen.

4.3 Nationalsozialistische Judenpolitik
Weltkrieg: die sogenannten »Endldsung«.
4.3.1 Deportation der Juden im erweiterten deutschen
Machtbereich nach Osten; Polen als Experimentierfeld
des nationalsozialistischen Rassenwahns.

im Zweiten
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4.3.2 Das Wannsee-Protokoll und seine Sprache (Biiro-
kratendeutsch und Sprache der Verschleierung).

4.3.3 Systematische Vernichtung (contra Pogrom) durch
Erschépfung bei Zwangsarbeit; ... durch Massener-
schiessungen; durch Gas. Genocid, Technik und
Fortschrittsglaube; das Phinomen der Barbarei als
ibernationales Phinomen (z. B. nichtdeutsche Hilfs-
polizei).

4.3.4 Lage der Vernichtungslager (Geheimhaltung und
Grenzen der Propaganda); Tétungsstatistik und ihre Pro-
blematik.

4.3.5 Himmlers Rede vom 4. 10. 1943.

4.3.6 Warschauer Getto als Modell gesellschaftlichen
Zusammenlebens in Grenzsituationen. Auswirkungen auf
das Leben des einzelnen.

4.3.7 Hilfe und Versagen von seiten des Auslands (z. B.
Konig von Dinemark; Joel Brand; Pius XII.; Schlies-
sen der Schweizer Grenze; schweizerischer Polizeihaupt-
mann Paul Griininger).

5. Die Schuldfrage

5.1. Das Genocid und sein Bedingungsgefiige.

5.1.1 Verarmung und soziale Deklassierung, moralische
Verwirrung und Ratlosigkeit im Zeichen der Niederlage
von 1918 als Nihrboden des radikalen Antisemitismus in
Deutschland.

5.1.2 Der Judenhasser Hitler als Exponent weitver-
breiteter antisemitischer Einstellungen.

5.1.3 Kadavergehorsam derjenigen Gefolgsleute, die von
der Ausrottung wussten, sie wollten und verwirklichten.
Eichmann als Phinomen (Banalitit des Bdsen, Schreib-
tischmdrder).

5.1.4 Rang der Rassenideologie im Nationalsozialismus
(Ersatzreligion).

5.1.5 Machtmittel des totalen Staates (Manipulation der
offentlichen Meinung).

5.1.6 Verhalten der Fiihrungsschichten und der Mehrheit
des deutschen Volkes.

5.1.6.1 Abneigung und alte Vorbehalte gegen die Juden.
5.1.6.2 Traditionelles Verhaltensmuster: der pflicht-
bewufite, unpolitische, obrigkeitshérige Untertan.

5.1.6.3 Indoktrination durch Frziehung, Schulung und
Propaganda.

5.1.6.4 Opportunismus der Karrieremacher.

5.2 Individuelles und kollektives Verhalten angesichts
der antisemitischen Massnahmen.,

5.2.1 Heterogenes Individualverhalten im deutschen
Herrschaftsbereich bis zum Abtransport (Gleichgiiltig-
keit, Feigheit, Mitleid, Verachtung, Scham, spontane
Einzelhilfe).

5.2.2 Illegale, organisierte Hilfe fiir die Verfolgten durch
Deutsche (z. B. Propst Griiber; Caritas, Erzbischof
von Freiburg als Caritasreferent der deutschen Bischofs-
konferenz).

6. Die Antworten der Juden und die Nachkriegshypo-
thek.

6.1 Der Zionismus in der Phase der Realisierung.

6.1.1 Neubesiedlung Paldstinas vor und nach der Bal-
four-Declaration.

6.1.2 Der Staat Israel im Spannungsfeld zwischen
modernen  Gesellschaftsstrukturen und  iiberlieferter
Frommigkeit.

6.2 Juden ohne Staatsbiirgerschaft in Israel (in Deutsch-
land; in den USA und anderen westlichen Lindern; in
der UdSSR und in Ostmitteleuropa).
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6.3 Der Nahostkonflikt als weltpolitisches Sonderpro-
blem aufgrund der jiidisch-israelischen Vorgeschichte.
6.3.1 Israel als Integrationsfaktor des panarabischen
Nationalismus.

6.3.2 Der Nahostkonflikt im west-8stlichen Spannungs-
feld.

6.4 Das heutige Verhiltnis der Deutschen zu den Juden
und dem Staate Israel.

6.4.1 Prozesse gegen Judenmdrder und die Verjihrungs-
frage.

6.4.2 Die Frage der »Wiedergutmachung« in der Bun-
desrepublik Deutschland und in der DDR.

6.4.3 Bundesrepublik Deutschland, DDR und der Staat
Israel.

6.4.4 Latenter Antisemitismus und Philosemitismus als
Gefahren.

Anregungen zum Unterrichtsverfabren und zur Lernziel-
kontrolle®

Zu den Lerninhalten 1. bis 6.

Arbeitsauftrige (Referate bieten sich auch als Fachar-
beitsthemen an)

Erstellung einer fortlaufenden Grafik iiber Einstellung
gegen Juden, Zusammenstellung einer Zeittafel (auch
Lernzielkontrolle).

Schiilerreferate iiber Stellung der Christen zu den Juden
in verschiedenen Epochen (Spitantike, Mittelalter).
Bericht tiber Verhandlung des II. Vaticanums zur Kar-
freitagsliturgie5 (in Zusammenarbeit mit dem Fach
Religion).

Herstellung einer Ikonographie des Juden in der Malerei
und Plastik, bis hin zur Karikatur (in Zusammenarbeit
mit dem Fach Bildende Kunst).

Schiilerreferat {iber Darstellung der Juden in der
Literatur (in Zusammenarbeit mit den Fichern Deutsch
und Fremdsprachen).

Untersuchungen zum Rassebegriff in  Zoologie und
Anthropologie (in Zusammenarbeit mit dem Fach Bio-
logie).

Untersuchung der Sprache der Antisemiten (in Zusam-
menarbeit mit dem Fach Deutsch).

Untersuchung iiber Nachwirkungen des Antisemitismus in
der heutigen Umgangssprache (in Zusammenarbeit mit
dem Fach Deutsch).

Untersuchung der Stellungnahme der Parteien zum
Judentum (im Kaiserreich und in der Weimarer Repu-
blik).

Erstellen einer Reportage aufgrund von Berichten iiber
Selbsterlebtes (z. B. der Grofleltern) bei den Judenver-
folgungen.

Befragung verschiedener Altersgruppen zur Judenfrage
sowie zum Problem anderer Minderheiten.

Befragung verschiedener Altersgruppen zum Staate
Israel und zur Nahostkrise.

Vergleich der Darstellung der Juden in Schulbiichern
(auch alte Schulbiicher, DDR, Ausland).

Untersuchung der Geschichte der Juden im Heimat-
bereich (z. B. Schutzjuden in Buttenhausen, Verfolgung
der Stuttgarter Juden).

Schiilerreferat aus dem Themenbereich:

Juden, Christen und Moslems

Untersuchung iiber die Behandlung der Judenfrage sowie

52 S. 0. S. 28 ff.
6 Im Original: rechte Spalte. S. 0. S. 38, Anm. 1.



der Frage anderer Minderheiten in der Heimatpresse
(Auswertung des lokalen Zeitungsarchivs).

Schiilerreferat iiber die wesentlichen rechtlichen und
finanziellen Bestimmungen hinsichtlich des Wiedergut-
machungsverfahrens.

Schiilerreferat: Juden in Polen vor und nach dem
Zweiten Weltkrieg.

Anregungen zur Arbeit in der Grossgruppe:

Analyse von Quellen, z. B. der Niirnberger Gesetze und
ihrer Kommentare (Diskrepanz zwischen positivem Recht
und naturrechtlichen Normen).

Analyse von Quellen, z.B. von politischen Reden
(Menschenlenkung durch Sprache, Methoden der Dema-
gogie).

Diskussion iiber das Verhalten der Mehrheit gegeniiber
Minderheiten.

Untersuchung der Stellung von Marxisten zur Judenfrage
(Neue Linke).

Durchfithrung eines Planspiels: Entwicklung einer Stra-
tegie zum Abbau von Vorurteilen (Bereich der Friedens-
forschung).

Lernzielkontrollen

Lernzielkontrollen durch die iiblichen Verfahren: Verbali-
sieren von audiovisuellen Medien: Bildmaterial (z.B.
Dia-Reihen; Plakate),

Filmdokumenten (z. B. »Requiem fiir 500 000«, »Nacht
und Nebel«),

Tontrigern (z. B. Sturmlied der SA; Hitlers Rede vom
30. 1. 1939).

Lernzielkontrollen durch die iiblichen Verfahren: Verba-
lisierung von Karten (z. B. Wanderungsbewegungen im
Mittelalter und seit der Emanzipationszeit; Lage der
Vernichtungslager).

Lernzielkontrolle durch die iiblichen Verfahren: Verbali-
sieren von Statistiken (z.B. Bevolkerungsanteil und
Berufsgliederung der Juden; Anteil der Juden am
Steueraufkommen; Anteil der Juden an Direktoren- und
Aufsichtsratsstellen).

Informationsmaterial vergleichen und dazu Stellung
nehmen (z. B. Zeitungsmeldung zum 9. 11. 1938 iiber die
»spontane Volkswut« — Urteil des obersten Parteige-
richts [geplante Aktion]).

Auseinandersetzung mit Legenden, Filschungen usw.
durch Vergleich mit gesichertem Material (z. B. » Juden
als Driickeberger im Ersten Weltkrieg« — Anteil der
jidischen Kriegsfreiwilligen, Gefallenen usw.).
Bestimmung zentraler Begriffe (z. B. Urteil und
Vorurteil; Antijudaismus und Antisemitismus; Sozial-
darwinismus und Rassismus; positives Recht und natur-
rechtliche Normen).

Herstellung von historischen Verlaufsmodellen und Sche-
mata (z. B. fortlaufende Grafik {iber Einstellung gegen-
iiber Juden — Lingsschnitt-Kurve; Schema iiber anti-
semitische Motive, Argumente und Wertungsprimissen
verschiedener gesellschaftlicher Gruppen — »rechter und
linker Antisemitismus«).

Schriftliche Inhaltsangabe oder Analyse von politischen
Reden (z. B. Himmlers Rede vom 4. 10. 1943).
Schriftliche Beantwortung von Problemfragen (z. B. Wer
ist schuld am Judenmord zwischen 1933 und 1945 —
Gewichtung?; Ist der Antisemitismus bei der Neuen
Linken virulent?).

Transfer auf andere Vorurteile (in Primirgruppen und
Sekundirgruppen).

Literaturhinweise®

(Vorbemerkung: Knappe Auswahl der am leichtesten zuging-
lichen Literatur. Nihere bibliographische Hinweise und Be-
sprechungen bei: 1.1.1, 2.1 und bei 3.1.1).

1. Darstellungen

1.1 knappe und preisgiinstige Darstellungen:

1.1.1 Gamm, H. ].: Judentumskunde, List-TB 268 (mit bibliogr.
Hinweisen)

1.1.2 Mann, Golo: Der Antisemitismus, Ner-Tamid-Verl.
Ffm. 1961.

1.1.3 Silenius, A. (Hrsg.): Vorurteile in der Gegenwart, Tribiine
Verl. Ffm. 1966

1.1.4 Politische Bildung, Jahrgang 4, Heft 1, Jan. 1971: Israel
heute (Klett Nr. 96 666)

1.2 teure und umfangreiche Darstellungen

1.2.1 Arendt, Ha.: Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft,
Ffm 1952

1.2.2 Poliakov-Wulf: Das Dritte Reich u. d. Juden, Bln 1955
1.2.3 Roth, B. C.: Geschichte der Juden, Koln 1964

1.2.4 Sontheimer, K. (Hrsg.): Israel — Politik, Gesellschaft,
Wirtschaft, Miinchen 1968

1.2.5 Sterling, E.: Judenhass. Die Anfinge des polit. Anti-
semitismus in Deutschland (1815-1850), Ffm. 1969

2. Didaktische und methodische Uberlegungen

2.1 Gamm, H.].: Pidag. Studien zum Problem der Juden-
feindschaft, Neuwies 1966 (Literaturverzeichnis)

2.2 van Norden, G.: Nationalsozialistische Judenverfolgung,
in: GWU, 1970, S. 660 ff.

2.3 Eber, J.: Der Antisemitismus in Deutschland, Bericht iiber
eine Unterrichtsreihe -~ Zulassungsarbeit an SSS 118

2.4 Die Stellung und Bedeutung der Juden im mittelalterlichen
Europa, in: Anregung 5 (1970), Seite 319 f.

2.5 Robinsobn, S./Schatzker: Jidische Geschichte in deutschen
Geschichtslehrbiichern, Braunschweig 1963

3. Arbeitsmittel

3.1 Quellen

3.1.1 Westphalen, Graf L. von: Geschichte des Antisemitismus
in Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert, Klett Nr. 4259
3.1.2 Conze, W.: Der NS, Teil 1 und 2, Klett Nr. 4242 und 4243
3.1.3 Thieme, K.: Dreitausend Jahre Judentum, Schéningh
Nr. 3627

3.1.4 Ebrlich, E. L.: Geschichte der Juden in Deutschland,
Schwann Verlag

3.1.5 Hofer, W.: Der NS — Dokumente, Fischer T. B. Nr. 172
3.1.6 Pross, H.: Die Zerstorung durch die Politik, Fischer T. B.
264

3.1.7 Scheffler: Judenverfolgung im Dritten Reich (fiir Schiiler
besonders geeignete Ubersicht)

3.1.8 Keller, Werner: Und wurden verstreut iiber alle Vélker,
Droemer-Verlag Miinchen

3.1.9 Dokumente iiber die Verfolgung der jiidischen Biirger in
Baden-Wiirttemberg, Archivdirektion Stuttgart, 1966

3.1.10 Monumenta Judaica, Handbuch und Katalog zur Kélner
Ausstellung »2000 Jahre Geschichte und Kultur der Juden am
Rhein«, ed. K. Schilling, Kéln 1963

3.1.11 Schloss, R. W.: Lass mein Volk ziehen (Russische Juden
zwischen Sowjetstern und Davidstern), Olzog Verlag, Geschichte
und Staat Nr. 157/58, Miinchen 1971

3.1.12 Rosenfeld, E. | Luckner, G.: Lebenszeichen aus Piaski,
dtv/Taschenbuch Nr. 654 (als Einstieg geeignet)

3.1.13 Wilbelm, Kurt: Jidischer Glaube, Auswahl aus zwei
Jahrtausenden, Sammlung Dietrich, Bremen

3.1.14 Freiburger Rundbrief, Freiburg i. Br., Postfach 420 (Jah-
resschrift)

7 Diese Literaturhinweise sind ausnahmsweise nicht, wie sonst im FR
iblich, in die Systematische Ubersicht iiber die Literaturhinweise
(s. u. S. 116 ff.) aufgenommen, da sie iiberwiegend in fritheren Heften
verzeichnet sind.

8 Seminar fiir Studienreferendare II, Stuttgart.
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3.1.15 Germania Judaica, Kéln, Merlostr. 24 (Quartalsschrift)
3.1.16 Tribiine, Tribiine-Verlag Frankfurt (Quartalsschrift)
3.1.17 Emuna/Horizonte, Emuna-Verlag, Frankfurt (Zwei-
monatsschrift)

3.1.18 Weiss, Peter: Abschied von den Eltern, ed. Suhrkamp
Nr. 85 (als Einstieg geeignet)

3.1.19 Weiss, Peter: Fluchtpunkt, ed. Suhrkamp Nr. 125 (als
Einstieg geeignet)

3.1.20 Lexikon des Judentums. Hrsg. John F. Oppenheimer
u. a., Giitersloh 21971

3.2 Audiovisuelle Hilfsmittel

3.2.1 Karten: Wandkarte »Deutschland unter der Hitler-Dikta-
tur«, Perthes; Jubildumsputzger; Dtv-Atlas

Rundschau

3.2.2 Plakate: »Anschlige«, Ebenhausen 1963, erweiterte Neu-
auflage 1972

3.2.3 Diareihen »Das Judentum« (Ton-Bilddienst der Evang.
Landeskirche in Wiirttemberg); »Der 9. November 1938« (Lan-
desbildstelle Wiirttemberg R-3153); Film »Nacht und Nebel«
(ST 427) und »Requiem fiir 500 000« (FT 751)

3.2.4 Schallplatten und Tonbinder (bei Kreisbildstellen)

3.2.5 Informationen zur Politischen Bildung 140 und 141 (Bun-
deszentrale)

3.2.6 Schoenberner, G.: Der gelbe Stern (Bildband), Riitten
und Loening, Hamburg 1960

3.2.7 Deschner, G.: Menschen im Getto (Bildband), Giitersloh
1969

1 Der Mordanschlag arabischer Terroristen auf die israelische
Olympiamannschaft in Miinchen und die Flugzeugentfithrung der

Lufthansa-Maschine mit der

Befreiung der iiberlebenden Attentiter'

A Zum Mordanschlag in Miinchen

Anlisslich der Olympiade iiberfielen arabische Terroristen,
Angehdrige der Palistina-Organisation »Schwarzer Sep-
tember«, am 5. September 1972 im olympischen Dorf in
Miinchen das Quartier der israelischen Mannschaft und
ermordeten fast das ganze Team. Nachdem zunichst zwei
Israelis getStet wurden, forderten die Terroristen in einem
Ultimatum, das mehrfach verlingert wurde, die Frei-
lassung von 200 in Israel gefangenen Arabern und freien

Nachstehend bringen wir den in der »Frankfurter Allgemeinen Zei-
tung~ vom 7. 9. 1972 erschiecnenen Beitrag: »Kain rastet nicht«; ferner
cinen Uberblick iiber »Die Hintergriinde des Blutbads . . .« mit auch
ciner Ubersicht iiber die seit dem 28. 11. 1971 bis zum 5. 9. 1972 [und
der Flugzeugentfithrung vom 29. 10. 1972] veriibten Anschlige.

Die im vollen Wortlaut wiedergegebene Ansprache von Bundespri-
sident Dr. Heinemann (s. u. S. 46) wurde vor etwa 80 000 Teilneh-
mern der Trauerfeier gehalten, die alle Ringe des Stadions fiillten.
Einem Schreiben von Staatsprisident Shazar an Prisident Dr. Heine-
mann und einem Beitrag aus dem in Tel Aviv erscheinenden »MB«
(s. u. S. 47 £.) folgen kirchliche Ausserungen: Von dem »Osservatore
Romano« sowie diesem auch entnommene Beileidstelegramm-Texte
mit Botschaften von Paxl VI. an Staatsprisident Shazar und an Bun-
desprisident Heinemann (s. u. S. 50), einige bei verschiedenen An-
ldssen gehaltene Ansprachen von Papst Paul VI. zum Terroranschlag

t Alle Anmerkungen d. Red. d. FR.

I Kain rastet nicht

Der sFrankfurter Allgemeinen Zeitunge (Nr. 207) vom 7. Septem-
ber 1972 entnehmen wir den folgenden Beitrag und bringen ihn mit
freundlicher Genehmigung ihrer Schriftleitung:

Es ist an der Zeit, dass die Welt sich Rechenschaft dariiber
gibt, wie sie den Juden in diesem Jahrhundert die Erde
statt zur Heimat zur Hglle macht. Schauen wir zuriick:
Hitlers Deutschland trieb sie zu Millionen in die Prizi-
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Abzug fiir sich mit den noch neun Geiseln. Sie gingen auf
kein Angebot ein. Gegen 20.30 Uhr flogen sie mit zwei
Hubschraubern mit den Geiseln zum Fliegerhorst Fiirsten-
feldbruck, wo eine Maschine bereit stand. In einem Feuer-
gefecht mit der Polizei warfen sie eine Handgranate in
einen der Hubschrauber, wobei alle neun Geiseln getdtet
wurden. Das Verbrechen ist in aller Welt verurteilt
worden.

(s. u. S. 49 £.), ferner eine Erklirung und cin Telegramm von Kardinal
Dépfner, als Vorsitzendem der Deutschen Bischofskonferenz, an den
israelischen Botschafter in der Bundesrepublik sowie ein Appell aus
dem Gedenkgottesdienst in Miinchen und ein Aufruf von Erzbischof
Dr. Hermann Schiufele, Freiburg. Ein Schreiben verschiedener Kir-
chen in Israel an Staatsprisident Shazar ist dem »Christlichen Kom-
mentar der Jerusalem Post Magazine« entnommen und in Ubersetzung
aus dem Englischen wiedergegeben, ebenso auch ein Bericht iiber einen
in der Kirche der Dormitio gehaltenen Gedenk- und Siihnegottes-
dienst. Es folgt eine von Pater Gabriel Grossmann OP auf einer
Europareise bei der Okumenischen Gedenkfeicr in der HI.-Geist-Kir-
che in Interlaken am 8. 9. 1972 gehaltene Ansprache.

Nach einem Bericht iiber die Flugzeugentfithrung der Lufthansa-Ma-
schine und einem Kommentar »Eskalation der Brutalitit< aus der
»Neue Ziircher Zeitung« bringen wir abschliessend die Entschliessung
der Deutsch-Israelischen Gesellschaft vom 8. 12, 1972.

sionsmaschinen des Todes. In der Sowjetunion waren die
Juden das Ziel der letzten grossen Menschenjagd, die der
alte Stalin noch schaffte. Seine Gouverneure in Prag,
Budapest, Warschau jagten eifrig mit. Bald hatten die
Hitler entkommenen Juden in Palistina um ihre Existenz
zu kimpfen, da eine feindliche Umwelt sie ins Meer wer-
fen wollte. Daraus wurde nichts; aber arabische Minen
und Granaten zerrissen viele Jahre an den Grenzen
Israels Bauern und Soldaten. Im Polen Gomulkas



flammte noch Ende der sechziger Jahre wieder eine anti-
judische Kampagne auf. Die Sowjetunion Breschnews hilt
ihre Juden mit einer unmenschlichen Kopfsteuer zuriick.
In aller Welt, zu Lande, zu Wasser und in der Luft, sind
heute Juden vom Tode bedroht. Es ist, als finde die
Menschheit den Weg zur Umkehr nicht. Wie oft wird
Kain seinen Bruder Abel noch toten? Rm.

IT Die Hintergriinde des Blutbads
von Miinchen'

A. Die Beziehungen zwischen den arabischen Staaten und
den Terror-Organisationen

Agypten

1. Ende 1971 intensivierte Agypten seine Beziehungen zu
den Terroristen. Man gab ihnen mehr Waffen als zuvor
und verstirkte ihre Ausbildungsméglichkeiten.

2. Als Prisident Sadat in der Erdffnungssitzung der
Paldstinensischen Nationalversammlung im April 1972
den Abbruch der Beziechungen zu Jordanien mitteilte,
stellte dies eine politische Unterstiitzung fiir die Dach-
organisation der Terroristen der Palistinensischen Be-
freiungsfront (PLO) dar. So war es auch, als die Mérder
von Wasfi El Tell, dem jordanischen Ministerprisiden-
ten, befreit wurden. Spiter, nach den Aktionen der
israelischen Armee im Libanon im Februar und Juni
1972, half Agypten den Terroristen durch Gegendruck
auf den Libanon.

3. Die Beziehungen zwischen der dgyptischen Regierung
und den Terror-Organisationen bewegen sich auf héch-
ster Ebene. Nach seiner Riickkehr aus der Sowjetunion
traf Yassir Arafat im Juli und August mit Sadat und
den Spitzen der agyptischen Armee zusammen.

4, Agypten beherbergt anerkannte Biiros der Terror-
Organisationen, eingeschlossen ein Biiro der El Fatah
und ein militirisches Biiro der PLO (der »Schwarze Sep-
tember« stellt einen Teil der El Fatah dar). Aus Kairo
sendet eine Rundfunkstation der Terroristen.

5. Die Fiithrer Agyptens sehen heute in den Terror-
Organisationen und in Terror-Anschligen die einzige
Moglichkeit einer militirischen Aktivitit gegen Israel.
Deshalb lassen sie der El Fatah und den anderen Terror-
Organisationen militirische sowie auch politische Hilfe
angedeihen. Es besteht auch ein laufender Kontakt zwi-
schen den igyptischen Nachrichtendiensten und den Ter-
ror-Organisationen mit dem Ziel, Anschlige gegen Israel
- im Lande selbst und im Ausland — vorzubereiten.

1 In: Israel Bulletin (6/7). Bonn-Bad Godesberg, 12.9.1972. Hrsg.:
Botschaft des Staates Israel, Presseabteilung.

Syrien

1. Seit September 1970 ist Syrien eine der zwei wichtig-
sten Kampfarenen der Terroristen. In Syrien befinden
sich die Kommandos der Terror-Organisationen, die Aus-

bildungslager und die Mehrzahl der Mitglieder — iiber
8 000 Mann.

2. In Damaskus befindet sich das Oberkommando der
PLO, in dem die El Fatah die Mehrheit darstellt. Auch
eine Rundfunkstation der Terroristen befindet sich dort.

3. In einem Interview im El Muzwar vom 2. 9. 1971
sagte Prisident Assad, dass Syrien nicht nur die Aktivi-
titen der Terroristen nicht einschrinkt, sondern sie sogar
Zu Wweiteren ermuntert.

4. Die syrische Regierung unterhilt ein spezielles Biiro,
dessen Aufgabe es ist, die Verbindungen mit den Terror-
Organisationen zu koordinieren. Dieses Biiro hat die
Vollmacht, jede von den Terroristen vorgeschlagene Ak-
tion zu bestitigen. Diesem Biiro steht auch zu, die Er-
nennungen in der Terror-Organisation El Zaika zu be-
stitigen.

5. In Syrien halten sich Terroristen-Reserven auf, die
fiir einen Einsatz im Libanon bestimmt sind fiir den Fall,
dass sich die Beziehungen zwischen den dortigen Terro-
risten und der Regierung verschlechtern. Diese Reserve
ist auch fiir Anschlige gegen Jordanien und an der jor-
danisch/syrischen Grenze vorgesehen.

6. Die Terror-Organisation El Zaika operiert im Namen
der syrischen Regierung. An ihrer Spitze stehen Person-
lichkeiten der herrschenden Baath-Partei und der syri-
schen Armee (z. B. Zuheir Muhassan, der Generalsekretir
der Asaika, und Col. Mustafa Saat A’Din).

Libyen

1. Libyen ist das aktivste unter den arabischen Lindern
in seiner Unterstiitzung der Terror-Organisation und
deren Aufwiegelung. In der Praxis ist es Libyen, welches
seinem Partner in der Union, Agypten, das Mass der
Unterstiitzung vorschreibt.

2. In Libyen befinden sich Ausbildungslager der Terro-
risten. Sie erhalten vom Staat Waffen und Gelder. Li-
bysche Freiwillige befinden sich unter den Terroristen im
Libanon und in Syrien und nahmen an dem Beschuss von
Zwat im Januar 1972 teil. Man schitzt die Zahl der
Libyer, die in den Terror-Organisationen dienen, auf
etwa 1 000.

3. Seit Juli 1971 werden in libyschen Vertretungen in
der ganzen Welt Eintragungen und die Mobilisierung von
Freiwilligen fiir die Terror-Organisationen durchge-
fijhrt. Libyen sorgt fiir ihre Einberufung und Ausbil-

Vor der Klagemauer Jerusalems™

Wir kommen zu dir,

wir Lebenden,

aber des Lebens stindig Bedrohten,
wir kommen zu dir

aus dem Konzentrationslager Welt
und klagen fiir die Gedemiitigten,

fiir die Verfolgten,

fiir die Gemarterten und Getdteten.

Wir kommen zu dir,

zu dir, du Klagemauer Jerusalems,
wir Toten von Ravens riick,

von Dachau, von Buchenwalde,
aus dem Getto Theresienstadt,

aus allen Gettos dieser Welt,

wir durch mdrderischen Anschlag
lebendig Verbrannten.

* Von Rosemarie Tscheer .
1 In: Israelitisches Wochenblatt (72/40). Ziirich, 6. 10. 1972, S. 23.

Vor dir, du Klagemauer Jerusalems,
flehen wir mit tonloser Stimme:

Der Herr gebe ihnen die ewige Ruhe.
und das ewige Licht leuchte ihnen.

Wir kommen zu dir,

zur Klagemauer Jerusalems,

und weinen

iber die unschuldig Gemordeten,
iiber ihre irregeleiteten Henker,
iiber sie alle und iber uns,

die wir ratlos sind

und ohne Trost.

23. Februar 1970, geschrieben nady dem entsetzlichen Attentat auf dic
Coronado-Maschine der Swissair mit Kurs auf Tel Aviv am 21. Februar
1970, bei dem alle Passagicre den Tod fanden.
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dung und schickt sie anschliessend nach Syrien und in den
Libanon weiter.

4. Der Prisident von Libyen iibt Druck auf die Prisi-
denten von Syrien und Agypten aus, eine Intensivierung
der Terror-Titigkeiten zu ermdglichen. Er unterhilt lau-
fend Kontakt mit Yassir Arafat und traf ihn zuletzt im
August dieses Jahres.

Zusammenfassung

1. Die Beziehungen zwischen den Terror-Organisationen
und den arabischen Regierungen sind sowohl politischer
als auch propagandistischer, finanzieller, militirischer und
operativer Natur. Es besteht eine enge Zusammenarbeit
zwischen den arabischen Regierungen und allen Ringen
der Terror-Organisationen, angefangen von den Fiihrern
bis zu den Nachrichtendiensten der ausfithrenden Organe.
Diese engen Bezichungen ermdglichen es den arabischen
Regierungen, jederzeit zu wissen, was in den Organisa-
tionen vorgeht, wer die Aktiven sind und welche Aktio-
nen geplant werden.

2. Ausser Jordanien hat keine arabische Regierung ein-
deutig den Mord in Miinchen verurteilt — ganz im Ge-
genteil: Die Massenmedien, welche ausschliesslich den Re-
gierungen unterstehen, haben ihn gutgeheissen.

3. Der »Schwarze September«, der fiir alle wichtigen
Terror-Anschlige der letzten Zeit zeichnet, ist ein Teil
der El Fatah, die ihrerseits ja den Hauptpartner in der
Volksfront darstellt und der die volle Unterstiitzung
der arabischen Regierungen — an ihrer Spitze Agypten,
Syrien und Libyen — zuteil wird (Einzelheiten sind aus
den folgenden Ausfithrungen zu ersehen).

B. »Der Schwarze September«

1. Der »Schwarze September« ist keine Organisation,
sondern nur eine Bezeichnung. Dies bedeutet, daf} dies
nur ein Deckname fiir eine Gruppe ist, deren Identitit
man verschleiert darstellt. Es handelt sich dabei um eine
Gruppe, die ein Teil der El Fatah ist, und zwar ihr
Nachrichtendienst und ihre Operationskommandos. Dies
ist eine kleine Gruppe von weit weniger als 100 Men-
schen, unter ithnen Frauen, die mit den folgenden zwei
El Fatah-Fijhrern in enger Verbindung stehen: Kalil El-
Wazir und Abu Ijad.

2. Selbst die libanesische Zeitung »El Nahar« vom 30. 11.
1971 bestitigte, dass die Organisation »Schwarzer Sep-
tember« in Wirklichkeit ein Teil der El Fatah ist, deren
Existenz man nicht offiziell bestitigen will.

3. Was seine Aktivititen betrifft, werden deren Planung
und Ausfithrung im Rahmen dieser Gruppe selbst durch-
gefithrt. Zu den wichtigsten Personen dieser Gruppe ge-
horen: Ali Hassan Salama, Russi Abd’El Kader Husseini
und Fahri El Omari (der fiir die Planung des Mordes
von Wasfi El Tell verantwortlich ist).

4. Die Ziele und Projekte der Gruppe sind alle Opera-
tionen, mit denen E}l Fatah nicht offiziell identisch sein
mdchte:

a) Politischer Mord;

b) Anschlige auf westliche Interessen (Triest);

¢) Anschlige auf Vertreter des jordanischen Regimes im
Ausland (Said El Rifai, jordanischer Botschafter in Lon-
don);

d) Besondere Anschlige gegen Israel, wie z. B. in Miin-
chen.

5. Diese Gruppe ist der Teil der Fatah, welcher mit an-
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deren Extremistengruppen im arabischen Raum und der
Welt kollaboriert.

6. Finanzierung der Operationen im Ausland: Diese
Gruppe und ein Teil ihrer Leute haben Bankkonten in
der Schweiz und in Italien. In Italien unterhielt die Orga-
nisation Clubs, die unter Decknamen gefithrt wurden.
7. Die Mitglieder der Gruppe verfiigen iiber Pisse von
arabischen Staaten, insbesondere des Iraks, Algeriens, Li-
byens und des Siidjemen.

8. Bis heute [12. 9. 1972] wurden vom »Schwarzen
September« folgende Anschlige veriibt:

a) 28. 11. 1971 — Ermordung von Wasfi El Tell in Kairo.
Dieser Anschlag wurde in Beirut geplant. An der Spitze
der Organisation stand ein Fatah-Mitglied namens Fahiri
El Amri (Abu Muhammad).

b) Dez. 1971 — Mordversuch am jordanischen Botschafter
in London.

c) 6. 2. 1972 — Anschlige auf Gasspeicher in Holland.
d) 6. 2. 1972 -~ Mord an 5 Jordaniern in Briihl bei Ko!n.
e) 8. 2. 1972 — Sprengstoffanschlag in Hamburg.

f) 22. 2. 1972 — Anschlag auf eine Olleitung bei Ham-
burg.

g) 8. 5. 1972 — Entfiihrung einer Sabena-Maschine (hier-
zu sei zu bemerken, dass die beiden Entfithrerinnen sich
als Mitglieder der El Fatah auswiesen, spiter jedoch aus-
sagten, dass man ihnen kurz vor der Aktion mitteilte,
dass sie nun zum »Schwarzen September« gehdren).

h) 5. 8. 1972 — Sprengstoffanschlag auf Oltanks in Triest.
1) 5. 9. 1972 — Mord in Miinchen.

[29. 10. 1972 — Flugzeugentfithrung der Lufthansa-Ma-
schine und die Befreiung der M&rder von Miinchen!]

III Die Ansprache von Dr. Gustay
Heinemann, Bundesprisident der
Bundesrepublik Deutschland, bei der
Trauerfeier am 6. September 1972

im Olympia-Stadion fiir die Opfer
des Terroranschlags?

»Vor elf Tagen habe ich hier in dieser Arena die Olym-
pischen Spiele Miinchen 1972 erdffnet. Sie begannen als
wahrhaft heitere Spiele im Sinne der olympischen Idee.
Ein grossartiges Echo in der weiten Welt begleitete sie,
bis sich gestern morgen der Schatten einer Mordtat auf
sie legte. In der vergangenen Nacht haben sich Schrecken
und Entsetzen ausgeweitet. Der Versuch zur Rettung der
israelischen Geiseln schlug fehl.

Wo vor kurzem noch frohe Geldstheit herrschte, zeichnen
jetzt Ohnmacht und Erschiitterung die Gesichter der
Menschen. Fassungslos stchen wir vor einem wahrhaft
ruchlosen Verbrechen.

In tiefer Trauer verneigen wir uns vor den Opfern des
Anschlags. Unser Mitgefith! gilt ihren Angehdrigen und
dem ganzen Volk Israel. Dieser Anschlag hat uns alle
getroffen.

Waren der Anschlag und sein Ausgang abzuwenden? Nie-
mand wird darauf im Augenblick eine abschliessende Ant-
wort geben konnen.

18 u. S. 54,
2 Entnommen aus »Frankfurter Allgemeine Zeitung«, Nr. 207.
7.9.1972.



Wer sind die Schuldigen dieser Untat?

Im Vordergrund ist es eine verbrecherische Organisation,
die da glaubt, dass Hass und Mord Mittel des politischen
Kampfes sein konnen. Verantwortung tragen aber auch
jene Linder, die diese Menschen nicht an ithrem Tun
hindern.

Allen Menschen in allen Teilen der Welt ist in den letzten
Stunden vollends klargeworden, dass Hass nur zerstort.
Die Opfer auch dieses Anschlages rufen uns abermals auf,
unsere ganze Kraft fiir die Uberwindung des Hasses ein-
zusetzen. Gerade angesichts der neuen Opfer gilt es, jetzt
dem Fanatismus, der die Welt aufschreckt, den Willen zur
Verstindigung entgegenzusetzen. Die olympische Idee ist
nicht widerlegt. Wir sind ihr stirker verpflichtet als zu-
vor. Bei dem, was wir erleben mussten, besteht keine
Trennungslinie zwischen Nord und Siid, keine zwischen
Ost und West. Hier besteht eine Trennungslinie zwischen
der Solidaritit aller Menschen, die den Frieden wollen,
und jenen anderen, die in tddliche Gefahr bringen, was
das Leben lebenswert macht.

Das Leben braucht Versdhnung. Versohnung darf nicht
dem Terror zum Opfer fallen.

Im Namen der Bundesrepublik Deutschland appelliere
ich an alle Volker dieser Welt:

Helft mit, den Hass zu iiberwinden. Helft mit, der Ver-
sohnung den Weg zu bereiten.«

IV Staatsprisident Shazar an
Bundesprisident Heinemann

Aus dem Regierungs-Presse-Bulletin, Jerusalem, 6. September 1972,
entnehmen wir das Folgende und geben es aus dem Englischen iiber-
setzt wieder:

Staatsprisident Zalman Shazar sandte dem Prisidenten
der Bundesrepublik Deutschland, Dr. Heinemann, heute
ein Telegramm, in dem er Herrn Heinemann gegeniiber
seine Wiirdigung zum Ausdruck brachte fiir dessen auf-
rechte und bewegende Erklirung bei der Trauerfeier im
Olympia-Stadion® fiir die Opfer des Miinchner Mord-
anschlages.

Der Staatsprisident stellte in seinem Telegramm fest, dass
er die personlichen Empfindungen und das wache Gewis-
sen von Herrn Heinemann nie in Zweifel gezogen habe.
Herr Shazar gab seiner festen Hoffnung Ausdruck, dass
die Bundesrepublik Deutschland angesichts des verbreche-
rischen Aktes der Terroristen, der sich auf deutschem Bo-
den ereignete, mit vermehrter Anstrengung handeln
werde, um den Hass zu unterdriicken, und ihren Einfluss
aufbieten werde, um unter den Nationen eine Vereinba-
rung herbeizufithren.

V Die Wochenzeitung des
Irgun Olej Merkas Europa,
Tel Aviv, iiber: »Miinchenc
Von israclisch-jiidischer Seite entnehmen wir dem in Tel Aviv er-
scheinenden oben genannten Mitteilungsblatt (X1/36/37) vom 15.

September 1972 mit freundlicher Genehmigung sciner Schriftlcitung
den folgenden Beitrag:

Selten ist unser Volk im Lande und in der Welt von einem
Ereignis so tief ergriffen und erschiittert worden wie von
der Tragodie bei der Miinchener Olympiade. Es gibt wohl
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kaum einen vergleichbaren Vorgang in der Welt, in den
wir verwickelt waren, der auch die Massen der Volker
so stark bewegt hitte, wie das Ungliick, dem elf unserer
jungen Menschen zum Opfer gefallen sind. Die Trauer
iiber dieses Ereignis steht allen anderen Erwigungen
voran. Die Stirke der Anteilnahme gerade an diesem
Verlust, der in der Vergangenheit, was die Zahl von
Opfern anbelangt, oft iibertroffen worden ist, erklirt sich
aus dem Gegensatz zwischen der Frexde der weltweiten
sportlichen Begegnung, einem Ereignis der Lebenslust und
der Herrschaft jugendlichen Geistes, und dem Schatten des
Todes, der politischen Verirrung, die vor nichts zuriick-
schreckt und unter keinen Umstinden den Menschen gel-
ten ldsst, wenn er sein politischer Gegner ist.

Es ist in diesem Augenblick noch kaum mdglich, alle
Hintergriinde des Verbrechens sowie die Umstinde des
Misslingens der von deutscher Seite versuchten Befrei-
ungsaktion und auch die Konsequenzen zu iiberschauen.
Bemerkenswert ist, dass von einem Teil der arabischen
offentlichen Meinung ein gewisses Mass von Zuriick-
haltung dem Verbrechen gegeniiber geiibt wird und dass
Jordaniens Konig den Familien der Opfer sein Beileid
aussprach. Dies zeigt doch wohl, dass die Stimmen der
Vernunft und des menschlichen Gefiihls auch auf der an-
deren Seite der politischen Front nicht vollig ausgestorben
sind und unterdriickt werden konnen.

Die Spiele wurden nach der Unterbrechung durch den
Trauertag fortgesetzt. Dieser Beschluss der dafiir verant-
wortlichen internationalen olympischen Korperschaften
ist bei uns auf Kritik gestossen, iibrigens auch anderswo,
wie aus der Abreise von ganzen Gruppen von Sportlern
hervorgeht. Dass der Geist der Freude fiir den Rest der
Spielzeit nicht mehr iiber ihnen walten kann, liegt auf der
Hand. Dennoch hat man sich wohl zu ihrer Fortsetzung
aus Griinden bestimmen lassen, die gerade wir in Israel
zu wiirdigen wissen sollten, wire doch ihr Abbruch einer
Kapitulation vor dem Terror politischer Verbrecher
gleichgekommen oder hitte von all denen so gedeutet
werden konnen, die in der Welt diesem Terror nahe-
stehen oder gar seine Hinterminner und Organisatoren
sind.

Dabei muss man stets im Auge behalten, dass, hat erst
einmal eine Terrorwelle begonnen, sie den Keim der
Steigerung und Ubersteigerung in sich trigt, wie wir es
in diesem Falle erleben miissen, aber auch aus zahlreichen
anderen Beispielen unserer Zeit und der Vergangenheit
kennen. Auf einen solchen gleichsam »natiirlichen« Pro-
zess miissen wir uns einstellen und daraus die Konsequen-
zen vor allem auf all den Gebieten ziehen, auf denen Vor-
sichtsmassnahmen iiberhaupt moglich sind.

Im Leitartikel unserer letzten Ausgabe wies Robert
Weltsch auf die dem Judentum zugrunde liegenden Ge-
danken von Wabrbeit, Recht und Frieden hin. Die Tra-
godie der menschlichen gewalttitigen Auseinander-
setzungen und vor allem des Terrors liegt darin, dass die
Beteiligten, die im Kampfe stehen, daran glauben, noch
so wahnwitzige Aktionen dienten der Wahrheit, verwirk-
lichten das Recht, wie sie selbst es sehen, und seien ge-
eignet, letzten Endes den Frieden in einem bestimmten
Bezirk herbeizufithren. In Wirklichkeit sind die Ergeb-
nisse genau die entgegengesetzten: Die Wahrheit
schrumpft, das Recht wird weggefegt, der Frieden in
immer weitere Ferne geriickt.

Es war eine besondere Nuance dieses Ungliicks, dass es
sich — rein zufillig — in Deutschland und gerade in der
Stadt Miinchen ereignete. Wir als Juden und als Biirger
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des Staates Israel miissen in diesem Augenblick mit allem
Nachdruck die Erwartung aussprechen, dass sich daraus
keine Belastung der von beiden Seiten her mit grosser
Miihe neu aufgebauten Beziehungen zwischen den beiden
Volkern ergeben wird. Die Worte, die Bundesprisident
Heinemann bei der Trauerfeier im Miinchener Stadion
gesprochen hat und die von tiefer Erkenntnis und von
Mut zeugten, werden auch hier und in der ganzen jiidi-
schen Welt ihr Echo finden. Wenn es in Deutschland Hel-
fer des Verbrechens gegeben hat, so wird es bei dem kom-
menden Prozess hoffentlich gelingen, dariiber Aufklirung
zu schaffen.

Bei all diesen Erwidgungen aber bleibt fiir uns eine ent-
scheidende Aufgabe noch zu 16sen. Auch die Miinchener
Tragddie ist Ausdruck der Sterilitit, in die dassogenannte
Mittelost-Problem, die Beziehungen des Staates Israel zur
arabischen Welt und seine Einordnung in diesem gewal-
tigen Bezirk, geraten ist. Die einzige Moglichkeit, dem
Terror allmihlich die Basis zu entzichen, liegt darin, dass
entscheidende Schritte auf den Frieden hin wirklich unter-
nommen werden. Aber wo ist dies der Fall? Wer ernst-
haft auf die Szene blidst, der muss erkennen, dass in dieser
Hinsicht zwar manches geredet, aber kaum etwas getan
wird. Gewiss, in Israel selbst gibt es eine spiirbare, allem
Anschein nach wachsende Stromung, die in dieser Hin-
sicht aus der Erkenntnis heraus operiert, die Initiative
miisse bei uns liegen, sind wir es doch, die wir innerhalb
des arabischen Bezirks leben, getrieben von einer grossen
ehrwiirdigen Idee, deren umfassende Verwirklichung im
Staate Israel unter dem Druck der jiidischen Katastrophe
in Europa moglich wurde. Es ist sicher nicht ohne Bedeu-
tung, dass ein Mann in der Position des Generalsekretirs
der Histadruth, Jizchak Ben Aharon, sich dem Kreise an-
geschlossen hat, der aktiv darauf hindringt, Israel solle
neue Wege beschreiten, die sein politisches Gesicht nach
aussen hin andern und der Sterilitit ein Ende setzen, die
bisher vorherrscht. Dabei muss man wohl erkennen, dass
es in unserer Welt, einer Welt des Luft-, ja des Atom-
krieges, keine »Sicherbeitsgrenzen« gibt. Die Sicherheit
liegt einzig und allein in der Gesinnung der Volker, die
nebeneinander leben. Ein hierfiir typisches Beispiel aus
Europa ist das Zusammenleben Frankreichs und Deutsch-
lands, bewohnt von zwei Vélkern, die durch Jahrhunderte
miteinander in Kriegen lagen, bei denen es immer wieder
um sogenannte Sicherheitsgrenzen ging und die heute ge-
wiss nicht in allen Punkten einer Meinung sind, deren
Gesinnung aber einen kriegerischen Zusammenstoss vollig
ausschliesst.

Das Ungliick von Miinchen fiel in die Zeit kurz vor dem
Vorabend der Feiertage, die unserer Selbstbesinnung und
unserer Selbstpriifung gelten. Auch diese Tage konnten
ein Anlass mehr dazu sein, um uns, nur uns, keine frem-
den Staatsminner und Grossen der Welt zu fragen, was
wir wohl unterlassen oder getan haben, dass es soweit
gekommen ist, wie wir es erleben miissen. Warum auf der
gegnerischen Seite junge Menschen sich zu M&rdern degra-
dieren, denn nicht allein unsere Jungen sind als Opfer ge-
fallen, auch die Tater, tot oder lebendig, haben ihr Bestes
verloren, was ihnen der Schopfer mitgegeben hatte, ihr
menschliches Wesen, selbst wenn sie in ihrem Irrglauben
noch so tief verstrickt waren.

Gerade in einer solchen Stunde bleibt uns als Menschen
und als Juden nichts anderes {ibrig, als dem Tode in allen
seinen Formen das Leben entgegenzustellen. Wir haben
unser eigenes Leben zu entfalten und, wenn man es uns
nehmen will, auch zu verteidigen. Aber der Gedanke
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unseres Lebens in diesem Lande, im Lande unserer alten
Geschichte, das vielen Volkern heilig ist, heilig auch den
moslemischen und christlichen Arabern, umschliesst die
Notwendigkeit des Zusammenlebens mit den Volkern der
Welt und in erster Linie mit unseren engeren Nachbarn.
Dieses Ziel zu erreichen, wird grosse Opfer von uns ver-
langen. Hier liegt unsere eigentliche Aufgabe. Sie ergibt
sich auch aus dem Geiste gerade dieses Hohepunktes un-
seres jiidischen Jahres, in dem es gilt, mit kritischem Ver-
stande und feinem Gefithl zu priifen, was nun wirklich
Wahrheit, Recht und Frieden sind, die wir nicht als natio-
nale Giiter auf unseren Schild erhoben haben, sondern als
Reprisentanten eines menschlichen Geistes, der sich mit
seinen schwachen Kriften darum bemiiht, den Geist des
Ewigen auf dem irdischen Boden zu verwirklichen.

Kurt Lowenstein

Der »Osservatore Romano« (2/36) 9. 9. 1972, S. 2, schreibt:

VI Kein Ende der Gewalttitigkeit?

Man durfte sich also keiner Illusion hingeben. Im fried-
lichen und sportlichen Rahmen der olympischen Wett-
kimpfe, auf Grund der olympischen Idee, weit entfernt
von politischen Leidenschaften und ideologischen Aus-
einandersetzungen, ist der Terrorismus erneut in Erschei-
nung getreten. Der vereinbarte olympische Friede auf
den Kampfstitten der Kraft und Anmut konnte sich ge-
geniiber den politischen Streitigkeiten der Volker nicht
durchsetzen. Ohne Bedeutung war die allgemeine spon-
tane Briiderlichkeit in der Stunde spannender Wert-
kimpfe, die unter dem Zeichen des Friedens stehen soll-
ten. Im Hintergrund lauerte die Gewalt. Sie erhob ihre
Waffen, forderte ihre Opfer und mordete kaltbliitig un-
schuldige Wettkimpfer. Weitere Folgen dieser Gewalt
drohen. Blut hat die olympische Flagge befleckt, Symbol
froher und sportlicher Begegnung der Volker.

Das heutige Attentat, abgesehen von seinem hinterhilti-
gen und verbrecherischen Charakter, ist Verrat. Ja, Ver-
rat an dem vertrauensvollen und offenen Zusammensein
wihrend der Olympischen Spiele in Miinchen, der Stadt
der Olympiade. Dieses alte und heute so heitere Miin-
chen, das von allen, wenigstens fiir kurze Zeit, als Mittel-
punkt der Verbriiderung betrachtet wurde, unberiihrt von
den Feindseligkeiten und tiglichen Streitigkeiten der Ge-
genwart.

Wir wollen nicht auf die Griinde zuriickkommen. Wir
wollen nicht die politischen Ziele der Terroristen erdr-
tern. Wir mochten nur wiederholen: Verbrechen, Men-
schenraub, Gewaltanwendung gegeniiber Geiseln, ultima-
tive Drohungen waren gestern und sind heute keine
Losung und werden auch in Zukunft keine Ldsung sein
fiir die Leiden und die verwickelten Probleme und Ge-
gensitze der Staaten und Volker untereinander; im Ge-
genteil, sie verschlimmern sie noch.

Die Volker verurteilen einmiitig diesen Angriff, verab-
scheuen das Blutvergiessen, beweinen die Opfer. Die Bun-
desrepublik, welche mit grofler Aufgeschlossenheit und
mit Eifer diese weltweite Veranstaltung vorbereitet hat,
fiihle sich heute zu Recht in ihrer untadeligen Gast-
freundschaft verletzt.

In der Antike galten die Olympischen Spiele allgemein
als eine Zeit des Friedens. In der Gesellschaft unserer
Zeit scheint es keinen Frieden zu geben, weder bei of-
fenen Kampfhandlungen noch im menschlichen Bereich,



auch wenn er aus dringenden humanen oder politischen
Griinden gefordert wird. Wir wiinschen, dass dieses Ubel
nicht weiteres Ubel hervorbringt und dass die olympische
Flamme dazu beitrage, jeden einzelnen zu menschen-
wiirdigen Handlungen und Uberzeugungen zu bringen.

VII Papst Paul VI. zum vielfachen Mord
auf dem Flughafen Lod und
zum Terroranschlag in Miinchen

a) »Grausamer Gewaltakt« in Tel Avip'?

Der Papst zum Angelus an Fronleichnam [1972]

Es war unsere Absicht und unser Wunsch, Euch heute,
am Fronleichnamsfest, dem Fest der glaubenden und
liebenden Kirche, an unserer geistlichen Freude teilneh-
men zu lassen. Wir wollten Euch auffordern, die eucha-
ristische Frommigkeit im Sinne der vom Konzil ange-
regten Liturgiereform zu vertiefen. Ihr werdet es wohl
tun. Indes fithlen wir — wie vermutlich die ganze zivili-
sierte Welt — einen stechenden Schmerz im Herzen iiber
den vielfachen Mord, der gestern auf dem Flughafen von
Tel Aviv begangen wurde. Auch Ihr habt sicher von
dem vollig unsinnigen und grausamen Attentat gehort.
Wir wollen Euch also den Text vorlesen, den wir an den
Prisidenten von Israel gesandt haben. Er lautet:

»Mit tiefem Schmerz haben wir die Nachricht iiber das
schreckliche Blutbad vernommen, das heute Nacht auf
dem Flughafen von Tel Aviv angerichtet wurde. Indem
wir diesen tragischen Gewaltakt von unerhérter Grau-
samkeit gegen unschuldige Menschen verurteilen, mochten
wir unsere tiefe Anteilnahme an der Trauer der von
einem Todesfall schwer betroffenen Familien bekunden
und den Verwundeten sagen, dass wir im Geist bei ihnen
sind. Wir beten instindig zu Gott, dass diese Ausbriiche
des Hasses und des Mordens, die das menschliche Emp-
finden und die christlichen Gefiihle schwer verletzen, auf-
horen mdgen.«

Beten wir also besonders darum, dass der Friede auf Er-
den wiederhergestellt werde und dass alle Menschen
diese Methode der sich steigernden feigen und grausamen
Vergehen und Verbrechen verwerfen und stattdessen wie-
der zivilisierter, besser und auch christlicher werden. Die
Gottesmutter moge uns helfen, diesen unseren Willen
in die Tat umzusetzen.

b) Papst Paul V1. gum Terroranschlag in Miinchen

Dem »L’Osservatore Romano« (2/36), Vatikanstadt, 9.9.1972, S. 1,
entnehmen wir:

Zu Beginn der Generalaudienz am Mittwoch, 6. September, brachte
der Heilige Vater seinen Schmerz und sein Bedanern iiber das Blutbad
in Miinchen zum Ausdruck. Wir bringen die Erklirung des Papstes,
wie wir sie von seinem gesprochenen Wort her aufzeichnen konnten.

Wir konnen unmoglich bei dieser schdnen, briiderlichen
und frohen Zusammenkunft das Wort ergreifen, ohne
uns eine schwere Last von der Seele zu reden im Blick

t In: L’Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache
2/23), Vatikanstadt, 9. 6. 1972, S. 2.

2 Vgl.: The Tel Aviv Massacre. A Survey of Reactions to the May
30th Tragedy. Compiled and edited by Inge Gibel. Interreligious
Affairs Department. American Jewish Committee. New York, July
1972. 21pp. (Enthilt in 8 Abschnitten eine Einfiihrung sowie reactions
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auf die Nachrichten, die im Laufe der vergangenen Nacht
und diesen Morgen aus Miinchen kamen und kaum
schlimmer und trauriger sein konnten! IThr alle wisst,
welch tragisches Ende in einem niedertrichtigen und
schmerzlichen Blutbad der Anschlag auf die israelischen
Sportler gefunden hat, den arabische Terroristen mit vol-
ler Absicht als blutige Gewalttat eingeplant hatten.

Wir beklagen dieses Ereignis, das unserer Zeit wahrlich
nicht zur Ehre gereicht, einer Zeit, die sich nach Frieden
sehnt, nach Briiderlichkeit; ein Ereignis an einem Ort,
in einem Augenblick, da man gerade das Fest der Briider-
lichkeit unter den Menschen feierte, welches nun unter-
brochen ist und von dem wir hoffen, dass es wieder auf-
genommen werden kann. Es wurde ausgesetzt wegen die-
ses furchtbaren Ereignisses. Man rechnet mit 18 Opfern
dieser traurigen Tragddie. Angesichts dieser Toten, unter
denen die einen ohne die geringste Schuld an diesem
Drama und in Erfiillung ihrer Pflicht ihr Leben liessen
und die anderen das Opfer ihrer eigenen, niedertrichtigen
Gewalttat wurden, konnen wir selbst nur voller Trauer
sein und unserer Erschiitterung und unserem tiefen Ab-
scheu Ausdruck geben, vor allem deshalb, weil Blutver-
giessen immer traurig, immer schaudern macht. Ein wei-
terer Grund liegt darin, dass das schéne Bild dieser Wett-
kimpfe der Jugend, die so wohlgeordnet abliefen und
mit grosser Spannung in der ganzen Welt verfolgt wur-
den, nun schwer gestort ist. Aber wir blicken noch weiter,
auf die voraussichtlichen Auswirkungen dieses Zwischen-
falls auf die Welt. Er bleibt keine isolierte Episode. Alle
Zuschauer, Millionen, iiber die ganze Welt verstreut, sind
zutiefst betroffen und innerlich verletzt {iber diesen un-
verstandlichen Anschlag. Gott gebe, dass sich ein solcher
Zwischenfall nicht wiederholt, wie es von der Natur
unserer menschlichen Schwiche her leider immer méglich
ist. Hass erzeugt Hass, Blut schreit nach Blut, Rache nach
Rache. Wo wird das hinfithren? Gefihrliche Instinkte des
Bosen werden wieder wach und gefihrden den Frieden
in den Seelen.

Wir kénnen das nur mit grosstem Schmerz beklagen, mit
dusserstem Nachdruck. Ja, nochmals; aber gedringt von
der Liebe. Wir Armen! Wie arm sind wir, die wir noch
auf dieser Stufe der Unvernunft und Barbarei stehen!
Ferner beklagen wir die hinterhiltige Art, die sich jetzt
allgemein verbreitet und gleichsam Mode wird, hinter-
hiltig, weil sie sich gegen nichtsahnende Personen richtet,
die sich nicht verteidigen. Auch wir miissen unsere Stim-
me erheben und erneut unseren Gefithlen der Briider-
lichkeit, des Friedens und der Liebe Ausdruck geben in
einer Welt, die iiber dieses Schauspiel blutiger Gewalttas
tief erschiittert ist.

Aber gehen wir noch weiter: Warum dies? Welches sind
die Ursachen? Auch da kann man nur zutiefst bekiimmert
sein. Dass die Verblendung zu solchen Ausbriichen fiihrt,
ist Zeichen eines grossen Ubels, eines schweren Leidens in
den Seelen, die blind werden und so auf derartige Aus-
briiche von Rache und Vorurteilen verfallen.

Viel haben wir gebetet, viel haben auch wir getan, um
zu beschwichtigen und die Ursachen zu beseitigen, die
jetzt zu derart bosen und schmerzlichen Folgen gefiihrt

haben.

Worauf sollen wir nun vertrauen? Wiederum auf den
guten Willen der Menschen und auf Gottes Giite. Versu-
chen wir, uns zu bessern, zu verzeihen, uns gegenseitig zu
lieben, zuriickzukehren zu den Ideen, die das Programm
sein miissen fiir eine zivilisierte Menschheit: Briiderlich-
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keit, gegenseitige Hilfe und — nennen wir auch die gros-
sen christlichen Worte — Verzeihung und Hoffnung.
Indem wir den Herrn anflehen, dass er uns allen ver-
zeihe und uns helfe, besser zu werden, bringen wir allen,
die von diesem entsetzlichen Zwischenfall getroffen wur-
den, unsere Wiinsche und unser Mitgefiihl zum Ausdrudk,
und wir senden der Stadt, in der sich diese Tragddie er-
eignete, unseren Friedenswunsch und Segen.

¢) Nicht Rache, sondern Liebe!
Der Papst zum Angelus am 10. September [1972]

Wir wollen uns bemiihen, im Gebet, zu dem uns die
Liturgie immer wieder anleitet, die Ruhe des Geistes und
das Vertrauen in die guten Vorsitze zu finden, welche
uns zum rechten Urteil fithren. Denn die Ereignisse dieser
Tage, sowohl in Miinchen wie unmittelbar darauf im
Nahen Osten, haben einen moralischen Schock hinter-
lassen. Sie haben uns alle schwer getroffen; wir sind
enttiuscht und verwirrt. Wir waren ohnehin schon be-
driickt wegen der Konflikte in Vietnam und in Ir-
land und wegen des organisierten Verbrechertums,
das sich immer mehr in unserer zivilisierten Welt aus-
breitet, sie untergribt und erniedrigt. Auch die 6ffent-
liche Meinung ist, so glauben wir, erschiittert worden
bei allen, die einen Sinn fiir das Gute haben und die Zu-
kunft der Welt optimistisch sahen. Die sittlichen Werte
werden mit Fiissen getreten, der Friede ist gefiahrdet, die
internationale und soziale Briiderlichkeit wird fiir eine
Utopie, fiir einen Traum gehalten. Die Aussichten fiir
die Zukunft sind also keineswegs beruhigend.

Es steht uns nicht zu, erst recht nicht in diesem Augen-
blick des vertrauten Gespriches, ein Urteil {iber diese
ungliicklichen Ereignisse zu fillen. Aber diese unsere
sonntigliche religise Besinnung berechtigt uns, an einige
Grundsitze zu erinnern, denen wir treu bleiben sollen:
— ohne umfassende Gerechtigkeit kann kein wahres
Gleichgewicht, keine loyale und dauerhafte Eintracht un-
ter den Nationen und den sozialen Schichten geschaffen
werden;

— die Rache ist kein Heilmittel, sondern ein Ubel, das
dazu neigt, immer hiufiger und immer massloser zu
werden;

— der Terrorismus ist unter der Wiirde der zivilisierten
und anstindigen Menschen, er trifft Unschuldige und
zerstort das Vertrauen in das friedliche Zusammenleben;
— der Krieg ist keine Ldsung, er droht heute zu einem
sich stindig verschlechternden Dauerzustand zu werden;
— das offene und zugleich kluge Wort muss der bevor-
zugte Weg sein, um mit Streitfragen unter den Menschen
fertig zu werden;

~ Gerechtigkeitssinn, Entgegenkommen, Grossmut, gegen-
seitiges Verzeihen und Achtung vor der Ehre anderer —
das sind die besten Mittel, um Streitfragen zu ldsen.

Das sind zwar bekannte, aber oft unwirksame Grund-
sitze. Sie sind wahr, wenngleich sie jetzt von den Tat-
sachen widerlegt zu sein scheinen. Damit diese Ereignisse
nicht noch tragischere Formen annehmen, ist die Hilfe
Gottes und die Liebe nétig, die nur Christus uns lehren
und uns mit seinem Frieden schenken kann.

Darum gehen wir in dieser Woche zum Eucharistischen
Nationalkongref nach Udine.

1 In: »L’Osservatore Romano«. Wochenausgabe in Deutscher Sprache
(2/37). Vatikanstadt, 15. 9. 1972, S. 3.
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d) Beileidstelegramme Papst Pauls V1.
gum Terroranschlag in Miinchen'

Der Heilige Vater liess durch Kardinalstaatssekretir Jean Villot fol-
gende Telegramme an die Apostolische Delegation in Jerusalem und
an den Apostolischen Nuntius in Deutschland, Corrado Bafile, senden:

An die Apostolische Delegation in Jerusalem

Bitte Eure Exzellenz, dem israelischen Prisidenten fol-
gende Botschaft des Heiligen Vaters zu {ibermitteln:

»In tiefer Trauer wenden wir uns an Eure Exzellenz,
um unserem tief empfundenen' Schmerz iiber die verab-
scheuungswiirdigen Vorfille in Miinchen und unserer
aufrichtigen Teilnahme an der Trauer der Angehdrigen
der Opfer Ausdruck zu verleithen. Wir mdchten nochmals
unser lebhaftes Bedauern aussprechen iiber diese und jede
andere Gewalttat. Wir beten zu Gott, er mdge die Seelen
erleuchten, damit die Verteidigung des Rechts und der
Einsatz fiir den Frieden auf menschenwiirdige Weise
geschehen. « Kardinal VILLOT

An den Apostolischen Nuntius in Bad Godesberg

Bitte Eure Exzellenz, dem Prisidenten der Bundesrepu-
blik Deutschland folgende Botschaft des Heiligen Vaters
zu iibermitteln:

»Tief betriibt tiber die verabscheuungswiirdigen blutigen
Ereignisse in Miinchen méchten wir Eurer Exzellenz un-
serem tiefen Schmerz iiber die Todesfille Ausdruck ver-
leihen, welche die so wiirdige und bewundernswerte
Weltveranstaltung des Sports getriibt und erschiittert
haben. Wir nehmen aufrichtig Anteil an der Trauer der
Angehdrigen der Opfer und bitten Gott, dass die Fin-
tracht der Herzen iiber die Gewalt siegen moge und die
Briiderlichkeit unter den Volkern gestirkt werde.«
Kardinal VILLOT

VIII Ausserungen von Julius Kardinal
Doptner und Dr. Hermann Schiufele,
Erzbischof von Freiburg

a) Erklirung Kardinal Dipfners gum
Attentat arabischer Terroristen aut israelische
Olympiateilnehmer?

Die Spiele des Friedens sind auf unmenschliche Weise
missbraucht worden. Wir trauern um die Ermordeten.
Unsere Anteilnahme gilt ihren Angehdrigen und dem
israelischen Volk. Unser Gebet und unsere Hoffnung gel-
ten den Geiseln. Diese Olympischen Spiele miissen nun
zu einem Ruf an die Volker der Welt werden, Hass und
Gewalt aus der politischen Auseinandersetzung zu ver-
bannen.
JULIUS Kardinal DOPFNER

Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz

(5.9.72)

b) Telegramm des Vorsitzenden der Deutschen
Bischofskonfereny an den israelischen Botschatter
in der Bundesrepublik, Ben Horin?

Exzellenz,
Die Bischofe Deutschlands sprechen im Namen der katho-
lischen Christen dem israelischen Volk ihre tiefempfun-
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dene Anteilnahme an den Folgen des Verbrechens aus,
das die Olympiateilnehmer Israels getroffen hat. Sie sind
von tiefem Abscheu iiber solche Gewalttat erfiillt. Bitte
iibermitteln Sie den Angehorigen der Opfer unser auf-
richtiges Mitgefiihl.

JULIUS Kardinal DOPFNER

Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz

Der»Osservatore Romano« schreibe:
¢) Verbundenbeit mit Israel. Gedenkgottesdienst
fiir die Opfer des Terroranschlages in Miinchen'

Der Erzbischof von Miinchen und Freising, Julius Kardi-
nal Dépfner, hofft, dass der Terroranschlag in Miinchen
die ganze Welt aufgeriittelt hat und sich auch fiir den
Frieden im Nahen Osten auswirkt. Bei einem Gottes-
dienst am Mittwochabend, 6. September, in Miinchen ge-
dachte der Kardinal mit mehreren tausend Gliubigen der
Opfer des arabischen Attentats auf Mitglieder der israe-
lischen Olympia-Mannschaft. Er erinnerte im Miinchner
Liebfrauendom an die Auswirkung des Hasses gegen das
jidische Volk in den letzten Jahrzehnten und rief dazu
auf, dem israelischen Volk »unsere Verbundenheit zu
schenken«.

An dem Gortesdienst nahmen auch zahlreiche Vertreter
des offentlichen Lebens der Bundesrepublik teil, unter
ihnen Bundestagsprisident Kai-Uwe von Hassel, Vize-
priasident Dr. Hermann Schmitt-Vodkenhausen, der baye-
rische Ministerprisident Dr. Alfons Goppel, die Minister
Dr. Bruno Merk und Prof. Dr. Hans Maier, Miinchens
chemaliger Oberbiirgermeister Hans Jochen Vogel und
Dr. Hans Lamm von der Israelitischen Kultusgemeinde
Miinchen.

Kardinal Dépfner bat die Christen, der Opfer der Ge-
walt wie auch der Titer im Gebet zu gedenken. Nie-
mand wisse, was in den Herzen dieser Minner gesche-
hen sei, ehe sie sich zu der schrecklichen Tat entschlos-
sen.

Seinen Appell, alle Gedanken des Hasses fernzuhalten,
verband Kardinal Dépfner mit dem Aufruf, jeder einzel-
ne solle sich in unserem Volk, in Gesellschaft und Staat
als Friedensstifter einsetzen. (KNA)

und der »Osservatore Romano« fihrt fort:

Nach dem Bruch des olympischen Friedens!

Die olympische Flamme ist erloschen. Die Spiele von
Miinchen werden in Erinnerung bleiben als die Spiele der
Rekorde und der packenden Wettkimpfe, aber auch als
die Spiele des 5. September, als Terror und Hass den
olympischen Frieden brachen. Zum Gedenken an die
Opfer des Terroranschlags fand am 7. September im
Liebfrauendom ein Skumenischer Trauergottesdienst statt,
den der Miinchner Erzbischof Julius Kardinal Dépfner
und der evangelische Landesbischof Hermann Dietzfel-
binger gemeinsam mit zahlreichen Gliubigen feierten.
Der Kardinal rief in seiner Predigt zu einer aus dem
Glauben motivierten »Solidaritit in der Schuld, im Mit-
tragen und der titigen Mitverantwortung« auf. Er ap-
pellierte an die Christen, die Geschehnisse als Anruf auf-
zufassen, sich in der Gemeinschaft der Kirche, in der
Gesellschaft und auf dem Feld der politischen Entschei-
dung zur Losung von Konflikten einzusetzen, damit »im-
mer mehr Friede werde«.

1 In: »L’Osservatorec Romano«, Wochenausgabe in deutscher Sprache
(2/37). 15.9. 1972, S. 11.

d) Aufraf des Erzgbischofs von Freiburg,
Dr. Hermann Schiunfele'

Erzbischof Dr. Hermann Schiufele hat am 7. September 1972 folgen-
den Aufruf erlassen:

»Die Bluttat von Miinchen hat in aller Welt tiefe Er-
schiitterung ausgelost. Noch stehen wir alle unter dem
Eindruck dieses entsetzlichen Geschehens.

Es ist eine ernste Verpflichtung aller Staatsminner wie
jedes einzelnen, dafiir Sorge zu tragen, dass nicht der
Geist des Hasses und der Gewalt iiber den Geist des
Friedens, der Versshnung und der Briiderlichkeit obsiegt,
dem die Olympischen Spiele dienen wollen.

Daher bitte ich die Seelsorger, in allen Gemeindegottes-
diensten der Opfer wie deren Angehdrigen zu gedenken
und fiir Gerechtigkeit und Frieden unter den Nationen
zu beten.«

1 In: Konradsblatt. Wochenzeitung fiir das Erzbistum Freiburg (56/38).
Karlsruhe, 17.9.1972.

IX Kirchen in Israel an Staatsprisident
Shazar, Okumenischer Gedenkgottesdienst
in der Abteikirche der Dormitio

Der »Christliche Kommentar« der »Jerusalem Post Magazine«! vom
22. 9. 1972 berichtet unter der Uberschrift »Bestiirzung iiber Miin-
chen« von dem Schreiben der Kirchen in Israel an Staatsprisident
Shazar sowie iiber den Gedenkgottesdienst fir die Opfer von Miin-
chen in der Kirche Marii-Heimgang auf dem Zionsberg vom 13.9.
1972, veranstaltet von der Okumenisch-Theologischen Forschungsge-
meinschaft in Israel und Propst Glatte von der evangelisch-luthe-
rischen Erlserkirche in Jerusalem.

a) Schreiben der Kirchen in Israel an Staatsprisident

Shazar

Am 6. September 1972 sandten der armenische und
lateinische Patriarch von Jerusalem, der Apostolische
Delegat, der anglikanische, Zthiopische und melkitische
Erzbischof, der lutherische Propst, der Moderator der
Schottischen Kirche, der Vorsitzende der Baptisten, der
unierte christliche Rat in Israel und die Oekumenisch-
Theologische Forschungsgemeinschaft sowie der Kustos
fiir die Hl. Stitten dem Staatsprisidenten von Israel zu
dem tragischen Geschehen wihrend der Olympischen
Spiele das folgende Schreiben:

»Im Namen der von uns vertretenen christlichen Kirchen
geben wir unserer Bestiirzung und unserem Kummer iiber
die grausame Tragodie in Miinchen Ausdruck. Vor Gott
gedenken wir all derer, die starben, und derer, die um
sie trauern, und wir hoffen, dass alle Menschen guten
Willens durch dieses tragische Ereignis bestirkt werden
mdgen in ihrer mutigen Arbeit fiir einen schnellen und
gerechten Frieden.«

b) Gedenk-, Siihne- und Gebetsgottesdienst um Verssh-
nung in der Dormitio am 13.9. 197212

Nach der Miinchener Tragddie fand am 13. September
[1972] in der Abtei Marid Heimgang auf dem Zion ein

1 Aus dem Englischen iibersetzt.

1* Die »Jerusalem Post« vom 14. 9. 1972 schreibt: » ... Die Kirche
war brechend wvoll, fast 300 Teilnehmer, darunter Geistliche vieler
Kirchen Jerusalems ..., der deutsche Botschafter in Israel, Jesco von
Puttkammer, der belgische Generalkonsul in Jerusalem, Henri van
Dechs, Shauel Colbi, Direktor fiir christliche Angelegenheiten im Re-
ligionsministerium . . .«. Laut »Jedioth Chadashot«: »Eine grosse Ge-
meinde von Juden, Christen und Mohammedanern . . .«.
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Gedenk-, Sihne- und Gebetsgottesdienst um Versshnung
statt. Dem Gottesdienst zugrunde lag das Thema »der
furchtbaren Taten, die wir gegen uns selbst in Miinchen
und anderswo begehen«. Im Mittelpunkt des Themas
stand ein Gebet, das von einem jiidischen Insassen eines
nationalsozialistischen Konzentrationslagers geschrieben
wurde und das nach dem Krieg in einer deutschen Zeit-
schrift verdffentlicht worden war.2 Dabei wurden sich
die Teilnehmer bewusst, obwohl viele den Konflikt zwi-
schen dem Thema des Gebets und ihren eigenen, un-
mittelbaren Reaktionen und natiirlichen Empfindungen
spliren mussten, dass alle Mitglieder der einen Gottes-
familie sind und dass Gott der Vater fiir Jude, Mos-
lem und Christ ist.

Ein jiidisches Gebet aus einem Konzentrationslager®

Friede sei den Menschen, die bosen Willens sind, und
ein Ende sei gesetzt aller Rache und allem Reden
von Strafe und Ziichtigung . . . Aller Massstibe spot-
ten die Greueltaten; sie stehen jenseits aller Grenzen
menschlicher Fassungskraft, und der Blutzeugen sind
gar zu viele... Darum, o Gott, wige nicht mit der
Waage der Gerechtigkeit ihre Leiden, dass Du sie
ihren Henkern zurechnest und von ihnen grauen-
volle Rechenschaft forderst, sondern lass es anders
gelten, Schreibe vielmehr den Henkern und Ange-
bern und Verritern und allen schlechten Menschen
zugut und rechne ithnen an: all den Mut und die
Seelenkraft der anderen, ihr Sichbescheiden, ihre
hochgesinnte Wiirde, ihr stilles Mithen bei all dem,
die Hoffnung, die sich nicht besiegt gab, und das
tapfere Licheln, das die Trinen versiegen liess, und
alle Liebe und alle Opfer, all die heiffle Liebe. ..
alle die durchpfliigten, gequilten Herzen, die den-
noch stark und immer vertrauensvoll blieben ange-
sichts des Todes und im Tode, ja auch die Stunden
der tiefsten Schwiche . .. Alles das, o mein Gott, soll
zihlen vor Dir fiir eine Vergebung der Schuld, als
Losegeld, zihlen fiir eine Auferstehung der Gerech-
tigkeit — all das Gute soll zdhlen und nicht das
Bése. Und fiir die Erinnerung unserer Feinde sollen
wir nicht mehr ihre Opfer sein, nicht mehr ihr Alp-
druck und Gespensterschreck, vielmehr ihre Hilfe,
dass sie von der Raserei ablassen . .. Nur das heischt
man von ihnen, und dass wir, wenn nun alles vorbei
ist, wieder als Menschen unter Menschen leben diir-
fen und wieder Friede werde auf dieser armen Erde
{iber den Menschen guten Willens, und dass Friede
auch {iber die anderen komme.

Die Erwiderung auf das Gebet

»Wir Christen haben nicht genug fiir die Wohlfahrt
und den Frieden der Menschheit gekimpft. Deshalb
miissen wir Gott nicht nur um Vergebung bitten, sondern
wir miissen auch entschlossen sein und in der Kraft un-
seres Herrn Jesus Christus ein aktives Leben der Verge-
bung und der Reue fiihren und wissen, dass durch die
Gnade Gottes es einen Weg des Friedens fiir alle Men-
schen guten Willens gibt.«

2 Der deutsche Text ist entnommen aus: »Jlidisches Vermichtnis<.
Hrsg. vom Deutschen Versshnungsbund (Petzen, Karfreitag, 1946:
Wilhelm Mensching), Bad Pyrmont, Leonhard Friedrich, S. 96 (Anm.
d. Red. d. FR).
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X Ansprache bei der Okumenischen
Gedenkfeier in der Hl.-Geist-Kirche
in Interlaken am 8. September 1972

Von Gabriel Grossmann OP, Haus St. Jesaja
der Dominikaner in West-Jetusalem

Am Vorabend des jiidischen Neujahrsfestes (5733), am 8. September
1972, hielt Gabriel Grossmann OP vom Haus St. Jesaja der Domini-
kaner in West-Jerusalem auf einer Europareise gelegentlich einer Oku-
menischen Gedenkfeier in der romisch-katholischen H1.-Geist-Kirche in
Interlaken die folgende Predigt (1. Jo 3,10-16). Die einleitenden
Worte sprachen der Kaplan der HIL.-Geist-Kirche und der Pfarrer
der dortigen evangelischen Gemeinde. Die Kollekte war fiir ein
gemeinniitziges Werk in Israel bestimmt.

Sebr verebrte Herren Pfarrer,
liebe Geschwister in Christus,
liebe Anwesende lauteren Herzens!

TRAUERT MIT DEN TRAUERNDEN (R8m 12, 15): heute
abend sind wir hier versammelt, dieses Gebot der Heiligen
Schrift zu erfiillen.

WeM gegeniiber obliegt es uns aber, dieses Gebot zu er-
filllen? Gegeniiber jiidischen Mitmenschen, dem Volke
Israel, jenem Nachfahren Abrahams, unserem ilteren
Bruder, in dessen innige Bruderschaft Gottes freie Gnade
allein uns hineinberief — ja, ich muss hinzufiigen: als dessen
jingere Briider wir nur dann bestehen konnen, wenn in
uns die Fille des Heiligen Geistes Werke der Liebe wirkt,
die diese Bruderschaft bezeugen.

Um pieser Bruderschaft willen geht uns alle das ganz
unmittelbar an, was am vergangenen Dienstag die bis
dahin heiteren Olympischen Spiele urpldtzlich ver-
diisterte; diesmal hat nimlich in einer wie selten zuvor
deutlichen Weise der Hass, der Entzweier, gezeigt, worauf
er hinauswill: nur auf Knebelung des Menschlichen, auf
Verhohnung jedes Menschlichkeitsanspruches und letzt-
lich auf Menschenmord hat er es angelegt. Wir aber wol-
len uns zur immer aufs neue lebenspendenden Kraft der
gottlichen Liebe bekennen, und deshalb sind wir hier, und
zwar zutiefst mitbetroffen. Heute sind wir dazu auf-
gerufen, das Ja und das Nein — den Geist des Amens und
den Geist, der stets verneint — eindeutig zu unterscheiden.
Mich trifft im Miinchner Geschehnis besonders hart der
Widersinn, Wie tolerant auch immer ich die politische
Analyse der Beweggriinde und der Hintergriinde durch-
fithre, dartiber komme ich nicht hinweg, dass der noch so
gute Zweck noch lange nicht jedes Mittel heiligt. Den
Draufgingern, die sich unterfingen, in solcher Weise den
herkémmlichen olympischen Frieden zu brechen, wage
ich es, jeglichen Gottesglauben, ja jegliche vernunft-
missige Sinngebung abzusprechen: schiitzten sie und ihre
Ridelsfiihrer doch den fadenscheinigen Vorwand einer
Forderung nach mehr Menschenrechten vor, um selber
Knechtung und Menschenraub, Tod und Zerstérung zu
verursachen. Und wo ging dies vor sich? An einer Stitte,
an der die profane Menschheit soeben suchte, eines ihrer
ach so spirlichen Zeichen fiir den Frieden und die Freund-
schaft zu setzen.

Gerade deshalb diirfen wir nicht selber zu Werkzeugen
des Entzweiers, des Satans, werden. Sondern wir wollen
ihm mit letzter Entschlossenheit den Kampf ansagen:
Hass wird nicht durch Hass besiegt, und wir werden
wider die Hasser keinen Hass schiiren. Eines wollen wir
vielmehr geloben: den Teufelskreis zu durchbrechen, in-
dem wir das Leben mit all seinen positiven Werten for-
dern, indem wir uns der Liebe ergeben, ja selbst der BE-



DACHTEN Feindesliebe, und deren Kraftwirkung erpro-
ben. Lasst uns, Briider, lasst uns erneut dem Teufel,
seinen Gaukelkiinsten und seinem Einflussbereich ab-
sagen; lasst uns auch dies freimiitig vor aller Welt be-
kennen, dass nicht der Krieg Vater aller Dinge ist; lasst
uns darauf hinwirken, dass der Ausruf: NIE WIEDER
KriEG, wie er vor der Vollversammlung der Vereinten
Nationen fiel, als konkret erfiillbarer Auftrag an die ge-
samte Menschheit von heute ergehe.

An dieser Stelle, liebe Schweizer Biirger, und nicht allein
auf Grund etwaiger Zufilligkeiten, setzt, wie ich glaube,
Thre eigenste Verantwortung ein: mehr als ein anderes
Volk sind Sie dazu berufen, der Zerstdrungswut des Has-
ses wirksam Einhalt zu gebieten, sei es auch nur, indem
Sie und Thre Institutionen unablissig trachten, Voraus-
setzungen zur Versdhnung zwischen feindlichen Bruder-
volkern auf beiden Seiten zu schaffen. Auch haben die
Schweiz und Jerusalem weitaus mehr miteinander zu tun,
als es Unbeteiligte wohl meinen mdchten. Der Name
JerusarLem ldsst sich mit »Friedensgriindung« iiber-
setzen; und ich, der ich in Jerusalem lebe, weiss in Jeru-
salem um so manchen friedliebenden Israeli oder Araber,
der die Schweizer Eidgenossenschaft als ein Musterbeispiel
ansieht fiir die Moglichkeit friedlichen Zusammenlebens
zwischen historisch verbundenen Nationalititen. Zur Ehre
der Schweiz gereicht es, wenn hierzulande weniger denn
anderswo private Gewalttitigkeit auf der Tagesordnung
steht und mehr denn sonstwo die Gesellschaftsordnung
dem Frieden unter den Vélkern vertraut und ihn fordert.
Das innere Gefiige aber der gastlichen Schweiz ist selber
todlich bedroht, solange hier oder irgendwo in der Welt
Staaten oder Einzelpersonen zum Zuge kommen, die den
Wettstreit zweier ebenbiirtiger Nationalismen willentlich
und wissentlich nicht anders austragen als auf dem Wege
der wahl-, ziigel- und vernunftlosen, gewaltsamen Aus-
rottung.

Eine weitere bittere Erkenntnis darf hier auch nicht der
Vergessenheit anheimfallen. Wenn im Nahen Osten Islam
und Judentum einmiitig unserer Frohbotschaft vom an-
hebenden, messianischen Reich verstindnislos und ver-
schlossen gegeniiberstehen, so mit gutem Grund: begeg-
nete doch die Christenheit, Geschlechter hindurch, beiden
Religionen mit Misstrauen, Entfremdung und Missach-
tung. So lange ist’s ja noch nicht her, seit auch in Schweizer
Stidten Juden Aufenthalt und Niederlassung erst ge-
stattet wurden. Und wenn wir auch bloss die sieben, seit
Abschluss des jiingsten Konzils verflossenen Jahre in Be-
tracht ziehen: kdnnen wir uns denn ehrlich das Zeugnis
ausstellen, dass wir persdnlich uns redlich bemiiht haben,
unseren entfremdeten dlteren Bruder etwas besser kennen-
zulernen und ihn wertzuschitzen? Haben wir dem
jiildischen Mitmenschen in unserer Heimat mehr Aufmerk-
samkeit entgegengebracht, ithm um seines unverginglichen
Erbes willen grossere Hochachtung gezollt? Bedenken wir
es recht, so hingt mit unserer persdnlichen Haltung im
Alltag nicht bloss der weltweit noch ausstehende Waffen-
friede zusammen, sondern letztlich die Zukunft des mes-
sianischen Reiches, der wir verpflichtet sind. Oder kann
das Reich, dessen Kommen wir wie jeden Tag so auch
heute abend herbeiflehen werden, in einer Welt spriessen,
die nach knapp zwanzig Jahrhunderten christlicher Froh-
botschaft noch nicht einmal die Zehn mosaischen Gebote,
geschweige denn die Verhaltensregeln Johannes’ des Tdu-
fers erlernt hat? Hier priife jeder sich selbst und bekenne:
Durch meine Versiumnisse wird das Reich des Vaters
verzdgert!

Du soLLsT NICHT MORDEN, so ist der urspriingliche
Wortlaut eines jener Gebote wiederzugeben. Nun,
wir horten es ja soeben in der Lesung, wie bitter ernst
es um Kain steht. Warum brachte er aus lauter Willkiir
den Abel um und setzte sich frevelhaft zum Herrn iiber
dessen Leben und Tod ein? Der geliebteste unter den
Jingern scheut sich nicht, es klipp und klar auszusprechen:
ganz einfach, Kain war seinem Bruder neidisch: seinen
Neid erregten Abels frohgemute Rechtschaffenheit, dessen
aufrechtes Verhiltnis zu seinem Gott, vielleicht gar ein
Morgen Weideland. Nun vermeint Kain, seinen eigensten
Neid damit aus der Welt zu schaffen, dass er seinen Bru-
der meuchlings ermordet. Lesen Sie’s nach im 4. Kapitel
des Anfangsbuches der Bibel: Kain brachte das Worr,
das erlosende Wort an seinen Bruder nicht mehr iiber die
Lippen; so fiel er {iber Abel her und tStete thn. Wo die
Aussprache verstummt, droht gar bald ein gewaltsames
Verhiltnis sich einzustellen.

Wer solchen Niedergang ablehnt, der nehme sich alsbald
zusammen! WER NICHT MIT MIR SAMMELT, DER ZERSTREUT,
spricht der Herr (Luk 11, 23): es gilt, tatkriftig
das Verbindende anzustreben, sonst wird zwangs-
liufig ein Bruder iibersehen, vernachlissigt, erziirnt, er-
niedrigt, gehasst — letzten Endes aus fremder, aus unserer
Schuld ermordet. Von heute ab, Briider, lasst uns das
Gute unablissig anstreben, das Lebendige bejahen, das
Aufbauende fordern, zum Wohle der Menschheit ithre Re-
serven an Innerlichkeit und an selbstaufopfernder Hin-
gabe mehren; lasst uns fiir den Dienst des lebendigen
Gottes noch eifriger und erfindungsreicher werden, als
die Kinder der Finsternis es fiir ihre Geschifte sind! Und
da wir aus trauriger Erfahrung um unsere Schwiche und
Lauheit wissen, lasst uns vom Vater allen Lichtes seine
heilbringende Gnade inbriinstigst erbitten, damit Sein
Geist in uns dem Tag iiber die Gewalten der Nacht, der
Einheit iiber die Zerrissenheit, dem Leben iiber den Tod
den verheissenen, den endgliltigen Sieg schenke!

Und wehe denen, die ihr kostbarstes Gut, ihren Lebens-
odem, anderweitig verschleudern. Entsetzen packt uns,
werden wir gewahr, wie im Herzen eines nunmehr fried-
lichen Europas Menschen sitzen, die das Miteinander ab-
lehnen, die Tag und Nacht nichts anderes im Sinn tragen
als neidisches Plineschmieden des blinden Mordes und
Totschlages. Einige unter ithnen kommen vor ein welt-
liches Gericht; einzelne stehen schon vor dem ewigen Rich-
ter. Ja. ER, der Herr, ist ein barmherziger und gnidiger
Gott, LANGMUTIG UND REICH AN HuLp UND TREUE
(Ex 34,6) — fiir die, die Thn kennen oder iiber den
Weg der EcHTEN Reue zu ithm finden. Doch wehe de-
nen, die sich vor Thm oder vor dem geringsten Seiner Brii-
der verschliessen: fiir die kann kein Herrgott das Reich des
Friedens offenhalten, dass sie darin wohnen. Mit einem
Schlag erkennen wir, welche Bewandtnis es hat mit dem
ewigen Heil: ein freies, stets angebotenes Gnadengeschenk,
doch in die Hand des Menschen gelegt, der imstande ist,
es hartnickig auszuschlagen. Entsetzen packt uns. ..

Briider, verzeihen Sie, wenn nach vier Tagen des politi-
schen Kriftespiels, der Information, des Kommentars und
der Polemik jedes Wort, sei es der Trauer, der Entriistung
oder auch des Trostes, abgedroschen scheint: ja, beschimte,
schweigende Besinnung ist weitaus besser am Platze. Ver-
zeihen Sie, sollte piEs Schweigen durchbrochen worden
sein? Nein, eigentlich wurde es das nicht: nachdem die elf
israelischen Sportler zusammen mit einem deutschen Poli-
zisten einem heimtiickischen Mordanschlag zum Opfer ge-
fallen sind, gedenken wir nimlich heute in Wehmut ihres
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iiberraschenden Todes und haben uns verpflichtet, Tag fiir
Tag stiller, Tag fiir Tag bestindiger auf Gottes, des Le-
bensspenders, Wort zu lauschen. Dass der HERR unsere
Hinde heute und stets fiir Werke des Lebens riisten und
lenken wolle, mdgen wir nun von IThm erflehen. AMEN

B Die Flugzeugentfithrung der
Lufthansa-Maschine und die
Befreiung der Morder von Miinchen

Dieses Geschehen hat tiefe Erschiitterung ausgeldst: Nach den Worten
des israelischen Botschafters in der Bundesrepublik, Eliashiv Ben
Horin, wurde auch noch durch einige Begleiterklirungen nach der
Flucht der drei iiberlebenden Attentiter von Miinchen in Israel sozu-
sagen »Salz auf die Wunden gestreut« 1.

Wir bringen iber diese Vorginge eine Zusammensfasung aus »Die
Zeit« sowie einen Kommentar aus der »Neue Ziircher Zeitung«.

Die Zeit, Nr. 44, vom 3.11. 1972 berichtete in ihrer Rubrik »Zeit-
geschehen der Woche«:

I Fingzengentfitbrung — Terroristen befreit

Zwei arabische Luftpiraten haben am Sonntag [29. 10.
1972] die Freilassung der drei paldstinensischen Terro-
risten erzwungen, die an dem Uberfall auf die israelische
Olympia-Mannschaft beteiligt gewesen waren und die
Schiesserei in Fiirstenfeldbruck iiberlebt hatten2. Nach
dem Start des planmissigen Lufthansa-Linienfluges Da-
maskus—Beirut—Ankara-Miinchen in der libanesischen
Hauptstadt brachten sie die Maschine in ihre Gewalt und
erzwangen die Landung in Nikosia/Zypern. Die drei-
strahlige Boeing 727 hatte insgesamt 13 Passagiere und
sieben Besatzungsmitglieder an Bord.

Nach dem Auftanken in Nikosia flog die Boeing nach
Zagreb, tankte dort erneut und startete in Richtung Miin-
chen, wo sie gegen 12.00 Uhr erschien. Die Entfiihrer woll-
ten jedoch in Miinchen nur landen, wenn die drei Gefan-
genen bereit stiinden. Da sie so schnell nicht herbeigebracht
werden konnten, kehrte die Lufthansa-Maschine nach
Zagreb zuriick und begann dort mit einem stundenlagen
Warteflug.

Inzwischen hatten die drei Terroristen in Miinchen zusam-
men mit dem Vorstandsvorsitzenden der Lufthansa, Cul-
mann, eine zweistrahlige Condor-Maschine bestiegen. Die
Bundesregierung und die bayerische Staatsregierung waren
zwar grundsitzlich bereit, die drei Paldstinenser freizu-
lassen. Ungeklirt war aber zu diesem Zeitpunkt, wie und
wo die Ubergabe und dann die Freilassung der Geiseln
stattfinden sollte.

An Bord der kreisenden Boeing wurde die Lage kritisch,
als der Treibstoff zu Ende ging und die Entfiihrer die
Nerven zu verlieren drohten. Auf einen dringenden Ruf
des Kommandanten hin ordnete Culmann den Start der
Condormaschine nach Zagreb an3. Beide Flugzeuge lande-
ten kurz nacheinander, die drei Terroristen wechselten das
Flugzeug, und das Lufthansa-Flugzeug hob zum Flug nach
Tripolis/Libyen ab. Die Entfiihrer hatten von Anfang an
abgelehnt, ihre Geiseln schon in Zagreb Zug um Zug ge-
gen die Attentiter freizugeben. Die libyschen Behtrden
behandelten Passagiere und Besatzung korrekt.

1 Botschafter Ben Horin im Zweiten Deuntschen Fernseben,31.10.1972.
2 S, 0. S. 44,

3 deutschland-berichte« (8, 12/13), Bonn, November/Dezember 1972,
S. 4 schreiben dazu: »...Als die Maschine gekidnappt wurde, war
es bereits zu spit. Die Entscheidung der Sicherheitsorgane dieser Ge-
sellschaft [der Lufthansa] hatte bereits in Damaskus versagt, als ara-
bische Reinigungskrifte die Waffen und Sprengmittel an Bord ver-
steckten. Damit war die Entscheidung gefallen .. .«
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Die Entfithrungs-Aktion hat das deutsch-israelische Ver-
hiltnis schwer belastet. Regierungsmitglieder in Jerusalem
verurteilten den »Kleinmut« der Bundesrepublik und das
»schwichliche Nachgeben« der Bundesregierung. Aussen-
minister Eban iiberreichte dem deutschen Botschafter eine
Protestnote; die israelische Presse reagierte zornig und
verbittert auf die »Kapitulation« Bonns. Eine #hnliche
Haltung — »Hirte, auch wenn im Einzelfall gefahrlich« —
verlangte das amerikanische Aussenministerium.

Finen Tag nach der erzwungenen Befreiung flogen is-
raelische Flugzeuge zweimal Ziele in Syrien an und bom-
bardierten vier Stiitzpunkte der Palidstinenser in der Nihe
von Damaskus. Vereinzelt wurden Stimmen laut, die for-
derten, auch Libyen kiinftig zu bombardieren.

In der arabischen Welt ist der Befreiungsakt als Heldentat
gefeiert worden. Das einmiitige Lob hat Bundeskanzler
Brandt zu einer ernsten Warnung veranlasst: Die ara-
bischen Regierungen miissten einschen lernen, dass sie mit
solchen Aktionen nicht thren Interessen dienten . ..

1T Eskalation der Brutalitiit

Aus der »Neue Zircher Zeitung«, Morgenausgabe Nr. 508, vom
31.10. 1972 bringen wir mit freundlicher Genehmigung ihrer Schrift-
leitung diesen Kommentar:

Der neueste Piratenakt palistinensischer Terroristen hat
wiederum mit erschreckender Deutlichkeit gezeigt, dass
aus dem Circulus vitiosus von Verbrechen und Vergeltung
vorliufig kein Ausweg zu finden ist. Was diesmal viel-
leicht noch prignanter als frither zum Ausdruck kam, ist
die Tatsache, dass man sich heute offensichtlich bereits im
vornherein darauf einzurichten beginnt, politische Mord-
taten — angesichts der Ohnmacht gegeniber einer Hand-
voll zu allem entschlossener Desperados — ungesiithnt zu
lassen. Das Tempo und die Perfektion, mit welcher die
Ubergabe der drei arabischen Terroristen erfolgte, die An-
fang September in Miinchen und Fiirstenfeldbruck die is-
raelische Olympiamannschaft ermordet hatten, stimmen
bedenklich. Offensichtlich war die ganze Planung darauf
abgestimmt, sich die Guerillas so rasch als mdglich vom
Hals zu schaffen, um weiteren Komplikationen politischer
oder anderer Art vorzubeugen. Das mag aus mancher
Sicht der einfachste Weg sein. Die Uberlegung, ob man
dadurch potentielle Attentiter nicht geradezu zu neuen
Untaten aufmuntert, wird zuriickgedringt. Vom weiteren,
sicheren Zerfall jeden Rechts und jeder Gesetzlichkeit wagt
man heute schon bald kaum mehr zu sprechen.

Niemand wird im Ernst daran zweifeln, dass auch mit
der bedingungslosen Ubergabe der drei arabischen Terro-
risten die Spirale von Rache und Gegenschlag sich noch
nicht zu Ende gedreht hat. Im Gegenteil: Mit der perma-
nenten Weiterfithrung terroristischer Akte wichst die Nei-
gung, sich auch auf seiten der Hiiter von Ordnung und
Sicherheit {iber Recht und Gesetz hinwegzusetzen und die
Eskalation dadurch zu unterbrechen, dass man den Terro-
risten die gleiche Hirte entgegensetzt, mit der sie selber
vorgehen. Wenn ein englisches Blatt nach dem Massaker
von Fiirstenfeldbruck schrieb, es sei die denkbar schlimmste
aller Moglichkeiten eingetreten — nidmlich alle Geiseln tot
und drei Terroristen lebend gefangen —, so deutet das an,
in welcher Richtung sich mancherorts die Gedanken be-
wegen. Der Willkiir droht Tiir und Tor gedffnet zu wer-
den, wenn Methoden, wie sie heute zum Teil in sidameri-
kanischen Lindern bei der Polizei angewendet werden,
auch andernorts Einzug hielten. Der Brutalisierung der
politischen Auseinandersetzung scheint keine Grenze ge-
setzt zu sein . . .



C Entschliessung der Deutsch-Israelischen Gesellschaft anlisslich ihrer
Mitgliederversammlung in Bonn am 8. Dezember 1972

Die Jahreshauptversammlung der Deutsch-Israelischen
Gesellschaft blickt mit Bestiirzung auf zwei Ereignisse der
letzten Monate zuriick: den Mordanschlag arabischer Ter-
roristen auf israelische Olympia-Teilnehmer und die Be-
freiung der Morder durch andere Terroristen, gegen die
nun ebenfalls von keiner Seite ein Strafverfahren durch-
gefithrt werden wird. Die versammelten Mitglieder der
Deutsch-Israelischen Gesellschaft gedenken dabei noch-
mals mit tiefer Anteilnahme der Opfer des Terroran-
schlages von Miinchen2.

Die Deutsch-Israelische Gesellschaft will nicht zu einzel-
nen Entscheidungen Stellung nehmen, die amtliche Stellen
im Zusammenhang mit den terroristischen Aktionen ge-
troffen haben. Sie teilt jedoch die Sorge vieler Menschen,

1 Nach Redaktionsschluss sei hingewiesen auf das dort gehaltene
Referat des Hamburger Innensenators Heinz Rubnau: »Der inter-
nationale Terrorismus und die politische Verantwortung von Bund
und Lindern«. (Vgl. Wortlaut in: »deutschland-berichte« (9/1), Ja-
nuar 1973, S. 4 ff.)

2 Am 10. Dezember 1972 wurde im ehemaligen Olympiadorf in Miin-
chen in der Connollystrasse 31 cinc Gedenktafel an die furchtbare
Bluttat wihrend der Olympischen Spiele enthiillt. Der bayerische
Ministerprisident Goppel, Israels Botschafter Ben Horin und Miin-
chens Oberbiirgermeister Kronawitter nahmen u. a. an dieser Feier-
stunde teil. :
(Anmerkungen d. Red. d. FR).

dass sich derartige Aktionen wiederholen kdnnten, ohne
dass alle Moglichkeiten ergriffen sind, sie wirksam zu be-
kidmpfen.

Es ist zwar richtig, dass die Bundesrepublik am Nahost-
konflikt nicht unmittelbar beteiligt ist und sich dement-
sprechend nicht im Kriegszustand befindet. Sie muss aber
Terroristen bekidmpfen, die auf ihrem Territorium ope-
rieren. Dabei bejahen wir den Grundsatz, dass die Ret-
tung des Lebens Unschuldiger wichtiger ist als die Bestra-
fung von Verbrechern.

Angesichts dieser Situation kommt dem Vorgehen gegen
Staaten, die auf ihrem Gebiet Terroristen dulden, nicht
bestrafen oder gar unterstiitzen, entscheidende Bedeutung
fiir die Bekampfung des Terrorismus zu. Wir bitten die
neue Bundesregierung, alles zu tun, um die Vereinbarung
entsprechender Massnahmen in einem méglichst breiten
internationalen Rahmen zu férdern und insbesondere
nach dem Beitritt der Bundesrepublik zu den Vereinten
Nationen nachhaltig fiir dort bereits vorhandene Bestre-
bungen in dieser Richtung einzutreten. Dies entbindet die
Bundesregierung jedoch auch in Zukunft nicht von der
Verpflichtung, angemessene und sinnvolle Massnahmen
gegeniiber den arabischen Staaten zu ergreifen, die es wei-
terhin ablehnen, gegen Terroristen, die ihr Territorium als
Operationsbasis oder Asyl benutzen, vorzugehen.

2 Gedenkstunde det Religionsgemeinschaften im chemaligen KZ Dachau am'28. 8. 1972:

»Das Leid ruft die Jugend der Welt gum Engagement I«

Einen Tag vor der Er6ffnung der Olympischen Spiele 1972 fand auf
dem ehemaligen Appellplatz vor dem Ehrenmal des ehemaligen
KZ Dachau um 11 Uhr auf Einladung der katholischen und evan-
gelisch-lutherischen Landeskirche sowie der Israelitischen Kultus-
gemeinde in Bayern im Zusammenhang mit dem Comité Inter-
national de Dachau eine religisse Gedenkstunde statt. Dem von den
»Kirchlichen Diensten fiir die Spiele der XX. Olympiade Miinchen
1972« herausgegebenen Programmheft entnchmen wir:

». . . Einen Tag vor der Erdffnung der Olympischen Spiele rufen die
Katholische Kirche, die Evangelische Kirche und die Israelitische
Kultusgemeinde in Deutschland zu einer Gedenkstunde vor dem
Ehrenmal im chemaligen Konzentrationslager Dachau.

In dieser Friedensgedenkstunde stellen sich die drei Religionsgemein-
schaften dem Thema des Leides in der Welt. Vergangenes und gegen-
wirtiges Leid in der Welt ist Bedrohung der Gerechtigkeit und damit
des Friedens unter den Volkern. Zugleich ist das Leid immer Her-
ausforderung an alle zum Engagement fiir den Frieden.

In der Gedenkstunde soll der von 1936 bis heute zum Tod, zu Leid,
Not und Schweigen verurteilte Mensch dargestellt werden. Diese

Der Wortlant der Ansprache von Erzbischof Adam Koz-
lowiecki S]:

»Liebe Giste dieser Gedenkstunde!

Ich mochte Sie auch begriissen als: meine Briider und
Schwestern! Diese Anrede gebrauche ich nicht als leeres
Wort. Wir kamen hierher von den verschiedensten Teilen
der Welt — von verschiedenen Rassen, Volkern und Spra-
chen, Konfessionen, mit verschiedenen politischen, philo-
sophischen oder sozialen Ideen. Wir sind als Mitglieder
einer Menschen-Familie hier, die sich so anreden diirfen:
Briider und Schwestern!

Dass wir uns nicht personlich kennen und uns also fremd
sind, sollte uns nicht hindern, diese Bezeichnung des Ver-
trauens einander zuzugestehen. Denn wir glauben, dass
t Vgl. Jochen Klepper: Unter dem Schatten Deiner Fligel. Aus den
Tagebiichern der Jahre 1932-1942, S. 367 f.

2 U. a. vgl.: Aus Abschiedsbrief von Rudolf Seiffert, 36 Jahre alt,
Arbeiter der Siemens-Werke, hingerichtet am 29.1.1945. In: Und

Stunde will durch Reflexion, Meditation und gemeinsames Gebet
hinfithren zu den Gedanken der Aussdhnung und Hoffnung. Am
Schluss soll das fiirbittende Gebet zum Gott des Friedens um Wach-
heit, Offenheit und Mut zum Engagement stehen .. .«

Nach einem Musikvorspiel erinnerten u. a. eine Reihe zusammen-
gestellter Texte, Psalmengebete, Tagebucheintragungen an vergan-
genes und gegenwirtiges Leid. Eine Eintragung aus dem Tagebuch
von Jochen Klepper vom 2. August 1936 gab die Stimmung der Olym-
pischen Spiele in Berlin damals wieder12.

Den musikalischen Teil der Feier schrieb Werner Haentjes, ein katho-
lischer Komponist, der fiir die Kolner Bithnen arbeitet. Solist war
William Pearson.

Im Mittelpunkt der Gedenkstunde stand die Ansprache von dem in
Zambia/Siidafrika lebenden Erzbischof Adam Kozlowiecki S ], ehemals
Hiftling in Dachau, der 1939 in Polen verhaftet wurde und zuerst
nach Auschwitz, dann nach Dachau kam. Er hat sein Bischofsamt an
cinen afrikanischen Mitbruder abgegeben und eine einfache Pfarr-
stelle in Afrika angenommen.

Ein- und Derselbe uns das Leben geschenkt hat: Gott, un-
ser Schopfer. Wir nennen ihn gemeinsam Vater. Er hat
uns das erlaubt. Als Vater beten wir ihn an und verehren
ihn. Diesen Glauben, dass er unser Vater ist, leben wir
aber nur dann, wenn wir gemeinsam als Briider leben.

In der Bibel, die uns alle verbindet, spricht Jahwe zum
Menschen: »Hasse nicht deinen Bruder in deinem Her-
zen . .. Sei nicht rachsiichtig und trage den Séhnen deines
Volkes nichts nach — sondern liebe deinen Niachsten wie
dich selbst« (Lev 19, 17-18). Das ist das Gebot Gottes,
den wir unseren Vater nennen!

Vor 36 Jahren fanden die Olympischen Spiele in Berlin
statt. Damals kamen Menschen dorthin mit denselben
Erwartungen wie wir heute nach Miinchen. Sie haben ihre

die Flamme soll euch nicht versengen. Letzte Briefe zum Tode Ver-
urteilter. Ziirich 1955, Steinberg Verlag, S. 148 sowie dtv-dokumente
34, Carolina Maria de Jesus: Tagebuch der Armut. Aufzeichnungen
einer brasilianischen Negerin. Fischer-Biicherei 922.
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Krifte miteinander gemessen und sich gefreut. Aber sie
haben damals etwas iibersehen. Sie iibersahen, dass zur
gleichen Zeit Tausende ihrer Briider und Schwestern seit
drei Jahren hinter dem Stacheldraht und dem elektrischen
Zaun des ersten Konzentrationslagers hier in Dachau
sassen. Die einen freuten sich und jubelten, die anderen
litten und starben — nur wenige Kilometer voneinander
getrennt.

Was ging wohl in den Herzen derer vor sich, die durch
die Lagerlautsprecher das Lachen und die Freude der
Menschen in Freiheit vernahmen, die offenbar ihr Leiden
ignorierten? Das Ergebnis dieser Ignoranz und Gleich-
giiltigkeit war schrecklich. Drei Jahre spiter brach der
Hass des Menschen gegen den Menschen, des Bruders also
gegen den Bruder, mit voller Gewalt aus. Er schuf Dut-
zende von Vernichtungslagern und forderte Millionen
und Millionen von Opfern.

Zur Zeit der Olympischen Spiele in Berlin war ich ein
junger Student in Polen. Ich hatte keine Ahnung, dass
ich in drei Jahren selbst im KZ eingesperrt sein wiirde —
fiir fiinfeinhalb Jahre —, erst in Auschwitz und dann hier
in Dachau. Hier habe ich gelernt, nicht nur wie verbreche-
risch, sondern wie sinnlos der Hass ist. Genau hier, in den
unmenschlichen Verhiltnissen des KZ habe ich gelernt,
dass jeder Mensch mein Bruder ist, weil wir einen und
denselben Vater — Gott — haben. Hier habe ich gelernt,
den Hass zu hassen und mich zu weigern, irgend jemand
zu hassen — selbst meinen Bruder in Uniform, der mich
gehasst und gequilt hat!

Die schreckliche Frage, die mich durch Dachau begleitete,
hiess: »Bruder, mein Bruder, warum hast du dich in eine
Bestie verwandelt?« Die Olympischen Spiele sind ein Fest
der Volker. Zuallererst aber sind sie ein Fest der Jugend.
Meine jungen Briider und Schwestern! Freut euch in diesen
Tagen! Aber verschliesst nicht eure Augen, eure Ohrenund
eure Herzen vor dem Leiden eurer Geschwister in der
Welt! Noch immer sind sie ja da, die Leiden. Wir kénnten
Gefahr laufen, dhnlih wie 1936, durch Gleichgiiltig-
keit, indem wir unsere Augen verschliessen, von derselben
Situation wie damals {iberrascht zu werden. Wihrend wir
hier jubeln und uns freuen, leiden Millionen. Millionen
sind hungrig, sehr hungrig, andere sind krank und wissen
nicht, wie sie sich helfen sollen. Unzihlige sind gefangen.
Das Schlimmste ist dabel, dass diese Millionen leiden, weil
ein anderer Mensch, ihr Bruder, sie iibersieht, sie quilt
oder totet. Die meisten Leiden in der Welt werden durch
den Menschen verursacht.

Wenn wir heute dieses ehemalige KZ betrachten, dann
sollte uns nicht nur das Leiden von damals und heute vor
Augen stehen. Es muss uns zur Tat auffordern. Wir miis-
sen alles, aber auch alles tun, was in unserer Kraft liegt,
um der Grausamkeit des Menschen gegen den Menschen
ein Ende zu setzen, den Hass zwischen Bruder und Bruder
auszurotten!

Dabei sollte deutlich sein: Wir hassen nicht nur, wenn wir
unseren Bruder verletzen oder ihn morden. Wir hassen
auch, wenn wir ihn durch Gleichgiiltigkeit oder Untitig-
keit leiden lassen, wenn wir nichts tun, um die Ursache
seines Leidens zu beseitigen oder um wenigstens sein Lei-
den zu erleichtern. Wir hassen nicht nur, wenn wir un-
seren Bruder verletzen, sondern auch, wenn wir uns wei-
gern, dem verletzten Bruder die Wunden zu verbinden.
Keiner von uns, in dieser klein gewordenen Welt, kann
die Schultern zucken: >Das geht mich nichts an¢, und heim-
lich vielleicht noch Gott danken, dass die leidenden Briider
irgendwo weit von ihm entfernt wohnen. Hass ist nicht
nur die geballte Faust und das entflammte Herz, Hass
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kann auch kalt sein wie Eis. Kain in der Bibel bewies
zweimal, dass er seinen Bruder Abel hasste, einmal als er
ihn ermordete, das andere Mal, als er die Worte sagte:
>Bin ich der Hiiter meines Bruders?« Das Gegenteil von
Hass ist Liebe. Liebe . . . vielleicht werden Sie jetzt sagen,
dass Sie dieses Wortes iiberdriissig seien, dass es eine naive
Idee ist. Vielleicht werden Sie mit spottischem Licheln
mich einen utopischen, unrealistischen Trdumer nennen.
Liebe Schwestern und Briider, das bin ich nicht! Liebe ist
keine Utopie, kein sentimentaler Traum. Liebe ist Macht
und Kraft: Wer hat in weniger als Dreiviertel unseres
Jahrhunderts mehr als hundert Millionen ermordet? Der
Hass. Wer hat die Menschheit in einen Ozean von Blut
getaucht? Der Hass. Wer hat die Menschheit mit einem
Meer von Trinen tiberschwemmt? Der Hass. Wer hat so-
viele Stidte in Schutt gelegt? Der Hass. Wer hat Millionen
von Waisen, Verkriippelten und Invaliden auf die Stras-
sen geworfen? Der Hass. Wer hat die Kamine der Krema-
torien gebaut — und diese schrecklichen Denkmiler
menschlichen Leidens: Dachau, Auschwitz, Sachsenhausen,
Majdanek, Treblinka, Buchenwald, Ravensbriick, Maut-
hausen, Gusen, Gross-Rosen, Flossenbiirg, Stutthof, Ber-
gen-Belsen und so viele andere? Der Hass.

Aber grosser als der Hass ist die Macht der Liebe. Sie ist
eine konstruktive Macht. Wer baut Tausende von Kran-
kenhiusern, in denen die Wunden, die der Hass zugefiigt
hat, geheilt werden? Die Liebe. Wer ernihrt Millionen
von Fliichtlingen, die vor dem Hass flichen? Die Liebe.
Wer wischt die Trinen der Waisen ab, wer baut die Hiu-
ser, die Krankenhiuser, die Schulen, Erholungsheime, die
der Hass zerstort hat, wieder auf? Die Liebe.

Lassen Sie mich nur ein kleines Beispiel anfiigen — Pater
Maximilian Kolbe, der sein Leben geopfert hat, um das
Leben seines Mitmenschen zu retten in Auschwitz. Welche
Macdht ist grosser: die, die totet, oder die, die das Leben
gibt? Inmitten des Schmutzes, des Elends und des Fasses
eines KZs hatten Menschen, mit Peitschen, Pistolen und
Gewehren bewaffnet, die Madcht, ihre wehrlosen Briider
in den Tod zu treiben. Ein einziger Mensch jedoch, Maxi-
milian Kolbe, ohne Waffen, aber mit liebendem Herzen,
opferte sein Leben, um seinem Bruder das Leben zu schen-
ken. Sagen Sie mir, welche Macht ist die grossere?

Noch einmal rede ich Sie so an: meine jungen Briider und
Schwestern! Sehen Sie die Welt rund umher, schliessen
Sie die Augen nicht, und was das Wichtigste ist, verschlies-
sen Sie Thre Herzen nicht! Offnen Sie die Welt! Es gibt
Leiden in der Welt, viele Leiden, z# wviel Leiden. Das ist
ein Anruf an Sie! Sagen Sie nicht, dass das nicht IThre
Sache sei. — Es ist Thre Sache, weil die Leidenden IThre
Briider sind. Wir stehen hier nicht irgendwo. Hier auf die-
sem Platz sind die Signale des Hasses noch erkennbar.
Aber wenige Kilometer von hier sind Menschen aus
aller Welt zu einem friedlichen Fest zusammengekommen.
Hier ist der rechte Platz und der rechte Zeitpunkt zu
sagen: Wir diirfen nicht handeln wie Kain. Wir lehnen es
ab zu hassen. Wir lehnen es ab, unsere Briider zu tdten,
weil sie anderer Sprache, anderer Hautfarbe, anderer
politischer Einstellung sind oder andere soziale Ideen
haben. Wir lehnen es ab, einen Bruder unter der Voraus-
setzung zu lieben, dass wir einen anderen Bruder dafiir
hassen und erschiessen miissen.

Wir wollen Briider sein, weil wir Briider sind. Denn wir
haben einen gemeinsamen Vater: Gott.«

Zum Abschluss der Gedenkstunde folgten Gesinge von W.
Pearson und unter anderen Gebeten der Religionsgemein-
schaften die Worte:

»Das Leid ruft uns alle. Das Leid ruft nach Menschen. Das



Leid ruft die Jugend der Welt. Wir gedenken des Leides,
damit wir begreifen, was Leid fiir die Menschen bedeu-
tet.«

Nach dem aaronitischen Segen (4. Mos 6, 24-26) [— auf
deutsch, englisch und franzsisch ~] beschloss der Kantor
der Jiidischen Gemeinde Miinchen die Feierstunde mit dem
kaddisch-Gebet:

»... Der Friede macht auf Seinen Hohen, der mache Friede
{iber uns und iiber ganz Israel.
Drauf sprecht: Amen«

3 Die ersten 25 Jahre des lateinischen
Patriarchats

Dem >National Catholic News Service< entnehmen wir die folgende
Information!.
Jerusalem, 26, November 1972. — Als das lateinische
Patriarchat im Jahre 1847 errichtet wurde, umfasste es
nur 4141 rémische Katholiken in zehn Gemeinden, die
iiber Palistina, Transjordanien und Zypern verstreut
waren, zwei Minnerorden (Franziskaner und Karmeliter)
und eine einzige Schwesterngemeinschaft (die von St. Jo-
seph von der Erscheinung von Larnaca, Zypern). Als Erz-
bischof Joseph Vallerga, der neue Patriarch, 25 Jahre spi-
ter starb, hatte er das Didzesanseminar, zehn weitere Ge-
meinden, neun Schulen, vier Waisenhiuser und das erste
katholische Krankenhaus (das von St.Louis) dort ein-
gefilhrt und geschaffen. Der jetzige lateinische Patriarch,
Seine Seligkeit James Joseph Beltritti, erinnert anlisslich
des hundertjihrigen Todestages am 2.Dezember 1872
von Patriarch Vallerga in einem &ffentlichen Schreiben an
diesen Tatbestand. Eine Pontifikal-Messe am 3. Dezember
[1972] um 16 Uhr in der Con-Kathedrale, nahe dem
Jaffa-Tor, wird an diesem hundertjihrigen Jubilium ge-
halten. Nach der Messe wird eine Ausstellung iiber Patri-
arch Vallerga im lateinischen Patriarchat erdffnet werden.
Die Ausstellung wird bis zum 6. Dezember tiglich ge-
offnet sein.
Das Schreiben von Erzbischof Beltritti fasst das ganze
Leben und Werk seines Vorgingers zusammen: Joseph
Vallerga wurde 1813 in Luano bei Genua geboren. Nach
Erlangung seines Doktorates in Theologie und Kirchen-
recht in Rom wurde er 1836 dort geweiht. Mittlerweile
hatte er Hebriisch, Arabisch und Syrisch gelernt. Er
griindete drei religidse Frauengemeinschaften im HI.
Land (die Schwestern von St. Joseph, die Schwestern von
Nazareth und die Schwestern von Sion). Er baute das
jetzige Wohnhaus des Patriarchats und schuf die dazu-
gehdrende Con-Kathedrale. Im Jahre 1858 wurde er
auch zum Apostolischen Delegaten von Syrien ernannt,
wo er bereits von 1841 bis 1847 als Generalvikar des
Apostolischen Delegaten titig war.
Das lateinische Patriarchat von Jerusalem wurde zuerst
im Jahre 1099 von den Kreuzfahrern gegriindet,
nachdem sie die HI. Stadt einnahmen. Der griechische
Patriarch war gerade in Zypern gestorben, wo er
Zuflucht gesucht hatte. Die Kreuzfahrer ernannten statt
seiner einen Lateiner. Der letzte lateinische Patriarch, der
im HI. Land vor 1847 residierte, war Nicholas von
Hanapes; er starb, wihrend er das Land mit den Kreuz-
fahrern verliess. Von da ab, vom Jahre 1291 bis 1847,
gab es nur lateinische Titular-Patriarchen von Jerusalem.
FErzbischof Beltritti, der 6. Nachfolger von Patriarch
Vallerga, wurde am 25. November 1971 Patriarch.2
Gabriel Slater AA., S.T.L.

1 Vgl. auch Saul B. Colbi: Christianity in the Holy Land. Tel Aviv
1969 p. 94 sb. (S. FR XXI, 127).
2 Erster Titularbischof in Israel war Msgr. Pier-Giorgio Chiappero,

G.L.

4 Okumenische Konferenz
offizieller Reprisentant jiidischer
Gemeinschaften und der katholischen
Kirche'

Der internationale katholisch-jiidische
Verbindungsausschuss, Marseille (Frankreich)
18.-20. Dezember 1972

Im Anschluss an die Mitteilungen im FR XXII/19702 und XXIIT/
19713 iiber den obengenannten Verbindungsausschuss bringen wir die
folgende Information aus dem vom »Sekretariat zur Forderung
christlicher Einheit« herausgegebenen »Information Service«, No. 19
(Vatikanstadt, Januar 1973/1), S. 17. Wir geben sie in Ubersetzung
aus dem Englischen wieder!:

Der internationale katholisch-jiidische Verbindungsaus-
schuss traf sich vom 18. bis 20. Dezember 1972 in Mar-
seille. Es war dies die zweite Jahresversammlung des
Verbindungsausschusses, der auf Grund einer Empfehlung
einer im Dezember 1970 in Rom abgehaltenen Konferenz
gebildet wurde.

Die Ziele des Verbindungsausschusses sind: die Verbesse-
rung gegenseitigen Verstindnisses zwischen den beiden
religiosen Gemeinschaften, Austausch von Information
und Zusammenarbeit auf Gebieten gemeinsamer Anliegen
und gemeinsamer Verantwortung.

Die Konferenz wurde geleitet von S. Exzellenz Msgr.
Roger Etchegaray, Erzbischof von Marseille und Vor-
sitzender des Rates der Bischofskonferenzen von Europa,
und von Prof. R. J. Zwi Werblowsky, Jerusalem, Vor-
sitzender des Jewish Council for Interreligious Contacts
in Israel. Das Komitee diskutierte vorbereitende Papiere
iiber »Religiose Gemeinschaft, Volk und Land in der jidi-
schen und dhristlichen Tradition«#, die katholische und
jildische Gelehrte vorbereitet hatten. Man kam iiberein,
dass diese ihre Arbeit fortsetzen und ihre fertigen Ergeb-
nisse und Empfehlungen der nichsten Sitzung des Ver-
bindungsausschusses unterbreiten sollten.

Ein wesentlicher Teil der dreitigigen Konferenz war dem
Austausch von Information und Meinungen, aus reli-
gidser Perspektive, gewidmet, die Anliegen beider Ge-
meinschaften angehen und die folgendes einbeziehen:

1. Bemiihungen auf Gebieten des Rechtes, des Friedens
und der Entwicklung durch die jiidische bzw. durch die
katholische Gemeinschaft;

2. die Lage von Katholiken und Juden in den USSR;

3. das Wiederaufleben von Antisemitismus in verschiede-
nen Teilen der Welt;

4. das Problem des Terrorismus;

5. mogliche Implikationen gewisser Formen der Evange-
lisation, besonders in den USA;

6. religivse Entwicklungen in Israel und

seit 1959 in Israel als Generalvikar des lateinischen Patriarchen, der
bis 1967 im jordanischen Teil der durch den »Eisernen Vorhang« ge-
teilten Stadt Jerusalem residierte. Msgr. Chiappero starb am 15.7.
1963 (vgl. FR XV/1964, S.70 f.). — Sein Vorginger war Msgr. An-
tonio Vergani, seit 1937 in Palistina und seit der Griindung des Staa-
tes Israel im Jahre 1948 bis zu seinem Tode am 6. 4. 1960 erster Gene-
ralvikar des lateinischen Patriarchen (vgl. FR XII1/1961,S.54f.). -
Der Nachfolger von Bischof Chiappero ist der von Paul VI. am
5.1.1964 zum Bischof in Israel ernannte Dr. Hanna Kaldany, in
Jerusalem geboren und seit dem 16. 7. 1963 von dem damaligen latei-
nischen Patriarchen Erzbischof Alberto Gori zu seinem Generalvikar
fiir Israel ernannt (s. FR XV, S. 112).

L Nach Redaktionsschluss.

2 Vgl. FR XXI11/1970, S. 82.

3 FR XXIII1/1971, S. 93.

4 Vgl. FR XXIII/1971, S. 94 (zu ).
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7. judisch-wissenschaftliche Forschung {iber die (amtliche)
Geschichtsschreibung des Christentums.

Der Verbindungsausschuss brachte seine tiefe Anteilnahme
zum Ausdruck iiber zunehmende Erscheinungen des Anti-
semitismus in verschiedenen Teilen der Welt und stimmte
darin iberein, geeignete Wege zur Bewiltigung dieses
Problems zu suchen.

Die Diskussionen fanden in einer freimiitigen und herz-
lichen Atmosphire statt, und beide Delegationen sehen
sie als wichtigen Beitrag fiir ein besseres gemeinsames
Verstindnis an.

Der Verbindungsausschuss besteht aus folgenden Ver-
tretern:

Von Kardinal ]. Willebrands mit Zustimmung von Papst
Paul VI. ernannte katholische Mitglieder:

S. E. Msgr. Roger Etchegaray, Erzbischof von Marseille,
Vorsitzender des Rates der Bischofskonferenzen von
Europa; S. E. Msgr. Francis Mugavero, Bischof von
Brooklyn, Vorsitzender des Sekretariats fiir katholisch-
judische Beziehungen in den USA; P. Jéréme Hamer OP,

Generalsekretir des Sekretariats zur Forderung der Ein-
heit der Christen, Rom; Professor Cornelius Rijk, Leiter
des Biiros fiir katholisch-jiidische Beziehungen, das mit
dem Sekretariat fiir die Einheit, Rom, verbunden ist;
P. Bernhard Dupuy OP, Sekretir der bisch6flichen Kom-
mission fiir die Beziehungen mit dem Judentum in Frank-
reich, Paris.

Jidische Mitglieder, Vertreter des Internationalen jiidi-
schen Komitees fiir Interreligiése Konsultationen:

Rabbi Balfour Brickner, Direktor der Interfaith Activi-
ties, Union of American Hebrew Congregations, New
York; Dr. Gerbart Riegner, Generalsekretir des World
Jewish Congress, Genf; Dr. Joseph Lichten, Berater
der B’nai B’rith-Anti-Defamation League, Rom; Rabbi
Henry Siegman, Vizeprisident des Synagogue Coun-
cil of America, New York; Rabbi Marc Tannen-
baum, Direktor der Zentrale der Interreligious Affairs
of the American Jewish Committee, New York; Prof.
Zwi Werblowsky, Vorsitzender des Jewish Council in
Israel, Jerusalem.

5 Das Okumenische Institut fiir Hohere Theologische Studien in Jerusalem'
Einweibung und Symposion, 24. bis 27. September 1972

Vorbemerkung der Redaktion des Freiburger Rundbriefs:

Nachdem bereits vor einem Jahr dic praktische Arbeit des Instituts
provisorisch begonnen hat, fand im Anschluss an die nun vollzogene
Einweihung ein Symposion statt mit dem Thema: »Das Heil in
Christus als Problem der Verheissung«. Hauptthema fiir die ersten
zwei Jahre ist »Mysterium Salutis«, das Geheimnis des Heils.

Der Vizerektor Professor von Allmen erinnerte in seiner Einfijhrung
zunichst daran, dass Jerusalem die Aufforderung beinhalte, sich in
diesem Institut sowohl in die christliche Theologie wie auch in das
Mysterium Israels zu vertiefen und auch das Studium des Islam nicht
ausser acht zu lassen 2.

»Jedioth Chadashot< schrieb am 22. 9. 1972: ». .. Auf einer Presse-
konferenz am Donnerstag (21. 9. 1972) erklirte Professor Paul Minear
von der Yale Universitit, USA, dass jeweils 30 bis 40 Theologen
verschiedener christlicher Konfessionen hier gemeinsam leben, stu-
dieren und beten werden. Alle Disziplinen der Theologie werden ge-
pflegt und dariiber hinaus jiidische und mohammedanische Gelehrte
zu Gastvorlesungen eingeladen. Archiologische Exkursionen durch
das Land sind vorgesehen. Die Theologen kommen aus elf Lindern;
die Protestanten sind meist von ihren Familien begleitet. Die offi-
ziellen Sprachen sind englisch, franz8sisch und deutsch. . .«

Am Montag (25.9.) tibergibt Herr Yekutiel Federmann dem Institut
das Relief »Die Passion des jiidischen Volkes« von Yrsa von Leistner.
Das Original wurde Papst Paul VI. von Herrn Federmann im Juni
1971 iiberreicht.

Ein erfreuliches Interesse von jiidischer und israelischer Scite kommt
auch in dem lingeren Bericht von Schalom Ben Chorin zum Aus-
druck, aus dem wir auch eine im Hinblick auf die lange leidvolle
judisch-christliche Vergangenheit verstindliche Ungeduld heraushren.
Wir entnehmen einige Absitze:3

». .. Wer das Gegeneinander christlicher Kirchen in dieser Region des
Nahen Ostens kennt, der wird die Bedeutung dieses Unternehmens zu
wiirdigen wissen. Aus dem Gegeneinander gegenseitiger Verketzerung,
aus dem Streit um jeden Zentimeter Bodens an den Heiligen Stitten,
wurde nun cin Miteinander der theologischen Forschung.

Aber bedeutet Okumene, gerade im Lande der Bibel, nicht noch mehr
als dies? Miissen die Grenzen der Ukumene nicht nach der Seite des
Islam andererseits hin erweitert werden? [vgl. dazu die obige Ausse-
rung von Professor Minear, sExecutive Committee<, wonach solche
Beziehungen erwartet werden kdnnen und wachsen sollten.]

Die Bibliothek des Instituts ist sein Herz, wie bei der ErSffnung
betont wurde, und diese Bibliothek ist eine jiidische Stiftung des Arie
and Ida Crown Memorial Fund in Chicago, Illinois.

Es ist sinnvoll, dass die Bibliothek vom Volk des Buches gespendet
wurde, wihrend der Bau selbst von einem katholischen Mizen, dem
87jihrigen Mr. Ignatius A. O’Shaughnessy aus St. Paul, Minnesota,
gestiftet wurde [vgl. u. S. 59]. Er kostete 1 750 000 Dollar.

t ygl. FR XX11/1971 87 . (Alle Anmerkungen d. Red. d. FR).

2 Vgl. Oitkumenikos: Symposium at Tantur. In: »Christian Comment«
der » Jerusalem Post Magazine«, 27. 10. 1972.

3 Aus: »Jedioth Chadashot«, 6. 10. 1972, desgl.: » Allgemeine unab-
hingige jiidische Wochenzeitung« (XXVII1/45), 10. 11. 1972.
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Dic skumenischen Kontakte zum Judentum und Islam sind noch be-
scheiden. Das liegt an der jiingsten der drei monotheistischen Reli-
gionen, dem Islam.

Wihrend sich in den Priliminargesprichen der christlich-jiidische
Dialog verheissungsvoll entfaltete, vor allem in den USA, wurden die
Mohammedaner bose, als Israel in die territoriale Szene eintrat. Selbst
ein Vertreter der orthodoxen Kirche aus Beirut zog seine aktive
Mitarbeit zuriids, wieviel mchr die Moslems. Ihr geistiges Zentrum,
die El-Azar-Universitit in Kairo, 6ffnete ihre Pforten nicht. Moham-
medaner in Pakistan, deren Theologen urspriinglich kontaktfreudiger
waren, mussten dem arabischen Druck weichen. Das politische Streit-
gesprach iberlagerte das theologische Glaubensgesprich. Fiir die
Christen ist es schwer, cinseitig die Kontakte mit der jiidischen Seite
zu pflegen, wenn das moslemische Gegengewicht fehlt. Es wird also
noch einige Zeit dauern . . .

Allerdings sollten christliche Theologen erkennen, dass das Verhilenis
zum Judentum ein anderes spezifisches Gewicht hat als das Verhiltnis
zum Islam. Christentum und Islam sind Tochterreligionen des Juden-
tums. Wenn sie sich, paulinisch gesprochen, auf ihre Wurzel besinnen,
miissen sie zum Lchrgut Israels zuriidkkehren. Es ist ein Under-
statement, wenn der neue Rektor des Instituts Msgr. Charles Moeller
von der Universitit in Loewen, der auch am Heiligen Officium
titig ist, in seiner ErGffnungsansprache erklirte: »Fiir Christen ist
Jerusalem der Ausgangspunkt des Evangeliums des Heiles. Fiir das
Judentum und den Islam ist es auch eine heilige Stadt.«

Hier scheinen mir die Grenzen des Okumenismus einer Berichtigung
zu bediirfen: Jerusalem ist die Heilige Stadt der Tochterreligionen.
Wir miissen viel Geduld miteinander haben, um unsere Perspektiven
zu berichtigen. Ein Anfang wurde gemacht. Msgr. Moeller schloss
seine geistvolle Ansprache mit dem Bekenntnis: Psalm 137,5: »Ver-
gesse ich dein, Jerusalem, so vergesse meine Rechte den Griff (in dic
Harfe)«. Er legte das Treuegelobnis zwar nicht hebriisch, sondern
franzosisch ab, und es wurde nur ins Englische und in ein ganz schau-
erliches Deutsch iibersetzt, aber das indert nichts am Inhalt.
Hebriisch, die Sprache des Alten Testaments, (unabhingig von allen
politischen Fragen) war iiberhaupt am Eroffnungstag streng ver-
bannt...

Der Begriff »Heil« wurde franzésisch, englisch und natiirlich Jatei-
nisch und griechisch vermittelt, aber der hebriische Urbegriff Jeschua
wurde nicht vernommen, obwohl dieses Wort, als Name, fiir christ-
liche Ohren einen vertrauten Klang haben sollte . . .

Es ist schwer, den Weg der »Reconciliation«, der WiederversShnung
zu gehen, den Msgr. Moeller als den dritten Aspekt des Heils in
Verbindung mit Jerusalem erwihnte. Dicse Wiederversshnung muss
im dhristlich-jiidischen Raum beginnen, gerade vom Christentum her
gesehen, das bekennt, dass der Zaun, der zwischen Juden und Chri-
sten bestand, abgebrochen sei und dass in einem héheren Frieden eine
Einheit stabilisiert wurde (Epheser 2, 14 4).«

4 ,Denn er ist unser Friede; er hat aus den beiden (>Heiden von
Geburt¢« und >Gemeinde Israels¢) eins geschaffen und die trennende
Scheidewand niedergerissen, in seinem Fleische die Feindschaft.«



Wir bringen im folgenden den Bericht, den wir Rudolf
Kiistermeier verdanken:

Am letzten Septembersonntag [dem 24.9.1972], ist in
Tantur bei Jerusalem das »Okumenische Institut fiir Ho-
here Theologische Studien« eingeweiht worden, nach vie-
lerlei Schwierigkeiten, mit einjihriger Verzogerung. Auch
jetzt ist noch nicht alles, wie es sein soll. Am grossen Audi-
torium, einem gediegen gestalteten Raum mit 130 Sitz-
platzen, ist bis zum letzten Tage gearbeitet worden. Fiir
die endgiiltige girtnerische Ausgestaltung des weiten Ge-
lindes (14 ha) wird noch viel Zeit nétig sein. Das Gesamt-
bild ist aber schon heute iiberaus erfreulich. Der Architekt
ist stolz darauf, alle vorhandenen Biume erhalten zu ha-
ben. Das Eingangstor des vom Malteserorden iibernom-
menen Besitzes ist mit den noch vorhandenen Steinen in
der urspriinglichen Form wiederhergestellt worden. Die
neu geschaffenen Gebdude — von den vorhandenen Ruinen
war nichts mehr zu brauchen — sind in mustergiiltiger
Weise der Landschaft angepasst, so sehr, dass Biirgermei-
ster Teddy Kollek dem Architekten, Professor Frank Mon-
tana von der Notre-Dame-Universitit, Indiana, USA, die
Jerusalem-Medaille verliehen hat. Der Biirgermeister hat
dabei sicherlich an die vielen Fille gedacht, in denen Neu-
bauten, vor allem Wohnsiedlungen, nicht eben zur Ver-
schonerung Jerusalems beigetragen haben.

Die Gesamtanlage besteht aus drei Teilen, die zu einer
harmonisch wirkenden Einheit verbunden sind: der Bi-
bliothek mit dem grossen Auditorium, den Wohnfliigeln
mit den Gemeinschafts- und Verwaltungsriumen, und der
Kapelle mit dem »Kloster« der Benediktinermdnches, die
die Bibliothek betreuen. Auf den flachen, ununterbrochen
miteinander verbundenen Dichern kann man vom einen
Ende bis zum anderen spazieren gehen, die herrliche Aus-
sicht auf die umliegende Landschaft zu geniessen. Nach
Osten blickt man tief hinein in die judiischen Berge. Nach
Norden zu sieht man iiber Jerusalem hinweg auf den Ol-
berg und den Skopusberg. Im Osten begrenzen die Berge
von Ammon und Moab den Horizont, jenseits der judii-
schen Wiiste, des Jordantals und des Toten Meeres. Im
Siiden liegen Bethlehem und seine Schwesterstidte Beth
Jallah und Beth Sahur mit dem Hirtenfeld.

Tantur, der Hiigel, auf dem das Okumenische Institut
seinen Platz gefunden hat, scheint den Mittelpunkt der
Landschaft zu bilden, die mit Jesu Geburt und Jesu Tod
fiir das Christentum heilsgeographisches und heilsgeschicht-
liches Zentrum geworden ist. In der gleichen Landschaft
sind die wichtigsten jiidischen Traditionen verkdrpert, seit
Abraham, Koénig David und den Propheten, dazu isla-
mische Uberlieferungen, die ebenfalls Abraham einbezie-
hen, vor allem aber auf Mohammed und die ersten Ka-
lifen zuriickgehen. Keine Landschaft der Welt reprisentiert
in gleicher Konzentration vergangene und gegenwirtige
religidse Entwicklungen. Eben deshalb ist sie fiir das neue
Okumenische Institut gewihlt worden. Urspriinglich sollte
es einer der grossen europdischen Universititen, etwa
Strassburg, angeschlossen werden. Dass der schone Mal-
teserbesitz in Tantur verflighar gemacht werden konnte,
erscheint als ein ungewdhnlicher Gliicksfall.

Die Gebdude des Instituts haben bisher rund zwei Mil-
lionen Dollar gekostet. Den grossten Teil dieser Summe
hat ein katholischer Mizen, I. A. O’Shaughnessy aus St.
Paul, Minnesota, USA, zur Verfiigung gestellt. Die Ein-
richtung der Bibliothek ist einer jlidischen Familie, den
Crowns aus Chicago, zu verdanken; aus der von ihnen
begriindeten Arie-und-Ida-Crown-Stiftung werden in

5 Von der Abtei Montserrat/Spanien.

Israel zahlreiche kulturelle Einrichtungen unterstiitzt, so
das Nationalmuseum in Jerusalem. Von den Kirchen
mochte das Institut aus grundsitzlichen Erwigungen
finanziell unabhingig bleiben. Man hofft, eine Stiftung in
Hohe von etwa sechs Millionen Dollar zusammenbringen
zu konnen; aus ihren Ertrigen sollen die jihrlichen Auf-
wendungen von etwa 200 000 Dollar bestritten werden.
An der Einwethungsfeier haben fiihrende Reprisentanten
der in Jerusalem vertretenen Kirchen teilgenommen®. Das
Institut erfreut sich guter Beziehungen zu den israelischen
Behdrden, der Hebriischen Universitit Jerusalem und zu
den in Jerusalem bestechenden Arbeitsgruppen, die seit
lingerem um 8kumenische Verstindigung und Zusammen-
arbeit bemiiht sind. Die Kontakte zu islamischen Kreisen
zu intensivieren, ist ein wichtiger Programmpunkt fiir
das kommende Jahr.

Im Anschluss an die Einweihungsfeier hat ein dreitigiges
Symposion stattgefunden; das Thema war »Das Heil in
Christus als Problem und Verheissung«?. Zur Eréffnung
sprach der Rektor des Instituts, Monsignore Charles
Moeller (kath.) von der Universitit Loewen in Belgien.
Die sechs Hauptreferenten waren Professor Joseph Sittler
(luth.) Chicago, Professor Raymond Panikkar (kath.),
Varanasi, Indien, Professor Oscar Cullmann (luth.), Ba-
sel, Professor Ion Bria (orth.), Bukarest, Professor Th.
Tschibangu, Rektor der National-Universitit Kinshasa,
Zaire, und Professor Yves Congar (kath.), Paris. Zu je-
dem Referat sprachen zwei »Kritiker« jeweils anderer
Konfession; anschliessend gab es allgemeine Diskussion,
mit einem Schlusswort des Hauptreferenten.

6 Das Programm: Dedication. Sunday, September 24,1972, 10-12 a. m.
Benediction of the House Rev. Adalbert Franquesa — Forecourt;
Service of the Word and Prayer conducted by: Professor Jean-
Jacques von Allmen University of Neuchitel — Chapel; Dedication
— Auditorium: President: Rev. T. M. Hesburgh C. S. C. President,
University of Notre Dame, Indiana — Choir: Anthem »Lift up your
heads« — The Origin of the Institute: Professor K. Skydsgaard. Uni-
versity of Copenhagen — The building of the Institute: Professor
Francesco Montana, University of Notre Dame, Indiana — The Pur-
pose of the Institute: Msgr. Charles Moeller, Rector of the Institute —
Prayer of Dedication: Fr. Adalbert Franquesa, O. S. B., Prior of the
Monastic Community of Tantur — Choir: »The Light of Christ Shines
everywhere«, Choir conducted by: Mrs. Martha Murphey, Baptist
Village, Petah Tikvah.

7 Das Programm: Sunday, September 24, 8 p.m. Inaugural adress —
Msgr. Charles Moeller, Rector »Le salut pour aujourd’hui« — Chair-
man: Rev. T. M. Hesburgh C. S. C. President, University of Notre
Dame, Indiana.

Monday, September 25 10.45-12.45 a.m. Colloquium I ~ Professor
Joseph Sittler, University of Chicago: »Salvation — the new contexte«
— Critiques by Professor K. Skydsgaard, University of Copenhagen,
Professor Jorge Medina, Catholic University of Chile — Discussion
8-10 p.m. Colloquium II — Professor Raymond Panikkar, Varanasi,
India: »Salvation in Christ, Concreteness and Universality: the Super-
name« — Critiques by Professor Robert McAfee Brown, Stanford Uni-
versity, California, Professor Edmund Schlink, University of Heidel-
berg — Discussion.

Tuesday, September 26 10.45-12.45 a.m. Colloquium II1 — Professor
Oscar Cullmann, Basel: » Heil in Christus: Problem und Verbeissunge
- Critiques by Professor Marcos Siotis, University of Athens, Pro-
fessor Howard Root, University of Southampton. — Discussion — 8~10
p.m. Colloquium IV — Ardhpriest Coman, Bucharres: »Salvation — an
Orthodox wview« — Critiques by Rev. Walter J. Burghardt S. J., Wood-
stock College, New York, Professor Paul S. Minear, Yale - Discussion.
Wednesday, September 27 10.45-12.45 a.m. Colloquium V — Rt. Rev.
Th. Tshibangn, Rector National University of Zaire: »Le salut dans
le Christ: la promesse. Contribution de la théologie comme science« —
Critiques by Professor Emilijan Carnic, Faculty of Divinity, Belgrade,
Professor Albert Outler, Perkins School of Theology, Dallas, Texas -
Discussion 4.30-6.30 p.m. Colloquium VI - R. P. Ywves Congar O. P.
Le Saulchoir, Paris: »Questions théologiques au sujet du salute -
Critiques by Professor Panayotis Christou, University of Thessa-
lonica, Professor Jean-Jacques von Allmen, University of Neuchdtel —
Discussion.
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Das Thema wurde auf sehr verschiedene Weise behandelt,
vom Bibelstudium her, von der Geschichte und den kirch-
lichen Traditionen her und unter Einbeziehung anthro-
pologischer, psychologischer, soziologischer und kultur-
politischer Betrachtungen. Neben konservativen und rein
akademisch wirkenden Auffassungen wurden Ideen vor-
getragen, die stark an den Nboten der Gegenwart orien-
tiert sind. Prof. Sittler riickte am stirksten die Not-
wendigkeit in den Vordergrund, die durch Rockmusik,
durch Filme wie Hair, durch die These »Gott ist tot« cha-
rakterisiert ist. In der Diskussion wurde zusitzlich auf die
Drogensucht verwiesen. Prof. Panikkar, der gegen-
wirtig in USA lehrt, betonte, dass es heute mehr hungrige
und ungebildete Menschen gibt, als jemals friiher, dass die
ganze Welt in Bewegung ist und dass infolgedessen vdllig
neue Einstellungen zur Welt und zum Weltganzen sich
entwickeln. Auch die Tatsache, dass die Christen in der
heutigen Welt eine Minderheit sind, dass sie weniger als
ein Drittel der Weltbevdlkerung umfassen, wurde hervor-
gehoben. Es wurde iiber das Verhiltnis zur »Dritten
Welt«, zum »Siiden«, zu den Religionen »&stlich Jerusa-
lem« gesprochen. Prof. Tschibangu hat sehr interessante
Ausfiihrungen vorgelegt, die die iiberkommenen Auffas-
sungen von den Religionen Afrikas zu revidieren geeignet
sind; entsprechend wichtige Folgen wiirden sich fur die

6 Ein Versuch mit dem vkleinen Frieden«'

Zukunftsaussichten des Christentums in Afrika ergeben.
Die Referate und die Diskussionen haben wenig verbind-
liche Antworten hervorgebracht. Weit iiberwiegend blieb
es beim Fragen. Das ist nicht verwunderlich, wenn man
bedenkt, dass das Institut erst am Anfang seiner Arbeit
steht, dass es einen vdllig neuen Versuch bedeutet, und
dass die historisch gewordenen Gegensitze zwischen den
verschiedenen Konfessionen und Religionen sehr tief ge-
hen. Verschieden ist auch die Einstellung zu den gesell-
schaftlichen und politischen Problemen unserer Zeit. Thnen
gegeniiber verharren manche Theologen in einer seltsam
wirkenden Fremdheit. Andere sehen sich vielleicht eher
als Sozialreformer denn als Theologen. Wieder andere
versuchen Kompromisse, wo es vielleicht gar keine geben
kann und eher eine neue Radikalitit, auch im Theologi-
schen, ndtig wire.
Bei allen Diskussionen imponierten die Sachlichkeit, der
Ernst und die Eindringlichkeit des Vortrags. Was sich
schliesslich einmal ergeben wird, ist unmoglich vorauszu-
sehen. Dass aber in Tantur ein Unternehmen begonnen
hat, das einem tiefen Bediirfnis unserer Zeit entspricht
und das, wenn iberhaupt neue Gemeinsamkeiten und
neue Ausblicke mdglich sind, eine wesentliche Chance be-
deutet, das ist sicher.

Tel Aviv, 2.10. 1972

Gedenkfeier fiir Aline Batut ND S am 21. 9. 1972 in Notre Dame de Sion, Ein Karem
Abnsprache von Dr. Kalman Yaron, Direktor des Martin-Buber-Zentrums fiir

Erwachsenenbildung der Hebriischen Universitiit

Am 21. September 1971 verschied plotzlich und unerwartet Sr. Aline
Batut, Oberin des ECCE-HOMO-Klosters der Schwestern von Notre
Dame de Sion in der Jerusalemer Altstadt (Via Dolorosa).

Am Jahrestag ihres frithzeitigen Todes — sie war erst 60 Jahre alt -
fand eine eindrucksvolle Gedenkfeier im Kloster der Schwestern von
Notre Dame de Sion in Ein Karem statt. Worte des Gedenkens spra-
chen Pater Bruno Hussar OP, der auch die hl. Messe zelebrierte, fer-
ner der Vize-Biirgermeister von Jerusalem, Dr. André Chouraqui, so-
wie Dr. Kalman Yaron, Direktor des Martin-Buber-Zentrums fiir
Zwei bedeutsame Gedanken leiteten Schwester Aline in
ihren letzten Lebensjahren.

Erstens: Der Wunsch nach Anniherung zwischen Juden
und Arabern — ein Gedanke, der seinen Ausdruck fand in
der Griindung des hebriisch-arabischen Ulpans? im Klo-
ster der Schwestern von Notre Dame de Sion in der Via
Dolorosa. welches heute nach fiinfjihrigem Bestehen ein
—in Jerusalem — einzigartiges jiidisch-arabisches Zentrum
darstellt und eine wichtige Zelle bildet, um menschliche
Bezichungen zu schaffen und eine giinstige Atmosphire
fiir ein friedliches Zusammenleben von Juden und Ara-
bern3. »
Zweitens: Die Wiedergutmachung des historischen Un-
rechts in den Beziehungen des Christentums zu den Juden
und zum Arabertum.

Man kann daher sagen, dass eine zweifache Liebe das
Herz von Schwester Aline erfiillte: die Liebe zum Frieden
zwischen den Menschen und die Liebe zu Israel, dem Volk
des Alten Bundes — eine zweifache Liebe, die, in ihren
Augen, fiir den Christen eine erhabene Manifestation sei-
nes Glaubens bedeutet.

Schwester Aline war im Grunde ihres Wesens eine un-

t Vgl. FR XXI, 137 f.

2 Ulpan == Sprachen-Lehr-Zentrum f. Erwachsene; hier zum Zweck
der Erlernung der hebriischen Sprache fiir Araber und der arabischen
Sprache fiir Juden.

3 Vgl.: ACHWA. Brotherhood. Hebriisch-Arabische Zeitschrift. Hrsg.
vom Arabischen Komitee. Jerusalem 1971.
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Erwachsenenbildung der Hebriischen Universitit, Jerusalem, Salim
Khoury, im Auftrag der Studenten des »Ulpans«, an dem er einen
akademischen Grad innehat, und am Grab Pater Jean-Roger vom
Kloster der Assumptionisten in Jerusalem. Eine stattliche Trauer-
gemeinde hatte sich versammelt, unter thnen auch der anglikanische
Erzbischof George Appleton und Dr. Douglas Young, Prisident des
Amerikanischen Instituts der Studien vom hl. Land in Jerusalem.

Im folgenden geben wir die aus dem Hebriischen iibersetzte Ansprache
von Kalman Yaron wieder.

politische Natur. Doch mit Hilfe der ihr verlichenen Gabe
der Intuition erfasste sie sogleich die neue Situation, die
durch die Offnung der Tore von Jerusalem nach dem
Sechs-Tage-Krieg und durch das Fallen jeglicher kiinst-
lichen Scheidemauer zwischen West- und Ost-Jerusalem
geschaffen war.

Sie hegte keine Illusionen; sie begriff, dass ein formeller
Friedenszustand zwischen Israel und den arabischen Staa-
ten in absehbarer Zukunft nicht zu verwirklichen war.

Sie pflegte zu betonen, dass man Frieden nicht als Ge-
schenk erhalten kdnne; man miisse ihn selber schaffen
durch wenn auch kleine Taten, die sich im Laufe der Zeit
zu einem bedeutenden Werk zusammenfiigen wiirden. Das
Wesentliche sei nicht ein Frieden, der in Urkunden auf
Papier verzeichnet sei, sondern ein Frieden, der in den
Herzen geschrieben stehe ... Ahnliche Gedanken Husserte
ste, wenn sie sagte: Das Wort »Frieden = Schalom« hat
manche verschiedene Bedeutungen; es gibt den Frieden
der Politiker, welche meinen, man werde eines Tages zu-
sammenkommen und ein Dokument unterschreiben, von
dem niemand weiss, was es wert ist. Doch gibt es eine
andere Art Frieden, den wabren Frieden,der sich zwischen
Menschen, die guten Willens sind, im tiglichen Leben ver-
wirklicht. Dieser Frieden — so sagte sie — wird gefdrdert,
wenn Juden und Araber bei einer Tasse Kaffee zusammen-
sitzent, oder wenn der Biirgermeister von Jerusalem in der

4 Vgl. o. S. 12 ff.
Alle Anmerkungen d. Red. d. FR



Ost-Stadt eine Biicherei (hebriisch-arabisch) eréffnet. Man
schafft Friedens-Atmosphire, wenn arabische und jiidische
Kinder zusammen sich im Ferienlager tummeln, wenn ara-
bische Studenten an der hebriischen Universitit studieren,
wenn junge Juden Arabisch lernen, wenn der israelische
Instruktor dem arabischen Fellachen hilft, bessere Ertrige
auf seinen Feldern zu erzielen, wenn Juden und Araber
zusammen in der Fabrik oder im Laboratorium arbeiten
oder gemeinsam Sport treiben, oder wenn arabische und
jiidische Arzte am Bett des Patienten zu gemeinsamer Be-
ratung zusammenkommen.

Schwester Aline hat ihre letzten Lebensjahre dem Schaffen
von Verstindnis zwischen Menschen und zwischen V&l-
kern gewidmet. In ihrer Person verbanden sich in unge-
wohnlichem Masse das aus tiefstem Glauben geschopfte
Bewusstsein ihrer Aufgabe und Bestimmung als Kloster-
Schwester und als Kloster-Mutter mit der kritischen
Klarheit des modernen Menschen, der keineswegs bereit
ist, Menschen-Worte als Offenbarung und als gottliches
Gesetz anzusehen. Sie gehdrte zu denen, die keine Furcht
vor Menschen kennen. Wenn sie von der Richtigkeit eines
Gedankens im tiefsten Herzen iiberzeugt war, so tat sie
alles, was in ihrer Macht stand, um ihn zu verwirklichen.
Zu solchem Zwecke war sie auch bereit, Schwierigkeiten
und selbst Kummer in Kauf zu nehmen. ..

Schwester Aline war hdchst empfindlich gegeniiber jeder
Kusserung der Kirche, die, ihrer Ansidht nach, das jiidi-
sche Volk verletzen musste. Sie war iiberzeugt, dass sich
das Christentum von dem alt-iiberkommenen Erbteil und
Vorurtei! des Antisemitismus befreien miisse, und be-
griisste mit Freude den »Anfang des Anfangs« (wie Karl
Rabner es ausdriickte), den die Hiupter der Kirche in die-
ser Richtung eingeleitet haben.

Gesegnet sei ihr Andenken, Amen.

7 Die Begegnung der Kulturen in der
Philosophie des Mittelalters

5. Internationaler Kongress fir mittelalterliche
Philosophie

Von Dr. Willehad Paul Eckert OP

In Madrid, Cérdoba und Granada fand vom 5. bis 12.
September 1972 der 5. Internationale Kongress fiir mit-
telalterliche Philosophie statt. Er stand unter dem Thema:
Begegnung der Kulturen in der Philosophie des Mittel-
alters. Es ging um die Begegnung von Judentum, Chri-
stentum und Islam. Dass die Kulturen umfassender als
ihre Philosophie sind, machten das einfiihrende und das
beschliessende Symposium deutlich. Bei der Erdffnung
sprach Professor Dr. D. M. Cruz Herndndez zum Thema
»Pensiamiento de Ibn Hazmy encuentro de culturas en
la Espafia Musulmana del s. XI«, den abschliessenden
Vortrag hielt Prof. Dr. J. Vernet iiber »Influencia de la
astrologia 4rabe sobre la cultura occidental«. Fiir die-
jenigen, die an christlich-jiidischen und arabisch-judi-
schen Beziehungen besonders interessiert sind, waren aber
vor allem das dritte bis fiinfte Symposium von beson-
derer Bedeutung. Das dritte Symposium galt den judi-
schen religidsen Begriffen und der mittelalterlichen Philo-
sophie. Der um die Erschliessung der mittelalterlichen
jiidischen Philosophie verdiente franzdsisch-jiidische Ge-
lehrte George Vajda aus Paris wiirdigte den Beitrag, der
von deutsch-jiidischer Seite zur Erschliessung der mittel-
alterlichen jiidischen Philosophie geleistet worden ist.

Dennoch hatte der Hauptredner Arthur Hyman nicht
Unrecht, wenn er fand, dafl auf fritheren Kongressen die
jidische Philosophie nur miterwihnt worden sei, aber
jetzt zum ersten Mal eigentlich in ihrer vollen Bedeutung
gewiirdigt wiirde. Dies entspreche auch dem Ergebnis der
Forschungen der letzten 50 Jahre, die immer deutlicher
den Eigenwert und die Figenbedeutung der jiidischen
Philosophie im Mittelalter haben hervortreten lassen. Spa-
nien sei zudem besonders geeignet, iber jiidische Philoso-
phie zu sprechen, da es so viele bedeutende jiidische Phi-
losophen im Mittelalter gehabt habe. Er beschrinkte sich
auf die Philosophie im nichtchristlichen Bereich und such-
te die Eigenart der philosophischen Werke zu erfassen.
Besonders widmete er sich der Frage nach dem Wesen der
Prophetie. Einig waren sich die mittelalterlichen jiidi-
schen Philosophen iiber das Faktum der Prophetie, geteilt
waren ihre Meinungen iiber ihr Wesen. Korreferent die-
ses Symposiums war der Jerusalemer Professor Eliezer
Schweid. In der Diskussion wurde sehr stark herausgear-
beitet, wieviel der Ubergang aus der arabischen in die
christliche Kulturzone an Riickwirkungen auf die jiidische
Philosophie des Mittelalters auch in Spanien gehabt hat-
te. Besonders interessant waren die Diskussionsbeitrige
von Professor Shlomo Pines, der auf die Wechselwirkung
zwischen christlicher und jiidischer Philosophie im 14.
Jahrhundert einging. Er wies darauf hin, dafl die spa-
nisch-jiidischen Philosophen des Spitmittelalters die latei-
nischen Autoren gelesen haben mussten, dass sie mit den
Problemen des beginnenden Thomismus, aber auch des
Ockhamismus vertraut waren oder aber mit diristlichen
Philosophen im miindlichen Austausch standen. Er wies
auf FEinfliisse nicht nur philosophischer, sondern auch
exegetischer Art hin. Zum Teil konnten die Juden eher
etwas mit der christlichen Bibel-Exegese als mit der isla-
mischen Koran-Exegese fiir ihre eigene Bibel-Interpreta-
tion anfangen. Zwischen Juden und Christen sei trotz al-
ler Gegensitze doch eine gemeinsame Basis vorhanden
gewesen. Wichtig waren auch seine Ausfithrungen zur
Stellung der Propheten innerhalb der Menschheit. Prof.
Pines steuerte iibrigens selbst zum Kongress ein wesent-
liches Referat bei, denn in Cérdoba, dem Ort, aus dem
sowohl Averroes als auch Maimonides stammen, wurde
ihm Gelegenheit gegeben, ausfiihrlich iiber Maimonides
und die lateinische Philosophie des Mittelalters zu berich-
ten. Abermals ging er auf die Frage der Beeinflussung
der hebriischen Interpreten, so des Chasdai Crescas,
durch die christlichen Scholastiker ein. Der neu gewihlte
Prisident der Internationalen Gesellschaft fiir mittelal-
terliche Philosophie, der Bonner Professor Wolfgang Klu-
xen, berichtete {iber den lateinischen Maimonides, d. h.
ihm ging es weniger um Maimonides selbst als um das Bild
des jiidischen Philosophen bei seinen christlichen Lesern,
um die Wirkungsgeschichte als die wirkliche Geschichte.
Die erste allerdings noch anonyme Erwihnung findet sich
bei Withelm von Auvergne im Zusammenhang mit seiner
Erérterung des Gesetzesbegriffs. Dort wird die jiidische
Philosophie immerhin als Quelle von einem Christen
ohne jegliche apologetische Tendenz zitiert. Zur eigentli-
chen Wirkung kam er aber erst nach 1240, als sich Albert
der Grofle und Thomas von Aquin mit seinen Thesen
auseinanderzusetzen begannen. Wihrend den christlichen
Aristotelikern des 13. Jahrhunderts Moses Maimonides
als jiidischer Aristoteliker erschien und sie ihn deswegen
schitzten, ist sein Bild ganz anders bei Meister Ekkehart,
bei dem die neuplatonischen Aspekte im Werk des gros-
sen jlidischen Philosophen zum Tragen gekommen.
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Neben den Symposien sind erwihnenswert eine Reihe
von Einzelvortrigen in den Sektionen. Auch sie galten
nicht selten der jiidischen Philosophie bzw. der Begeg-
nung von jiidischer, christlicher und islamischer Philoso-
phie. So beschiftigten sich zwei Beitrige, nimlich die von
Gianni Dotto und Rudolf Thomas, mit Peter Abaelards
Dialogus inter philosophum iudaeum et christianum.
Eusebio Colomer ging auf den Mallorkiner Mystiker
Ramén Llull und seine Haltung gegeniiber dem Islam
und dem Judentum ein. Er nannte seinen Beitrag »Vom
Dialog zur Polemik«. Armand Maurer untersuchte den
Stellenwert des Tetragramms im mittelalterlichen Den-
ken. Karl A. Kottmann widmete seinen Beitrag Luis de
Ledn und der Einheit der mittelalterlichen christlich-
jidischen Philosophie. Bernard R. Goldstein sprach iiber
astronomische und astrologische Themen in der Philoso-
phie des Levi ben Gerson. Zu den Symposien und den
Einzelbeitrigen kamen dann noch Arbeitsberichte der
verschiedenen Kommissionen. Eine dieser Kommissionen
war den hebriischen Ubersetzungen im Mittelalter ge-
widmet. Erwihnenswert fiir die Wirkungsgeschichte des
Mittelalters ist, dass Prof. Kluxen das Erscheinen seiner
lingst vorbereiteten Edition der lateinischen Ausgabe des
Fithrers der Unschliissigen als in zwei Jahren abgeschlos-
sen ankiindigte. Der Kongress war um so mehr geeignet,
die Bedeutung der Begegnung der Kulturen vor Augen
zu fiihren, als er auf den Genius loci bauen konnte. Wer

z. B. in Cérdoba die grosse Moschee besuchte, in die
" spiter der Dom gebaut wurde, wer in Granada die Al-
hambra besuchte oder vor den Gribern der katholischen
Konige Ferdinand und Isabella weilte, die 1492 Granada
erobert hatten und im gleichen Jahr die Juden des Lan-
des verwiesen, der spiirte die Macht der Kulturbegegnun-
gen, aber auch die Tragddie der Intoleranz und des
Nichtverstehenkdnnens. Mit dem 5. Internationalen Kon-
gress fiir mittelalterliche Philosophie wurden in Spanien
wichtige Denkanstdsse zur Neubesinnung zu den Chan-
cen der Begegnung der Kulturen geliefert.

8 Die Joseph-Geschichten der Bibel und
das Nah-Ost-Problem

Eine Bibelwoche

Die diesjihrige Bibel-Woche Anfang August 1972 im
Hedwig-Dransfeld-Haus in Bendorf/Rhein wurde zu
einer Begnung aller drei grossen monotheistischen Re-
ligionen. Gegenstand des gemeinsamen Bibelstudiums in
Einzelgruppen und in den Hauptreferaten waren diesmal
die Josephsgeschichten der Bibel. Vortrige und Plenum-
gespriche erstreckten sich dariiber hinaus auch auf ak-
tuelle Zeitfragen, speziell das Nah-Ost-Problem.

Als erster Referent sprach P. Karl Heinen SAC (Vallen-
dar) iiber den geschichtlichen Hintergrund der Josephs-
geschichte und stellte fest, dass viele darin geschilderte
Einzelheiten altertumlicher Art durch die heutige agyp-
tologische Forschung als wirklichkeitsgetreu bestitigt
wurden. In das Bild, das uns dgyptische Grabmalereien,
Inschriften und Papyri vom Leben im alten Agypten ver-
mitteln, passt die Josephsgeschichte gut hinein. So handelt
es sich bei der Bemerkung in Gen 39, 3-4 und 41, 40, dass
Joseph »iiber das Haus« des Potiphar bzw. des Pharao
gesetzt wurde, um eine dgyptische Amtsbezeichnung, die
uns aus dem Brooklyn-Papyrus bekannt ist. Unter den
77 darin aufgezihlten Dienern eines dgyptischen Hauses,
zu denen 45 Nichtigypter, auch Hebrier, gehorten, be-
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fand sich auch ein Aufscher »iiber das Haus«. An diesen
dgyptischen Titel kniipft die Bemerkung der Bibel an. —
Ferner gibt es zu der Geschichte von Joseph und der Frau
des Potiphar eine agyptische Parallele in einem Papyrus
aus dem 13. Jahrhundert vor der Zeitrechnung: die Er-
zihlung von den zwei Briidern Anubis und Bata. Die
Ehefrau des Anubis versucht in dieser Geschichte vergeb-
lich, den jiingeren Bruder Bata zu verfiithren. — Auch das
Amt des Joseph als Aufseher iiber die gesamte Ernte des
Landes entspricht damaligem dgyptischem Brauch; es gab
ein eigenes Amt mit dem Titel »Aufseher des Korn-
speichers«. War die Ernte besonders gut ausgefallen, dann
legte der Pharao dem Aufseher bei der Abrechnung einen
kostbaren Halsschmuck um. Genau das erzihlt auch die
Josephsgeschichte (Gen 41, 39-41). Agyptische Aufzeich-
nungen zeigen auch, dass es nichts Aussergewdhnliches
war, wenn ein Nichtigypter der erste Reichsverwalter
nach dem Pharao wurde. Auch unter dem Pharao Mer-
nephtah (zu Beginn des Neuen Reiches, etwa um 1570)
stieg ein gewisser Ben Aphen, der aus der Gegend stlich
vom See Genezareth stammte, zu einer hohen Stellung
auf. Eine thebanische Malerei zeigt uns auch, wie Hug,
der Vizekdnig von Athiopien, gleich Joseph einen Siegel-
ring vom Pharao entgegennimmt. — Dies nur als Beispiele
aus der Fille der angefiihrten dgyptischen Parallelen.

P. Heinen kam zu dem Schluss, dass in der Josephs-
geschichte auf jeden Fall ein Stiick allgemeiner Geschichte
steckt, aber auch ein Stiick Stammesgeschichte, nimlich
die Geschichte des mittelpalistinensischen Stammes Jo-
seph, der sich dann in die von Jaakobadoptierten Stimme
Ephraim und Manasse teilte und der mit dem Nachbar-
stamm Benjamin in naher Beziehung stand. Ob die
Josephsgeschichte auch ein Stiick personlicher Geschichte
wiedergibt, ist woh!l nicht endgiiltig zu kliren. Albright
(From the Stone Age to Christianity), Robinson (History
of Israel), Wright (Biblical Archacology) und Schedl (Ge-
schichte des Alten Testamentes) mochten die Ereignisse
der Josephsgeschichte in der Hyksoszeit (1720-1570
v. Chr.) datieren. Der Hyksoszug nach Agypten war aber
ein Eroberungszug, wihrend Jaakob mit seiner Sippe
friedlich in Agypten einwanderte. Darum meinen Rowley
(From Joseph to Josua) und Kornfeld (Von Adam bis
Daniel), der Aufenthalt Josephs in Agypten sei in der
Amarna-Zeit, in der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts,
anzusetzen, nimlich unter der Regierung des Pharao Ech-
naton, der eine radikale religidse Reform durchfiihrte
und unter dessen Regierung die in der Josephsgeschichte
geschilderte Verstaatlichung alles Grundbesitzes eher vor-
stellbar ist.

Ganz abgesehen von diesen Datierungsversuchen der
Archdologen stehen die Exegeten auf dem Standpunke,
dass die Josephsgeschichte — traditionsgeschichtlich be-
trachtet — jung ist. Denn die iltesten Uberlieferungen, die
Glaubensbekenntnisse Israels (Josua 24 und Dt 26) wis-
sen nichts von einer Josephsgeschichte bzw. von dem Auf-
treten eines Stammvaters in Agypten. Somit kann nach
Auffassung der Exegeten die . Josephsgeschichte nur eine
literarische Briicke sein zwischen dem Thema »Patriarchen
und Patriarchenverheissung« und dem Thema »Auszug
aus Agypten«. Die Josephsgeschichte erklirt, wie es mog-
lich war, dass die Viter, Jaakob und seine S8hne, nach
Agypten kamen, und wieso dann ein Exodus mdglich
wurde.

Aber letztlich ist nach P. Heinen (im Einklang mit der
rabbinischen Auffassung) dies alles nicht von entscheiden-
der Bedeutung fir unsere Begegnung mit der Bibel. Wenn



man der gliubigen Uberzeugung ist, dass Gott durch
diese Geschichte und durch das darin geschilderte Schidsal
sprechen will, dann erscheint die Frage nach der Histo-
rizitdt dieser Geschichte als zweitrangig.

In einem Podium- und Plenumgesprich wurde auf Fragen
aus dem Teilnehmerkreis zum Thema »Drei Glaubens-
weisen« geantwortet. Auf die Frage nach dem Glauben
an ein Leben nach dem Tode antwortete Rabbiner David
Lilienthal (Amsterdam), dass es im Judentum kein Dogma
liber diese Frage gibt, dass also jeder sich selber seine
Uberzeugung bilden muss. Ferner: Abgesehen vom Buch
Daniel sagt die Bibel nichts aus zu diesem Thema; so
kommt alles iibrige einzig in den verschiedenen Traditio-
nen zum Ausdruck. Das Judentum interessiert sich mehr
fiir dieses Leben hier auf Erden als fiir das, was nachher
kommt; denn dariiber wissen wir nichts genaues. Darum
soll man sich auf dieses Leben konzentrieren und etwas
Gutes daraus machen. David Lilienthal wies darauf hin,
dass dem Ausdruck ha olam ha ba nicht anzusehen ist, ob
et meint: »Jene Welt wird kommen« oder: »Diese Welt
ist schon gekommen« oder: »Diese Welt ist stindig im
Kommen.« Da gibt es also verschiedene Moglichkeiten
des Verstindnisses.

Professor Dr. Salah Eid (Berlin/Agypten) betonte dem-
gegeniiber, dass der Moslem gehalten ist, an ein Leben
nach dem Tode zu glauben. Die gesamte Lebenshaltung
des Moslem orientiert sich an dieser Glaubens-
iberzeugung.

Zum Thema »Siinde und Siindenbewusstsein« wies Rabbi
Lilienthal darauf hin, dass nach jiidischem Verstindnis
jeder Mensch mit einer sauberen Seele geboren wird, also
grundlegend gut ist und auch gut bleibt, dass er auch durch
die Siinde nicht in einen »Zustand« der Siinde gerate (wie
im Christentum gelehrt werde). Gott gegeniiber kdnne
man durch Busse und Umkehr jederzeit Vergebung er-
langen. (Bei der Siinde zwischen Mensch und Mensch
miisse die Sache natiirlich zunichst zwischen den Menschen
in Ordnung gebracht werden.) Die Vergebung ist — so be-
tonte Rabbi L. ausdriicklich — auch nicht etwa nur am
Vers6hnungstag moglich; dieser sei nur dazu da, um dem
Menschen zu helfen.

Dr. Salah Eid meinte zum Thema, es gebe Gut und Bose,
damit es getan werde; vielleicht fiihre man gerade durch
eine bose Tat auch einen Willen Gottes durch. Doch stehe
die Tiir zur Vergebung nach der Lehre des Koran immer
offen. Schon die fiinf Gebetszeiten am Tage seien ein Weg,
auf dem man die Vergebung des allezeit barmherzigen
Gottes erwarten diirfe.

Auf die Frage, ob man nach dem Koran zwangsweise
Menschen missionieren durfe, erklirte Salah Eid ein-
deutig, dass man nach dem Koran niemals einen Men-
schen zum Glauben zwingen darf; jeder Mensch habe die
Verantwortung fiir sich selber zu tragen. Der Staat miisse
sogar jedem Menschen die notwendigen Gebetsriume be-
schaffen fiir den seiner Religion gemissen Gottesdienst.
Ebenso miisse der islamische Staat (den es lange Zeit hin-
durch gab) jeden StaatsangehSrigen mit sozialer Fiirsorge
bedenken.

In einem eigenen Vortrag iiber das Nah-Ost-Problem er-
klirte Dr. Salab Eid u. a., dass es fiir die Araber kein
Problem bedeute, wenn Juden mit ihnen zusammenleben.
Der Wille zum Krieg sei im Grunde niemals dagewesen,
wie man auch aus Nassers Reden bei genauem Zusehen er-
kennen kdnne. Man miisse bei den heftigen Drohungen
die orientalische Mentalitit beriicksichtigen, solche Dinge
seien nicht immer wortlich zu nehmen. Wortlich: »Wir

Kgypter glauben, dass Nasser es niemals ernst meinte,
wenn er vom Krieg sprach. Aber Israel erlangte durch
diese Dummbheit eines Politikers Argumente gegen uns.«

In einem Podium- und Plenumgesprich iiber das gleiche
Thema meinte Rabbi Lilienthal, wenn man die Josephs-
geschichte betrachte, dann brauchte es eigentlich nicht so
erstaunlich zu sein, wenn die Linder, die schon einmal
gute Beziehungen zueinander gehabt haben, sich nun wie-
der darum bemithen wiirden. Aber es habe keinen Sinn,
auf die religitse Tradition zuriickzugreifen, um zu zeigen,
dass dieser oder’ jener recht habe bzw. der rechtmissige
Besitzer des Landes sei. »Ich glaube«, meinte Lilienthal,
»beide Parteien konnten zur Geniige beweisen, dass sie
das Land versprochen bekamen und dass es ihnen zusteht.
Und obwohl beide den einen Gott anbeten, wiirde es
scheinen, als ob dieser eine Gott widerspriichlich wire in
seinen Verheissungen. Es niitzt auch nichts, in die politi-
sche Geschichte zuriickzublicken, um zu sehen, welche
Seite mehr Recht auf dieses Land hat. Die Geschichte
wiirde fiir beide Seiten sprechen, und zudem sind die Tat-
sachen sehr verfilscht worden auf beiden Seiten... Ich
glaube, die grundlegende Schwierigkeit besteht in dem
mangelnden Vertrauen zwischen Juden und Arabern. . .«
Dieser Vertrauensmangel sei aus der Geschichte heraus
erwachsen; und es gehe jetzt darum, wie dieses mangelnde
Vertrauen durch gemeinsames Vertrauen ersetzt werden
konne. Vielleicht sei hier den drei grossen Weltreligionen
eine entscheidende Aufgabe erstanden in der heutigen
Weltsituation.

Frau Edna Brocke (Regensburg/Israel) wies auf die Frage,
ob nicht vom Religitsen her eine Losung und Hilfe-
leistung moglich sei, auf die schwierige Tatsache hin, dass
Jude sein zugleich mit der religisen Bezugnahme auch
eine Volkszugehorigkeit bedeute; es sei schwierig, einen
Dialog zu fithren mit einem Partner, der diese Ver-
quickung von Religion und Volk nicht habe. Zudem
brauche das Judentum noch Zeit, um sein heutiges Selbst-
verstindnis artikulieren zu kdnnen, da nach 2000 Jahren
Diaspora erst eine Briicke gefunden werden miisse von
der Tradition biblischer und nachbiblischer Zeit zur
Gegenwart unter Anpassung an die in den Diaspora-
lindern entstandenen Traditionen. Diese Entwicklungs-
liicke miisse erst aufgearbeitet werden.

Dr. Salab Eid meinte demgegeniiber, dass die Araber sehr
wohl das nétige Verstindnis haben fiir den Zusammen-
hang von Religion und Volk. Er bedauerte, dass nach den
Ergebnissen dieser Tagung man nicht sicher wisse, wer
dieser Joseph der Josephsgeschichte war; denn sonst hitte
er gerne auf die freundschaftliche Ldsung des Juden-
Araber-Problems in Gen 47, 2-6 hingewiesen, wonach die
Israeliten Schutzbiirger im Lande Agypten wurden. Doch
glaube er in jedem Fall an die Mdglichkeit und Notwen-
digkeit eines Dialogs. Er wies aber auch darauf hin, dass
die Araber die ganze schwierige Problemlage nicht so
schnell verkraften konnen, weil sie immer noch 100 Jahre
in der Kultur zuriick seien — gemessen an Europa. »Unsere
Industrie ist weit zuriick, wir haben weithin das An-
alphabetentum, wir sind trotz des Reichtums der Linder
arm. Dabei miissen wir mitansehen, wie eine kleine
Gruppe von Europiern in dieses Land verpflanzt ist,
einen sehr schnellen Aufstieg verzeichnete und unsere
Linder sehr bald angriff, obgleich wir dies iiberhaupt
nicht verkraften konnen. Bleibt die Frage: Wer hat
eigentlich Nutzen davon . . ?«

Edna Brocke betonte u. a. abschliessend, dass es fiir die
Juden eben darum gehe, endlich einen Fleck auf der Erde
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zu haben, an dem sie nicht die »Minderheit« sind, sondern
selbstindig ihre Lebensordnung gestalten konnen, das
heisst die gesamte Gesellschaftsordnung mitsamt Gesetz-
gebung und allem damit Verbundenen. Auch in Israel
wirden durchaus andere Minderheiten, wie Moslems und
Christen, geduldet. Es konnten durchaus zwei selbstindige
Staaten, Israel und die arabischen Nachbarn, nebenein-
ander existieren.
Von den weiteren Referaten der Tagung mag nur noch
erwidhnt werden der Bericht von H. J. Holler (Regens-
burg) iiber die Thesen Gerhard von Rads bzgl. der lite-
raturgeschichtlichen Zusammenordnung der Josephs-
geschichte mit der Weisheitsliteratur der frithen Kénigs-
zeit, der Vortrag von Pastor Ortgies Stakemann (luth.,
Use) iiber Thomas Manns Roman »Joseph und seine
Briider«, der Vortrag der Psychoanalytiker Dr. Ottinger
und Dr. Basxer iber die Bedeutung der heutigen Traum-
forschung und den méglichen Missbrauch telepathischer
Manipulierung des Menschen durch Traumbeeinflussung.
Dieser letztere Vortrag war veranlasst durch die Lesung
der Traumberichte der Josephsgeschichte.
Eingerahmt war das Ganze durch gemeinsame Gottes-
dienste, unter denen der Kiddusch am Freitagabend und
die Sabbatfeier in der Synagoge zu Koblenz sowie ein
katholischerseits veranstalteter 8kumenischer Gottesdienst
besonders erwihnenswert sind.

Oda Hagemeyer OSB, Herstelle/Weser

9 Janusz Korczak

Friedenspreis des Deutschen Buchbandels

Der Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 1972 wurde
postum dem polnischen Juden Janusz Korczak, mit sei-
nem urspriinglichen Namen Henryk Goldzmit, verlichen,
der 1942 zusammen mit 200 Kindern seines Warschauer
jidischen Waisenhauses im Vernichtungslager Treblinka
umgebracht worden war!. In der Verlethungsurkunde des
Preises fiir Korczak, der »gleichermassen als Arzt, Pdd-
agoge und Schriftsteller fiir das Kind und seine Redhte
eingetreten ist«, heisst es weiter: »Er hat der alten Sehn-
sucht nach einer neuen Ordnung zwischen den Generationen
und nach Frieden unter den Menschen jeglicher Art und
Herkunft Kraft und eine bis heute wirkende Chance gege-
ben. Seine Gedanken hat er nicht nur in Wort und Schrift

Literaturhinweise

Rudolf Augstein: Jesus Menschensohn. Giitersloh 1972.
Verlag C. Bertelsmann, 512 Seiten.*

Mit freundlicher Genehmigung der Redaktion der »Newe Ziircher
Zeitung« entnchmen wir ihrer Mittagsausgabe Nr. 533 vom 14. No-
vember 1972, S. 29, die folgende Besprechung des Schweizer Theologen
Eduard Schweizer:

Dass der »Spiegel«-Redakteur Rudolf Augstein cinen
500seitigen Band iiber Jesus verdffentlicht, zeigt die
Aktualitit dieses Themas. Das Ergebnis lautet: »Jesus
kennen wir nicht, wir wissen nicht, was Jesus gewollt
hat«; denn »die Evangelien enthalten die Lehren der

* Nach Redaktionsschluss sei noch hingewiesen auf: Gesellschaff und

christlicher Anspruch. Eine Diskussion iiber »Jesus Menschensobn«
zwischen Rudolf Augstein, Ernst Ludwig Ehrlich, Adolf Holl, Eugen
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vertreten, sondern er ist fiir sie mit dem Leben eingestan-
den: den ihm anvertrauten Kindern hat er auch angesichts
des Todes die Treue gehalten.«

Es ist mehrfach bezeugt, dass Korczak mit den Kindern
seines Waisenhauses in das Warschauer Ghetto iibersie-
deln musste und dann spiter nach Treblinka transportiert
wurde. Korczak soll auf dem Weg zum »Umschlagplatz«
an der Spitze des traurigen Zugs marschiert sein, den Kin-
dern Mut zugesprochen, ein in letzter Minute iiberbrachtes
Angebot, persénlich allein zuriickzubleiben, briisk abge-
lehnt haben und dann mit seinen Kindern auf die Todes-
fahrt gegangen sein. In den »Frankfurter Heften« (Au-
gust 1972, Heft 8) gibt Erich Dauzenroth eine zusammen-
fassende Schilderung der Ereignisse mit Quellenangaben
in einem Beitrag »Zum Schicksal Janusz Korczaks und
seiner Kinder«.

Der Friedenspreis des Deutschen Buchhandels wurde am
1. Oktober 1972 in der historischen Frankfurter Pauls-
kirche in Anwesenheit des Bundesprisidenten Gustav
Heinemann feierlich verliehen. Der mit 10 000 Mark do-
tierte Preis wurde einem Vertreter des Warschauer Kor-
czak-Komitees iiberreicht.

Gegen die vielleicht nicht geniigend bedachte Ubergabe
der Geldsumme des Preises an das polnische Waisenhaus,
an dem Korczak titig war, erhob sich starker Wider-
spruch von jiidischer Seite. Der Zentralrat der Juden in
Deutschland, der grundsitzlich die Ehrung Janusz Kor-
czaks lebhaft begriisste, machte geltend, dass sich in die-
sem Waisenhaus kein einziges jiidisches Kind mehr be-
finde, und schrieb an den Stiftungsrat des Preises, es be-
stiinden »erhebliche Bedenken, Leistungen einer polnischen
Institution im Andenken an einen umgekommenen jiidi-
schen Mirtyrer zu gewshren, solange Juden in Polen dis-
kriminiert und diskreditiert werden«. Auch das israelische
Komitee zur Ehrung des Andenkens Korczaks in Israel
hat gegen die Ubergabe des Preises an das polnische Kor-
czak-Komitee protestiert. Der den Preis vergebende Bor-
senverein des Deutschen Buchhandels hat auf die ver-
schiedenen Finwinde hin sich entschlossen, eine Geld-
summe in gleicher Hohe des Preises auch dem israelischen
Korczak-Komitee zukommen zu lassen, die der Errich-
tung eines Korczak-Denkmals in Israel dienen soll. Das
israelische Komitee hat die Annahme dieser Spende aber
abgelehnt. Dr. Rupert Giessler
1 vgl. FR XVI/XVII, 61/64, S. 147; FR XIX, 69/72, S, 159.

Evangelisten, nichts sonst, und diese wiederum enthalten
die Lehren der Essener,... der Pharisier, der Juden-
christen, der Hellenisten, nichts sonst«. Man kann sich
Jesus freilich »in der Tradition jenes prophetisch-messia-
nischen Denkens« mit seiner »nahezu irrsinnigen Hoff-
nung auf Weltherrschaft« denken, das »Israel in den
Untergang gefiihrt hat«, in »zumindest ambivalenter
Haltung zum Gesetz«. Aber im ganzen ist er »zufilliger

Kogon, Giinter Klein, Rudolf Pesch, Gerhard Szczesny, Gisela Uellen-
berg und Heinz Zahrnt.

Bad Honnef-Darmstadt 1973, Neue Darmstidter Verlagsanstalt. ISBN
3-87576-019-0. 94 Seiten.

Dem Band liegt eine Sendung zugrunde, die vom wdr/Westdeutschen
Fernsehen am 3. November 1972 ausgestrahlt wurde. Die Redaktion
lag bei Gerhard Honal.



Kristallisationspunkt einer iiberzeitlichen Idee vom Men-
schen«. Was aus ithm geworden ist, ist eine jahrhunderte-
lange »Kultivierung eines Schuldkomplexes«, der wie im
Alten Testament von der »Herrscherkaste« zur » Verfesti-
gung der Herrschaftsordnung«, so im Neuen zur »Unter-
werfung unter den Willen der Obrigkeit« beniitzt wurde.

Ein Anschein von Gelebrsambkeit

Wir sehen also Jesus, wie Paulus einmal schreibt, wahr-
haftig »wie im Spiegel, in ritselvoller Gestalt« (1. Kor.
13, 12). Das Buch ist Beispiel dafiir, wie Meinung mani-
puliert werden kann, wenn man geniigend Geld und
Verantwortungslosigkeit besitzt. Es wimmelt von wis-
senschaftlichen Zitaten, die Achtung abnétigen kdnnten,
wenn sie nicht — wie eine Rezension, bisher meines Wis-
sens unwidersprochen, sagt — von Rechercheuren gesam-
melt wiren, vermutlich zu schon vorher feststehenden
Thesen. Sie stimmen fast alle — dass fiir Bultmann selbst
die Tatsache der Kreuzigung Jesu fraglich bleibe, habe
ich freilich nirgends gefunden — und fiihren oft doch
vollig in die Irre. Dass das Neue Testament nur in mehr-
fach abgeschriebener Form mit friihesten Fragmenten im
2. Jahrhundert existiert, stimmt. Dass es fiir die gesamte
Antike iiberhaupt keine Originalmanuskripte gibt, dass
zum Beispiel die erste vollstindige Homer-Nachschrift
aus dem 13. Jahrhundert stammt, ohne dass deswegen
jemand ihren Inhalt verdichtigte, und dass das Neue
Testament mit gegen 3000 Handschriften das bestbezeug-
te Buch der Antike ist, wird verschwiegen. Dass das
dlteste Evangelium erst rund vierzig Jahre nach Jesu
Tod geschrieben ist, soll seine Unzuverlissigkeit bewei-
sen; handkehrum wird aber behauptet, die entscheiden-
den Sitze Jesu seien schon von jiidischen Gelehrten »vor
thme« formuliert worden. Die genau angegebenen Fund-
stellen stimmen; aber nur der Fachgelehrte weiss, dass
diese Sitze handschriftlich zuerst im 12. und 13. Jahr-
hundert bezeugt sind; einer geht auf eine Sammlung
des 5. Jahrhunderts zuriick, die in der Regel Gelehrte des
2. bis 5. Jahrhunderts zitiert, der andere auf eine Samm-
lung des 12. Jahrhunderts, die den Spruch auf einen Rab-
bi um 180 (anderswo auf einen andern um 140) n. Chr.
zuriickfiihrt, Jiidische Schriften, iiberliefert im 5. Jahr-
hundert n. Chr. als lateinische oder ithiopische Uber-
setzung einer griechischen Ubersetzung eines semitischen
Originals, werden bedenkenlos zitiert; die wichtigere da-
von ist freilich in Qumran, also spitestens 68 n. Chr., be-
kannt gewesen, aber noch ohne die entscheidenden Ka-
pitel vom Menschensohn, die nach Augstein die Verbin-
dung dieses Titels mit dem des Gottesknechts und damit
die Christuslehre der Evangelien bewirkt haben sollen.
Dass in den Evangelien sicher idltere Traditionen verar-
beitet sind, wird verschwiegen. Die meisten Forscher neh-
men an, dass das Matthius und Lukas gemeinsame Gut
auf die Redequelle zuriickgeht, die ilter ist als Markus.
Fiir Augstein existiert sie nicht, weil einige daran zwei-
feln. Dass das meist Konservative sind, die dafiir ein Ut-
Evangelium, zum Beispiel eine Friihform des Matthius,
annehmen, wird nicht gesagt. Vollig inkonsequent wird
denn auch das sehr spite Thomas-Evangelium als Quelle
des iltesten Wortlautes verwendet; unmoglich ist das
nicht, aber jedenfalls weit unsicherer als bei unseren
Evangelien. Dass zum Beispiel die urspriinglich biuerli-
chen Verhiltnisse der Lukas-Fassung des Gleichnisses vom
groflen Mahl dort durch hellenistisch-stidtische ersetzt
sind, stért Augstein nicht. Dass schon die Evangelien
»hellenistisch durchtrinkt« sind, stimmt; nur hat selbst

Jesus in einem Land gelebt, das seit iiber 300 Jahren
»hellenistisch durchtrinkt« war. Dass nach Johannes die
Juden Jesus gekreuzigt hitten, scheint durch Joh. 19, 16
bewiesen, wenigstens wenn man nicht weiterliest bis Vers
23, wonach »die Soldaten Jesus gekreuzigt hatten«.

Von Jesus soll kein einziges bedeutendes Gleichnis stam-
men, gibt es doch Gleichnisse schon bei den Rabbinern.
Wieder ist nichts davon gesagt, dass es eines der wirklich
neuen Ergebnisse der Forschung ist, dass sich Jesus von
thnen nicht nur im Inhalt der Gleichnisse unterscheidet,
sondern vor allem darin, dass er nicht nur gelegentlich
ein solches zur Illustration eines Lehrsatzes braucht, son-
dern sozusagen alles zum Thema Gottesreich und Gottes-
handeln ausschliesslich in der Form des Gleichnisses aus-
sagt. Dahinter steckt nimlich die Erkenntnis, dass Gott
nicht »lehrbar« ist wie die Mathematik, sondern dass der
Mensch durch die Bildsprache des Gleichnisses auf einen
Weg geschickt werden muss, auf dem er selbst Gott be-
gegnen kann. »Wer Ohren hat zu héren, der hore!« Die
Gebetsanrede »mein Vater« komme im jiidischen Kult
vor und »unser Vater (im Himmel)« sei gingige rabbini-
sche Gebetssprache. Belege werden hier keine gegeben.
J. Jeremias, einer der gewissenhaftesten und kenntnis-
reichsten Erforscher des Judentums jener Periode, hat in
jahrzehntelanger Forschung zwei palistinische Gebete,
freilich erst aus friihchristlicher Zeit, gefunden, die die
Anrede (darauf kommt es an!) »Unser Vater, unser Ko-
nig« aufweisen. » Amen, ich sage euch .. .«, von Jeremias
als Stilform Jesu bezeichnet, sei bei den Rabbinern und
den jiidischen Monchen von Qumran hiufig zu'finden.
Das stimmt fiir das Wort »amen«; aber als Anfangswort
eines Satzes ist es nach der neuesten Monographie von
K. Berger nur in zwei (vielleicht) ausserchristlichen Be-
legen des 2. Jahrhunderts. Der Verfasser schliesst daraus,
dass die Wendung {iberhaupt erst auf griechischem Bo-
den entstanden sei, was gegen Jeremias und gegen Aug-
stein spriche. Der beissende Spott iiber die konservative
Grundhaltung von Jeremias hindert Augstein freilich
nicht, ithn als Kronzeugen dafiir zu nennen, dass eine
erst im 2. Jahrhundert n. Chr. auftauchende jiidische
Vorstellung von einem Messias aus dem Stamm Joseph
schon im 1. Jahrhundert hitte existieren und dann die
Entstehung der Legende von Joseph als dem Vater Jesu
erkliren konnen. So konnte man lange weiterfahren.
Kritische wie Konservative sind gleich willkommen, so-
lange sie, manchmal aus dem Zusammenhang gerissen,
beweisen, was bewiesen werden sollte. Gewogen, gesich-
tet, verarbeitet wird das Material nicht.

Eine Frage des Geschmacks

Das Ganze ist in einem Stil geschrieben, wie er seit dem
Ende der Hitler-Zeit in Deutschland nicht mehr iiblich
war. Wer anders denkt, und wire es der kritischste Neu-
testamentler, redet »gegen richtigeres (Ge-)Wissen« oder
»spinnt«. Dabei ist das von beiden Behauptete meines
Erachtens unbestreitbar, dass Jesus nimlich »das in der
Gegenwart Notige« getan und dem Menschen zugemutet
habe, sich schon jetzt vollig von der Zukunft des Gottes-
reiches her bestimmen zu lassen. Das ist in den Texten
derart verankert, dass manche, woh! mit Recht, daran
zweifeln, dass Jesus (und nicht erst die Gemeinde) den
Einbruch des Gottesreiches in nichster Nihe erwartet
habe. Aber vielleicht bin ich jetzt auch nur noch eine
»gutbiirgerliche Plaudertasche«. Unertriglich werden je-
doch Sitze iiber den Gott des Alten Testaments, also der
Juden wie der Christen: »Der alte Jahwe... ist ein
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recht zorniger und unbeachteter Herr, riicksichtslos und
unbedacht bis zum Exzess ..., besessen von einer schier
krankhaften Eifersucht, empfindlich, aber unsensibel, ihm
fehlt es an Weisheit.« »Jahwe, der alte Donnerer. ..
(mufl) in Gestalt seines Heiligen Geistes (der hebriisch
minnlichen, griechisch sichlichen Geschlechts ist!) weibli-
che Attribute mitiibernechmen und einer Menschenfrau
beiwohnen.« » ... pflegte der alte Jahwe in solchen Fil-
len zu sagen, und der alte Heidegger . . .« Das ist keine
Frage des Glaubens, sondern des Geschmadks; ich kénnte
zum Beispiel von einem afrikanischen Ahnengott so nicht
reden. Wenn man in diesen Stil vetfiele, konnte man ja
an die alte Geschichte vom Rosengarten erinnern, in dem
die Menschen von Rose zu Rose gehen, wihrend die
Sdue in dem dort auch vorhandenen Misthaufen wiihlen,
wenn nicht —, ja, wenn nicht auf den letzten Seiten
etwas so Echtes zum Vorschein kime, dass man sich fragt,
ob nicht alles andere rasch hingeworfene Kolportage ist,
wihrend hier der wirkliche Augstein redet. Hier ergreift
die Ehrlichkeit, hinter der freilich Verzweiflung lauert.
Der Mensch, vollig allein im Kosmos, zufilliges Produkt
eines sinnlos ablaufenden Prozesses, kann sich nur zu
»stoischem Gleichmut«, zu »verniinftiger, durch und
durch banaler Lebensfithrung«, »in herzlicher und ver-
stindiger Offenheit fiir die ... Mitmenschen« entschei-
den. Das ist ein Dennoch, das Respekt abndtigt, auch
wenn die Losung durch Selbstmord immer noch offen-
gehalten wird. Ob der Satz »Ethik ist nicht moglich,
aber notig«, freilich zum Leben geniigt, das muff man
doch am Ende dieses Buches fragen.

Was ist also zu sagen? Sicher gibt es nirgends in der Ge-
schichte mathematische Sicherheit. Wie beim Neuen Te-
stament kann man theoretisch bei jedem antiken Schrift-
steller fiir jeden Satz Zweifel anmelden, ob er auch zu-
verlissig iiberliefert sei. Nur: was wire das eigentlich fiir
eine unvorstellbar schopferische Gruppe von lauter Un-
bekannten, laut Augstein »blassen Schatten eines melan-
cholischen Bankerotts«, gewesen, die so etwas wie ein
Neues Testament aus dem Nichts geschaffen hitte? Denn
mit Paulus, den »die christliche den konkurrierenden
Religionen voraus« hatte, kann man das nicht erklidren.
Er ist gleich nach seinem Tode vergessen und vor Augu-
stin (und den Reformatoren) so wirkungslos gewesen,
dass einer der grossten Kirchenhistoriker formulierte,
Paulus sei von keinem verstanden worden, ausser von
einem, dem Markion, und der habe ithn missverstanden.
Es ist zuzugeben, dass auch die verriicktesten Hypothesen
meist von Theologen erfunden worden sind, die um je-
den Preis etwas Originelles bringen wollten. Man schamt
sich dessen ein wenig, und wenn man mit Historikern
und Altphilologen spricht, dann licheln sie in der Regel
tiber die iiberbordende Kritik der Theologen, die ihre
Texte iiberall in Frage stellen. Mit gesundem kritischem
Urteilsvermégen wird man feststellen, dass wir doch recht
viel von Jesus wissen. Es ist sicher auch wahr, dass durch
die ganze Kirchengeschichte hindurch Entsetzliches im
Namen Jesu veriibt worden ist, und man ist etwas hilflos
all den Vorwiirfen gegeniiber, die einem die Schamrbte
ins Gesicht treiben. Nein, es ist der Kirche nicht gelun-
gen, all die verwirrten, eigensiichtigen, gehissigen Men-
schen in eine Schar von Engeln zu verwandeln. Es gibt
aber solche verwirrten, eigensiichtigen, gehissigen Men-
schen, die erfahren haben, dass gerade mitten im eigenen
Versagen Gott durchgebrochen ist. Es gibt sogar Men-
schen, in denen ich diese Wirklichkeit Gottes aufleuchten
gesehen habe: ein paar Diakonissen zum Beispiel, die mit
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unsagbarer Liebe Sterbende durch ihre letzten Tage be-
gleitet haben. Nur geschehen diese Dinge in grosster
Stille und Verborgenheit, und man bemerkt es meist erst,
wenn diese stillen Dienste zu mangeln beginnen.

Einblick in die Forschung

Selbstverstindlich muss auch alles getan werden, um die
Ergebnisse der Forschung der Gemeinde bekanntzuma-
chen. Was Augstein auf evangelischer wie katholischer
Seite an ingstlicher Apologie bis in die neueste Zeit hin-
ein aufstobert, ist noch einmal beschimend. Dass alttesta-
mentliches Sklavenrecht grausame Bestimmungen kennt
(neben ganz anderen!) oder dass Lukas Staat und Chri-
stentum in gefihrlicher Weise aussohnen wollte, darf
nicht versteckt werden. Aber von einer allgemeinen Ver-
schleierung dieser Probleme kann heute wirklich nicht
mehr gesprochen werden. Es gibt kritische Jesus-Biicher
und kritisch kommentierte Bibelausgaben in Fiille. Das
Fatale ist freilich, dass man in einem billigen und keiner-
lei Denkanstrengung erfordernden Stil schreiben kann,
wenn man entweder iiberhaupt keine Fragen stellt und
die Bibel als ein vom Himmel gefallenes Buch ansieht
oder wenn man alles in Bausch und Bogen fiir Mist er-
klirt. Wer sich einer groflen Sache nihern will — und
das gilt ja auch fiir ein Werk der Kunst —, von dem ist
ein gewisser Einsatz gefordert. Eine ausgezeichnete Hilfe
bietet ein eben erschienener, sehr umfangreicher Band,
in dem das Neue Testament nach seiner mutmasslichen
geschichtlichen Entstehung aufgegliedert ist, wobei die
wichtigsten Texte auf Grund moderner Ubersetzungen
neu bearbeitet, vor allem wissenschaftlich, aber vollig
allgemeinverstindlich analysiert und kommentiert sind.2
Hier wird nichts verschwiegen. An manchen Punkten sind
die Herausgeber kritischer als ich. In der Jesus-Uberlie-
ferung werden nachtrigliche Erginzungen und Umbil-
dungen sichtbar gemacht. Fiir die Osterereignisse wird
festgehalten, dass uns nur die Erfahrungen der Jiinger
zuginglich sind, ohne dass positiv oder negativ iiber die
Quelle dieser Erfahrungen etwas ausgesagt wird. Der
Schlusstei]l des zweiten Korintherbriefs, den viele fiir ei-
nen Teil eines fritheren Briefes halten, wird vor den {ibri-
gen Kapiteln eingeordnet und die Begriindung dafiir
gegeben. Zur Offenbarung wird auf den typischen Stil
solcher Schriften hingewiesen, der vieles erkldrt, aber
auch Probleme stellt, und das kimpferische Bild des sieg-
reichen Christus, das das des Gekreuzigten in Kapitel 19
tiberdedkt, wird sehr kritisch hervorgehoben. Aber bei
aller offenen Kritik spiirt man die Ehrfurcht derer, die
auch als Wissenschaftler nicht ihre eigenen Sympathien
und Antipathien abreagieren, sondern dem Text und sei-
nen Tatsachen standhalten wollen.

Wahrscheinlich wire das ganze Gesprich iiber die Bibel
einfacher, wenn wir nicht, oft unbewusst, den Kanon als
einen von allen Stiirmen verschonten Hafen ansihen, in
dem sich Gottes Wort von keinem Hauch getriibt spiegelt.
Dabei erzihlt doch gerade diese Bibel von dem dauern-
den Kampf, in dem Gott gegen alle nur denkbaren Miss-
verstindnisse und Widerstinde des Menschen steht. Wie
kein anderes Buch stellt sie die Geschichte des mensch-
lichen Aufbegehrens gegen Gott dar, und gerade so bricht
Gottes Ruf immer wieder durch alle menschlichen Ver-
drehungen und Verdunkelungen. Man miisste also nicht
Angst haben vor der Aufdeckung menschlicher Irrtiimer,
sondern geradezu unterstreichen, dass Gottes eigenes

2 Das Buch der Biicher. Neues Testament. In Verbindung mit
H. Timm herausgegeben von G. Iber, Piper, Miinchen 1972.



Wort immer nur quer zu aller Menschenmeinung ver-
nehmbar wird und dass die Heilige Schrift davon nicht
ausgenommen ist. Etwas davon wird in dem Buch von
Inge Lenning sichtbar, in dem iibrigens der Druck des
deutschen Textes in Norwegen zu einer Fiille von Druck-
fehlern gefiihrt hat® Der erste Teil bietet einen Uber-
blick {iber die neueren Arbeiten zur Kanonfrage; der
mittlere Hauptteil behandelt Luthers Auffassung samt
ihren Nachwirkungen, wihrend die letzten drei Teile das
heutige Problem angesichts des Skumenischen Gesprichs
diskutieren. Entscheidend ist fiir die Verfasserin, dass
trotz allen gegenteiligen Beteuerungen niemals alles in
der Bibel mit gleichem Gewicht als Norm fiir die Kirche
akzeptiert worden ist. So wird die Losung in Luthers
Unterscheidung zwischen »Evangelium« (das, was »Chri-
stum treibt«) und »Kanon« gesehen. Spricht man vom
»Kanon im Kanons, so lisst sich dieser Sprachgebrauch
nur rechtfertigen, wenn man auf jede definitive, formel-
hafte Fixierung seines Inhaltes verzichtet und immer neu
angesichts der im Kanon zusammengefassten Schriften
fragt, wo in der jeweils neuen Situation das »Evange-
lium« Gott fiir uns freilegt und wo nicht. Der Protest
der reformierten und der katholischen Kirche, der auf
die ganze Fiille der Schrift hinweist, wire also nur be-
rechtigt, wenn lehrhaft ein fiir allemal festgelegt wiirde,
was die Mitte der Schrift ist, von der her alles iibrige
zu kritisieren wire.

ERNST BAMMEL (Editor): The Trial of Jesus. London
1970. SCM Press. Cambridge Studies in honour of C.F.D.
Moule. 177 Seiten.

Der vorliegende Band enthilt eine Reihe von Aufsitzen
aus der Feder der folgenden Autoren: P. Richardson, Ernst
Bammel, Margaret Barker, D. R. Catchpole, H. Merkel,
J. C. O’Neill, J. E. Allen, H. H. Hoehner, ]. Pobee,
W. Horbury, G. W. MacRae, R. Morgan, J. Blinzler. Das
Buch bietet eine Sammlung gelehrter Einzelstudien, die
alle in der einen oder andern Weise mit dem Prozess Jesu
zusammenhingen. Die meisten Arbeiten enthalten die Ten-
denz und Forschungsrichtung, wie sie fir dieses Thema
von J. Blinzler mitbegriindet wurde. So manches wird in
diesen Studien aufs neue vorgetragen, die formgeschicht-
liche Methode fast allgemein abgelehnt, und die Gelehr-
samkeit der meisten Arbeiten erheischt Respekt. Dennoch
wird man aber stutzig, wenn man die Schlusssitze des Auf-
satzes von E. Bammel liest, der sich ausfithrlich mit Joh
11, 45-57 beschiftigt. Nach seiner Abhandlung stellt Bam-
mel namlich fest, dass immer noch schwere Divergenzen
zwischen Joh und den Synoptikern hinsichtlich des Pro-
zesses bestehen; das gilt sowohl fiir die Verhandlung vor
dem angeblichen Sanhedrin als auch vor Pilatus. Das ist im
Grunde ein eher melancholisch stimmendes Resultat, das
iibrigens fiir die gesamte Prozess-Jesu-Forschung gilt, wo-
bei es iiberaus fraglich ist, ob angesichts der gesamten
Quellenlage ein wirklicher Fortschritt in der Forschung
{iberhaupt moglich ist. Immer wird bereits von vorgegebe-
nen Hypothesen auszugehen sein, etwa, dass Jesu Lebens-
weise und Lehre »gefihrlich« fiir das pharisiische Juden-
tum gewesen sein sollen (vgl. S.51). Dabei miissten erst
noch gewisse Vorfragen gestellt werden: 1. Was und wie
war Jesu Lebensweise? 2. Was war Jesu Lehre? 3. Was war
das pharisdische Judentum? Bei der Beantwortung der
letztgenannten Frage wird man kaum allein auf das NT

3 Inge Lonning: Kanon im Kanon, Universitets Forlaget, Oslo, und
Chr. Kaiser, Miinchen 1972.

abstellen kdnnen, denn die Darstellung der Pharisder im
NT ist polemisch gestaltet. Davon berichtet das vorlie-
gende Buch nur wenig. Es beweist aber einmal mehr, dass
man gerade bei diesem Thema trotz sorgfiltiger und ge-
lehrter Forschungsarbeit eigentlich nicht viel weiterkommt.
Die einzelnen Studien dieses Buches sind aber dennoch
lesenswert und erhellen einige Probleme, die mit diesem
komplizierten Prozesskomplex verbunden sind.

E. L. Ehrlich

HANS-WERNER BARTSCH: Jesus. Prophet und Mes-
sias aus Galilda. Frankfurt 1970, Stimme Verlag. 135
Seiten.

In der Flut der Jesus-Literatur, die, wie es scheint, von
Zeit zu Zeit plotzlich losbricht, gibt es Verdffentlichun-
gen, welche weiterfiihren. Biicher, die einfach geschrieben
sind, ohne die Sache, um die es geht, zu simplifizieren;
die darauf verzichten, mit grossen Worten um Wesent-
liches herumzureden, phantastische Hypothesen aufzu-
stellen, Schlagzeilen fiir heute zu machen (und morgen
bereits vergessen sind).

Das kleine Jesus-Buch des bekannten Frankfurter Theo-
logen bildet eine der wenigen, denkbar positiv zu ver-
zeichnenden Ausnahmen. Selbstverstindlich vertritt Prof.
Bartsch seine Sicht iiber Jesu Botschaft und Person, iiber
die Funktion der neutestamentlichen Schriften und ihren
Bezug zum Leben der Gemeinde. Aber auch wenn man
nicht in allem aus den Texten zu den gleichen Schliissen
kommen wird, so kann man dieses Jesus-Buch jedem,
der sich mit der Botschaft und der Person Jesu ernsthaft
beschiftigen will, nur angelegentlichst empfehlen. Dazu
hat H.-W. Bartsch auch hier der Forschung, oft in einer
denkbar einfachen und schlichten Form neue Anstosse
vermittelt, die es aufzunehmen und sorgfiltigst zu er-
wigen gilt. 0O.K.

KLAUS BERGER: Die Amen-Worte Jesu. Eine Unter-
suchung zum Problem der Legitimation in apokalypti-
scher Rede. (Beiheft zur Zeitschrift fiir die neutestament-
liche Wissenschaft und die Kunde der ilteren Kirche.
Hrsg. von W. Eltester, Beiheft 39.) Berlin 1970. Verlag
Walter de Gruyter. VIIT u. 182 Seiten.

Der Verfasser geht von einer Problemstellung aus, welche
sich aus der Entwidklung der neutestamentlichen For-
schung wie von selbst ergeben hat: nachdem einmal durch
die historisch-literarische Kritik erhebliche Vorbehalte
und Einschrinkungen hinsichtlich der Authentizitit an
der Uberlieferung der Worte und Reden Jesu, wie sich
diese in unseren Evangelien finden, erhoben worden
waren (vornehmlich ging es dabei um die synoptischen
Evangelien, denn fiir Johannes hatten sich Fragen dieser
Art begreiflicherweise schon frither gestellt), so suchte man
auf der anderen Seite nach méglichen Kriterien zur
Feststellung der »ipsissima vox Jesu«. Man suchte also
nach Kriterien, die es ermdglichen sollten, Jesu »ureigen-
ste Rede« (in gewisser Parallelitit mit der Frage nach
Jesu »ureigensten Taten«, wie diese Fragestellung auf der
vergleichbar nichsten Ebene der Untersuchung in der
Evangelienforschung neuerdings formuliert wird) von
spiteren Bildungen (evtl. der Gemeinde, der Evangeli-
sten usw.) zu unterscheiden.

Hier kamen nun die sogenannten » Amen-Worte« Jesu ins
Spiel — begreiflicherweise, denn die einleitend-auffillige
Formulierung des » Amen« zog die Aufmerksamkeit an —,
zumal diese Redeweise sich nur in Jesus-Worten bzw.
-Reden zu finden schien.
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Im Gegenzug zu Joachim Jeremias, dem wohl bedeu-
tendsten Verfechter der soeben angedeuteten Forschungs-
richtung (welche die Amen-Formel als Kennzeichen fiir
Jesu ureigenste Ausdrucksweise nimmt), versucht Verf. zu
zeigen, dafl diese Formulierung serst auf dem Boden
des hellenistischen Judenchristentums gebildet« worden
sein kann. Verf. sieht dieses (griechisch sprechende)
Judenchristentum wesentlich durch apokalyptische Tradi-
tionen in Denk- und Ausdrucksweise bestimmt (Analo-
glen zu griech. Satzbildung einer-, Einfluss apokalypti-
scher Schwur-Aussagen andererseits). Untersucht werden
neben dem synoptischen Uberlieferungsgut nicht nur die
unmittelbaren Beziige (Amen-Worte in der jiid.-griech.
Apokalyptik), sondern auch die Amen-Worte im ausser-
kanonischen frithchristlichen Schrifttum (in den sog.
Apostelapokalypsen, den Apostelakten usw.). — Zu
vermerken ist auch eine ausfithrliche Auseinandersetzung
mit der Publikation von V. Hasler, Amen — Redaktions-
geschichtliche Untersuchungen zur Einfithrungsformel der
Herrenworte » Wahrlich ich sage euch«, Ziirich 1969, die
sich am Schiufl des Buches findet. O.K.

GODFRIED BOMANS: Der Jordan fliesst nicht in den
Tiber. Auf der Suche nach dem Ursprung des Glaubens.
(Ubersetzung aus dem Niederlindischen.) 2. Aufl. (der

deutschen Ubersetzung) Freiburg-Basel-Wien 1972.
Verlag Herder. 141 Seiten.
Braucht es Beweise, wie aktuell das ist, was der

Volkerapostel Paulus vor mehr als 1900 Jahren schrieb?
Wenn man das Biichlein des bekannten (inzwischen
verstorbenen) niederlindischen Schriftstellers und Fern-
sehautors Bomans liest, fillt einem ein, was Paulus im
12. Kapitel des 1.Korintherbriefes schreibt — iiber die
Verschiedenheit der Geistesgaben ... und wie sehr alle
aufeinander angewiesen sind, wie nur in gemeinsamem
Dienst etwas Positives und Uberzeugendes geschaffen
werden kann — »zur Auferbauung des Leibes Christic,
wie wir im 4. Kap. des Epheserbriefes (zu einer sehr
dhnlichen Thematik) lesen.

Bomans kann schreiben. Man »muss« geradezu weiter-
lesen, so man einmal angefangen hat. (Auch der deutsche
Leser, der den Autor nicht vom niederlindischen
Fernsehen kennt, kann sich leicht vorstellen, wie das war:
man »musste« Bomans wohl zuhdren...) Eine grosse
darstellend-erzihlerische Begabung, das steht ausser jeder
Frage.

Aber das ist es nun eben: wer eine solche Gabe hat, steht
auch unter einer aussergewShnlichen Verantwortung
(siche Paulus 1 Kor). Selbstverstindlich: Bomans muf}
skizzenhaft zeichnen. Vieles wird dabei schlaglichtartig
beleuchtet; der Autor kann das — teilweise gut, zu
Teilen ganz hervorragend. Was er auf nicht einmal ganz
5 Seiten jeweils sagen kann (»Eine Audienz«, »Ein
Besuch«) oder in Skizzen von unheimlicher Kiirze (wie
z.B. »Il Gesd«, »Abschied«), das zeigt einfach den
Meister der Beobachtung, der »augenblicklichen« Refle-
xion, der knappen Darsteflung.

Hinsichtlich der geschichtlichen Tatbestinde gelang es
dem Autor — und das vermerkt man nach dem zuvor
Gesagten natiirlich schmerzlich — nicht immer, bei der
Skizzenhaftigkeit der Darstellung auch die entsprechende
Hohe durchzuhalten. So tiberzeugt manches, was z. B. das
Verhiltnis Judentum/Christentum in historischer Hinsicht
anbelangt, eben doch nicht so ganz (und zwar in
verschiedener Weise auf die beteiligten Seiten hin, also
keineswegs einseitig). Wenn heute alle Christen »Kirche«
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sind, so sind sie es lingst nicht in gleicher Weise; wenn sie
das schon im Mittelalter waren, so doch in noch viel
grosserer Ungleichheit und Verschiedenheit als heute. . .
Weder in Entschuldigung noch in Anklage darf man hier
die historischen Verhiltnisse tiberspielen. — Grundsitz-
lich aber muss man alles, was Bomans sagt — sehr
deutlich sagt, erfreulicher- und dankenswerterweise —,
unterstreichen. Vielleicht bedarf es eben der Zuspitzung,
um aus den »ewigen« Missverstindnissen endlich einmal
herauszukommen. Dass das Biichlein hier eine grosse
Aufgabe hat, dirfte selbstverstindlich sein. Man kann
nur wiinschen, dass es vielen Lesern zu einem Denkanstoss
wird, der sich nicht mehr aufhalten ldsst. 0O.K.

INGO BROER: Die Urgemeinde und das Grab Jesu.
Eine Analyse der Grablegungsgeschichte im Neuen Testa-
ment. (Studien zum Alten und Neuen Testament, hrsg.
von V. Hamp, J. Schmid unter Mitarbeit von P. Neuen-
zeit, Band XXXI). Miinchen 1972. Kosel-Verlag. 348
Seiten.

Der Verf. widmet sich in einer recht umfangreichen Ar-
beit einer Fragestellung, die, namentlich im Laufe der
neueren Geschichte der Theologie, immer wieder ein gros-
ses Interesse auf sich gezogen hat — und das nicht nur
von seiten der Theologie, sondern von nahezu allen
jenen Wissenschaften und Weltanschauungen aus, welche
sich in irgend einer Weise mit dem zentralen Inhalt
christlichen Glaubens von der Auferweckung Jesu aus-
einanderzusetzen hatten oder sich einer solchen Konfron-
tation stellen wollten. Der Zusammenhang und das nach-
folgende Interesse sind offenkundig: je mehr sich die
innertheologische Diskussion auf das bezieht, was der
Kritik des menschlichen Geistes — ohne Einsatz der Di-
mensionen des Glaubens — nicht unterliegt, ja gar nicht
unterliegen kann, um so mehr konzentriert sich das In-
teresse einer kritischen Forschung (der Geschichte, der
Archiologie usw.) auf die Gegebenheiten, welche in ir-
gendeiner Weise sich selbst als nachpriifbar verstehen.
Genau an dieser Stelle werden jene neutestamentlichen
Texte bedeutsam, die entweder von einer Grablegung
bzw. von einem Grab Jesu sprechen oder eine solche
Begebenheit mit dem entsprechenden Ort (Grab) voraus-
zusetzen scheinen. Bedenkt man dazu nodh die Bedeu-
tung, die einem Grab in der Alten Welt zukommen kann
(wobei es freilich auf zahlreiche Einzelheiten ankommt,
etwa auf die Person des Bestatteten usw.), so wird das
Interesse noch besser verstindlich.

1. Broer wendet sich den Fragen, die von der Forschung
gestellt wurden ebenso zu wie jenen, die, bisher noch
nicht beachtet, von den neutestamentlichen Texten aus
sich stellen lassen. Schon der Uberblick iiber die neuere
diesbeziigliche Literatur ist nicht nur inhaltlich sehr be-
deutsam, er ist auch sehr fliissig und interessant darge-
stellt (Kap. 1). In insgesamt sieben weiteren Kapiteln
beschiftigt sich der Verf. nun ausgiebig mit den neutesta-
mentlichen Texten, also vorab den synoptischen, aus-
gehend von Markus. Dariiber hinaus untersucht er aber
auch das Johannesevangelium und die Apostelgeschichte
(itber Apg 13,29 handelt das kiirzere 7. Kapitel) und
schlieflich die Paulusbriefe, soweit sie zur Problematik
direkte oder auch indirekte Anhaltspunkte bieten.

Uber diese oder jene Einzelheit wird man verschieden
urteilen konnen, doch tut dies einer solch gediegenen
Untersuchung nicht den geringsten Abtrag — zumal sie
selbst sich als einen Forschungsbeitrag versteht. Was diese
Untersuchung vor allem auszeichnet, ist die an vielen



einzelnen Stellen sich immer wieder von neuem unter
Beweis stellende prizise Trennung und Durcharbeitung
von literarisch Vorhandenem, also literarisch Ausweis-
barem und Belegbarem gegeniiber dem anderwirts histo-
risch Wahrscheinlichen und Erschliessbaren.l Durch diese
exakte Trennung (in der Broer in einer durchgehaltenen
Konsequenz sicher die vorausgehende Forschung iiber-
bietet) kommt tiberhaupt erst einmal genau ins Blickfeld,
was literarisch und was historisch zur weiteren Unter-
suchung ansteht. Allein schon dieses Ergebnis lisst den
Verf. des Dankes und der Anerkennung seitens kiinftiger
Forschung gewiss sein. O. K.

CHRISTOPH BURCHARD: Der dreizehnte Zeuge.
Traditions- und kompositionsgeschichtliche Untersuchun-
gen zu Lukas’ Darstellung der Friithzeit des Paulus.
(Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments, hrsg. von E. Kisemann und E. Wiirth-
wein, Heft 103 der ganzen Reihe.) Gottingen 1970. Ver-
lag Vandenhoeck und Ruprecht. 196 Seiten.

Der 13. Zeuge ist — Paulus. Nach den Erhebungen des
Verf. (Habilitationsschrift Univ. Gottingen) steht Paulus
— stets gesehen in den Perspektiven des lukanischen
Schrifttums, hier also der Apostelgeschichte — nicht
»unter« den »Zwolfen«, sondern neben ihnen. Mit
Spannung verfolgt man bei der Lektiire dieser wissen-
schaftlichen Publikation die Ausfithrungen des Verf. iiber
die lukanische Erzihlung von der »Bekehrung« Pauli auf
dem Weg nach Damaskus. Verf. sicht diesem »Bericht«
der Apostelgeschichte ein Schema zugrunde liegen (das
er mit einer frappierenden Parallelitit der Ziige der
Texte stufenweise belegen kann), wie es sich in dem
jiidischen Roman von Joseph und Aseneth findet. — Es
ergibt sich wie von selbst, dass fiir Lukas’ Wissen um die
frithe Lebensgeschichte des Paulus nur wenige und kurze
»Notizen« bleiben. Angesichts dieser Voraussetzung
vermerkt man um so mehr die dusserst differenzierte
Beurteilung, welche Verf. Lukas als »Historiker« und
»Schriftsteller« zuteil werden ldsst. — Die Bedeutsamkeit
dieser Schrift diirfte unumstritten sein. 0. K.

ANTON DAUER: Die Passionsgeschichte im Johannes-
cvangelium. Eine traditionsgeschichtliche und theologische
Untersuchung zu Joh 18, 1-19, 30. (Studien zum Alten
und zum Neuen Testament, hrsg. von V. Hamp, J.
Schmid, P. Neuenzeit, Band XXX). Miinchen 1972. K&sel-
Verlag. 375 Seiten.

RUPERT FENEBERG: Christliche Passafeier und
Abendmahl. Eine biblisch-hermeneutische Untersuchung
der neutestamentlichen Einsetzungsberichte. (Band XX VII
der oben genannten Reihe). Miinchen 1971. Kgsel-Verlag.
150 Seiten.

Die Passionsgeschichte des Johannesevangeliums hat schon
seit langem eine besondere Aufmerksamkeit auf sich ge-
zogen: diese erklirt sich aus der »Nihe« der Passionsge-
schichte des Johannes zu jener der synoptischen Evangelien
bzw. deren Ausgestaltungen.

A. Daner hat sich unter Einsatz aller zur Verfiigung
stehenden Mittel moderner Exegese sowoh! den traditions-
geschichtlichen Fragen im weitesten Sinn des Wortes wie
auch den theologischen Perspektiven (johanneischer Pri-
gung) gewidmet.

Hier kann nicht behandelt werden, was fachexegetischer
Diskussion unterliegen muss. Fiir die Leser des FR aber

1 Man beachte die zuriickhaltend-abwigende Beurteilung im abschlie-
ssenden 9. Kapitel.

diirfte vor allem interessant sein, dass diese griindliche und
sehr umfangreiche Untersuchung zu dem Ergebnis kommt,
dass der Bericht der Johannes zugrunde liegenden Quelle
die diesbeziiglichen synoptischen Berichte voraussetzte.
Konkret heisst das in etwa: wir hitten damit zu rechnen,
dass auf einen noch im Stadium miindlicher Uberlieferung
sich befindenden »Bericht« Einfliisse aus bereits schriftlich
fixierten Traditionen (nimlich jenen der Synoptiker) aus-
geiibt werden. Aus diesem Wechselspiel miindlicher und
bereits schriftlicher Uberlieferung wiirden sich dann die
eigentiimlichen Ahnlichkeiten und Anklinge ebenso ein-
leuchtend machen lassen wie zahlreiche Verschiedenheiten.
R. Feneberg untersucht die dusserst interessante Frage nach
den Urspriingen des urchristlichen Abendmahls. Schon der
Titel seines Werkes zeigt an, in welcher Richtung eine
Losung gesucht werden darf. Ganz konsequent sieht der
Verf. die entsprechende Berichte der Evangelien als
»historisierende Berichte der sich von Jesus herleitenden
christlichen Passafeier«. Besonders die Fragen um das Ver-
hiltnis von historischen und theologischen Aspekten diirfte
in der zukiinftigen Diskussion grosse Beachtung finden.
O.K.

DIE JESUS-GESCHICHTE. Das Neue Testament fiir
Kinder. Erzihlt von Wilhelm Beneker und mit Bildern
versehen von Jenny Dalenoord. Den Haag. Hamburg
1972. Agentur des Rauhen Hauses Hamburg. Echter Ver-
lag Wiirzburg. 123 Seiten.

Wenn Kindern eine »Bibel«, ein »Neues Testament« ge-
boten wird, dann stellt das, wie wir heute viel besser als
frither wissen, hohe Anforderungen an den Bearbeiter.
Hier wird uns eine Ausgabe vorgelegt, die ohne Zweifel
sehr vielen Anspriichen in einem sehr hohen Masse ge-
recht werden diirfte.

Einige Fragen seien allerdings zur Uberlegung gegeben.
Wie sollte man es mit der Ubersetzung halten? An »wich-
tigen« Stellen (wichtig unter ganz bestimmten Gesichts-
punkten!) geht der Text von einer wortlichen Wiedergabe
in eine Art von Paraphrasierung liber — an anderen »wich-
tigen« Stellen bleibt die wdrtliche Ubersetzung, bzw. der
Text geht aus einer (vielleicht recht gelungenen) Um-
schreibung in wortliche Wiedergabe iiber. Die Kriterien,
nach denen hier vorgegangen wird, werden nicht ganz
leicht zu erheben sein. Fiir einen erklirenden Hinweis
(im Vorwort beispielsweise) wire man gewiss dankbar
gewesen. Manchmal sind, um etwas anderes zu nennen,
aus den Evangelien nach Martthius, Markus, Lukas und
Johannes die »ausdrucksstirksten« Stiicke in bunter Rei-
henfolge hintereinandergestellt. Fiir eine Kinder-Ausgabe
ist das begreiflich. Dennoch konnte man sich schon vor-
stellen, dass auch andere Interessen noch besser beriick-
sichtigt werden kdnnten. So hitte man z. B. fiir den Ab-
schnitt » Jesus vor Pilatus« nicht unbedingt den Matthius-
text als Grundlage nehmen miissen. Auf jeden Fall aber
hitte das Blut-Geschrei des Volkes in dem so oft umstrit-
tenen Vers Matthius 27, 25 nun nicht auch noch geradezu
verdoppelt werden miissen (der griechische Urtext gibt
dazu nun wirklich keinen Anlass), zumal eine derartige
Ausdrucksweise doch auch fiir Kinder 1. schwer- und 2.
Ausserst missverstindlich werden kann. Es geht nicht dar-
um, dass eine jidische Mit-Verantwortung am Tod Jesu
einfach unterschlagen werden soll — warum auch! Aber
Missverstindlichkeiten sollte man vermeiden; die Griinde
dafiir diirften hinreichend bekannt sein. O.K.

JAMES M. EFIRD (Hrsg.): The Use of the Old
Testament in the New and Other Essays. Studies in
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Honor of William Franklin Stinespring. Durham, North
Carolina 1972. Duke University Press. XV, 332 Seiten.
Hier liegt eine Festschrift vor fiir einen in Europa
weniger bekannten Gelehrten, W. F. Stinespring, der in
USA Ansehen und die Freundschaft bekannter Schiiler
und Kollegen geniesst.

Stinespring war von 1936 bis 1971 Professor fiir AT und
Semitistik an det Duke University und hat {iber 50
Beitrige und Artikel zu archiologischen, philologischen
und Einleitungsproblemen verdffentlicht. Die Wert-
schitzung, die thm als Lehrer und Freund entgegenge-
bracht wird, zeigt sich an dieser von Maurice Jacobs
elegant gedruckten und ausgestatteten Festschrift, die von
den deutschsprachigen Exegeten beider Testamente zur
Kenntnis genommen werden sollte.

Zwei Beitrige rechtfertigen ihren Titel: D. Moody Smith
jr. mit einem umfangreichen Essay »The Use of the Old
Testament in the New« und H. Anderson, Edinburgh,
»The Old Testament in Mark’s Gospel«. Auch sonst
zeigt sich Bemiihen um Bezichungen und Verhiltnis
AT/NT, so ein grundsitzlicher Beitrag »The Israelite
Cult und Christian Worship«; dhnlich einzuordnen,
jedoch stirker exegetisch fundiert: F. E. Eakin: »Spiritual
Obduracy and Parable Purpose«. W.H. Brownlee
studiert »Anthropology and Soteriology in the Dead
Scrolls and in the NT«. O. Wintermute liefert eine Studie
zur gnostischen Exegese des At in der koptischen
»Bibliothek« von Nag Hammadi, der sogen. » Abhand-
lung iiber den Ursprung der Welt« aus Codex II. Die
Probleme einer atl. Theologie werden am Beispiel
H. Wheeler Robinsons dargestellt. Weitere Beitriige von
atl. Interesse sind Gene Tudker’s form- und traditionsge-
schichtliche Beobachtungen zur Rahabsage Josua 2 und
B. Cresson zur Verdammung Edoms im nachexilischen
Judentum. Marvin Pope gibt eine sehr interessante
philologische und religionsgeschichtliche Analyse eines
ugaritischen Textes (RS 24.258) iiber ein Bankett des
Gottes El, seine Trunkenheit, Umstinde und Folgen.
Miszellen zu Sirach 36, 18-21; Mk 5, 43 und dem
aramiischen Begriff b>wtc runden den Band ab, der von
einem sehr beherzigenswerten Aufsatz von W. D. Davies
»The Moral Teaching of the Early Church« beschlossen
wird; beachtenswert, weil Davies Wege aufzeigt, die von
einer einseitigen Ausrichtung des Blicks und des Tuns der
Christen auf den historischen Jesus wegfithren kénnten.

M. Brocke

JOACHIM GNILKA: Der Epheserbrief. (Herders
theologischer Kommentar zum Neuen Testament, hrsg.
von A. Vogtle und R. Schnackenburg, Band X/2).
Freiburg-Basel-Wien 1972. Verlag Herder. XVIII u.
328 Seiten.

RUDOLF SCHNACKENBURG: Das Johannes-
evangelium. (II. Teil, Kommentar zu Kapitel 5-12;
Herders theol. Kommentar Band IV). Freiburg-Basel-
Wien 1972. Verlag Herder. X VT u. 544 Seiten.

In der gegenwirtigen neutestamentlichen Forschung
zeichnet sich immer deutlicher eine Bezugsgrdsse ab, deren
Rolle fiir Bildung und Verstindnis zahlreicher neu-
testamentlicher Schriften in zunehmendem Mass stirker
veranschlagt wird: das »hellenistische« Judentum und die
diesem zugehtrige Synagoge. Die Unterscheidungen, die
dabei angebracht werden, sind recht vielfiltig. Ein
»hellenistisches« Judentum ist dabei nicht einfach mit
einem »hellenisierten« Judentum gleichgesetzt (oft
nicht); damit ist eine alte religionsgeschichtliche Frage-
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stellung in ein neues und verfeinertes Stadium der
Erforschung eingeriickt. Auf dem Boden des hellenisti-
schen Judentums ereignet sich so etwas wie ein positiv-
entwicklungsfihiges Zusammentreffen von Judentum
und Heidentum, wobei das Judentum aufnahmefihig
bleibt fiir Einsichten aus dem heidnischen, vor allem
philosophischen Erkennen, wihrend der Hellenismus
bestimmter heidnischer Kreise sich empfinglich zeigt fiir
vieles, was das Judentum an Erfahrung der Erkenntnis
und des Lebens zu bieten weiss.

Viele Fragestellungen, welche die Exegese des Epheser-
briefes schon immer beschiftigten (und z.T. erheblich
belasteten), vermag der Miinsteraner Neutestamentler
Joachim Gnilka auf dem Boden einer priziseren
Kenntnis des hellenistischen Judentums neu anzugehen
und einer (im Vergleich zur Vergangenheit) sehr viel
iberzeugenderen Losung entgegenzufithren. Die umsich-
tige Behandlung noch nicht geniigend durchschaubarer
Grossen (etwa im Zusammenhang mit der Gnosis)
vermerkt man hier ebenso dankbar wie im bereits
weithin mit grosser Anerkennung bedachten Kommentar
zum Philipperbrief, mit dem der Autor, weit {iber den
universitiren Lehrkreis hinaus, einem interessierten Pu-
blikum sich bestens vorzustellen wusste. — Dass Gnilka
auch einer besseren Erkenntnis des sogenannten »Dia-
sporajudentums« dient, sei im Rahmen einer Besprechung
des FR wie im Nebenbei, aber ebenso dankbar erwihnt.
R. Schnackenburg bietet nun die Fortsetzung seines
grossangelegten und von allen Seiten mit hichstem Lob
bedachten Kommentarwerks zu Johannes. Man darf mit
einer gewissen (positiv zu vermerkenden!) Ungeduld auf
die Vollendung des Werkes warten, iiber dessen Bedeu-
tung schon heute kein Zweifel mehr moglich sein diirfte
— dazu braucht man sich nur zu vergegenwirtigen, was,
weit iiber die katholische Theologie hinaus, bisher in
unserem Jahrhundert an Kommentierung zu Johannes
ausstand. O.K.

KLAUS HAACKER: Die Stiftung des Heils. Unter-
suchungen zur Struktur der johanneischen Theologie (Ar-
beiten zur Theologie I, 47) Stuttgart 1972. Calwer Ver-
lag. 210 Seiten.

Die Diskussion um den religions- und theolcgiegeschicht-
lichen Standort des Johaan~... angeliums wird durch diese
Mainzer ev. theol. Dissertation bereichert. Der Autor ver-
tritt die These, dass die Christologie und das Geschichts-
verstindnis des Johannes mit dem religionswissenschaft-
lichen Begriff des Stifters zu kennzeichnen sind. Jesus wird
(vgl. bes. Joh 1, 17) in Analogie und im Gegeniiber zu
Mose als Stifter interpretiert. Der Sitz im Leben dieser
Interpretation Jesu ist ein gewisser Abschluss neutesta-
mentlicher Lehrentwicklung, in der die Kirche zum Be-
wusstsein threr Identitit kommt. Von hier her wird auch
der Antijudaismus des Johannesevangeliums verstdndlich:
»Darum wird der Gegensatz zum Judentum so scharf
akzentuiert, damit die Verselbstindigung der Kirche ge-
geniiber diesem threm geschichtlichen Mutterboden klar
zum Vorschein kommt. Die jiidische Religion wird mit-
samt ihrer >feindlichen Schwester«, dem Samaritanertum,
einer vergangenen Epoche zugewiesen, weil die Gemeinde
der >wahren Anbeter< auf den Plan getreten ist (Joh 4,
20-24). In formaler Anlehnung an die Struktur der is-
raelitischen Religion, wie Johannes sie, in einer bestimm-
ten Tradition stehend, sah, wird die christliche Heilser-
fahrung dem alttestamentlichen Gottesverhiltnis gegen-
tibergestellt (Joh 1, 17)« (S. 175).



Die Verarbeitung solcher Einsichten fiir den heute aufge-
gebenen Dialog, der angesichts einer beispiellosen Tra-
ditionskrise der sikularen Welt zu fithren ist (vgl.
S.177 £)), kann vom Studium der Arbeit Haackers be-
fruchtet werden. R.P.

ERNST JENNI / CLAUS WESTERMANN (Hrsg.):
Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament.
Band I: ’ab-mataj. Miinchen und Ziirich 1971. Chr. Kai-
ser Verlag — Theologischer Verlag Zirich. XLI+942 Sei-
ten.

Hier liegt nun der 1. Band eines fachwissenschaftlichen
Worterbuches vor, dessen Erscheinen man nach den An-
kiindigungen mit Spannung erwarten durfte. Wer es zur
Hand nimmt, wird gewiss nicht enttiuscht sein. Soweit
ein erster Uberblik ein Urteil gestattet, darf man nur
bestitigen, was die Herausgeber im Vorwort als »Ziel«
dieses Unternehmens vorstellten.

Vor allem vermerkt man dankbar, dafl bei der Erstel-
lung der Artikel wie fiir die Gesamtkonzeption die Er-
kenntnisse moderner Forschung (gerade auch ausserhalb
der theologischen Arbeit) eine weitgehende Beriicksichti-
gung erfahren haben. So nicht alles tiuscht, diirfte damit
ein neuer Typ eines Worterbuches geschaffen sein, der
sich besonders durch seine innere Dynamik auszeichnet:
wer die Artikel liest, wird immer wieder darauf hinge-
wiesen, dass auch die Auskunft eines Worterbuches selbst
im Fluss der Forschung steht (eine Einsicht, die man
schon lange hat, die sich aber in der praktischen Aus-
fiihrung von Wéorterbiichern — und vielleicht hier am
stirksten — immer wieder aufzuldsen scheint, sobald es
um Zusammenfassungen einerseits oder aber auch um
eine zielstrebige Erhebung von Einzelheiten geht). Hier
versuchen Herausgeber und Mitarbeiter mit einer sehr
erfreulichen Konsequenz die zugrunde gelegte Konzep-
tion auch dann durchzuhalten, wenn mancher mdgliche
»schone Schluss« nicht mehr gezogen werden kann. Gera-
de unter diesen Gesichtspunkten diirfte dieses Werk
auf zukiinftige Forschung hin angelegt sein. O.K.

JUDENTUM IM CHRISTLICHEN RELIGIONSUN-
TERRICHT: Mit Beitrigen von Johann Maier, Heinz
Kremers, J. F. Konrad und Pinchas E. Lapide. Eingeleitet
von Martin Stéhrt (Schriften der evangelischen Akademie
in Hessen und Nassau. Heft 93). Frankfurt/M. 1972. Ver-
lag Evangelischer Presseverband. 131 Seiten.

Der schmale Sammelband (131 Seiten) mit Aufsitzen zur
Behandlung des Judentums im Religionsunterricht ist aus
einem Seminar an der Evangelischen Akademie in Ar-
noldshain hervorgegangen. Die Aufsitze beschiftigen
sich

1. mit der Frage von Kontinuitdt und Diskontinuitdt
von Judentum und Christentum, was u. a. ein Problem
des christlichen Selbstverstindnisses ist und sich daher den
Juden weniger stellt als den Christen. Das Problem tritt
dort besonders scharf auf, wo das jiidische Erbe im Chri-
stentum auf das genuin jiidische Denken stdsst, z. B. bei
der Bibel, bei der Frage nach dem rechten Heilsweg (Tora
oder der Christus), bei der Heilsgeschichte (Gottesvolk,
Messias) usw. (J. Maier),

2. mit einer Analyse von 69 Lehrplinen sowie vielen
Religionsbiichern, die immer noch eine fragwiirdige Be-

1 M. Stohr: Lebendiges Judentum — Lebendiges Christentum; Job.
Maier: Kontinuitit u. Diskontinuitit. Jiidisches Erbe im christlichen
Glauben; H. Kremers: Das Judentum im evangelischen Religionsun-
terricht. Lehrplananalyse und Vorschlige; J. F. Konrad: Der histo-
rische Jesus und das Jesusbild des Religionsunterrichts.

handlung des Judentums signalisieren, wobei allerdings
die Schuld nicht allein bei den Schulbuchautoren zu suchen
ist; die Aussagen deutscher Neutestamentler und Dog-
matiker kénnen leicht dazu verfithren, Jesus allein als
den grossen Uberwinder des Judentums darzustellen (H.
Kremers),
3. mit einer Gegeniiberstellung von historischem Jesus
und dem Jesusbild des Religionsunterrichts. Im Zusam-
menhang des Buches ist besonders der zweite Abschnitt
interessant, der sich mit dem Juden Jesusbefasst und dabei
auch judische Autoren (Ben Chorin, Flusser u.a.) als
Kronzeugen heranzieht (J. F. Konrad),
4. mit einem Katalog von Wiinschen an den christlichen
Religionsunterricht aus jiidischer Sicht. Pinchas E. Lapide
nennt einige typische Darstellungsmodelle, die christliche
Religionslehrer naiv vortragen und die sich bei den Schii-
lern allm3hlich zu einem negativen Judenbild verdichten
(Schuld am Tod Jesu, Selbstverfluchung, Gesetzesreligion,
Pharisier usw.). — Um der Information willen sei hinzu-
gefiigt, dass der Sammelband sich nur mit dem evange-
lischen Religionsunterricht beschiftigt. Kritik und An-
regungen liessen sich jedoch gleichermassen auch auf den
katholischen Religionsunterricht anwenden.

Ingrid Maisch

WALTER KORNFELD: Das Buch Leviticus. Diisseldorf
1972. Patmos-Verlag. 168 Seiten.

In der Reihe »Die Welt der Bibel — Kleinkommentare«
legt Kornfeld hier eine Ubersetzung und Kommentierung
des 3. Buches Mose, des Buches Leviticus vor. Er wendet
sich entsprechend dem Charakter der ganzen Reihe an
Leser, die nicht notwendig iiber ein fachtheologisches Vor-
wissen verfiigen.

Wegen der dem modernen Denken sehr fremden Ritual-
vorschriften, die den grossten Teil dieses Buches aus-
machen, ist das Buch Leviticus dem heutigen Bibelleser
sehr schwer oder gar nicht zuginglich. Es ist nun erstaun-
lich, wie Kornfeld auf kleinstem Raum eine Husserst in-
struktive Erklirung dieser schwierigen Materie zu bieten
vermag. Dabei wird auch immer wieder die oft lange Vor-
geschichte der einzelnen Stoffe und die komplizierte lite-
rarische Entstehung des Ganzen knapp, aber iibersichtlich
und verstindlich dargelegt. Nach einer kurzen Einfiih-
rung, die Inhalt und Stellung von Leviticus in Tradition
und Literatur des Alten Testamentes sowie Grundele-
mente der Theologie dieses Buches beschreibt (S. 9-16),
folgt die Ubersetzung und Erklirung des Opfergesetzes
Lev 1-7 (S.17-53), der Priesterweihe Aarons Lev 8-10
(S. 54-71), der Reinheitsgesetze Lev 11-15 (S.72-103),
des Rituals des Grossen Versdhnungstages Lev 16 (S. 104~
111) und des Heiligkeitsgesetzes Lev 17-26 (S. 112-180)
mit seinem Anhang Lev 27 (S. 181-186), so dass man sich
hier {iber jeden Abschnitt des Buches Leviticus kurz und
verldsslich informieren kann.

Der Vorteil der vollstandigen Kommentierung hat jedoch
eine Kehrseite. Die vielen nach und nach zugewachsenen
Stoffe verwischen die anfinglichen Grundgedanken der
verschiedenen Abschnitte sehr stark. Fine auswihlende
Kommentierung hitte darum die Grundanliegen dieser
priesterlichen Uberlicferungen (vgl. z. B. zum Heiligkeits-
gesetz: K. Elliger, Leviticus. HAT 1/4, S. 16 f) dem mo-
dernen Leser wohl besser nahebringen kdnnen. Der Klap-
pentext deutet an, dass dieses »jiidischste« Buch des Alten
Testaments vor allem in seinem Gegensatz zum Neuen
Testament, fiir die »Auseinandersetzungen mit dem Ju-
dentum zur Zeit Christi« von Bedeutung sei. Nun stammt
immerhin der zweite Teil des Hauptgebots Jesu: »Du
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sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst« (Mk 12, 31
par) aus diesem Buch (Lev 18, 19), und auch Paulus fasst
mit den Worten dieses zentralen priesterlichen Gebots
aus Leviticus zusammen, was vom Christen verlangt wird
(Roém 13, 8 f). Fine Auslegung, die durch Auswahl die
zentralen Texte dieses Buches und ihre Intention stirker
ins Relief gehoben hitte, hitte wohl leichter die simple
Antithese: Neues Testament gegen alttestamentlich-prie-
sterlichen Ritualismus, Christentum gegen jiidische Kult-
gesetzlichkeit modifizieren konnen als eine undifferenzierte
Nebeneinanderstellung der fiir das alttestamentlich-prie-
sterliche Denken selbst wichtigen und unwichtigen Par-
tien.

Eine zweite kritische Anmerkung gilt weniger dem Autor
als vielmehr der (christlichen) Fachwissenschaft insgesamt.
Es ist seit langem iiblich, die alttestamentlich-priesterliche
Theologie ebenso wie die Theologie des Chronistischen
Geschichtswerkes (Chr, Esr, Neh) als hieratisch-starr,
statisch-theokratisch, als geschichts- und darum zukunfts-
los und hoffnungslos zu etikettieren. Man denke etwa an
die Polemik Wellhausens gegen das sogenannte »Spit-
judentume. Kornfeld ibernimmt diese These (vgl. S. 14),
zeigt jedoch gut, dass die Gesetze des Leviticus aus der
Situation des Exils auf die noch zukiinftige Landnahme
vorausblicken. Eine stirkere Herausarbeitung des damit
gegebenen utopischen Faktors der alttestamentlich-prie-
sterlichen Theologie und Gesetzgebung konnte die immer
noch herrschende Meinung in wesentlichen Stiicken ver-
indern und so auch dieses Hindernis fiir ein tieferes Ver-
stindnis auch des »jiidischsten« Buches des Alten Testa-
ments aus dem Weg riumen. Rudolf Mosis, Freiburg

HANS-JOACHIM KRAUS: Biblisch-theologische Auf-
sitze. Neukirchen 1972. Neukirchener Verlag. 324 Seiten.
In diesem Sammelband wurden fiinfzehn verschieden-
artige Aufsitze von H. J. Kraus herausgegeben, die alle
mehr oder weniger alttestamentliche oder biblisch-theo-
logische Themen behandeln.

Es ist gerade das Wertvolle einer Reihe, wie z. B. die
»Theologische Biicherei« vom Chr.-Kaiser-Verlag, Miin-
chen, Beitrige eines Autors, die in verschiedenen
Zeitschriften und Festschriften zerstreut sind und schon
viele Jahre zuriickliegen, in einem iibersichtlichen und
bequemen Sammelband darzubieten. Der Neukirchener
Verlag macht hier einen Zhnlichen Versuch, auch wenn
diese Beitrige sich nicht tiber einen so grossen
Zeitraum erstrecken (nl. zwischen 1950 und 1971). Die
theologische Fragestellung bestimmt hier alle Aufsitze,
auch wenn spezifische alttestamentliche Fragebereiche
angeschnitten werden. Es geht dem Alttestamentler Kraus
vor allem um die Kontinuitit und Diskontinuitit der
beiden Testamente.

So werden bestimmte Themen aus dem AT nach ihrem
Weiterleben und ihrer Weiterentwicklung im N'T und im
Urchristentum untersucht (»Der lebendige Gott«, »Das
heilige Volk«, »Die Deutung der biblischen Geschichte als
Frziehung«, »Gottesdienst im alten und neuen Bund«).
Andere beschiftigen sich mehr mit besonderen Fragen
des AT (»Das Geschichtsbild des Deuteronomistenc,
»Horen und Sehen in der althebriischen Tradition«, »Die
prophetische Botschaft gegen das soziale Unrecht Isra-
els«, »Die ausgebliebene Endtheophanie«). Dem kirch-
lichen Verstehen und der wissenschaftlichen Auslegung
sind auch einige Beitrige gewidmet (»Charisma prophe-
tikon«, »Vom Leben und Tod in den Psalmen«, »Zur
Geschichte des Uberlieferungsbegriffes in der alt-
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testamentlichen Wissenschaft«, »Die Anfinge der reli-
gionssoziologischen Forschungen in der alttestamentlichen
Wissenschaft«). Bemerkenswert ist der Aufsatz iiber »Das
Thema Exodus«, der die Usurpation dieses biblischen
Begriffes bei E. Bloch untersucht.

So verschiedenartig diese 15 Beitrige auch sein mégen,
aus allen wird doch ersichtlich, wie Kraus sich bemiiht,
eine systematische Besinnung {iber den Zusammenhang
vom Alten und Neuen Testament darzulegen, und dieses
Ringen verdient bestimmt die Aufmerksamkeit der Leser
des Freiburger Rundbriefs. D. Kinet

PINCHAS E. LAPIDE: Okumene aus Christen und Ju-
den. Neukirchen 1972. Neukirchener Verlag, 144 Seiten.
Im Laufe der Jahrhunderte hat das Christentum sich im-
mer mehr von seinen jlidischen Wurzeln entfernt und lief
dadurch die Gefahr, sich selbst aufzugeben. Hitler er-
kannte den Zusammenhang beider und verwarf mit dem
Judentum auch das Christentum. Johannes XXIII. brach-
te die Heilung. Er bekannte die Schuld der Kirche, lehnte
den Antisemitismus ab und wies auf das jiidische Erbe
des Christentums hin.

Dieser Wiederentdeckung der jiidischen Wurzeln des
Christentums ist das Biichlein des bekannten jiidischen
Autors Pinchas E. Lapide gewidmet. Er stellt fest, dass
das gemeinsame Erbe von Judentum und Christentum
»auf funf starken Siulen ruht: sie beten zu dem Einen
Gott; sie griinden ihren Glauben auf die Bibel und teilen
die Messiashoffnung; beide Glaubensbekenntnisse, die im
Lande Israel entstanden sind und sich dort entwidkelt
haben, weisen Juden als Gesetzgeber, Propheten und
Apostel auf«. Der echte Dialog, und um den geht es
dem Autor, muss aber »auf voller Ehrlichkeit basieren«
und daher die Gegensitze zugeben. Lapide zihlt vier
Hauptgegensitze auf, die er z. T. in den folgenden Kapi-
teln genauer analysiert: die Person Jesus, als Messias und
Sohn Gottes, dessen Siihnetod die Adamsschuld aller ge-
sithnt habe; die Enterbungstheorie, wonach die Auserwih-
lung Israels auf die Kirche iibergegangen sei; die Gottes-
mordanklage, die besagt, dass die Juden fiir den Tod Jesu
verantwortlich seien, dass als Strafe Jerusalem zerstdrt
und sie selber in aller Welt zerstreut wurden; die Torah,
das »Gesetz der Juden«, das nach Paulus durch den
Glauben an Jesus aufgehoben sei.

Die Gottesmordanklage fithrte im Laufe der Jahrhun-
derte zur stindigen Verfolgung der Juden und schliess-
lich zum Volkermord an ihnen. Erst nach Auschwitz er-
wachte das christliche Gewissen und, obwoh! diese An-
klage noch nicht ganz verstummt ist, wurde sie von
kirchlicher Seite, wenn auch in nur sehr abgeschwichter
Form, widerrufen: vom Weltkirchenrat in New Delhi,
1961; vom Lutherischen Weltbund 1964 und vom 2. Va-
tikanischen Konzil 1965.

In seinem Bemiihen, die jiidischen Wurzeln des Christen-
tums aufzuzeigen, wendet sich Lapide zunichst den ver-
schiedenen Jesusbezeichnungen der Evangelien zu und
stellle fest, dass 15 von ihnen jiidischer Herkunft sind.
Nicht nur Jesus selber war Jude und lebte als frommer
Jude, wie Lapide ausfiihrlich darlegt, sondern auch die
Evangelienquellen waren entweder Hebriisch oder Ara-
miisch verfasst. Eine Riickhebraisierung des Neuen Testa-
ments ldsst daher den Sinn mancher unklaren Stelle er-
kennen, wie die angefiihrten Beispiele deutlich zeigen.
Der letzte Abschnitt des Buches widerlegt die Behaup-
tung, dass Jesus das Gesetz aufgehoben hat. Der histo-
rische Jesus hat als frommer, gesetzestreuer Jude gelebt.



Damit hat Lapide gezeigt, dass zwei der vier von ihm
aufgezahlten Hauptgegensitze zwischen Juden und Chri-
sten keine echten Gegensitze sind. Ein Versuch, christ-
licherseits die Unhaltbarkeit der Enterbungstheorie und
der daraus entstehenden Folgerungen aufzuzeigen, war
das Luzerner Symposion: Judentum und Kirche: Volk
Gottes. ') Somit bleibt nur noch ein Gegensatz zwischen
Juden und Christen: die Person Jesu. Dieser Gegensatz
wird auch weiter bestehen, doch braucht er nicht zu tren-
nen, denn Spannungen in Liebe ausgetragen konnen be-
fruchten anstatt zu zerstdren. Uberdies kann diese not-
wendige Spannung vielleicht dadurch gemildert werden,
dass im Religionsunterricht zunichst nur der historische
Jesus den Schiilern vermittelt wird und dass sie erst spi-
ter, nach entsprechender Einfithrung in das urchristliche
Bekenntnis und in die orientalisch-hellenistische Vorstel-
lungswelt mit dem kerygmatischen Jesus konfrontiert
werden, wie es Prof. J. F. Konrad in einem vor kurzem
veroffentlichten Referat fordert. 2) Gerade fiir dieses Ver-
stindnis des historischen Jesus kann Lapides Buch ein
wertvoller Beitrag sein.

Sr. Hedwig Wahle N.D.S. / Wien

GERHARD LIEDKE (Hrsg.): Frieden — Bibel — Kirche
(Studien zur Friedensforschung 9). Stuttgart—Miinchen
1972. Verlag Klett und Kosel. 236 Seiten.

Ein hochst anregender Sammelband, von dessen Beitrigen
die Studie von Hartwig Thyen, Zur Problematik einer
neutestamentlichen Ekklesiologie. Ein Beitrag zur Frage
der Relation von Kirchenstrukturen und Weltfrieden
(S. 96-173), vor allem der weiterfithrenden methodologi-
schen Reflexionen wegen, besondere Aufmerksamkeit ver-
dient. Lothar Perlitt, Israel und die Vblker (S. 17-64)
und Gerhard Liedke, Israel als Segen fiir die Vélker (S. 65
bis 73) sowie Odil Hannes Steck, Jerusalemer Vorstellun-
gen vom Frieden und ithre Abwandlungen in der Prophe-
tie des Alten Israel (S. 75-95) untersuchen die grisseren
Zusammenhinge im Alten Testament, in denen vom Frie-
den die Rede ist. Literaturberichte zur » Theologie des Frie-
dens« aus dem Bereich der alt- und neutestamentlichen
Wissenschaft sowie der systematischen Theologie runden
den Band ab, der als Zwischenbericht die Arbeit einer Pro-
jektgruppe der Forschungsstitte der Evangelischen Stu-
diengemeinschaft dokumentiert, die sich mit dem »Beitrag
von Theologie und Kirche zum Frieden« befasst. ~ R.P.

MEINRAD LIMBECK: Von der Ohnmacht des Rechts.
Untersuchungen zur Gesetzeskritik des Neuen Testamen-
tes (Theologische Perspektiven). Diisseldorf 1972, Pat-
mos-Verlag. 111 Seiten.

Eine wichtige Studie, die Jesu und Pauli Gesetzeskritik
auf dem Hintergrund eines positiven (!) Verstindnisses
des Gesetzesverstindnisses des Friithjudentums (vgl. dazu:
M. Limbeck, Die Ordnung des Heils, Diisseldorf 1971) zu
kliren unternimmt. » Jesu Kritik an bestimmten Gesetzes-
auslegungen und -praktiken war keine Folge einer grund-
sdtzlichen Ablehnung der Tora und ithrer Auslegung durch
die Schriftgelehrten. Jesus selbst verstand sich keineswegs
als >das Ende des Gesetzes<. .. Paulus bestritt die Heils-
bedeutung des Gesetzes nicht einfach deshalb, weil der
Mensch, der das Gesetz als Heilsweg ernst nimmt, dieses
im Grunde doch nur zu seiner Selbstbehauptung und

1S 0.S.34.

2 J. F. Konrad: Der historische Jesus und das Jesusbild des Religions-
unterrichtes. Tn: Judentum im christlichen Religionsunterricht. Frank-
furt 1972. S. o. S. 71.

Selbstrechtfertigung missbrauchen wiirde oder weil es von
Gott dem Menschen nicht zum Heil, sondern nur zur
Erkenntnis der eigenen Siindhaftigkeit gegeben worden
wire. Paulus bestritt die Heilsbedeutung des Gesetzes
vielmehr deshalb, weil das Heil, das der Fromme auf dem
Weg des Gesetzes erhoffte, von Gott an einem anderen
Ort geschenkt wird . . .: im gekreuzigten Christus« (S. 83,
89 f., 91). Fraglich erscheint eine Unterbewertung der
positiven Funktion »ohnmichtigen« Rechtes in der an-
regenden Untersuchung. R.P.

ULRICH B. MULLER: Messias und Menschensohn in
jiidischen Apokalypsen und in der Offenbarung des Jo-
hannes. Giitersloh 1972. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn. 230 Seiten.

Der Verfasser untersucht in dieser interessanten und wich-
tigen Studie vor allem die Messias- und Menschensohn-
darstellungen in 4 Esr, syrBar und in der Apk. Dabei hat
man zu beachten, dass beide Vorstellungen einen ver-
schiedenen Ursprung hatten und demgemiiss auch je eigen-
tiimliche Formen entwickelten. Fiir das Menschensohnpro-
blem geht der Autor natiirlich von Dan7 aus. In Dan7 re-
prasentiert die Gestalt »wie ein Mensch« noch das escha-
tologische Israel. Es sollte die Herrschaft erlangen. 1 Hen
71 (Menschensohn) und 1 Hen 48, 10; 52, 4 (Identifi-
kation der Hauptgestalt der Bilderreden mit dem natio-
nalen Messias) stellen schon ein Stadium der Weiterent-
wicklung der Menschensohnidee dar.

Die nationale Messiasvorstellung spielt in der frithen
Apokalyptik offenbar eine nur untergeordnete oder ge-
ringe Rolle. Erst in der relativ spiten Apokalyptik, also
in 4 Esr und syrBar, treffen wir diese Vorstellung. Dabei
war im Judentum die messianische Idee durchaus lebendig
geblieben (Ps Sal 17), wurde aber von der frithen Apo-
kalyptik nicht aufgenommen und durch anderes ersetzt.
Das restaurative Element der Eschatologie, wie dieses in
Ps Sal 17 zum Ausdruck kommt und fiir das pharisiisch-
rabbinische Judentum Geltung hat, lag offenbar der Apo-
kalyptik nicht. Keine Restauration eines fritheren Zu-
standes, sondern etwas schlechthin Neues, das war etwa ei-
nes der die Apokalyptik bestimmenden Momente. Dass
andererseits im spiten 2. Jh. v. Chr. in Ps Sal 17 das mes-
sianisch-davidische Element stark betont wird, hingt
wohl mit der Ursurpation des Konigs-Amtes und der
Hohenpriesterwiirde durch die Hasmonder zusammen:
»Mit Gewalt nahmen sie sich, setzten das Kénigtum an
die Stelle ihres hohen Ranges, verwiisteten den Thron
Davids durch den Ubermut (dieser Anderung)« (Ps Sal
17, 6).

Die Untersuchung von 4 Esr 12, 32-34; 13,37 f. 49 f sowie
syrBar 40, 1f. ergibt, dass der Messias nationale Auf-
gaben besitzt, die Ubriggebliebenen Israels erldst, nach-
dem er die siindigen Viélker vernichtet hat. Das Messias-
bild aus Ps Sal 17 f. hat hier also eine Fortsetzung er-
fahren. So hat die spite Apokalyptik die Messiasvor-
stellung doch noch aufgenommen und integriert, wenn
ihre Bedeutung auch geringer geworden ist. Der Messias
ist ein Glied in der Abfolge der eschatologischen Ereig-
nisse geworden, die auf Grund der apokalyptischen
Spekulation zu einem umfassenden Drama ausgestaltet
wurden. Das apokalyptische Aonendenken hat die Mes-
siaszeit begrenzt. Da Gott die Scheidung der Aonen be-
wirkt und das Heil schafft, verliert die Messiaserwartung
an Bedeutung.

4 Esr 13 enthilt eine Kontamination von Messias und
Menschensohn, hier ist ein Stadium eingetreten, wo die
beiden urspriinglich in verschiedenen Bezirken entstan-
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denen Vorstellungen vermischt werden; dhnliches lidsst
sich auch fiir syrBar 53 sagen. Die nationale Katastrophe
von 70 hat dafiir gesorgt, dass in 4 Esr und syrBar die
nationale Heilserwartung wieder durchbricht.

Alle diese Elemente verwendet Apk 12, wobei freilich die
Apk davon ausgeht, dass der Messias schon geboren ist,
wobei hier die Tradit'on vom verborgenen Messias im
Hintergrund steht. Apk 12 schildert die judaisierte Ver-
sion cines hellenistisch-orientalischen Mythos; es ist dabei
ein Zeugnis fiir die jiidische Kontamination von Messias
und Menschensohn, dhnliches gilt auch fiir 19, 11 .

Die essenische und die rabbinische Messiaserwartung blie-
ben in dieser Untersuchung unberiicksichtigt. Dennoch
darf gesagt werden, dass hier eine wichtige Studie vor-
liegt, wobei der Verf. durch eingehende Textuntersuchun-
gen zu interessanten Ergebnissen gelangt.  E. L. Ehrlich

ANDRE NEHER: L’essence du prophétisme. Paris 1972.
Verlag Calmann-Lévy. 322 Seiten.

Das 1955 zum ersten Mal erschienene Werk wurde biblio-
graphisch auf den heutigen Stand gebracht, im iibrigen
aber unverindert belassen und in Paperback-Aufmachung
neu herausgegeben. Da Neher der heutigen Forschung der
biblischen Propheten in methodischer und inhaltlicher
Hinsicht entscheidende Impulse gab, ist diese Neuausgabe
sehr zu begriissen.

Im Gegensatz zu Wellhausen und anderen, von historisch-
kritischen Einengungen belasteten Forschern (vgl. S. 176),
die in den Schriftpropheten zu sehr eine einmalige, vom
Volke und den Kultfunktioniren abgehobene Elite
sehen, sucht Neher den Prophetismus als gesamtbiblisches
Phinomen, das in dynamisch-dialektischer Relation zu
allen damaligen, inner- und auflerisraelitischen Gruppen
und Auffassungen stand, begreiflich zu machen. Der erste
grosse biblische Prophet war Abraham (»der Prophet, der
sich auf den Weg macht, . .. der Prophet der Gewissheit«:
S.167f.), der zweite Mose (»der Prophet des Zweifels,
des Widerspruchs, des Aufruhrs und des Schmerzes«:
S.168) und der letzte Maleachi. Dazwischen hatte jede
Generation ihre Propheten. Fiir die Zeit nach dem letzten
Propheten wurde »der grosse und furchtbare Tag des
Herrn« erwartet (vgl. Mal 3, 23; S. 14). Die Forschungs-
methode Nehers ist phinomenologisch und historisch-kri-
tisch. Gut die Hilfte des Buches ist der Herausarbeitung
des altorientalischen und biblischen Prophetenmilieus und
der fiir die biblische Prophetie typischen Begriffe und
Vorstellungsreihen gewidmet. Dadurch wird es zu einer
sehr gediegenen, fliissig und geistreich geschriebenen »Ein-
leitung ins Alte Testament«.

»In der Intimitit seiner Erfahrung« (S.99) weiss der
hebriische Prophet, dass er ein wahrer, kein falscher Pro-
phet ist. Er weiss auch, was das Zentrale seiner Botschaft
an Israel ist: die berith, der Bund. Er fiihlt sich »soli-
darisch mit dem Bund« (S. 221). »Die innerste Dimension
der biblischen Zeit ist der Bund. Alles fithrt dorthin, alles
leitet sich von dort ab. Die Auffassung eines Bundes, nicht
nur einer blossen Beziehung, zwischen Gott und Menschen,
ist der originalste Beitrag des hebriischen Denkens zur
religidsen Geschichte der Menschheit« (S. 111). Zwei auf-
einander bezogene Akte konstituieren die Prophetie: der
Akt der Offenbarung und jener der Kommunikation (vgl.
S.11). Was den Offenbarungsakt angeht, ist er keine
Divination, sondern ein Erfiilltwerden mit der ruach, dem
Geist. Im Anschluss an A. Heschel nennt Neher die Pro-
phetie in diesem Zusammenhang »pathétique«. Der Pro-
phet kennt das »aktuelle Pathos Gottes«, er ist »in Sym-
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pathie mit Gott« (S. 95). Die Sicht der Propheten ist jene
des Panentheismus, der wiederum (im Gegensatz zu My-
thos, Dualismus und Pantheismus) eine »originale hebrii-
sche Haltung« (S. 124) ist. Sie wollten ihre von der ruach,
dem Geist, bestimmte »vitale Emotion« (S. 94) bald sanft,
bald kimpferisch durch den die ruach kristallisierenden
dabar, das Wort, im Volke fruchtbar machen (vgl. S. 106).
Sie waren sozial ausgerichtet, nicht auf Grund langer
moralischer Meditationen, sondern weil sie um die Un-
bedingtheit und den sozialen Heilswillen Gottes wussten
und sich mit dem Volke als eine Gesellschaft Freigelassener
sahen. Sie kimpften um den heutigen und den morgigen
Tag. Sie sahen Katastrophen voraus. Katastrophen waren
fiir sie aber nicht das letzte. »Zur Gewissheit der Kata-
strophe gesellt sich bei den Schriftpropheten eine andere,
ebenso starke, jedoch nicht nur der politischen Ordnung
angehorende: jene der Erlésung« (S. 195).

Dies sind nur einige Gedankenproben aus Nehers grossem
Werk. Man findet in neuester Zeit kaum ein anderes Werk,
das die Propheten Israels einzeln und in threr Gesamtheit
so umfassend, ausgewogen und tiefgriindig schildert. Spe-
ziell wertvoll daran ist die Verwertung der jiidischen
Prophetenforschung. C. Th.

KARL-HEINZ OHLIG: Die theologische Begriindung
des neutestamentlichen Kanons in der alten Kirche (Kom-
mentare zum Alten und Neuen Testament). Diisseldorf
1972. Patmos-Verlag. 336 Seiten.
Der Autor, der den systematischen Ertrag seiner histori-
schen Studien schon vor zwei Jahren unter dem Titel
»Woher nimmt die Bibel ihre Autoritit?« publiziert hatte
(vgl. FR XXIII, 121), legt jetzt den historischen Teil
seiner Miinsteraner Dissertation vor, eine detaillierte
Ubersicht iiber die Kriterien der Kanonbildung in der
Alten Kirche. Ohlig geht von der Uberzeugung aus, daf§
der Kanon heute nicht aus anderen Griinden normativ sein
kann als aus denen, die ihre Entstehung bewirkt haben.
Die wichtige Untersuchung kann die mitunter allzu ober-
flichlich gefiihrte Kanondiskussion entscheidend kliren.
R.P.
NORMAN PERRIN: Was lehrte Jesus wirklich? Re-
konstruktion und Deutung. Gottingen 1972. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht. 298 Seiten.
Das Buch erschien bereits 1967 in englischer Sprache und
versucht eine »systematische Darstellung der Probleme
und Moglichkeiten historischer Erkenntnis dessen, was
Jesus wirklich lehrte« (Vorwort). Die Géttinger Kollegen
C. Burchard und B. Schaller haben die Studie des in Chi-
cago lehrenden amerikanischen Neutestamentlers, Schiilers
von J. Jeremias, an einigen Stellen im Hinblick auf
deutsche Leser bearbeitet. Das Buch reprisentiert als Zu-
sammenfassung den Forschungsstand, eigenstindige Ak-
zente setzt der Verfasser besonders im Blick auf die Pro-
blematik der Menschensohnworte. R.P.

GERHARD VON RAD: Weisheit in Israel. Neukirchen-
Vluyn 1970. Neukirchener Verlag. 427 Seiten.

Dies ist das letzte Werk aus der Feder des vor einiger
Zeit dahingegangenen Altmeisters der alttestamentlichen
Wissenschaft, der wohl der einzige in Deutschland in den
vergangenen beiden Jahrzehnten gewesen ist, um den sich
noch eine Art von »Schule« gebildet hatte. Der Verf. hat
sich die Aufgabe gestellt, etwas von der Welt- und Lebens-
erkenntnis und nicht zuletzt von dem Wirklichkeitsver-
stindnis des alten Israel in seinen Grundtendenzen zu er-
fassen. Das bietet bekanntlich Schwierigkeiten, weil es fiir
die hebriische Sprach- und Denkwelt keine angemessene



Begrifflichkeit in andern Sprachen gibt. Dazu kommt, dass
sich unter dem modernen von der Wissenschaft verwen-
deten Begriff fiir die » Weisheit« verschiedene Phinomene
verbergen. Schliesslich hatte man dann auch allmihlich
crst zu lernen, dass sogen. Weisheitsbiicher keineswegs dem
nachexilischen Israel entstammen miissen, sondern in die
Konigszeit datiert werden konnen. Der Vergleich der
israelitischen Weisheit mit den Werken der altorientali-
schen ist fruchtbar gewesen, wird aber erst sinnvoll, wenn
die Besonderheiten der Erkenntnisbemiihungen Israels
deutlicher erkannt sind. Schliesslich hat man gerade bei
dieser Art von Literatur zu bedenken, dass in Israel weit-
hin das Bestreben fehlt, die Vielfalt der Phinomene durch
abstrahierende Leitbegriffe zu ordnen.

Wir kbénnen im einzelnen hier nicht weiter auf das Buch
eingehen, sondern nur raten, dass es wirklich studiert
werde, »anlesen« kann man es nicht. Der Verf. behandelt
die verschiedenen Formen der didaktischen Dichtung, un-
tersucht gewisse in der Weisheitsliteratur wiederkehrende
Grundmotive wie Erkenntnis und Gottesfurcht, soziales
Verhalten u. a. Schliesslich behandelt v. Rad ausfiihrlich
die Biicher Hiob, Kohelet und Jesus Sirach. v. Rad kommt
zu dem FErgebnis, dass die Weisheit als eine besondere
Form des juwn-Glaubens zu verstehen sei, anders als
andere Selbstdarstellungen dieses Glaubens. In ihr sind
Antworten niedergelegt worden, die sich Gliubige, heraus-
gefordert von der sie umgebenden Welt und konfrontiert
mit dem Leben, gegeben haben. Voraussetzung fiir ein
Bestehen des Lebens war das Vertrauen auf juwH und
in die von ihm in Kraft gesetzten Ordnungen. Dabei bil-
det jeweils das Vertrauen in Juwn das Zentrum aller
Aussagen. Wer also in der Partnerschaft Juww’s dachte
und lebte, konnte sich nie auf Einsichten versteifen; er
musste immer bereit sein, sein Handeln durchkreuzen zu
lassen. Die pragmatisch eingestellten Lehren gingen dar-
auf aus, den Menschen zu humanisieren, sie sind also Aus-
druck des Kulturwillens Israels. Die Zahl der Grunder-
kenntnisse, mit denen sich Israel beschiftigte, war nicht
gross, sie wurden aber stets neu bedacht und in den sich
wandelnden Zeiten immer wieder neu gefasst und ausge-
sprochen. So konnten auch neue, erregende Aspekte in das
Bewusstsein treten. Die Lehrer der Erkenntnis wandten
sich vor allem dem Nahen zu, gingen vom Alltiglichen
aus. In der dlteren Weisheit wurde Israel mit einem grossen
Mass von Weltlichkeit konfrontiert. Dagegen ist dann
die jiingere Weisheit eher dafiir gewesen, spezifische theo-
logische Fragen aufzunehmen, die Welt und den Men-
schen wieder mehr in das Zentrum des Wirkungsfeldes
Gottes zuriickzuholen. Im iibrigen ldsst sich allgemein
feststellen, dass die Weisheit Israels kein theoretisch in
sich geschlossenes Weltbild besass, wohl auch kein ideales
Menschenbild, keine wissenschaftliche Systembildung.
Wahrscheinlich sind gerade diese »Negativa« aber sehr
wesentlich und sehr typisch fiir die israelitische Geistes-
haltung gewesen, die sich von frith an schon jeder ge-
frorenen Dogmatisierung entzog und daher zu mannig-
fachen Wandlungen fihig blieb.

Das Buch v. Rads ist methodisch wie sachlich eines der
wenigen grossen Biicher auf diesem Gebiet, die in den
letzten Jahren erschienen sind. E. L. Ehtlich

JEAN RADEMAKERS: Au fil de "évangile selon Saint
Matthieu. 1. Texte, 2. Lecture continue, Heverlee-
Louvain 1972. Editions: Institut d’Etudes Théologiques.
95 und 399 Seiten.

Der erste Band enthilt eine franzdsische Ubersetzung des
Matthius-Evangeliums, die mittels einer differenzierten

Satztechnik dem Leser die Struktur des Originals vor
Augen stellt: ein vorbildlicher Versuch! Auf solcher Ar-
beitsgrundlage baut der zweite Band auf, ein moderner
>Kommentar, der stirker auf das Verstindnis der theo-
logischen Gesamtaussage der Abschnitte und des Gesamt-
evangeliums zielt als auf Einzelheiten der Verse. Eine
sorgfiltige Einleitung, gut ausgewihlte, weiterfithrende
Literatur in den Fussnoten, Fragen, die eine Bibelarbeit
zu den einzelnen Abschnitten anregen (S. 382-394) und
das Autorenregister komplettieren ein vorziigliches Ar-
beitsbuch. Eine deutsche Ubersetzung (in vergleichbarer
Sorgfalt angefertigt) wire wiinschenswert. — Im FR darf
besonders bemerkt werden, dass Rademakers einer anti-
judaistischen Interpretation oft missbrauchter Verse des
Matthiusevangeliums deutlich wehrt (vgl. z. B. S. 342 {.).

R.P.

KARL RAHNER / OTTO SEMMELROTH (Hrsg.):
Theologische Akademie IX. Frankfurt 1972. Verlag Josef
Knecht. 127 Seiten.
Der neunte Band der »Theologischen Akademie« enthilt
fiinf Beitrige, vier davon aus dem Bereich systematischer
Theologie (O. Semmelroth, Der Tod — wird er erlitten
oder getan? Die Lehre von den letzten Dingen als
christliche Interpretation des Todes; H. Bacht, Inter-
kommunion — das heisse Eisen; J. Fuchs, Die Unauflss-
lichkeit der Ehe in der Diskussion; K. Rahner, Bietet die
Kirche letzte Gewissheiten?), einen fiinften aus dem
Bereich neutestamentlicher Forschung: F. Lentzen-Deis,
Jesus — Rabbi oder Gottessohn (S.27-61), in dem u. a.
ausfiihrlich das »Rabbinertum« Jesu erdrtert wird, Wer
die zeitgendssische religidse Praxis und die Uberlie-
ferungen des Judentums kenne, fithrt der Autor aus, »der
kann Forschern, besonders den jiidischen Historikern,
nicht verdenken, wenn sie feststellen: Jesus von Nazareth
ist flir uns voll verstindlich als einer dieser grossen,
aufrichtigen Lehrer des Judentums von damals, vielleicht
war er der beste jener Zeit« (S. 40). Die Merkmale, die
Jesus von den zeitgendssischen Lehrern unterscheiden,
werden dann herausgestellt; aber nicht nur in solchen
»Nichtiibereinstimmungen« und Unterschieden sieht der
Autor den ersten Ansatz fiir den christlichen Glauben an
den »Gottessohn«. Er sieht ihn vorziiglich dort, wo Jesus
als Vollender des Glaubens Israels verstanden werden
kann, der den Glauben Israels zugleich auf eine neue
Weise mit seiner Person verbindet und ithn am eigenen
Leidensgeschick zu [dutern sucht. Lentzen-Deis zeigt so
auf, wie die 8sterliche Unterscheidung Jesu (als »Gottes-
sohn«) in seinem Wirken, seiner Person, begriindet ist.
R.P.

HENNING GRAF REVENTLOW: Rechtfertigung im
Horizont des Alten Testaments. Miinchen 1971, Chr.
Kaiser Verlag. 164 Seiten.

Der Verf. bietet uns hier eine sehr eingehende Literatur-
iibersicht iiber dieses Thema; er zieht alle neueren Studien
der alttestamentlichen Wissenschaft dazu heran. In ei-
nem zweiten Teile behandelt er auch das NT. Dabei
stellt er fest, dass durchaus nicht alle Teile des N'Ts
gleichmissig das Kreuz Christi in den Mittelpunkt ihrer
Theologie stellen; so enthilt die synoptische Quelle offen-
bar iiberhaupt keine Passionsgeschichte. Und G. Bornkamm
stellt zu diesem Problem fest: »Allem Anschein nach hat
es das Denken der ersten Jiinger im Anfang noch nicht
verstanden, dem Kreuz Christi selbst eine Heilsbedeutung
abzugewinnen.« Dann aber erscheinen eine Fiille verschie-
dener theologischer Deutungen, so etwa die Stellvertre-
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tung (Rém 5,8), Schuldiibernahme durch Loskauf
(Gal 3, 13), Ausldsung durch Losegeld (Mark 10, 45). Der
Opfergedanke ist bei Paulus zuridkgedrangt (nur 1 Kor
5, 7), aber im Hebrierbrief stark ausgearbeitet. Die
entwickelte Rechtfertigungslehre findet sich dann in
Rom 3,24 f., 26 a, dass Gott seine »Gerechtigkeit« in der
Vergebung vergangener Siinden seines Volkes durch das
Sithnemittel des Blutes Christi gezeigt habe; diese Recht-
fertigung gelte fiir jeden, der am Glauben an Jesus teil-
hat. Daraus folgt dann, wie Reventlow durchaus folge-
richtig aufweist, dass fiir den christlichen Glauben das,
was im Kreuz geschah und durch Gott in der Auf-
erweckung Jesu von den Toten bestdtigt wurde, die Situa-
tion der Welt gewendet hat. Diese war eine »unter dem
Fluch der Entfremdung von Gott dem Tode verfallene
Welt« (S. 151). Angesichts solcher Ausserungen wird man
dann wirklich fragen kénnen, wozu man eigentlich noch
des Alten Testamentes bedarf, denn Gottes Willen scheint
man ja nur noch durch die im stellvertretenden Tode Jesu
geschehene Versohnung wahrnehmen zu kdnnen. Ohne
diese ist offenbar nach solchen Meinungen eine in der
zedaka (dem gemeinschaftsgemissen Verhalten) gestal-
tete Welt nicht mehr denkbar. Gerade diese Studie zeigt
einmal mehr, wie sehr, auch wenn man genau die gegen-
teilige Absicht hat, AT und NT auseinanderklaffen und
Gemeinsamkeiten oft nur in Worthiilsen, kaum jedoch
noch in Inhalten bestehen. Wahrscheinlich bricht die ganze
Kluft aber vor allem beim Begriff der »Rechtfertigung«
auf, weil es hier genau um das geht, worin Juden und
Christen, AT und NT, auch durch apologetisch-homi-
letische Spruchweisheiten nicht zu vereinen sind. Das ist
vielleicht die gewiss nicht beabsichtigte Lehre aus diesem
Buche, das im iibrigen eine reiche Aufarbeitung der
neueren wissenschaftlichen Literatur enthilt und schon
deshalb seine Bedeutung hat. E. L. Ehrlich

NIC. H. RIDDERBOS: Paulus. Ein Entwurf seiner
Theologie. Deutsch von Erich-Walter Pollmann. Wupper-
tal 1970. Theologischer Verlag Rolf Brockhaus. 408 Sei-
ten.

Das umfangreiche Buch ist die gekiirzte, autorisierte Uber-
setzung des 1966 hollindisch erschienenen Originals, das
sich als heilsgeschichtliche Auslegung der paulinischen
Theologie versteht, die freilich unterschiedslos aus den
echten Paulinen wie den Deuteropaulinen (einschliesslich
der Pastoralbriefe!) erhoben wird; damit ist der gegen-
wirtigen Forschungslage und den aus ihr entspringenden
Konsequenzen in der Darstellung nicht Rechnung getra-
gen, so dass das Buch trotz vieler fordernder Details
im ganzen weder iiberzeugend noch hilfreich sein kann.
Die Auslegung von Rém 9-11 in »§ 58. Die Zukunft
Israels« (S. 250-255) trigt der historischen Situation, dem
,Sitz im Leben< des Romerbriefes, wenig Rechnung. R.P.

NIC. H. RIDDERBOS: Die Psalmen. Stilistische Verfah-
ren und Aufbau mit besonderer Beriicksichtigung von Ps
1-41. BZAW, Bd. 117. Berlin 1972. Walter de Gruyter.
IX-305 Seiten.

Diese Arbeit iiber die Psalmenforschung, eine Ubersetzung
aus dem Niederldndischen, lag als Manuskript schon 1967
abgeschlossen vor. Es gibt gute Griinde dafiir, dass man
dieses Werk jetzt noch in die Reihe »Beihefte zur Zeit-
schrift fiir das Alte Testament« (BZAW) aufgenommen
hat. Methodisch wird hier ein eigener Weg eingeschlagen;
die Psalmen werden ausdriicklich unter dem Aspekt der
Stilistik untersucht. Der Autor setzt sich in der Einleitung
mit der »neuen Stilistik« eingehend auseinander, eine eher
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vage Bezeichnung fiir eine neue Schule (die sich selbst in
verschiedenen Richtungen weiter entwickelt hat), die das
literarische Produkt so behandelt wie es vorliegt, als ein
organisches Ganzes. Diese »egozentrische Arbeitsweise«
stellt die Einheit von Form und Inhalt, von Gestalt und
Gehalt besonders heraus.
In einem literarischen Werk ist der Stil nicht nur dusser-
licher Schmuck und Ornament, sondern er erfiillt eine ganz
bestimmte Funktion innerhalb des Ganzen. Wichtiger als
die stindige Frage nach der Absicht des Verfassers ist
die Eigenheit der Dichtung; denn diese hat sich gewisser-
massen losgeldst vom Verfasser und kann infolgedessen fiir
sich betrachtet werden. Als Reaktion gegen eine iiber-
triebene Gattungsforschung ist dieser Vorgang sicher be-
rechtigt, soweit natiirlich das Pendel nicht in die entge-
gengesetzte Richtung ausschligt und stilistische Verfahren
grundsitzlich und véllig losgeldst werden von ihrem Sitz
im Leben.
Eine Beschreibung verschiedener Stilfiguren und stilisti-
scher Verfahren gehen dem eigentlichen Kommentar vor-
aus. Als Beispiele fiir die stilistische Methode werden dann
im speziellen Teil die Psalmen aus dem 1. Psalmbuch (Ps
1-41) ausgewihlt, um so einer subjektiven Auswahl zu-
vorzukommen. Auch wenn diese letzte Begriindung nicht
jeden iiberzeugen mag, erweckt die Lesung dieses Kom-
mentars doch um so mehr die Hoffnung, dass Ridderbos
seine Arbeit fortsetzen und das gesamte Psalmenbuch
anhand dieser Methode erliutern mége. Neben dem Kom-
mentar von H. J. Kraus im BK (Neukirchen) wire das
eine wahre Bereicherung fiir die Psalmenexegese.

D. Kinet

RICHARD L. RUBENSTEIN: My Brother Paul.
New York — Evanston — San Francisco— London 1972.
Verlag Harper & Row. XII, 209 Seiten.

Die Vorurteile, die der Rezensent Biichern wie dem vor-
liegenden gegeniiber hat, werden eindeutig von positiven
Vorzeichen bestimmt. Es ist gut, so meint er, daf} {iber
Probleme der Bibel, hier: des frithen Christentums, die
aus den verschiedensten Griinden (z. Z. z. B. Augstein!)
in aller Munde sind, nicht allein fachspezifische, hoch-
wissenschaftliche Biicher fiir Spezialisten erscheinen; gut
gearbeitete, chrliche und kritische Biicher, die sich in
Argumentation und Stil an breitere Kreise wenden, sind
ein dringendes Desiderat, weil nur sie das, was die
Gelehrten erforschen, dem »Konsumenten« zuginglich
machen und zugleich den fast gerissenen Faden der
Korrespondenz zwischen Spezialproblemen und mensch-
lichen Interessen wieder fester kniipfen.

Gut ist weiter, meint der Rezensent, wenn solche Biicher
sich einmal Paulus zuwenden und nicht ewig Jesus zum
Gegenstand nehmen; der Konsens um die Figur des Jesus
ist zwischen allen Interessenten ungleich grosser als der um
Paulus — darum gerade sollten die dafiir bestehenden
Griinde unter allen Interessenten breit erdrtert werden.
Erst recht begriissenswert, meint er, ist es daher, wenn
einmal ein jiidischer Gelehrter in populirer Weise sich
diesen Fragen zuwendet, denn gerade bei einem Juden
besteht beziiglich Paulus kaum der Verdacht, er wiirde es
sich anbiedernd zu leicht machen; Paulus war und ist in
den Augen der Juden der willentliche Anfang der Tren-
nung, ein Apostat und antijiidischer Scharfmacher. Ja,
es scheint, als ob der sich andeutende relative Konsens
iiber die Bedeutung des Jesus nun erst recht das volle
Gewicht der jiidisch-christlichen Auseinandersetzung iiber
die Anfinge auf die Schultern des Paulus schiebt.



Schon diese Uberlegungen wecken grosse Hoffnungen in
das vorliegende Buch, vielleicht zu grosse, als dass es sie
erfiillen konnte. Zudem hat der Verfasser sich seine Auf-
gabe dadurch ausserordentlich erschwert, dass er sich von
vornherein vornimmt, auf mehreren Ebenen gleichzeitig
zu operieren: Eine dieser drei Ebenen ist naturgemiss die
historisch-exegetische Argumentation; mit fortschreitender
Frorterung nimmt sie stindig breiteren Raum ein, weil
wohl das historische »Material« sich als zunehmend sper-
riger erwies gegen Psychologisierung und Adaptierung —
und ldsst so leicht den fachlich nicht geniigend vorgebilde-
ten Autor als Dilettanten erscheinen, ein Bein, das er sich
selbst gestellt hat.

Eine zweite Ebene ist die stindige (und meist vorschnelle)
Vermittlung historischer Erkenntnisse mit psychoanaly-
tischen Thesen, die uns — dem »psychological man« (21)
— das von Paulus Gemeinte und Geleistete nahebringen
soll. Diese Argumentationsweise ist zentral im gesamten
Buch.

Die dritte Ebene schliesslich ist die Parallelisierung psycho-
logisch gedeuteter Vorginge und Theologumena bei Pau-
lus mit der ebenfalls psychoanalytisch reflektierten sub-
jektiven Erfahrung des Verfassers. Das hat sein Schwer-
gewicht beim summarischen Beginn des Buches und nimmt
dann, bei Erorterung einzelner Stellen der Paulusbriefe,
stindig ab — kein Wunder.

Im 1. Kapitel stellt R. seinen Blickpunkt dar. Er will bei
dem eigenen »involvement« (3) mit Paulus beginnen, da
sowieso jeder Autor seinen eigenen Paulus darstellt.
Natiirlich ist das ein subjektiver Zugang, der nur bei
Ahnlichkeit des Lebens des Paulus mit seinem eigenen
gelingen kann. Diese Ahnlichkeit liegt vor allem in
srejecting establishment Judaism« (6). Wenn auch die
Erfahrungen verschieden waren, so haben doch beide den
Konflikt zwischen Tradition und Erfahrung zugunsten
ihrer eigenen Erfahrung gel6st, trotz Loyalitdt gegeniiber
den Traditionen der Viter. Der unwesentliche Unterschied
in den Erfahrungen liegt darin, dass diese bei Paulus
plotzlich und katastrophal waren (Damaskus), wihrend
sie bei R. iiber 17 Jahre hinweg und durch eine Psycho-
analyse reiften.

Der Autor schildert seinen Weg von einer liberalen
Erziehung ohne Religion iiber Rabbinats-Studien, die ihn
in ein System von Gesetzen und duflerer Autoritit zwan-
gen (11 f), bis zur volligen Aufgabe der Observanz nach
dem plétzlichen Tod seines kleinen Sohnes und einer
Psychoanalyse. Dieser Reifeprozefl wird Prozessen im
Leben des Paulus parallelisiert, fiir die der Autor in bio-
graphischen Stellen der Paulusbriefe Anhaltspunkte zu
finden meint.

Das zweite Kapitel bezeichnet den von Paulus markierten
Unterschied zwischen Judentum und Christentum als den
zwischen Gesetzesgehorsam und der Identifikation mit
dem ilteren Bruder (unter Riickgriff auf die bekannten
Freudschen Thesen). Dieser Aspekt sei bei Paulus in
seinem Leib-Christi-Argument zu finden, das ganz mate-
riell und konkret gemeint sei. Die damit ausgedriickte
korperliche Solidaritit entspreche dem psychoanalytischen
Verstindnis von Identifikation; nach dem Verlust des
geliebten Objekts wende sich das Ego zurlick zur symbo-
lischen Wiedergewinnung mittels Identifikation mit dem
gekreuzigten dlteren Bruder (27 f). Damit sei ein radikal
neues Element in das religiose Leben der Menschheit ein-
gefithrt worden: der Regress in die vorbewusste Phase der
geistigen Entwicklung, vor die Unterscheidung von Sub-
jekt und Objekt.

Vom Ansatz her muss R. am meisten die paulinische
Konversionserfahrung von Damaskus interessieren, die
er nun im 3. Kapitel behandelt. Psychologisch betrachtet
war Damaskus die abrupte Losung des Dilemmas zwi-
schen dem weltlichen Realismus der Pharisder und der
unbewussten Hoffnung des Paulus auf die Uberwindung
des Todes. Insofern erweist sich Paulus als typisch jidi-
scher Messianist (35), der gewissermassen die emotionelle
Wurzel des Gesetzes reprisentiert. Er 16st den Kon-
flikt zwischen Realitdtsprinzip und Lustprinzip zugun-
sten des letzteren. Konkret in Damaskus geschahen
Visionen unter psychischem Stress mit halluzinatorischen
Wunsch-Erfiillungen, seine Erfahrungen waren privat:
»it is therefore my conviction that the Risen Christ Paul
beheld in his vision originated within his own psyche and
was the objectified embodiment of his hope for eternal
life« (50).

Von hierher fithrt uns R. zur Erdrterung der Taufe in
Kapitel vier. Paulus biegt ihre urspriingliche Bedeutung
von Reinigung und Busse um zur Identifikation mit Tod
und Auferstehung, womit er iltesten Menschheitsant-
worten beziiglich des Wassers sich wieder nihert: Wasser
als Leben, als Mutterschoss, als Uterus. Seine Gedanken
sind also wesentlich archaischer und weniger vom Ego
zensiert (61) als die seiner jidischen und christlichen
Zeitgenossen.

Die folgenden Kapitel 5 und 6 befassen sich mit der
paulinischen Variante des Herrenmahls; jedenfalls traut
R. dem Paulus die Umdeutung von Freundschafts- und
Abschiedsmahl zum Todesgedichtnis und zum Essen des
Leibes Christi zu. Nach Darlegung des Freudschen Re-
konstruktionsversuches (Vatermord aus Hassliebe, Leug-
nung des Mordes mit Gbertreibender Verherrlichung des
Vaters, Verehrung des himmlischen Vaters mit unendlichem
Gehorsam als Konsequenz, Ersatz durch Totemopfer von
Menschen und Tieren) werden diese Gedanken auf die
paulinische Theologie angewendet. Das Sohnesopfer nimmt
die Vater-Stelle an, der Vater wird nicht direkt ange-
griffen. Christus nimmt also eine Mittler-Stellung ein.
Dieser Mittler wirkt in krude-materieller Weise: indem
man sich essend mit ihm vereinigt. »I know of no ritual
in any other contemporary religion of comparable emo-
tional power« (93). Hunger und Liebe sind die ersten
Erfahrungen des Kindes an der Mutterbrust, die es emp-
fingt, indem es die liebespendende Mutter »aufisst«. Die
archaische Weisheit des Unbewussten kommt wieder an
die Oberfliche. »By his capacity to move backward to the
beginning, Paul enabled his followers to move forward
toward the End« (113).

Kapitel 7 zeigt R. in Auseinandersetzung mit dem Juden
Paulus. Er will das bisher negative Urteil der jiidischen
Forscher iiber Paulus nicht teilen, ihn nicht als Prototyp
aller Judenverfolger brandmarken. Paulus war iiber-
zeugter Jude, mit der Zuriickweisung des Pharisiismus
wies er nur eine bestimmte Spielart des Judeseins zuriick.
Nicht Paulus, sondern Jesus brachte den irreparablen
Bruch mit dem etablierten Judentum (121). Paulus hoffte
auf die endgiiltige Bekehrung der Juden, er mass sich in
diesem Plan Gottes eine wichtige Rolle bei.

Das letzte, 8. Kapitel befaflt sich mit dem zukiinftigen
Schicksal des Menschen unter dem apokalyptischen Bild
des letzten Adam. Die Frucht der Erlosung vom Fall des
ersten Adam ist ewiges Leben, unzerstérbare Natur.
Dieses Thema findet sich fiir R. deutlich im Hymnus Phil
2, 6—11. Dem gottlosen Ungehorsam und dem Wunsch
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nach Gottgleichheit folgt durch Christus die Riickkehr
nach Eden, zum Uterus, »reunion with the mother« (163).
Wie beim »Gott-ist-tot-Theologen« Altizer, der (165)
zitiert wird, sind fiir R. Nirwana und Eden gleich, da sie
in Bildern eine unbeschreibliche Lage ausdriicken: die
Sehnsucht nach der prinatalen Existenz, in der die Sub-
jekt-Objekt-Dichotomie, die Realitit, aufgehoben wird
zum »Alles in allem«, das dann auch Gott heissen kann
(170 ff).

Auch bibliographische Notizen, Anmerkungen und Aus-
einandersetzungen mit exegetischen Hypothesen konnen
nicht dartiber hinwegtiuschen, dass die historische Er-
schliessung des Paulus blass bleibt. Des Verfassers Umgang
mit historischen Argumenten ist subjektiv, unmethodisch
und sogar widerspriichlich (»Rechtfertigung bei Paulus«
S. 24 und S. 151), Annahme oder Ablehnung von Hypo-
thesen entbehren nicht der Willkiir (wenn Hellenistisches
und Jiidisches sich so sehr mischen — S. 19 — wieso ist
Paulus dann doch ein typischer Jude — ebenfalls S. 19?).
Wichtige Passagen der paulinischen Briefe werden mit
keinem Wort erwihnt, dafiir unbedeutende Exegeten zu
unbedeutenden Problemen hochwissenschaftlich ins Ram-
penlicht geschoben.

Als fatal erweist sich die Vermittlung historischer Aus-
kiinfte mit psychoanalytischen Kriterien. Mag das alles
so falsch fiir die religiosen Urgriinde unserer Psyche nicht
sein, die Richtigkeit am konkreten Einzelfall nachzu-
weisen ist nicht gelungen, zumal dieser Einzelfall nur mit
historischen Mitteln als »Fall« beschrieben werden kann.
Da die historischen Mittel nicht ausreichen, konnen die
psy chologlschen Vermittlungen nicht einleuchten. Sie sind
einerseits zu subjektiv und behebxg, andererseits zu prin-
zipiell und abstrake, als dass sie Brauchbares iiber die
psychische Struktur des Paulus lieferten. So wie hier ver-
wendet, sagen sie iiber den Nachbarn so viel wie tiber
Homer und Buddha.

Dem Rezensenten kommt es als einem Dilettanten in
Psychoanalyse auch so vor, als sei ithr Instrumentarium
allzu naiv und unkritisch verwendet worden. Er kennt
jedenfalls passablere Beispiele der psychoanalytischen
Deutung historischer Figuren. Vor allem die in dieser
Methode implizierten Ideologien sind allzu flott in das
Jahrhundert der Zeitenwende {ibertragen worden — und
auf R., dem infolgedessen kein Ausweg aus einem idea-
listisch verbrimten Rationalismus offen steht. Insbeson-
dere die unvermeidliche, aber unbewusste (!) Projizierung
aller historischen Kenntnisse auf ein »Entwidklungs-
schema«, wo Hoheres auf Niederes folgt, hat Folgen: An
vielen Stellen macht das Buch eher den Eindruck der
Verteidigung des Christlichen iiberhaupt als den der
Besonderheit des Paulus.

Endlich sind die Parallelen zwischen vermuteter religio-
ser Entwicklung des Paulus und der personlichen des
Autors vollig aus der Luft gegriffen, und auch der Schein
von gelegentlichen Ahnlichkeiten wird von grosseren und
wichtigeren Unihnlichkeiten iiberstrahle. Allzu selbst-
herrliche Willkiir nahm nicht einmal die hermeneutische
Debatte iiber solche » Adaptionsfragen« zur Kenntnis. Die
hier angezogenen »Parallelen« finden sich in fast jeder
psychischen Entwicklung und lassen einen hochstens dann
auf Paulus als Vergleichsperson stossen, wenn man ein
Buch dariiber schreiben will.

Natiirlich wird ein christlicher Exeget die z.T. verniinftige
Begriindung einer positiven jiidischen Stellungnahme zur
Rolle des Paulus begriissen. Der Versuch ist achtbar und
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verfolgenswert. Doch scheint dieser Vorteil mit in-
akzeptablen Konsequenzen erkauft: Durch den psycho-
analytischen Raster wird die Figur des Paulus ihrer Zeit
entnommen und verallgemeinert, dehistorisiert; durch den
Vergleich mit der persdnlichen Erfahrung bekommt die
Theologie des Paulus ein subjektives beliebiges Geprige,
das die kirchliche Weiterwirkung vollig ausser Acht lisst.
Ein naives Entwicklungsdenken, psychologisch mangelhaft
begriindet, lisst schliesslich das Buch in ein Bekenntnis zu
einer allgemeinen, mystischen »Religion« pantheistisch-
ideologischer Ausformung miinden.

Paulus-Biicher, die den jiidisch-christlichen Dialog iiber
diese wichtige Figur des frilhen Christentums neu bestim-
men, bleiben wichtiger denn je. Das vorliegende Opus
jedoch bedeutet vielleicht dem Autor eine psychologische
Hilfe, nicht aber einem fruchtbaren Dialog zwischen Juden
und Christen. Joachim Herten

ELISABETH SCHUSSLER-FIORENZA: Priester fiir
Gott. Studien zum Herrschafts- und Priestermotiv in der
Apokalypse. (Neustestamentliche Abhandlungen, hrsg.
von J. Gnilka, Neue Folge Band 7.) Miinster 1972.
Verlag Aschendorff. VIII + 450 Seiten.

KARL KERTELGE: »Rechtfertigung« bei Paulus.
Studien zur Struktur und zum Bedeutungsgehalt des
paulinischen Rechtfertigungsbegriffs. (Neutestamentliche
Abhandlungen, hrsg. von J. Gnilka, Neue Folge, Band
3.) 2. Auflage Miinster 1971. Verlag Aschendorff. VIIT+
336 Seiten.

»Das Ziel der vorliegenden Arbeit ist die Herausarbei-
tung der theologischen Grundaussagen, die die Apo-
kalypse von der Erlosung und dem Heil derer, die zur
christlichen Gemeinde gehéren, macht. Dabei ist auszu-
gehen von der expliziten Feststellung des Prologs Apk
1,4-6, dass die Erlosung durch Christus aus Liebe
geschieht und negativ die Befreiung von der Siinden-
macht, positiv aber die Eingliederung der Befreiten in die
basileia und ihre Einsetzung zum Priestertum zum Ziele
hat.« — Mit diesen Worten charakterisiert die Ver-
fasserin E. Schiissler-Fiorenza sehr gut die vorgelegte,
ebenso umfangreiche wie materialmissig umfassend
angelegte Publikation, der die Katholisch-Theologische
Fakultit Miinster (als Dissertation) den Fakultitspreis
fiir das Studienjahr 1969/70 zuerkannte.

Karl Kertelges Beitrag zur Diskussion um die »Recht-
fertigung« bei Paulus hat in der Fachwelt einen starken
Widerhall erfahren, wie aus den zahlreichen Stellung-
nahmen bekannter Fachgelehrter schon alsbald nach
Erscheinen der 1. Auflage dieses Werkes zu ersehen war.
Von grosser Bedeutung scheint uns — jetzt einmal aus
den Perspektiven eines besonderen Interesses aus den
Anliegen des FR —, dass die von Kertelge mit sehr
grosser Sachkenntnis auf den Plan gebrachte Diskussion
um wichtigste theologische Inhaltlichkeiten des Christen-
tums (bzw. seiner bisherigen Theologiegeschichte!) ver-
spricht, zu einer wesentlichen Bereinigung des christlich/
jiidischen Verstindnisses und Missverstdndnisses des
Paulus und der paulinischen Theologie iiberhaupt zu
fiihren.

Eines der beachtenswerten Resultate von wissenschaft-
lichen Arbeiten wie der von Schiissler-Fiorenza oder
Kertelge diirfte, auf eine breitere Offentlichkeit hin
gesechen (die sich mit den detaillierten Weisen der
exegetischen Lrarbeitung, Darbietung und Ergebnis-
fassung kaum wird beschdftigen konnen), besonders
auch darin bestehen, dass in so verschiedenartigen



Themenstellungen und bei so verschiedenartigen Schrif-
ten und deren Bearbeitungen (wie beispielsweise bei
den hier genannten) dennoch zentrale theologische Ein-
sichten sich ergeben (freilich iiber viele »Umwege«, die
hier nicht einmal dem Namen nach genannt werden
konnen!), die aber fiir uns alle hochbedeutsam sind: so
etwa die, dafl das Heil Gottes eine stets zukunftsoffene,
neu interpretationsfihige, in keiner Weise »verschliess-
bare« Grosse ist — und dass neutestamentliche Schriften
selbst davon ein beredtes (und oft bisher gar nicht als
solches erkanntes) Zeugnis dafiir geben. Der Gott, der sich
aller zu erbarmen weiss (Romerbrief des Paulus), bezeugt
seinen Heilswillen in den verschiedensten Schriften der
Offenbarung und in den unterschiedlichsten Weisen des
Darlegens, Verdeutlichens und schliesslich des Wieder-
Erkennens; letzteres besonders gesagt im Blick auf eine
oft nicht recht verstandene theologisch- und historisch-

kritische Arbeit. O.K.

SIEGFRIED SCHULZ: Das Evangelium nach Johannes.
(Das Neue Testament Deutsch. Neues Gottinger Bibel-
werk, hrsg. von G. Friedrich, Teilband 4). Gottingen
1972. Verlag Vandenhoedk u. Ruprecht. 263 Seiten.

Das bewihrte Gottinger Bibelwerk »Das Neue Testament
Deutsch« stellt hier in der 12. Auflage der Kommentie-
rung des Johannesevangeliums eine neue Bearbeitung vor,
die Siegfried Schulz unternommen hat. Das Werk ver-
einigt auch in dieser neuen Bearbeitung die vielen Vor-
ziige, die man am Goéttinger Bibelwerk lingst zu schitzen
weiss, mit einer dem Stand der Forschung entsprechen-
den Einarbeitung der Ergebnisse, welche die letzten Jahre
erbrachten. Trotzdem bleibt das Buch fliissig in der Spra-
che. — Selbstverstindlich vertritt der Verfasser die ihm
am Uberzeugendsten erscheinenden Hypothesen, gerade
dort, wo es um schon bisher recht strittige Punkte der
Interpretation (besonders im Hinblick auf die »Redak-
tion« etc.) geht. So wird das vorgelegte Werk nicht nur
in ein vertieftes Verstindnis des Johannesevangeliums,
sondern auch in manche Kontroverse der Forschung ein-
zufithren vermogen. 0. K.

VILMOS VAJTA (Hrsg.): Das Evangelium und die Be-
stimmung des Menschen. Gottes Heilshandeln und die
gesellschaftliche Verantwortung des Menschen (Evan-
gelium und Geschichte 2), Gottingen 1972. Verlag Van-
denhoeck u. Ruprecht. 275 Seiten.

Der Band mit sieben Beitrigen von Theologen aus Europa
und USA gehért zu einem Projekt des Instituts fiir Oku-
menische Forschung, das die Planung der einzelnen Auf-
sitze durch eine Konsultationstagung mit fast allen
Autoren vorbereitet hat. Im ersten Teil »Gottes Handeln
in Schopfung und Geschichte« finden sich vier Beitrige:
C. Westermann, Gottes Handeln in Schopfung und Ge-
schichte im AT; R. Harrisville, Der kosmische Christus
im NT; L. Thunberg, Die kosmologische und anthro-
pologische Bedeutung des Erlosungswerkes Christi; J. Sitt-
ler, Gegenwart und Wirken des dreieinigen Gottes in
Schopfung und Geschichte. Im zweiten Teil »Des Men-
schen Handeln in Schépfung und Geschichte« stehen fol-
gende Beitrige: W. Dantine, Die dialogische Existenz des
Menschen; G. Nagy, Der Mensch als verantwortlicher
Mitarbeiter Gottes in einer dynamischen Welt; W. Laza-
reth, Politische Verantwortung aus Glaubensgehorsam.
Fiir den Leser des FR wird Westermanns Beitrag inter-
essant sein; er enthilt S. 35 ein bedeutsames Urteil zur
heilsgeschichtlichen Interpretation des AT: »Der in den
letzten Jahrzehnten so viel angewandte Begriff der

»Heilsgeschichte« ermdglicht das Missverstindnis, als
stelle das Alte Testament ein Geschehen dar, das wesent-
lich aus einer Folge von Heilstaten Gottes besteht, Ab-
gesehen davon, dass es diese Heilstaten im Alten Testa-
ment nur zusammen mit einem Gerichtshandeln Gottes
gibt und schon deswegen der Begriff »Heilsgeschichte« zu
einseitig ist, verwischt dieses Wort Heilsgeschichte den Un-
terschied zwischen Gottes Rettungshandeln und seinem
Segenshandeln. Unter »Heil« wird gewohnlich beides
verstanden, ohne dass dies aber bewusst gemacht und aus-
gesprochen wird. Das Entscheidende am alttestament-
lichen Geschichtsverstindnis liegt gerade darin, dass die
Geschichte in der Bewegtheit einerseits des Rettens und
Richtens Gottes, andrerseits des augenblickhaften und des
stetigen Handelns Gottes bleibt. Auf einen Begriff ldsst
sich diese Geschichte nicht bringen, gewiss nicht auf den
Begriff Heilsgeschichte.«

Im Beitrag von E. Harrisville vermisst man bei der Inter-
pretation von Kol 1,15-20 Hinweise auf die verdienst-
volle Arbeit von N. Kehl (Der Christushymnus im Ko-
losserbrief, 1967), der ausdriicklich die in Neu-Delhi be-
gonnene Diskussion um den »kosmischen Christus« auf-
gegriffen hat, sowie auf das Skumenische Gesprich iiber
»Die Aufnahme des Christushymnus durch den Verfasser
des Kolosserbriefes« zwischen E. Schweizer und R. Schnak-
kenburg (in: Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
NT, Vorarbeiten Heft 1, 1969).

Der Beitrag von W. Dantine sei dem Leser des FR, nicht
zuletzt wichtiger Bemerkungen zum judisch-christlichen
Dialog wegen, besonders empfohlen (vgl. S. 172: »Am
Geschichtsgeheimnis, das Israel und Kirche gegenseitig
verbindet, erscheint exemplarisch das Wesen des ge-
schichtlichen Dialoges. Der noch lingst nicht ausgelittene
Streit um die Deutung der Kapitel 9-11 des Romerbriefes
ist selber ein Zeichen fiir die Kiinftigkeit derin der Gegen-
wart immer verborgenen, aber doch schon giiltigen, und
darum unter das Signum der Freiheit und der Verwand-
lung gestellten Erkenntnis von Wahrheit. Zur Erhellung
des eigentlichen Wesens der Wahrheit ist die prinzipielle
Eroffnung des Dialoges zwischen Kirche und Israel in der
Gegenwart von grosster Bedeutung, womit in dieser Sache
kein Urteil tiber den Stand dieses Gespriches zwischen
den einzelnen Lagern und seinen Phasen gefillt werden
soll, wohl aber soll damit deutlich auf die ungeheure
Tragweite solcher Entscheidungen verwiesen werden.
Denn sie bedeuten grundsitzlich das Ende des bisherigen
monopolitischen und monologistischen Wahrheitsverstind-
nisses«). In diesem Zusammenhang diirfte auch ein Hin-
weis auf die nicht erwihnte Studie von B. Casper (Das
dialogische Denken. Eine Untersuchung der religions-
philosophischen Bedeutung Franz Rosenzweigs, Ferdinand
Ebners und Martin Bubers, 1967) angezeigt sein.  R.P.

ANTON VOGTLE: Das Evangelium und die Evange-
lien. Beitrige zur Evangelienforschung. (Reihe: Kom-
mentare und Beitrige zum Alten und Neuen Testament.)
1. Aufl. Diisseldorf 1971. Patmos-Verlag. 360 Seiten.

— ders.: Messias und Gottessohn. Herkunft und Sinn
der matthiischen Geburts- und Kindheitsgeschichte.
(Reihe: Theologische Perspektiven). 1. Aufl. Diisseldorf
1971. Patmos-Verlag. 88 Seiten.

Der weithin bekannte Freiburger Neutestamentler (und
Mitherausgeber des FR) legt hier einen Sammelband mit
Aufsitzen und Abhandlungen vor, die vorab dem
Hauptforschungsgebiet des Verfassers entstammen: der
Evangelienforschung. Einige dieser hier gesammelten
Arbeiten diirfen inzwischen selbst als historisch bedeut-
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sam gelten; standen sie doch — man denke nur an den
Aufsatz {iber »Messiasbekenntnis und Petrusverheissung.
Zur Komposition Mt 16, 13-23 par« aus den Jahren
1957-58 — nur zu oft als einsame Vorkimpfer auf
cinem Feld, dessen Entwicklung damals lingst nicht mit
der heute geltenden Selbstverstindlichkeit abzusehen
war. — Neben den Abhandlungen, welche der Erfor-
schung der (synoptischen) Evangelien im strengen Sinn
gelten, diirfen aber eine Reithe von Beitrigen zu
umfassenden  Themen neutestamentlich-theologischen
Forschens und Darlegens nicht unerwihnt bleiben; hier
geht es beispielsweise um Fragen des geschichtlichen
Charakters und der damit gegebenen geschichtlichen
Bedingtheit der Christusoffenbarung, um Probleme
historischer und existentialer Interpretation, um »Zeit
und Zeitiiberlegenheit in biblischer Sicht« und um
»Exegetische Erwigungen iiber das Wissen und Selbst-
bewusstsein Jesu«.

In der kleinen Schrift »Messias und Gottessobn«
beschiftigt sich der Autor abermals mit der matthiischen
Geburts- und Kindheitsgeschichte unter all den Gesichts-
punkten, welche aus einer ebenso umsichtigen und
theologisch verantwortlichen wie andererseits literarisch
und historisch kritischen Fragestellung moderner neu-
testamentlicher Wissenschaft erwachsen. O.K.

FRIEDRICH WEINREB: Die jiidischen Wurzeln des
Matthius-Evangeliums (Lebendige Bausteine 13). Ziirich
1972. Origo-Verlag. 216 Seiten.

Der hollindische Jude aus alter chassidischer Familie
erliutert meditierend, erzahlend die ersten Kapitel des
ersten Evangeliums anhand der ihm {iberkommenen
miindlichen jiidischen Uberlieferung. Es schien dem
Verfasser »wichtig zu sein, dass einmal ein vollig
orthodox lebender und denkender Jude, von seiner Welt
aus, seinen Gedanken iiber Matthius, und damit iiber das
Neue Testament, freien Lauf liess« (S. 9). Der freie Lauf
der Gedanken, vor einem kleinen Kreis von Christen in
Ziirich vorgetragen, an »Briider und Schwestern« gerich-
tet, vom Tonband aufgezeichnet, ist fir den Druck nur
wenig bearbeitet worden. Einer Einfihrung in »Grund-
begriffe der jiidischen Tradition« folgen »Hinweise zum
Matthius-Evangelium«, die aufmerksam zu lesen allein
deswegen lohnt, weil hier eine ungewohnte, aber
durchaus sinnreiche Auslegung angeboten wird, die von
unserem historisch-kritischen Umgang mit biblischen
Texten stark abweicht, sich ihrem Selbstverstindnis nach
aber gerade auf deren jiidische Wurzeln bezieht.  R.P.

ALFONS WEISER: Die Knechtsgleichnisse der synop-
tischen Evangelien (Studien zum Alten und Neuen Testa-
ment 29). Miinchen 1971. Kosel-Verlag. 312 Seiten.

Die Wiirzburger, bei R. Schnackenburg gefertigte Disser-
tation, behandelt die Gruppe der Knechtsgleichnisse und
ihre Uberlieferung in den Evangelien; sie sind ein Para-
digma, an dem sich sowohl die Redeweise Jesu als auch
der gestaltende und umgestaltende Beitrag der Urkirche
erkennen ldsst. Wertvoll ist die Zusammenstellung jiidi-
scher Knechtsgleichnisse im 3. Kapitel (S. 28-41); zur
Frage der Bedeutung solchen Materials fiir das Verstind-
nis der Gleichnisse Jesu hat sich jiingst J. B. Bauer weiter-
fithrend gedussert (Gleichnisse Jesu und Gleichnisse der
Rabbinen, in: Theologisch-praktische Quartalschrift 119,
1971, S. 297-307). Die einzelnen Knechtsgleichnisse der
Evangelien werden eingehend analysiert; auf das Buch
von Weiser kann bei ihrer Auslegung nicht mehr ver-
zichtet werden. R.P.
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ROBERT MC LACHLAN WILSON: Gnosis und Neues
Testament. Stuttgart 1971. Verlag W. Kohlhammer. Ur-
bantaschenbiicher. 152 Seiten.

Dieses Buch ist aus einer Reihe von Vorlesungen an ameri-
kanischen und kanadischen Universititen entstanden, und
man spiirt noch die Lebendigkeit des Vortrages. Wesent-
lich fiir dieses ganze Problem der Gnosis ist eine prazise
Begriffsbestimmung, und der Verf. schligt die folgende
vor: Unter Gnostizismus verstehen wir die spezifisch
christliche Hiresie des 2. Jahrh. n. Chr., unter Gnosis im
weiteren Sinn den ganzen Ideenkomplex, der zur gnosti-
schen Bewegung und zu verwandten Denkrichtungen ge-
hort. Die gnostischen Systeme enthalten jiidische Ele-
mente, wobei man aber nicht weiss, welche genaue Kennt-
nis die Gnostiker vom Judentum hatten. Durch die Funde
von Nag Hamidi wird man aber frither oder spiter mehr
Klarheit tiber die Geschichte der Gnosis gewinnen. Immer-
hin liegen hier etwa 1000 Seiten koptischer Texte vor, es
sind mehr als 40 bisher unbekannte Schriften. Nach einer
sehr sorgfiltigen Erorterung der zahlreichen Probleme und
nach einer Analyse der gnostischen Texte kommt der Verf.
zu dem folgenden Ergebnis: Einzelne gnostische Motive und
Begriffe lassen sich weit in die vorchristliche Periode zu-
riickverfolgen, wobei aber nicht klar ist, ob man diese
Motive wirklich als »gnostisch« bezeichnen kann. Fest
steht, dass man diese ganze Bewegung sicher nicht aus
einer einzigen Quelle ableiten kann. Ferner tritt in der
Gnosis ein neues Element auf: Eine radikale Weltvernei-
nung, die diese Welt und die menschliche Existenz darin
ablehnt, ohne freilich einer totalen Verzweiflung zu ver-
fallen: Fiir die Erwihlten besteht eine Hoffnung in der
Aussicht auf Riickkehr in das Reich des Lichtes, in das
der Mensch seinem Wesen nach gehort.

Das jiidische Element erscheint im entwickelten Gnostizis-
mus oft stiirker als das christliche, wobei im Hermetismus
und Manddismus kaum Einfluss christlicher Vorstellun-
gen vorliegt. Der Mandiismus verarbeitet zwar judische
Motive, enthilt aber eine stark antijiidische Komponente.
Die ersten Anfinge der Bewegung mogen cher in Pa-
listina und Syrien als in Alexandrien gewesen sein. Viel-
leicht hat das Judentum die iranischen und mesopotami-
schen Elemente vermittelt. In diesem Fall wiirde der Bei-
trag der griechischen Philosophie in ein spateres Entwick-
lungsstadium gehoren.

Die Frage, wann Christentum und Gnosis miteinander
in Berithrung kamen, ferner wie sie sich gegenseitig beein-
flussten und durchdrangen, ist heute noch schwer zu beant-
worten, vielleicht wird man mehr nach der Veroffent-
lichung und Bearbeitung der zahlreichen gnostischen Texte
wissen, die noch der Publikation harren. Im iibrigen wer-
fen diese gnostischen Schriften auch ein Licht auf das Ju-
denchristentum, iiber das wir bekanntlich viel zu wenig
wissen, und eine genauere Analyse der beiden Apoka-
lypsen des Jakobus mag manche neue Erkenntnisse brin-
gen.

Das Buch von Robert Mc Lachlan Wilson stellt eine sehr
gute Einleitung in diese vielgestaltige Problematik der
Gnosis dar; der Verf. ldsst uns ahnen, was hier fiir ein
ungeheures Arbeitsfeld fiir die religionsgeschichtliche For-
schung besteht, und man kann wirklich nur hoffen, dass
in absehbarer Zeit méglichst viele Texte ediert und iiber-
setzt vorliegen, so dass man sich ein eigenes Urteil bilden
kann. Man wird dann auch noch zu feineren Begriffsbe-
stimmungen und Unterscheidungen gelangen miissen, etwa
was den Unterschied zwischen Gnostizismus und Apoka-
lyptik anbelangt. Letztere hat bekanntlich zur Entwick-



lung der Gnosis manches beigetragen. So darf man ge-
spannt darauf sein, was die Forschung uns in den nichsten
Jahren auf diesem Gebiet bieten wird; es besteht jedoch
gar kein Zweifel, dass die Probleme der Gnosis von be-
trichtlicher Bedeutung fiir Judentum und Christentum der
ersten nachchristlichen Jahrhunderte sind.  E. L. Ehrlich

JOHANNES WIRSCHING: Was ist schriftgemiss? Stu-
dien zur Theologie des dusseren Bibelwortes. Giitersloh
1971. Verlag Gerd Mohn. 246 Seiten.

In einer konzentrierten, negativ abgrenzenden Darstel-
lung unternimmt in dem vorliegenden Buch ein evan-
gelischer Theologe den Versuch, einen Durchblick auf die
einzigartige Wiirde des Bibelwortes zu geben. Das ist eine
unzeitgemisse Absicht, wenn man bedenkt, dass heut-
zutage die Theologie weithin von » Anpassungstendenzen«
beherrscht wird, sei es, dass sie Anleihen bei den Einzel-
wissenschaften macht oder bei modernen philosophischen
Richtungen, sei es, dass sie im Gesprich mit dem Atheis-
mus christliche » Ankniipfungspunkte« sucht oder in den
fernostlichen Religionen Verwandtes aufzuspiiren meint.
Die Renaissance der Hegelschen Philosophie im Hinblick
auf theologische Fragestellungen kennzeichnet das Be-
diirfnis, die philosophische Vernunft und die Sache des
Glaubens zwar nicht auf eine Formel zu bringen, wohl
aber eine Anthropologie zu entwerfen, in der die Kraft
des bleibenden biblischen Widerspruchs (Luk 2, 34-35)
einer philosophiegesittigten Christo-logie weichen muss.
Darin spielt das Alte Testament und das Geschick Israels
und des heutigen Judentums, weil beide dem Einbau in
eine spekulativ-systematische Darstellung trotzen, nur
eine geringe Rolle. Wirsching setzt diesen und zahlreichen
anderen innertheologischen und innerkirchlichen Ent-
michtigungsversuchen der Schrift seinen Widerstand ent-
gegen, der die Legitimation aus dem Riickgang auf das
geschichtlich »abstindige« Bibelwort bezieht. Wie aber
kann die Bibel ohne Verfremdung als »Schrift« gehort
werden?

Der Autor stellt damit eine fiir die Verkiindigung und
fiir die Existenzberechtigung, die »Wissenschaftlichkeit«
der Theologie fundamentale Frage. Dass auf diesem Feld
nicht einfach ein klares Ja jedes Nein ablost, dass die Ver-
heissung nicht durch die Erfiillung aufgehoben wird, die
Dogmatik nicht in einem friedlichen Verhilinis zur Ex-
egese steht, dass kirchliche Tradition den Bibeltext in seiner
Bedeutung nicht ein fiir allemal kanalisieren kann, son-
dern ihm je neu in seiner die Geister unter-scheidenden,
kritisch-operativen Schirfe gegeniibersteht — diese Glau-
benserfahrung zu verdringen oder zu vergessen, ist ein
Zeichen der Ohnmacht der Theologie. In einigen mit
Literaturhinweisen iibersiten Kapiteln verfolgt der Autor
die verschiedensten Verséhnungsversuche zwischen Glau-
ben und Wissen auf Kosten der Unvergleichbarkeit der
Schrift. Verfillt er selbst einem »Biblizismus«?

Was bleibt fiir den Menschen nach einer zweitausend-
jahrigen christlichen Uberlieferungsgeschichte in der Aus-
legung der Schrift iibrig, wenn alles dem Verdikt der Un-
zulinglichkeit verfillt, was nach »Selbstsicherung« aus-
sieht? Ist die Selbstliebe des »natiirlichen Menschen« nicht
auch ein biblisches Faktum? K&nnte die geschopfliche
Basis fiir das Gesprich mit Gott durch die Erniedrigung
des Menschen zum »Siinder« ganz und gar nicht allzu
schmal werden? Kann der Mensch denn nur auf des
Messers Schneide wahrhaft glauben? Gott ist doch der
Schopfer Himmels und der Erde (Jer 33, 10-21; Jes 48,
12-13), und er trigt das Weltall durch sein michtiges
Wort (Hebr 1, 3). Wirschings Beantwortung der Frage,

was schriftgemiss sei, betont mit Recht die »kirchenkriti-
sche und kircheniiberschreitende Gewalt« der Schrift. In
dieser Hinsicht steht er in der Nachbarschaft zu Theo-
logen wie H. J. Iwand, P. Schiitz und E. Kidsemann. Was
diese Einsicht fiir die Moglichkeit der Begriindung des
Lehramtes im katholischen Verstindnis bedeutet, miisste
erst noch gefragt werden. Die Antwort ist vom Grund-.
riss des Buches her betrachtet zu einseitig neutestament-
lich, ja allzu christlich angelegt. In ihr bricht viel zu wenig
der Sinn fiir die unauflgsbare Einbeit der Schrift durch,
und es ist deshalb nicht iiberraschend, dass in der Beweis-
filhrung Wirschings die biblisch vielfiltig bezeugte Glau-
benserfahrung der Einbeit von Schépfung und Geschichte
nicht zum Zuge kommt. Vielleicht ist dies mit ein Grund
fiir die eigentiimliche Negativitit in der Auslegung des
Menschseins. Ist der Mensch in Wahrheit wirklich nur:
»der durch die Geschichte umgetriebene und in die Zeit
ausgesetzte Mensch des Unheils«? Muss die »Selbst-
findung« und »Selbstverbesserung des auf Gott angeleg-
ten Menschen« vor dem Wort der Schrift nur als Selbst-
herrlichkeit ausgelegt werden? Verkiindet das Evan-
gelium, »insofern es das Kreuz Jesu aufrichtet, gerade
das Scheitern und nicht positive Moglichkeiten der
menschlichen Existenz«? Kommt eine solche Einschrin-
kung der menschlichen Glaubensweise nicht der Kierke-
gaardschen Existenzdialektik gefihrlich nahe? Wussten
umgekehrt die Griechen in Aischylos und Sophokles nicht
um die unheimliche Ritselhaftigkeit des Menschseins, die
keine kosmische Harmonie ausgleicht? Spricht z. B. der
Chor der thebanischen Alten in der » Antigone« nicht all-
erschiitternd von der Sterblichkeit des Menschen? Vor
allem aber, warum treten in der Berufung auf die Lebens-
kraft des Schriftwortes Israel und das Judentum des
20. Jahrbunderts dergestalt zuriick, dass man schon von
einem kirchlich-christozentrischen Engpass sprechen muss?
So notwendig es heute ist, die christliche Hoffnung nicht
mit den Antrieben zu den verschiedensten Weltverbesse-
rungsplidnen zu identifizieren, also auf der Differenz von
Heil und Geschichte zu bestehen, so kann doch nicht be-
hauptet werden, dass sie von der Welt nichts erhoffe. Im
Gegenteil: biblische Hoffnung ist Hoffnung in Weltbin-
dung und Weltvertrauen kraft des Bundes, den Gott mit
Himmel und Erde geschlossen und den er, christlich ver-
standen, durch die Menschwerdung seines Sohnes in Jesus
von Nazareth besiegelt hat.

Wirsching hat die Souverdnitit des Wortes Gottes gegen-
iiber philosophisch-spekulativen, dogmatischen, religions-
wissenschaftlichen Auslegungsprinzipien iiberzeugend auf-
gewiesen und so die Erkenntnis gefestigt, dass das Arger-
nis der geschichtlichen Ortung der Offenbarung nicht ins
»Allgemeingiiltige« abstrahiert werden kann. Aber der
Weg liuft nicht einfach »vom Sinai nach Golgatha und
also vom totenden Gesetz zum schopferisch befreienden
Evangelium Jesu Christi«. Das ist eine Verzeichnung der
alttestamentlichen Glaubenserfahrung und der unzerstér-
baren Hoffnung Israels von Abrahams Auszug bis zur
Griindung des Staates Israel und dariiber hinaus. Was
schriftgemiss ist, muss zwar jedes Geschlecht neu erfahren
und erfragen. Doch diese grosse, Umkehr heischende Frage
ist unverkiirzt von der biblischen Botschaft im Ganzen
aus mit ihren tragenden Widerspriichen und ohne christ-
liche Uberlegenheitsanspriiche zu stellen.  Walter Strolz

JACOB BERNARD AGUS: Dialogue and Tradition.
The Challenges of Contemporary Judeo-Christian
Thought. New York, London 1971. Verlag Abelard-
Schuman. XVI, 621 Seiten.
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Dieser Sammelband von Vortrigen, Vorlesungen und
Artikeln eines Rabbiners der Reformbewegung in den
USA  beleuchter den christlich-jidischen Dialog von
verschiedenen Seiten.
Der Band ist in fiinf Teile von unterschiedlichem Umfang
(I, TT 4+ IV ca. 110 S.; IT 30 S.; V 200 S.) eingeteilt.
Der erste Teil gilt dem christlich-jiidischen Gesprich,
indem der erste Beitrag (speziell fiir den Sammelband
geschrieben) Sinn und Griinde des Dialogs erklirt. Dieser
Teil blickt auf die Entwicklung des Dialogs zuriick, setzt
sich mit Ausserungen von J. Daniélou und Kardinal
Bea auseinander, stellt jedoch in den Vordergrund die
Aufgaben und Methoden des Dialogs in der Zukunft, auf
praktischer gemeinsamer Arbeit wie auch im Rahmen des
Studiums des Neuen Testamentes und der Rabbinischen
Literatur.
Der zweite Teil ist eine Auseinandersetzung mit den
Historikern, wobei eine sehr sachliche und niichterne
Polemik mit dem bekannten englischen Historiker
A. Tovnbee zentral ist. Hier weist Agus Fehlinterpreta-
tionen und boswillige Behauptungen Toynbees zuriick
und erkldrt den Tatbestand aus jiidischer Sicht. Der dritte
Teil gilt dem Dialog mit den »neuen Atheisten«: zwei
Beitrige zur »Gott-ist-tot-Bewegung« und »Gott nach
der Katastrophe«; zwei Versuche, in einer sikularisierten
Welt als religioser Mensch der Generation von heute
einige Uberlegungen nahezubringen.
Der vierte Teil gilt wiederum einem Dialog, dem mit
anderen sikularen Ideologien, vor allem im Zeitalter
»nach Auschwitz«. Der wohl aufschlussreichste und am
meisten Neues bietende ist der fiinfte Teil. Er ist der
lingste und enthilt 10 Beitrige, die nicht besser
zusammenzufassen sind als unter der Uberschrift »Dia-
logue within Judaisme«.
Der zweite Beitrag, der .eigens fiir diesen Band
geschrieben wurde, erklirt das Wesen und die Aufgaben
des liberalen Judentums, natiirlich aus US-amerikanischer
Sicht und aus den z. T. pragmatischen Losungen, die dort
gefunden worden sind. Zugleich aber bietet Agus auch
eine interessante Behandlung der Probleme Assimilation,
Integration und des Wegs in die Zukunft. Nicht allein die
Bewegung des Liberal Judaism wird vorgestellt, sondern
auch dic Aufgaben und das Selbstverstindnis des
»Conservative Movemente«.
Ein weiterer bemerkenswerter Beitrag in diesem Teil
behandelt die Prophetenfigur in der modernen hebrii-
schen Literatur, wobei Agus mit M. Shoham endet und so
die israelische hebriische Literatur nicht mehr behandelt.
Fiir den deutschen Leser, der die Situation des christlich-
jiidischen Gespriches im deutschsprachigen Raum kennt,
ist dieser Band ein interessanter, lehrreicher Einstiegin den
Dialog, der seit Jahrzehnten in den USA gefiihrt wird.
E. Brodke

CHANOCH ALBECK: Einfithrung in die Mischna.
(Studia Judaica VI). Berlin-New York 1971. Verlag de
Gruyter. 493 Seiten.

In der von E. L. Ehrlich herausgegebenen Reihe der »For-
schungen zur Wissenschaft des Judentums« bietet Band VI
die von T. und P. Galewski aus dem Hebriischen besorgte
Ubersetzung dieser bereits 1960 in Tel Aviv und Jeru-
salem erschienenen »Einfiihrung in die Mischna«. Die
wissenschaftlich eher konservativ, durch starkes Zutrauen
zur Uberlieferung geprigre Darstellung ist als zuverldssi-
ges Handbuch fiir jede Bibliothek unentbehrlich. In der
deutschsprachigen Literatur findet sich nichts vergleich-
bares. R.P.
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GERSION APPEL, M. EPSTEIN, H. LEAF (Hrsg.):
Samuel K. Mirsky Memorial Volume Studies in Jewish
Law, Philosophy, and Literature. Sura Institute for Re-
search Jerusalem, New York 1970, Yeshiva University.
Engl. Teil 285 Seiten, hebr. Teil 316 Seiten.

Mit dieser Festschrift, die durch den Tod des orthodoxen
Gelehrten, der zugleich eine Figur des 6ffentlichen jiidi-
schen Lebens in den USA war, zu einem Gedenkbuch
wurde, liegt noch einmal ein klassisch zu nennender Band
judischer Gelehrsamkeit orthodox rabbinischer Prigung
mm besten Sinn vor. Die Qualitit der englischen und he-
briischen Arbeiten ist durch die Herkunft der meisten
Mitarbeiter aus der Yeshiva-University, N. Y., und dem
dort und in Israel bestehenden »Sura«-Institut ab-
gesichert.

S. K. Mirsky, 1899 in Russland geboren, lernte und lehrte
in Paldstina, liess sich 1926 in den USA nieder, wo er bis
zu seinem Tod 1967 als Rabbiner, Herausgeber von Zeit-
schriften und Professor fiir rabbinische Studien mit Ak-
zent auf dem Mittelalter wirkte. Das ithm gewidmete Buch
versammelt Studien aus sehr verschiedenen Gebieten unter
klaren Einteilungen. Arbeiten zur Bibel sind nicht ent-
halten, und es wire unangebracht, auch iiber das Juden-
tum hinausgreifende Uberlegungen zum Dialog mit ande-
ren Gemeinschaften zu suchen. Um so reicher ist dafiir das
Gebiet der Halakha, das der mittelalterlichen Bibel-
exegese, das der Ethik und auch das der Aggada bedacht.
Die historiographischen und biographischen Artikel inter-
essieren in diesem Zusammenhang wohl weniger. Im he-
briischen Teil finden sich, bis auf die personlichen Remi-
niszenzen, sehr »technische« Beitrige, mehrere kleine Edi-
tionen von mittelalterlichen Ritualwerken, Responsen
und Bibelkommentaren von unterschiedlicher Bedeutung.
Hervorzuheben: Eliezer Goldman: Maimonides’ View of
Prophecy; interessant Y. B. Be’ery zum Verhiltnis von
C. N. Bialik und R. Abraham 1. Hakohen Kook; insge-
samt 20 Beitrdge. Im englischen Teil sind die ersten Ar-
tikel zu » Aspekte der Halakha« empfehlenswert und von
allgemeinem Interesse: W. S. Wurzburger: Covenantal
Imperatives; J. Faur: Law and Justice in Rabbinic Juris-
prudence. Auch in II: Philosophie und Ethik, verdienen
einige Beitrige hervorgehoben zu werden: N. Lamm:
Study and Prayer — their Relative Value in Hassidism
and Mitnagdism; fiir moderne Orthodoxie charakteristisch
ist A. Radkowsky: The Relationship Between Science and
Judaism. Von speziellerem Interesse sind M. Luban:
Triennial Haftorot, und N. N. Bronznick: Attributes of
Prophecy in the Rabbinic View. Auch D. Mirsky iiber die
»Fiktiven Juden« in der englischen Literatur zwischen
1890 und 1920 und I. Goldberg iiber Ch. S. Slonimski,
einen jidischen Verbreiter populirer Wissenschaft im
19. Jhdt., sind beachtenswert. Zu bemingeln sind die un-
einheitliche hebriische Transskription und eine zum Teil
unzuverlissige englische Betitelung der hebriischen Bei-
trige (Borer, Weinberg und Goldman). Alles in allem ein
wiirdiges Gedenken fiir einen vielseitig tdtigen Lehrer und
ein Spiegel moderner amerikanischer Orthodoxie in ihren
Stirken und Schwichen. Michael Brocke

PAUL ARNSBERG: Die jiidischen Gemeinden in
Hessen. Anfang, Untergang, Neubeginn. Frankfurt a. M.
1971. Societdts-Verlag. 2 Binde, 516/500 Seiten.

Dieses gehaltvolle Werk ist die Frucht sechsjihriger
Vorbereitungen durch eine weltweite Fragebogen-Aktion
und intensive Arbeit; es behandelt ein Zentrum deutscher



und jiidischer Tradition. Gross-Frankfurt ist dabei nicht
beriicksichtigt, jedoch so bedeutende und ehrwiirdige
Judengemeinden wie diejenigen von Worms, Mainz,
Oppenheim oder Friedberg. Es handelt sich also um ein
»Kernland des deutschen Judentums«, wie Max Willner,
der Vorsitzende des Landesverbandes der jiidischen
Gemeinden in Hessen, in seinem Geleitwort mit Recht
bemerkt. Der Verfasser hat als Doktor der Rechte, als
ehemaliger Vorsitzender der Frankfurter Zionistischen
Vereinigung und Mitglied der Gemeindevertretung der
dortigen israelitischen Gemeinde sowie des Direktoriums
des Zentralrates der Juden in Deutschland alle Voraus-
setzungen dafiir mitgebracht, ein wissenschaftlich hervor-
ragendes, von Objektivitit, weitreichender Bildung und
historischem Bewusstsein zeugendes Werk zu schaffen;
den Lesern der Frankfurter Allgemeinen Zeitung ist er
durch zahlreiche Besprechungen und sonstige Beitrige
bestens bekannt. In dem vorliegenden Werk, das dhnliche
frithere Unternechmungen in anderen deutschen Bundes-
lindern erginzt und {iibertrifft, werden nach einer
ausfithrlichen Einfihrung (S.9-22) die in Frage
kommenden Orte mit Judengemeinden alphabetisch
behandelt; es folgt ein Register der Personen, der
jiidischen Friedhofe und ein Literaturverzeichnis.

Zu jedem einzelnen Ort ist die Geschichte der jiidischen
Gemeinde anhand der Quellen und von threm Beginn bis
zur Jetztzeit sorgfiltig und ausfithrlich dargestellt. Schon
hierdurch wird das Werk zu einer Fundgrube fiir den
Historiker, weit iiber seinen eigentlichen Gegenstand
hinaus. Wie es nicht anders sein kann, bietet die
Geschichte mehr als genug an fesselnden, zum Teil
herzbewegenden Einzelheiten, namentlich dort, wo sie
die Zeiten der Verfolgung darstellt. Hierbei moge die
Gewissenhaftigkeit des Autors besonders erwihnt
werden, die auch Schattenseiten jiidischen Verhaltens
(z. B. das Uberhandnehmen von »Wucherzinsen« in
Hanau wihrend des 19. Jahrhunderts; vgl. Bd. I,
S. 320) nicht verschweigt, oder seltene Lichtblicke, wie die
mutige Haltung des spiteren Widerstandskimpfers
Adam von Trott zu Solz (vgl. Bd. I, S. 118).

Uberall hat sich der Verfasser bemiiht, auch das Schicksal
der Verfolgten in fremden Lindern und Kontinenten bis
zur jiingsten Gegenwart darzustellen; eine grosse Zahl
bedeutender  Personlichkeiten, beriihmte  Familien,
Gelehrte, Kiinstler, Politiker, Minner der Wirtschaft
usw. werden hierbei erwihnt. Natiirlich hat der be-
schrinkte Raum hier manche Grenze gezogen, die man
im Einzelfall bedauern mag; auch ist es verstindlich, dass
die Wiirdigung dieser oder jener Persdnlichkeit nicht
immer voll ihrem Rang entspricht. Als Beispiele seien
erwihnt Levin Goldschmidt (Bd.I, S.424), Hans
Rothfels (Bd.1, S.429), Heinrich Dernburg (Bd. II,
S. 34) und Hugo Sinzheimer (Bd. II, S. 435), von denen
angesichts ihres Ranges wohl etwas mehr hitte ausgesagt
werden konnen. Dafiir findet man aber auch manche
iiberraschende Einzelheit erwihnt, etwa den Aufenthalt
des Nobelpreistrigers S. J. Agnon in Bad Homburg (Bd.
I, S. 396 ff.) oder die sympathische Verhaltensweise von
Lettow-Vorbecks vom April 1933, als er einem jiidischen
Arzt helfen wollte, der sich im Kolonialkrieg bewihrt
hatte (Bd. I, S.129). Unter den grossen Namen, denen
der Leser begegnet, seien noch erwihnt Franz Rosen-
zweig, Friedrich Gundolf, Franz Marc, Carl Zuckmayer,
Walter Rathenau, Chaim Weizmann und Kar! Wolfs-
kehl. Dies nur als bescheidene Andeutung dafiir, dass
wohl jeder Leser aus diesem Buch Anregung und

Belehrung schopfen wird. Tief nachdenklich legt man es
aus der Hand; wie war eine solche Selbstverstiimmelung
moglich, die alle jene im Deutschtum wurzelnden
Menschen jiidischen Glaubens und jiidischer Herkunft aus
dem Lande trieb, misshandelte oder vernichtete?

Hans Thieme

RICHARD BARNETT (Hrsg.): The Sefardi Heritage.
Essays on the History and Cultural Contribution of the
Jews of Spain and Portugal. Volume 1: The Jews in
Spain and Portugal. Before and After the Expulsion of
1492. London 1971. Verlag Vallentine and Mitchell. —
New York. Ktav v. 640 Seiten.

Das Erbe des sephardischen Judentums scheint fast dem
Vergessen anheimgefallen, seiner Geringschitzung jeden-
falls sind wir noch Zeugen. Die spanisch-portugiesische
Judenheit, die gut die Hilfte der gesamten mittelalter-
lichen Judenheit ausmachte und mehrere Jahrhunderte
lang Glanz und Ausstrahlung des Judentums leben und
erleben durfte, sie und ihre Nachfahren zerstreuten sich
von 1492 ab von Fez iiber Alexandria nach Damaskus,
von Bayonne und Rouen nach Amsterdam, Emden und
Altona, sie siedelten neu in Lucca, Smyrna und Saloniki.
Sie nahmen sehnsiichtiges Erinnern an Iberien mit sich
und bewahrten Balladen in einem archaischen Kastilia-
nisch, die in Spanien selbst lingst vergessen sind. Sie
liebten an solchen Orten zu leben, an denen Einschrin-
kungen der Freiheit christlicherseits und Beldstigungen
selten waren. Gegen Ende des 17. Jhdts. sank ihre
Bedeutung innerhalb des Judentums, angesichts des
demographischen und kulturellen Wachsens der asch-
kenasischen Judenheit. Vor der deutsch-nationalsoziali-
stischen Ausrottung des mediterranen Sephardentums in
seinen bedeutendsten europiischen Zentren machte es
etwa ein Zehntel des gesamten Judentums aus. Mit
Abnahme und Zerstdrung verringerten sich auch kultu-
relle Beitrdge und Einfliisse innerhalb und ausserhalb des
Judentums. Der Vorrang des aschkenasischen Judentums
lasst uns viele bedeutende Namen moderner Juden
geliufig sein, bekannte Sepharden zu nennen, fillt
hingegen nicht einfach, es sind nicht viele, Montefiore,
Adolphe Crémieux, Disraeli, oder ein Vorliufer des
politischen Zionismus, R. Jehuda Alkalay. Es ist besonders
in Israel zur Gewohnheit geworden, alle orientalischen
Juden als Sephardim zu bezeichnen, was gewiss
unrichtig, wenngleich verstindlich ist. Haben doch auch
viele Sepharden ihre alte Sprache, Ladino oder
Judio-Spanisch, aufgegeben und sprechen wie etwa die
orientalischen Juden Arabisch oder Tiirkisch. Die Ent-
stechung neuer und die Stirkung alter sephardischer
Zentren in den USA, Lateinamerika und Israel, das
Bewusstsein, dass es bald zu spit sein konnte, das kaum
bekannte FErbe aufzuzeichnen und zu deuten; der
Wunsch, wieder an die Tradition anzuschliessen und den
verbliebenen Glanz der spanischen Judenheit und ihrer
Nachfahren des 16. und 17. Jhdts. wieder zu lebendigem
Eigentum zu machen und das Bediirfnis, aus dem
kulturellen und qualitativen Minderheitsstatus gegeniiber
dem aschkenasischen Judentum auszubrechen, diese und
mehr Faktoren fithren seit einigen Jahren zu einer immer
deutlicher sich anzeigenden Bereitschaft in einzelnen
judaistischen Disziplinen, sich dem sephardischen Erbe
der letzten 400-500 Jahre zu widmen. Studienpro-
gramme in »sephardischer Kultur« werden eingerichtet,
ein Forschungszentrum ist in Jerusalem geplant, die
Geschichte der »Conversos«, der Zwangs- und Neu-
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christen in Spanien nach 1492, findet ihre Chronisten.
Die spanisch-jiidische Literatur und das riesige Corpus
des Romancero (und Cancionero) wird aus Manuskripten
ans Licht gehoben und aus dem Mund der letzten Singer
und Erzihler registriert. Seine volkstiimlichen Balladen
und »Romanzen« in Ladino sind eine unschitzbare
Fundgrube fiir Hispanologen und Ladinisten und die
Liebhaber alter Folklore iiberhaupt, wovon die Populari-
tit des Romancero Sefardi in Israel zeugt. Das
vorliegende, ungemein preiswerte Buch bietet einem
durchaus breiten Leserkreis einen reichen Ausschnitt aus
diesen vielseitigen Bemithungen, der aus den erwihnten
nicht minder vielschichtigen Beweggriinden herriihrt. Es
ist in der Diversitit seiner siebzehn Beitrige geeignet,
sowohl in das »spanische« und in das daraus entstandene
spitere »sephardische« Judentum einzufiithren als seine
Kenntnis zu vertiefen. Wie es bei solchen Sammelwerken,
deren Herausgabe sich oft tiber Jahre hinzieht, zu sein
pflegt, weist auch dieses einige Mingel auf. Das sind
weniger die nicht tiberdurchschnittliche Qualitit einzelner
Artikel als einige Doppelungen und die mangelnde
Konsequenz in der Endredigierung und der Transskrip-
tion. Es sind recht viele Druckfehler, syntaktische und
orthographische Fehler etc. stehengeblieben, die ver-
meidbar wiren. Nun, das Buch ist viersprachig: Englisch,
Spanisch, Franzosisch und Hebriisch, wobei den spani-
schen Aufsitzen und dem hebriisch verfassten englische
Resumés beigegeben sind. Die Beitrige behandeln das
geistige Erbe der Sephardim allgemein, das Judio-
spanische, den Romancero, »Archiologie« des jiidischen
Spanien, Buchmalerei, jiidische Philosophie und Wissen-
schaft bis zur Vertreibung, die Genera und Geschichte der
hebriischen Dichtung, hebriische und biblische Studien,
die Responsen- und Dezisorenliteratur, die »Conversos«
im Spanien des 15. und 16. Jhdts., die portugiesische
Inquisition des 16. Jhdts., Spanien und die spanischen
Juden. Die bekanntesten Namen sephardischer Studien
sind vertreten: Cantera y Burgos, C.Roth, G. Vajda,
Millas Vallicrosa, F. Perez Castro, H. Beinart, Ramon
Menendez Pidal etc. Ein zweiter Band, der hoffentlich
weniger Vorbereitungszeit braucht und etwas sorgfiltiger
redigiert sein miisste, soll die Sepharden in ihren
Diasporen nach 1492 beschreiben. Er wird auch die
Register enthalten. Trotz der kleinen Mingel ist die
Empfehlung fiir jeden kulturgeschichtlich, judaistisch und
hispanistisch Interessierten ohne eigentliche Reserve.

M. Brocke

H. H. BEN-SASSON and S. ETTINGER (Hrsg.):
Jewish Society through the Ages. London 1971. Vallen-
tine and Mitchell. 352 Seiten.

Dieses Buch stellt eine vorziigliche Einleitung in Probleme
jiidischer Religionsgeschichte und jiidischer Geschichte dar.
Die 19 Artikel enthalten Themen von der biblischen
Periode bis zur Moderne. Die Autoren sind mit wenigen
Ausnahmen Professoren an der Hebriischen Universitit
Jerusalem. Es ist unméglich, im einzelnen auf die Beitrige
einzugehen, erwihnen wollen wir nur einiges: Wichtig
erscheint uns der Artikel von Y. Baer iiber soziale Ideale
zur Zeit des 2. Tempels. Ebenso wesentlich ist die Studie
von E. E. Urbach iiber den talmudischen Weisen, seinen
Charakter und seine Autoritit. Andere Arbeiten behan-
deln das provenzalische Judentum (I. Twersky) oder die
spanisch-jiidische Gesellschaft (H. Beinart). Uber den
Chassidismus schreibt S. Ettinger und iiber die nationale
jiidische Bewegung facob Katz. Dieser Artikel ist inso-
fern aktuell, als sonst selten in so komprimierter Form
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das Wesen des Zionismus und seine Entwicklungs-
geschichte vor Herzl dargestellt werden. Katz zeigt, wie
setbst in Zeiten der Aufklirung und des Rationalismus
sich die alte messianische Vorstellung teilweise sikula-
risieren und fiir den jidischen Nationalismus nutzbar
machen liess (Rabbi Jehuda Alkalay, Z. H. Kalischer).
Dabei ist ganz interessant festzustellen, dass zwar der
alte Messianismus transformiert wurde, antisemitische
Entwicklungen aber keinerlei Rolle spielten (wie spiter
bei Herz! oder dem russischen Zionismus als Antwort auf
Pogrome). :

Das Buch enthilt ferner Aufsitze von so bedeutenden
Gelehrten wie R. J. Zwi Werblowsky (Messianism in
Jewish History) und David Flusser: Die soziale Botschaft
von Qumran. Hoffentlich lassen sich viele von diesen
seridsen Studien belehren. E. L. Ehrlich

CHARLES BERLIN (Compiler and editor): Index to
Festschriften in Jewish Studies. Harvard College Library,
Cambridge (Mass.), und Ktav Publishing House, New
York, 1971; XL und 326 Seiten.

Das noch nicht sehr umfangreiche bibliographische Instru-
mentarium der Judaistik in ihren einzelnen Aufficherun-
gen ist iber den engeren Rahmen der Disziplin hinaus
kaum bekannt. Das wire nichts Bemerkenswertes, wenn
nicht die Judaistik in einzelnen Aspekten eng mit anderen
Wissenschaftszweigen verwandt wire, die ihr in immer
grosserem Masse Beachtung zu schenken bereit und auf sie
angewiesen sind. Da sind insbesonders die Exegeten und
Religionsgeschichtler zu nennen, die Historiker und die Zeit-
geschichtler. Die alttestamentlichen Exegeten, weil die wis-
senschaftliche Erforschung der hebriischen Bibel an jiidi-
schen Instituten und in hebriischer Sprache allmihlich in
ihr Blickfeld riickt; und die Neutestamentler wissen heute
sehr wohl, dass NT und frithe Kirche nicht in sich selber
ruhen.

Fiir Judaisten aller Arbeitsgebiete, Bibliker, Historiker
und sonst punktuell jiidische Themen beriihrende Geistes-
wissenschaftler ist deshalb empfehlenswert, auf diesen her-
vorragenden Index von Festschriften »jiidischer Studien«
hinzuweisen. Charles Berlin erginzt hiermit die beiden
einschligigen Nachschlagewerke, nimlich Jacob R. Mar-
cus/Albert Bilgray, »An Index to Jewish Festschriftenc,
Cincinnati, 1937 (53 FS; denen auch manches entgangen
war, was Berlin noch mitaufnimmt), und das mehr fiir die
Bibel, weniger fiir die Judaistik wichtige Werk von Doro-
thy Rounds: »Articles on Antiquity in Festschriften: the
Ancient Near East; The Old Testament; Greece; Rome;
Roman Law; Byzantium; An Index.« Cambridge (Mass.),
1962 (bis 1954). Berlin registriert die erstaunliche Zahl
von 243 Festschriften zwischen ca. 1937 und Juni 1970
mit etwa 6700 Beitridgen!

Damit ist der Wert dieses Werkzeuges schon hinreichend
belegt. Berlins Index wird sich fiir die Zukunft leicht er-
ginzen und verlidngern lassen. Seit 1969 nimlich erscheint
jahrlich ein fast 200 Seiten starker: »Index of Articles on
Jewish Studies«, hg. von I. Joel, Jerusalem, The Magnes
Press; bis jetzt Nr. 1 — 1966 (1969); Nr. 2 — 1967 (1970);
Nr. 3 _ 1968 (1971); Nr. 4 — 1969 (1972), der auch die
FS aufschliisselt. Das zusitzlich zur Bibliographie von
»Kirjat Sepher«, dem Organ der jiidischen National- und
Universititsbibliothek in Jerusalem!

Berlin ist nicht engstirnig in der notwendigen Auswahl des
Materials vorgegangen. Er hat alle, auch die auf den ersten
Blick irrelevant scheinenden Aufsitze gepriift, so dass auch
»obskure« Verdffentlichungen und weit abliegende The-



men erfasst werden konnten. Beschrinkt aufgenommen
wurden Artikel zur traditionellen rabbinischen Literatur
(Novellae, Responsa) und zum NT, da dieses Material
andernorts ausreichend indiziert wird. Dennoch sind die
Massstibe sehr weit ausgelegt, so dafl auch der Nicht-
Judaist, so z. B. der Alttestamentler oder der Islamist, aus
dem sauber produzierten, fast véllig druckfehlerfreien "
Band grossen Nutzen ziehen kann, denn er erschliesst ein
ganzes Korpus von Literatur, das der FS, iiber die thema-
tische Begrenzung hinaus. Berlin stellt seine Prinzipien
vor (IX-XV), gibt dann eine alphabetische Liste aller
243 FS. S. 1-118 ist der Verfasserindex; 119-319 enthilt
den Sachindex mit 1600 Stichworten. Die meisten Artikel
sind zweimal, manche bis viermal verschieden erfasst
(»Bibel« mit allen Unterteilungen: S. 134-157).

Durch ausgewogene, weder zu differenzierte noch zu pau-
schale Stichwortwahl und -zahl und die Querverweise ist
das riesige Material leicht zuginglich. Ein Index, der un-
eingeschrinkt empfohlen werden kann.

Michael Brocke

MARTIN BUBER. Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten.
I: 1897-1918. Hrsg. und eingeleitet von Grete Schaeder
in Beratung mit Ernst Simon und unter Mitwirkung von
Rafael Buber, Margot Cobn und Gabriel Stern. Heidel-
berg 1972. Verlag Lambert Schneider. 606 Seiten.

Wer dem Werk Martin Bubers immer wieder Anregung
fir das Denken und Weisung fiir den eigenen Weg ver-
dankte, freute sich seit langem auf das Erscheinen des seit
Jahren angekiindigten Briefwechsels. Nun liegt der
1. Band auf dem Tisch. Er ist iiberaus sorgfiltig aus-
gestattet. Fiir den Einband hat man das Leinen der Jubi-
ldiumsausgabe der Werke Hegels gewihlt. Und der Satz
hilt sich an das grosse Vorbild der Ausgabe der Briefe
Franz Rosenzweigs. Druckfehler wird man vergebens
suchen. Mit einem Wort: das Buch ist schén. Und das darf
es auch sein.

Wichtiger als das dsthetische Aussere, das den Eindruck
erwecken kdnnte, es handle sich um ein Werk vornehm-
lich fiir Germanisten, ist das, was der Band zu sagen hat.
Wer Buber bislang nur von seinen Werken kannte, wird
hier mit der ganzen Hirte der geschichtlichen Existenz
Bubers konfrontiert. Diese Existenz erscheint in den Do-
kumenten, die uns nun vorliegen, zugleich als eine im
hichsten Sinn »einzelne« wie eine vollig in die Geschichte
der Zeit hinein verwobene Existenz. Ernst Simon hat
recht, wenn er in seiner Einleitung darauf aufmerksam
macht, dass in den vorliegenden Briefen eigentlich das
»Privatissimume« fehlt. Zu dem Gesprich mit dem »ganz
personlichen« Buber kommt es eigentlich nirgends. Selbst
nicht in den Briefen der jungen Liebe zwischen Martin
Buber und Paula Winkler. Den {iberaus privaten Briefen
der Frau antwortet Buber so, dass ihm dabei cigentlich
immer auch ein grosseres Publikum {iber die Schultern
schauen kann. Es ist in den Briefen von Bubers Aufgaben
die Rede. Es werden Stellen aus der Schrift und der jiidi-
schen Uberlieferung zitiert. Und es {iberrascht auch nicht,
dass Paula und Martin Buber sich gegenseitig jahrelang
mit »lieber Maugli« anreden. Das Menschenjunge aus
Kiplings Dschungelbuch wurde beiden gleichsam zum
Symbol der gemeinsamen Aufgabe, vor der die Differenz
der Geschlechter keine Rolle mehr spielte. Man hat guten
Grund anzunehmen, dass dieses Zuriicktreten des »Pri-
vatissimum« nicht allein durch die (notwendige) Auswahl
aus den Briefen bedingt ist. Buber war ganz und gar eine
politische Existenz (wenn man diesen Begriff nur weit

genug fasst): Literat und Lehrer, der die 6ffentlichen Ge-
schicke zy seinen eigenen Geschicken machte.

Eine der wichtigsten Friichte, die der Leser des Briefwech-
sels haben wird, ist deshalb auch, dass er denn eben diesen
Geschicken lebendig begegnet. Er lernt Theodor Herzl
und das Werden der zionistischen Bewegung aus nichster
und unmittelbarer Anschauung kennen. Er erlebt den
spannungsgeladenen, unter dem Eindruck des furchtbaren
Pogroms von Kischinew stehenden 6. Zionistenkongress
in Basel (1903) mit. Er sieht dem Redakteur der »Welt«
und spiter dem Herausgeber des » Juden« in die Karten.
Man meint gerade angesichts dieser Einblicke in die ent-
scheidenden Jahre des Zionismus unmittelbar vor Herzls
Tod einen Augenblick lang, dass die Briefe vor allem fiir
den Historiker von Bedeutung sein werden. Man wird
sich aber vor Augen halten miissen, dass eigentlich auch
erst vor diesem konkreten politischen Hintergrund die
ganze Bedeutung der Buberschen Wende zu dem »Glau-
ben Israels« und zu der »Menschheit« erkannt werden
kann.

Fiir die Intensitit, mit der Buber gerade in der ersten
Epoche seines Lebens mit dem deutschen Geistesleben
verbunden war, geben die vielen Briefe Zeugnis, die er
(nicht nur) als Lektor von Riitten und Loening mit Dich-
tern, Philosophen und Gesellschaftswissenschaftlern wech-
selte. Franz Kafka fehlt da ebensowenig wie Else Lasker-
Schiiler (»Ein Wolf war bei Ihnen... — und Sie spra-
chen von Literatur«), wie Hugo von Hofmannsthal, Wal-
ter Benjamin, Hermann Hesse, Franz Werfel, Karl Wolfs-
kehl, Stefan Zweig und wie andererseits Franz Oppen-
heimer, Fritz Mauthner und Georg Simmel. Welcher
Reichtum!

Uberaus aufschlussreich ist auch der umfangreiche Brief-
wechsel mit Gustav Landauer. Wenn ich recht sehe, ist
dieser Briefwechsel mit 26 Briefen Landauers an Buber
und 25 Briefen Bubers an Landauer iiberhaupt der um-
fangreichste, der in dem vorliegenden Band abgedruckt
ist. In ihm wird jene grossc und starke Freundschaft sicht-
bar, die fiir die Anthropologie des jungen Buber so ent-
scheidend geworden ist. Landauer scheut sich denn aber
auch nicht, den »Kriegsbuber« in die Schranken zu for-
dern (433). Die Situation, die durch diesen Brief vom
12. 5. 1916 offenbar wird, ist von geradezu weltgeschicht-
licher Tragweite. Landauer, der firr die Juden auf die
russische Revolution hofft, steht dem Buber gegeniiber,
der — Landauers Ansicht nach — den Einsatz der Juden in
dem Krieg der Nationen deckt.

Sollte man sagen, was man in dem Band vermisst, so sind
es etwa Briefe Bubers an Kinder. Gibt es keine Briefe
Bubers an seine eigenen Kinder? Ein wenig traurig stimmt
es auch, dass in dem ganzen Band kein einZiger hebriischer
Buchstabe vorkommt. Hitte man nicht zumindest bei den
Faksimileswiedergaben einen der kriftigen, in deutscher
Sprache, aber mit hebriischen Lettern geschriebenen Briefe
des Grossvaters Salomon Buber abdrucken sollen?

Die iiber 100 Seiten starke Einleitung, die Grete Schae-
der in der Form einer Biographie dem ganzen Briefwerk
voranstellt, ist ein guter und verlisslicher Fithrer. Sie ist
kenntnisreich und klug geschrieben. Sie differenziert
nuancenreich und hebt die entscheidenden Knotenpunkte
des Schicksals Bubers hervor. Eine grosse Hilfe ist auch
das von Gabriel Stern verfasste Glossar. Es diirfte dem
nichtjiidischen Leser den Zugang zu den Briefen sehr er-
leichtern und wird thm nebenbei manches Wissen ver-
mitteln. Auf den zweiten Band der Ausgabe, der fiir die
Begegnung zwischen Judentum und Christentum noch
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wichtiger sein wird als der erste, weil er die Briefe brin-
gen wird, die Buber vor allem in den 20er Jahren mit
christlichen Theologen wechselte, darf man gespannt sein.

Bernhard Casper, Augsburg

MARTIN BUBER: Der Weg des Menschen nach der
chassidischen Lehre. 6. Aufl. Heidelberg 1972. Verlag
Lambert Schneider. 56 Seiten.

Das neu aufgelegte Biichlein wurde in seiner ersten Auf-
lage im FR XIIT (1960/61), S. 111, rezensiert. Die op-
tisch-drucktechnisch sehr gefillige Neuauflage ist fiir er-
holsame Stunden, die zur Glaubensvertiefung und -aus-
einandersetzung genutzt werden wollen, sehr geeignet.
Wer auch nur einigermassen meditativ veranlagt ist, wird
aus den einfachen chassidischen Erzahlungen leicht auf die
grundlegenden jiidisch-christlichen Kontrapunkte und auf
Gemeinsames stossen. C. Th.

WOLFGANG BUNTE: Texte zur Religion des Juden-
tums aus Talmud und Midrasch. Neukirchen 1972. Neu-
kirchener Verlag. Heft 1: Leben und Tod (64 Seiten),
Heft 2: Heiligung und Erwartung (71 Seiten), Heft 3:
Fest und Feier (63 Seiten).

Die hier vorgelegten hebriischen Texte (ohne Punktation)
sollen den Studierenden helfen, einen Zugang zur rab-
binischen Literatur zu finden. Der Stoff wurde systema-
tisch geordnet, Stellenverzeichnisse finden sich am Schlusse
jedes Heftes. Zu Beginn der Texte wird jeweils eine
knappe Zusammenfassung des Inhalts geboten. Uber die
Auswahl der Texte wird man immer verschiedener Mei-
nung sein konnen, und eine »Auswahl« erfordert Be-
schrinkung. Man wird aber wohl fragen diirfen, ob die
Ethik (»Wohltitigkeit und Liebeswerke«, Heft 2, Seite
12-16) mit 4 Seiten nicht etwas zu knapp behandelt wor-
den ist, und man kann auch verschiedener Meinung dar-
iiber sein, ob die Texte nicht weitere Verbreitung finden
und ofter gelesen wiirden, wenn der Autor sie punktiert
hitte. In der vorliegenden Form dienen sie allein als Un-
terrichtsmittel fiir Seminarien, mit Punktation wiren
sie auch gerade wegen der systematischen Auswahl als
Belegstellen und Nachweise wichtig gewesen. Es gibt eine
Art von Wissenschaftlichkeit, die sich in ein Ghetto ein-
igelt. Wem soll das helfen? E. L. Ehrlich

SAMUEL S. COHON: Jewish Theology. A Historical
and Systematic Interpretation of Judaism and its Foun-
dations. Bd. 1 der Collected Writings. Assen 1971. Royal
Van Gorcum Ltd. XVIIT u. 481 Seiten.

Systematische (und historische) Aufrisse jiidischer Theo-
logie sind nicht sonderlich hiufig, zudem ist »jidische
Theologie« eine relativ junge Disziplin und kann zu-
weilen ihr Angeregtscin von Theologie, nidmlich christ-
licher, und die Modellierung ihres Systems unter deren
Finfluss noch nicht abstreifen, wiewohl die Ansitze dazu
nicht fehlen. So verdient das Erscheinen des vorliegenden
Werkes Beachtung, ist es doch seit einigen Jahrzehnten
stiller geworden um theologische Gesamtdarstellungen.
Das Werk stammt aus dem Nachlass des 1959 im Alter
von 71 Jahren verstorbenen reformierten Rabbiners und
Professors am Hebrew Union College. Es ist unvollendet
und unbearbeitet, mit Bibliographie (unzulinglich) und
einem guten Sachregister versehen, ediert worden. Laut
Vorwort ist das Manuskript von den Professoren J. Petu-
chowski und L. H. Silbermann gelesen worden. Der Her-
ausgeber selbst bleibt jedoch ungenannt. Die Zeit der Ab-
fassung des Manuskripts ist nicht angegeben; man wird
recht gehen in der Annahme, dass es in den frithen fiinfzi-
ger Jahren im wesentlichen fertiggestellt war. Das Werk
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enthilt eine Einleitung in das Wesen jiidischer Theologie
und die Abgrenzung der Theologie von den anderen Wis-
senschaften. Abschnitt 1 versucht eine ausfiihrliche Defi-
nition von »Judentum« und behandelt zuerst die Fragen
um Glauben und Dogma. Abschnitt 2 geht der Lehre von
Gott nach: Wege zu Gott, jiidische Beweise fiir die Exi-
stenz Gottes, die Attribute Gottes, jeweils untergliedert in
biblische, rabbinische und philosophische Aussagen und
Autoren; das Manuskript ist nicht vollendet, so dass das
Kapitel »Moderne Gottesbeweise« nicht iiber Kant hinaus
gefiihrt worden ist. Abschnitt 3 geht auf Natur und Be-
stimmung des Menschen ein: die jiidische Auffassung von
der menschlichen Natur, Freiheit und Determinismus, die
Seele und ihre Unsterblichkeit und schliesslich »unsere
Unsterblichkeit«. Geplant, jedoch nicht geschrieben, waren
Abschnitte 4 und 5: Das jiidische Jahr und die Synagoge
und ihr Ursprung. Wie aus dieser Anlage ersichtlich wird,
ist der Zugang nicht sonderlich stark von moderner jiidi-
scher Theologie und ihren Versuchen einer Strukturierung,
etwa unter den Themen Gott, Torah, Volk, Land, Vélker
0. . beeinflusst, sondern geht einen von friitheren reform-
theologischen Entwiirfen vorgezeichneten Weg in An-
lehnung an christliche Systematisierungen. Das wertet sie
nicht ab, erlaubt jedoch nur geringe Originalitit. Die ein-
zelnen Bestandteile sind unterschiedlich detailliert aus-
gearbeitet, das Ganze aber wird zusammengehalten von
einem durchziehenden integrierenden Zug, bemiiht, .die
Kontinuitit und Einheitlichkeit der jiidischen Religions-
und Theologiegeschichte herauszustellen. Dies und die
klare Sprache machen es als solide, keineswegs zu einseitig
reformiert ausgerichtete, wenngleich etwas iiberholt idea-
listische Darstellung fiir jeden »gebildeten Leser« geeig-
net, der ein nicht zu technisches Buch sucht, das fiir weite
Kreise im Judentum noch reprisentativ ist.

Michael Brocke

ISRAEL DAVIDSON: Thesaurus of Mediaeval Hebrew
Poetry. (Osar had-§irah vehap-pijjut). Introduction
H. J. Schirmann. Leicht verkleinerter Nachdruck der
Ausgabe 1924-1933 u. 1938. New York 1970, Verlag
Ktav. 4 Binde, XCVI, 418; XIV, 490; XII, 544;
XVIII, 606 Seiten.

Ktav hat sich mit seinen Reeditionen an die Spitze der
zahlreichen Reprintunternehmen, die sich der Judaica an-
nehmen und zuweilen auch deren Kiufer ausnehmen, ge-
setzt, und das dank einer iiberlegten Publikationspolitik,
nicht zuletzt auch wegen der wichtigen, den Nachdrucken
vorangesetzten neugeschriebenen Einfithrungen und For-
schungsiibersichten, die von anerkannten Spezialisten
verfaflt sind.

I. Davidson und Jefim (Chajim) Schirmann sind zwei
der bedeutendsten Erforscher der so lange und immer
noch vernachldssigten hebriischen Dichtung. Es war
daher ndtig, dass Schirmann in seiner Einfithrung die
Entwicklung dieses Forschungsgebietes Revue passieren
ldsst, ausfiihrlich auf Aufbau, Bedeutung, Begrenzung
und fortdauernden Wert des Thesaurus eingeht und
schliesslich die Ertrige der Jahre 1935 bis 1970, die
wahrlich nicht gering sind, mit bibliographischen An-
gaben knapp erschliesst. Die wachsende Beschiftigung
mit der weltlichen und religiosen Dichtung aus der
Kairoer Genizah mit ihren vielen verschiedenen Ver-
dffentlichungen, die gerade in den dreissiger Jahren
einsetzte, macht es unmdglich, Davidsons Thesaurus
einmal zu komplettieren und auf eine neuen Stand zu
bringen. Diese Unmdglichkeit zeigt sich im Aufbau des
Thesaurus selbst: so enthidlt Band 1 das Verzeichnis der



ausgeschopfren, zumeist gedruckten Quellen, das Ver-
zeichnis aller Anfinge mit dem Buchstaben Aleph (8980
Nummern) und eine erste Ergidnzung zu Aleph mit
weiteren 273 Nra.
Bde. 2 und 3 enthalten die Buchstaben Beth-Kaph bzw.
Lamed-Taw. Band 4 gibt eine Erginzung des Verzeich-
nisses der Quellen; Erginzungen zu allen Buchstaben,
davon 2351 Nrn. zu Aleph; dann weitere Quellenan-
gaben fiir einzelne Stiicke, schliefllich ein Namensver-
zeichnis aller Pajtanim und Dichter (von talmudischer
Zeit bis zum Beginn der Haskalah), ein knappes
Sachregister zu den Stiicken, das nach Gartungen und
Inhalten ordnet (so etwa Dichtung iiber die 14 Glaubens-
artikel, zu Sabbatai Zwi, Stiicke iiber Arzte, historische
Lieder usw.).
Beigegeben ist das 1938 separat erschienene Schluss-
supplement mit weiteren Quellen und Dichtungen.
Hieran zeigt sich, wie dieses unentbehrliche Werk — es
registriert ca. 36 000 Stiicke und 2800 Autoren! — von
Anfang an mit der Flut der Neuentdeckungen kimpfen
musste, so dass der Benutzer des Werks schon hier an
mehreren Stellen nachschlagen muss.
Alle weitere Arbeit aber baut auf diesem ungemein
umfassenden und sorgfiltigen Index auf, erschliesst er
doch fast alle gedruckten Quellen wie nicht wenige Mss.
und erleichtert so denjenigen, die Manuskripte katalogi-
sieren und herausgeben, die Arbeit auf eine Weise, wie sie
wenigen anderen judaistischen Forschungszweigen ver-
fiigbar ist. Vielleicht wird in einem oder zwei Jahr-
zehnten eine umfassende, stets erginzungsfihige Kartei
der hebriischen Dichtung erstellt sein.
Das wird jedoch die Bedeutung dieses Neudrucks nicht
schmilern, den auch alle jene benutzen sollten, die sich
keineswegs mit der Dichtung um ihrer selbst willen
beschiftigen, sondern sie bei Darstellungen jiidischer
Frommigkeit nicht ganz zu vergessen bereit sind.

M. Brocke

SIMON DUBNOW: Weltgeschichte des jiidischen Vol-
kes. Kurzgefasste Ausgabe in drei Binden, in Verbindung
mit dem Verfasser bearbeitet von Dr. A. Steinberg. 2.
Auflage mit Epilog 1919-1929. Jerusalem 1971: The
Jewish Publishing House Ltd. Bd. T 541 Seiten, Bd. II
555 Seiten, Bd. I11 750 Seiten. Gesamtauslieferung: Stan-
dard-Buchverlags-AG, 8032 Ziirich.

Nach fast vier Jahrzehnten wird ein bedeutendes Werk
der Geschichtsschreibung selber zur Quelle der Geistes-
geschichte und des Geschichtsverstindnisses eines Histori-
kers in seiner Zeit. Was gerade auf dem Gebiet der jiidi-
schen Geschichte in den letzten 40 Jahren erarbeitet
wurde, muss jedes Geschichtswerk aus den ersten Dezen-
nien dieses Jahrhunderts obsolet machen.

Dubnows monumentales Geschichtswerk hat sich weniger
durch originelle oder besonders tiefschiirfende oder iiber-
missig sorgfiltige Verwertung der Quellen ausgezeichnet
als durch die Perspektive des Verfassers, der ein fast schon
spiter Ausliufer der jiidischen Aufklirung war, zu Be-
ginn Kosmopolit und spiter jiidischer Kulturnationalist
im Sinne Achad Ha’ams. Dubnows Geschichtsverhiltnis
und Werk beeinflussten wesentlich einen Teil der jiidischen
Jugend in Russland. Unter diesem Gesichtspunkt sollte
man die nun nachgedruckte »Weltgeschichte des jiidischen
Volkes« in drei Binden lesen.

Dubnow tut Historiosophie und Spiritualismus ab, um
die Geschichte einer jiidischen Nation zu schreiben. Er be-
dient sich soziologischer Methoden, »die sozial-6kono-
mischen Vorbedingungen der jiidischen Sonderexistenz«

werden fiir ihn voll bedeutsam. Da er aber »die Totali-
tit des nationalen Lebens nie aus den Augen verliert«,
vermag er hierbei die Einseitigkeit der »materialistischen
Geschichtsauffassung« zu vermeiden (1. 13). Die von Dub-
now (und vielen anderen Historiographen) gewihlte
Methode wird in der Ausfithrung zum vertretenen Pro-
gramm. Das macht sich bereits in der Periodisierung der
jildischen Geschichte bemerkbar, die sich »danach zu rich-
ten hat, welcher Teil des Volkes nach dessen Loslésung
vom Boden Palistinas, seinem ersten natiirlichen Zen-
trum, der jeweilige Triger der nationalen Hegemonie
war« (I. 13)

So viel Programm konnte auch nicht ohne Einfluss auf
die Wertung der Fakten bleiben. Wenn Dubnow auch die
Gefahr eines materialistischen Geschichtsverstindnisses
erkannt haben mag, der Gefahr des nationalistischen Ge-
schichtsverstindnisses (ein Symptom seiner Zeit) ist er
immer wieder erlegen. Und er, der sich immer wieder
kritisch mit der jiidischen Assimilation auseinandersetzte,
wurde hier wohl selber ein Opfer weltanschaulicher Assi-
milation. Die Wirkkraft religioser Gedanken und Bewe-
gungen, die im Judentum von Anfang an ganz entschei-
dend war, auch zu einer Zeit schon, da es ein jiidisches
Staatswesen gab, wird von thm hiufig falsch eingeschitzt.
Typisch hierfiir ist z. B. seine Beurteilung der Sadduzier
und Pharisier. Die ersteren nennt er eine staatspolitisch,
die letzteren eine kulturpolitisch eingestellte Gruppe
(1. 241). Die Zeloten sind thm an erster Stelle eine poli-
tische Bewegung: »zum politischen Fanatismus gesellte
sich religidse Exaltation« ( I.321). Dass religitse Exal-
tation zur politischen Konsequenz fithren kann, war fiir
Dubnow vielleicht nur schwer zu begreifen — und zu ver-
stehen.

Die »Weltgeschichte des jiidischen Volkes« erschien zuerst
in einer zehnbindigen Ausgabe. Um dieses Werk auch
einem grosseren Leserkreis, besonders aber der jiidischen
Jugend zuginglich zu machen, wurde von A. Steinberg
in Verbindung mit S. Dubnow das Werk in einer kiir-
zeren, dreibidndigen Fassung herausgegeben; so ist es dann
1937/38 erschienen. Die Kiirzung wurde so vorgenom-
men, dass die Essenz des Werkes in der Tat erhalren blieb,
auch die Biicher und Paragraphen entsprechen der grossen
Ausgabe. Allerdings wurde dabei auf den gesamten wis-
senschaftlichen Apparat und die Exkurse (die selbst in der
grossen Ausgabe zu knapp sind) verzichtet, so dass diese
Ausgabe im Gegensatz zur grossen Ausgabe fiir den
wissenschaftlichen Gebrauch kaum zu verwenden ist. Sie
war als volkstiimliche Ausgabe gedacht. Das Werk ist ge-
wiss gut lesbar und mag manchen noch ansprechen. Aber
der polemische und zuweilen aggressive Stil Dubnows
und seine fragwiirdig gewordenen Werturteile sind fiir
manche Leser nur noch dann ertriglich, wenn sie die Zeit
beriicksichtigen, in der dieses Werk entstand, und auch die
geistige Situation des Mannes, der es schuf.

Arnold Goldberg

ENCYCLOPAEDIA JUDAICA V. Jerusalem 1972.
Keter Publishing House Ltd., 16 Binde!

Franz Rosenzweig bemerkte bei der Rezension der
Binde der Encyclopaedia Judaica, die in den zwanziger
Jahren in Deutschland erschien, in der Zeitschrift »Der
Morgen«, dass die Encyclopaedien ihr Entstehen dem
Riickgang des spezifisch jiidischen Wissens bei den Juden

I Entnommen mit freundlicher Genehmigung des Verfassers und der
Schriftleitung aus »Das Parlament« (22/43). Bonn, 4. 11. 1972, S. 14.
Hrsg.: Bundeszentrale fiir politische Bildung.
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verdankten. Der neuzeitliche Jude habe gegeniiber seinem
Vorfahren in der Zeit vor der Emanzipation ein grosses
Mass an profanem Wissen gewonnen, zugleich aber
weitgehend den Zugang zum traditionellen Wissen
verloren. Auf der Basis einer historisch-kritischen For-
schung und unter Verwendung der Mittel der Philologie
stellten die Pioniere der Wissenschaft des Judentums noch
einmal im 19. Jahrhundert das zusammen, was Ge-
schichte und Kultur des Judentums ausmacht, und gaben
so einen Uberblick iiber Quellen und Erbe jiidischen
Denkens.

Zu einem guten Teil waren es deutsche Juden, die die
Wissenschaft des Judentums entwickelten und ausbauten.
Sie taten es, zum Teil, wie z.B. Leopold Zunz und
Moritz Steinthal, um wenigstens das Erbe zu retten. Sie
taten es zum anderen Teil, so z. B. Abraham Geiger, um
das Judentum aus Verkrustungen zu befreien, also in
ausgesprochen reformerischer Absicht. Die FErgebnisse
threr Forschungen kamen freilich nur einem relativ
kleinen Kreis wissenschaftlich vorgebildeter Leser zugute.
Die Encyclopaedien, die zu Beginn dieses Jahrhunderts
erschienen sind, versuchen, die Forschungsergebnisse, wie
sie dank der Methoden der Wissenschaft des Judentums
gewonnen wurden, nun einem breiteren Leserkreis
zuginglich zu machen. Sie erreichen nicht nur jiidische,
sondern auch nichtjiidische Leser und vermitteln ihnen ein
zuverldssiges Bild der jiidischen Kultur.

Wiewoh! deutsche Juden einen wesentlichen Anteil an der
Entwicklung der Wissenschaft des Judentums hatten, sind
die ersten Encyclopaedien nicht in Deutschland, sondern
in England und Russland erschienen. Am Anfang steht
die englischsprachige Jewish Encyclopedia, deren 12. und
letzter Band 1906 erschien. Es folgt die sechzehnbindige
russische Encyclopaedie. Darauf folgte eine zehnbindige
hebriischsprachige Encyclopaedie. ‘
Die russischsprachige Encyclopaedie gab vor allem iiber
das osteuropiische Judentum Auskunft. Die anspruchs-
vollste dieser Encyclopaedien war aber die in Deutsch-
land erscheinende Encyclopaedia Judaica. Sie war das
Ergebnis des nach dem Ersten Weltkrieg zunehmenden
Interesses an jiidischen Fragen innerhalb der deutschjiidi-
schen Intelligenz. Von ihren Herausgebern iiberlebte vor
allem Dr. Nahum Goldmann, der nach dem Zweiten
Weltkrieg den Plan zu einer neuen Encyclopaedie fasste.
Zwar war schon wihrend des Weltkrieges 1939-1943
die Universal Jewish Encyclopedia erschienen, doch
waren damals viele Dinge noch so sehr im Fluss, dass
endgiiltige Urteile noch nicht abgesehen werden konn-
ten. Auch sind die wichtigsten Ereignisse fiir das
Judentum des 20. Jahrhunderts erst das Ergebnis des
Zweiten Weltkrieges: 1. das Ausmass der Vernichtung der
europiischen Judenheit, soweit sie im Machtbereich der
Nazis leben musste, und 2. das Entstehen des Staates Israel.
Von da aus wird es verstindlich, daf} eine neue
Encyclopaedie in Angriff genommen werden konnte, die
die Wandlungen des 20. Jahrhunderts zu beriicksichtigen
hatte.

Zu den politischen Ereignissen, die einen nachhaltigen
Einfluss auf das Judentum in der ganzen Welt haben
sollten, kommen viele Ereignisse, die zu einem neuen
Nachdenken und Uberpriiffen der alten Positionen
zwangen. Erst nach dem Zweiten Weltkrieg wurden die
Funde von Qumran gemacht, die neues Licht auf die
Vielfalt der religidsen Formen des Judentums am Ende
der Zeit des 2. Tempels warfen. Erst jetzt konnte iiber
die Rolle der Essener wirklich Klarheit gewonnen
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werden. Die Forschungen von Gershom Scholem und
seiner Schiiler erschlossen einen grossen Bereich der
mittelalterlichen jiidischen Mystik, der bis dahin nur
ungeniigend bekannt war oder iiber den unzutreffende
Vorstellungen bestanden. Die jiidische Kunst, die bis vor
wenigen Jahrzehnten nur als eine Randerscheinung der
jiidischen Kultur betrachtet wurde, ist nunmehr in ihrer
wahren Bedeutung entdeckt worden. All dies recht-
fertigte die Herausgabe der neuen Encyclopaedia
Judaica. Da der iiberwiegende Teil, mehr als die Hilfte,
der Juden heute englischsprachig ist, war es nur logisch,
dafl die neue Encyclopaedie in Englisch erscheinen sollte.
Es darf allerdings nicht verschwiegen werden, dass ihr als
wichtigste Voraussetzung die in Israel herausgegeber.e
Encyclopaedia Hebraica vorausgeht.

In den frithen sechziger Jahren begannen die Vorarbeiten
mit einem doppelten Editionsstab, einem in Philadelphia
und einem in Israel. Es stellte sich jedoch heraus, dass es
besser war, die Vorbereitungsarbeiten an einem Ort
zusammenfliessen zu lassen, so wurde Jerusalem zum
eigentlichen Sitz der Editionstitigkeit. In Professor Cecil
Roth (1899-1970), der ein unermiidlicher Arbejter war
und durch Monographien zu den verschiedensten Pro-
blemen jiidischer Geschichte hervorgetreten ist, konnte
der ideale Hauptherausgeber gewonnen werden. Nach
seinem Tode iibernahm die Gesamtleitung Dr. Geoffrey
Wigoder.2

Die Encyclopaedia Judaica ist erstaunlich schnell voll-
endet worden. Wenn 1967 als der Anfang der eigent-
lichen Arbeit an der Encyclopaedie gewertet werden
darf, dann waren es nur fiinf Jahre, die bis zum
Erscheinen der Gesamtausgabe bendtigt wurden, denn im
Gegensatz zu den meisten sonstigen Encyclopaedien
erschienen alle Binde zum gleichen Datum, Anfang 1972.2
Diese Leistung war nur moglich, weil die Arbeit weltweit
verteilt wurde. Neben den Mitarbeitern aus Israel und
den USA stehen Judaisten aus allen Kontinenten. Der
Index-Band zihlt eine Liste von 300 Editoren auf, zu
denen noch 1800 Autoren (Contributors) kommen. Ein
interner Stab von 150 Angestellten {iberarbeitete und
iibersetzte die Artikel. Die 16 Binde sind so gegliedert,
dafl Band 1 die Introduction und den Index enthilt,
wihrend Band 2 bis Band 16 die einzelnen Artikel
bringen.

Der Index erweist sich hilfreich zur Orientierung. Um ein
Beispiel zu nennen: Wenn man sich iiber das Verhilnis
Kirche und Judentum orientieren will, so wird man
zunichst wohl unter dem Stichwort »Church« nach-
schlagen. Dort steht aber nur ein umfassender Artikel
iiber das Verhiltnis der katholischen Kirche zu den Juden
und ein weiterer Artikel iiber die Kirchenviter und die
Juden.3 Wer sich iiber das Verhiltnis der evangelischen

2 Vgl. u. S. 111,

3 Vgl. 0. S. 10, Anm. 2. »Der Leiter des israelischen Keter-Verlags
Chaim Herzog und der israelische Gesandte in Rom Amiel Najar
iiberreichten Paxl VI. am 17. 2. 1972 die Encyclopaedie. Herzog wie-
derholte in einer Pressckonferenz, >dass die Uberreichung an den
Papst als ersten auslindischen Staatschef . .. die Hoffnung ausdriicken
sollte, das Werk moge zur Vertiefung und Verbesserung des Verhilt-
nisses zwischen Kirche und Judentum beitragen, so wie es vom Vati-
kanischen Konzil geplant war. Die schriftliche Widmung fiir den Papst
erwihnt »sein bleibendes Interesse fiir das Volk des Buchesc. ..
Chaim Herzogs Familie hatte schon frither manche Kontakte mit dem
Heiligen Stuhl. Sein Vater, Oberrabbiner Isaak Herzog, traf kurz vor
dem Zweiten Weltkrieg Papst Pius XII. und dann ofters den Nun-
tius Roncalli (spiter Johannes XXIIL.), um beide um Hilfe fiir die
verfolgten Glaubensbriider zu bitten. Sein Bruder, Jakob Herzog, Di-



Kirche zum Judentum orientieren will, ist auf den Index
angewiesen. Er wird dort das Stichwort Protestantismus
finden und unter ihm noch viele Verweise, z.B. auf
Martin Luther, Johannes Calvin, Zionismus, nicht zuletzt
auch auf Lutheran Church etc. Der Index mit seinen iiber
2000 Spalten erweist sich also als sehr hilfreich beim
Aufsuchen von Artikeln und insbesondere von Pro-
blemen, denen nicht ein besonderer Artikel gewidmet ist.
Zugleich wird durch den Index ein Sachproblem in seinen
verschiedensten ~ Querverbindungen  gespiegelt.  Bei
kontroversen Fragen, wie z.B. dem Verhiltnis von
Kirche und Judentum, wurden auch nichtjiidische Gelehrte
zu Rate gezogen. Das soll jedoch nicht heissen, dass
jidische Autoren von christlichen Fragen etwa ausge-
schlossen gewesen wiren. David Flusser z.B., der in
Rowohlts Monographie Jesus gewiirdigt hat, ist auch der
Verfasser des Artikels iiber Jesus in der Encyclopaedia
Judaica. Sein Kollege, Professor Zwi Werblowsky, hat
den Grundsatzartikel iiber Christentum (Christianity)
verfaflt. Manche der Artikel nehmen den Umfang einer
Monographie an. Erwihnt sei ausdriicklich der Artikel
von S. A. Birnbaum, der auf 70 Spalten einen Abriss der
hebriischen Palaeographie gibt, wie sie seit Jahrzehnten
ein dringendes Desiderat war. Seinem Artikel ist
ausgezeichnetes Bildmaterial beigegeben. Uberhaupt ver-
dient die grossziigige Ausstattung mit ein- und mehr-
farbigen Illustrationen besonders hervorgehoben zu
werden.

Keine Encyclopaedie, kein Lexikon, bei dem nicht
Wiinsche offenbleiben. Es ist leicht, aufgrund eigener
Forschung Ungenauigkeiten in einzelnen Artikeln festzu-
stellen, leicht konnte man mancherlei Einwinde im
einzelnen und Verbesserungsvorschlige anbringen. Auf
eine Unschonheit sei grundsitzlich hingewiesen: Es ist
sehr schade, dass im Gegensatz zu der in den zwanziger
Jahren in Deutschland erschienenen Encyclopaedia
Judaica und im Gegensatz zu der in Deutschland auch
sonst iiblichen Weise nur Geburts- und Todesjahr der in
den Artikeln dargestellten Einzelpersonlichkeiten, nicht
jedoch Tag und Monat der Geburt und des Todes
angegeben werden, auch da nicht, wo es sich um
neuzeitliche Personen handelt, bei denen diese Daten
hitten ermittelt werden konnen. Auch Prizisierungen
wiren in einzelnen Artikeln durchaus noch wiinschens-
wert gewesen. Vielleicht ist es die Raumnot, die
gelegentlich zu einer allzu knappen Darstellung in
biographischen Artikeln verfithrt hat. Insgesamt ist die
Encyclopaedia Judaica, und dies auf Jahrzehnte hinaus,
ein unentbehrliches Handbuch fiir jeden, der sich ernstlich
mit der Geschichte und Kultur des Judentums, der
Situation im Nahen Osten, des Staates Israel und
insbesondere der Geschichte des Zionismus beschiftigen
will. Willehad Paul Eckert

rektor des Amtes beim israelischen Ministerprisidenten, hatte die Kon-
takte zwischen Israel und dem Vatikan in hiufigen personlichen Be-
suchen aufrecht erhalten, bis sie vom jetzigen Gesandten in Italien. ..
weitergefithrt werden konnten... Chaim Herzog war iibrigens der
erste Militirgouverneur des arabischen Teiles von Jerusalem. Noch
wihrend des kurzen Krieges (1967) erliess er cinen strikt befolgten
Befehl, die heiligen Stitten zu schonen und zu schiitzen. Es war in
der Armee zu diesem Zwedk sogar eine besondere Truppencinheit ge-
schaffen worden, wohl ein Primat Israels in der Kriegsgeschichte . . .
Das waren, wie man andeutungsweise erfahren konnte, auch noch die
Themen der herzlich und freundschaftlich verlaufenden privaten Un-
terredung des Papstes mit seinen israelischen Gisten . . .«.

Aus: »Allgemeine unabhingige jiidische Wochenzeitung« (XXVI1/10),
Diisseldorf, 10. 3. 1972.

LOUIS FINKELSTEIN (Editor): Sifre on Deuteronomy.
New York 5729 (1969). Republished by the Jewish Theo-
logical Seminary of America. 432 Seiten.

Dieser Band ist urspriinglich von der Gesellschaft zur For-
derung der Wissenschaft des Judentums im Jahre 1940 in
Berlin erschienen, aber angesichts der damaligen Situation
nicht mehr verbreitet worden. Es ist daher sehr zu be-
griissen, dass nunmehr in New York ein Neudruck dieser
wichtigen Midraschausgabe erfolgt. Finkelstein beschreibt
in dem hebriischen Vorwort zur 2. Auflage dieses Helden-
epos von Juden in Berlin, die angesichts ihres Untergan-
ges ein Manuskript wie dieses in den Druck brachten und
darilber wachten, dass diese Ausgabe damals erscheinen
konnte. Es ist gut, diese wichtize Midraschausgabe nun
wieder benutzen zu kénnen. E. L. Ehrlich

LOUIS FINKELSTEIN: Pharisaism in the Making. Se-
lected Essays. New York 1972. Ktav Publishing House.
459 Seiten.

Finkelstein darf heute als der Doyen der jiidischen Wis-
senschaftler bezeichnet werden; er hatte viele Jahre dem
renommierten Jewish Theological Seminary in New
York vorgestanden, ein Institut, das Hunderte von kon-
servativen Rabbinern ausbildete und an dem die bedeu-
tendsten Gelehrten ihrer Zeit wirkten, frither Louis Ginz-
berg s. A., heute Saul Lieberman. Der vorliegende Band
stellt den Abdruck von Aufsitzen aus mehr als 4 Jahr-
zehnten dar. Finkelstein hat gelegentlich die Tendenz,
gewisse Stellen aus der rabbinischen Literatur extrem frith
zu datieren. Aber abgesehen davon handelt es sich hier
um wesentliche Studien zur Religionsgeschichte des nach-
biblischen Judentums. Zu erwihnen wire hier die jiingste
Arbeit (1969) iiber den Ursprung der Pharisier, ferner
eine Arbeit iiber das Buch der Jubilien und die rab-
binische Halacha, schliesslich eine besonders instruktive
Studie iiber die Entstehung der »Amidah«, des »Haupt-
gebets« des jiidischen Gottesdienstes. Andere liturgische
Studien behandeln das Tischgebet. Viele werden froh sein,
diese wertvollen Arbeiten nun in einem Band zusammen-
zuhaben. Sach- und Stellenregister erleichtern das Nach-
schlagen. E. L. Ehrlich

ROBERT GORDIS: The Biblical Text in the Making.
A Study of the Ketiw-Qere. Augmented Edition with
a Prolegomenon. New York 1971. 1. Aufl. 1937. Ktav
Publishing House. LVI + 219 Seiten.

Das jetzt vom Ktav Verlag neu aufgelegte Buch ist 1937
als eine Dissertation des Dropsie College verdffentlicht
worden. An Stelle einer neuen Einleitung wurde diesem
Werk der Text eines Vortrages des Autors zu diesem
Thema vorangestellt (gehalten auf dem 2. Weltkongress
fir jiidische Studien in Jerusalem, vgl. Tarbiz, Bd. 27,
1958, S. 144-169). Die Arbeit ist eine sehr breit angelegte
Untersuchung der Ketiw-Qere-Varianten der Massora
(d. h. der Unterschiede zwischen dem verbindlich tradier-
ten geschriebenen Text der Bibel und den Anweisungen,
wie dieser Text an bestimmten Stellen in Abweichung
gelesen werden soll). Damit sollte auch ein Beitrag zur
Geschichte des massoretischen Textes erbracht werden.
Gordis setzt sich kritisch mit den bis dahin (und auch
heute noch) vertretenen Theorien zur Entstehung des
massoretischen Textes und der Ketiw-Qere Varianten aus-
einander. Uberzeugend ist der Nachweis, dass das Qere
keine Korrektur des Textes sein soll (S. 15 ff.), schon des-
halb, weil die Massora nicht korrigieren, sonder priser-
vieren wollte. Statistisch sind nur 189/ der Qere-An-
weisungen als bessere Lesarten dem Ketiw vorzuziehen.
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Gordis rechnet mit einer langen und komplexen Entwick-
lung. Urspriinglich sollte das Qere blasphemische oder
anstossige Lesungen verhindern. Eine weitere Gruppe von
Qere-Anweisungen sollte das falsche Lesen des defektiven
Konsonantentextes verhindern. Eine grosse Anzahl der
Qere-Varianten tradiert jedoch nur wvariae lectiones, die
beim Vergleich der als gut erkannten Handschriften iiber-
nommen wurden.

Uberzeugend wendet sich Gordis gegen die Annahme,
dass der massoretische Text zur Zeit R. Akibas endgiiltig
fixiert wurde. Die hermeneutischen Methoden Akibas und
dessen Lehrers Nachum Isch Gamso setzen einen fixierten
Konsonantentext bereits voraus. Der Text wurde noch
vor der Zerstorung des Heiligtums fixiert an Hand von
Manuskripten, die sich im Heiligtum befanden. Aller-
dings blieben noch viele unkorrigierte Handschriften in
Umlauf (Qumran). Gordis Schliisse stiitzen sich dabei
auch wesentlich auf die rabbinische Tradition.

Seiner Untersuchung legte Gordis das ganze von thm er-
kannte Material von 1350 Varianten zugrunde, die in
sehr gut klassifizierten Listen dargeboten werden. Dank
dieser Listen ist das Buch auch ein leicht zu hand-
habendes Hilfsmittel zum Studium der Ketiw-Qere-Vari-
anten. Arnold M. Goldberg

BENJAMIN GROSS: Le messianisme juif. Paris 1969,
Librairie Klicksieck. 381 Seiten.

Immer wieder zeigt sich in kirchlichen Kreisen eine be-
stiirzende Unkenntnis des Judentums. Kirzlich sagte ein
Rabbiner: »Wir haben keinen anderen Wert, denn als
Vor-, Nach- oder Anti-Christen in Erscheinung zu tre-
ten. Das Judentum hat in den Augen auch der in bester
Absicht handelnden Kritiker keine Eigenstindigkeit.«

In diesem Buch geht es darum, an Hand von Ausfiih-
rungen des bedeutenden Lehrers des Judentums, des Ma-
haral von Prag (Maharal = unser Lehrer Rabbi Liwa)
nachzuweisen, wie die Substanz Israels in der Hoffnung
(8) besteht. Die Besinnung auf das Ziel der Geschichte
wurde im 16. Jahrhundert nach der Katastrophe des
Judentums in Spanien bedringend, und man kann ver-
stehen, dass die richtungweisenden Aussagen dieses Leh-
rers fiir das Judentum nach Auschwitz besonderes Ge-
wicht gewonnen haben.

Mit einem seiner Zeit weit vorauseilenden Scharfblick
wies dieser Lehrer des Judentums darauf hin, dass fiir das
Judentum nur die Alternative einer Riickkebr nach Israel
bestehe - das wire seiner Meinung nach die Normalisie-
rung — oder aber das allmihliche Verschwinden dieses
Volkes, das durch Assimilation oder Verfolgungin Erschei-
nung treten und sich durchsetzen wiirde (47). Diese Riick-
kehr als Heimkehr hat messianischen Charakter (220).
Dass Israel auf dieses Ziel zugehen kann, verdankt es
einzig und allein der auf Grund der einseitigen Initiative
des lebendigen Gottes ergangenen Erwihblung (115), die
nicht abhingig ist vom Verhalten des Erwihlten; dieser
ist eingeladen und aufgefordert, iiberall und immer
»Zeuge des Absoluten« (121) zu sein. Dieses Zeugnis
von Gottes Macht zielt auf die Vollendung der Welt,
macht aber zugleich aufmerksam auf ihren unvollende-
ten Zustand. Dafiir steht das von Israel so leidvoll er-
{ahrene Exil im weitesten Sinn des Wortes gut; es ist nur
Provisorium, und so ein Zeichen der Erlosung (221).

So ist auch die Zeit im Exil eingebunden in die grosse
Hoffnung des Messianismus, der Offenheit fiir Zeit und
Zukunft bedeutet (334). Von diesem Ziel her ergibt sich
eine unerschiitterliche Gelassenheit gegeniiber den in der
Welt tobenden Stiirmen. »Auf Grund dieser unerschdpf-
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lichen Kraft (der Verbundenheit mit Gott) ist Israel in
ruhiger Heiterkeit mit dabei im Kampf der Nationen
und wertet ihre Revolutionen als Revolten in der
Hoffnung auf die letzte Verheissung« (155). Damit ist
aber nicht gemeint, alles in der Welt sich selbst zu iiber-
lassen. Im Gegenteil! »Israel ist Symbol und Aufruf an
das menschliche Gewissen, damit es die Bequemlichkeit
einer frijhzeitigen Ansiedlung in einer des Entwurfes
Gottes unwiirdigen Welt ablehnt.« (341). Der Messianis-
mus lidt ein zu einem Sichmiithen um die Vollendung
(334) und zu einer »Dynamik der Aktion« (335) in einer
Welt, die durch menschliche Bemithungen in einem fort-
schreitenden Masse ihre Einheit und damit ihre Vollen-
dung finden soll. Dabei spielen weder die Frage nach der
Person des Messias noch nach einem klar umrissenen In-
halt der messianischen Botschaft noch nach dem Datum
des Eintreffens einer solchen Zeit eine entscheidende Rol-
le. Kern und Stern des Messianismus bleibt fiir Israel
»die Gewissheit, dass die Berufung des Menschen jenseits
seines gegenwirtigen Schicksals liegt«. (341). Das Beste
steht noch aus — und darum darf man bei allem Enga-
gement das Warten und Hoffen nicht vergessen noch
verlernen.

In diesem Buch wird man in einer ausgezeichneten Weise
in das Leben und Denken des Judentums eingefiihrt;
dabei wird deutlich, dass das Judentum immer auch
ein Zeuge einer iber die Welt hinausreichenden, aber
darum gerade unserer Welt geltenden Hoffnung ist,
ohne dabei iiber der Zukunft die gegenwirtige Stunde zu
versiumen und zu vertriumen. Rudolf Pfisterer

JOSEPH GUTMAN (Hrsg.): No Graven Images,
Studies in Art and the Hebrew Bible. New York 1971.
KTAV Publishing House. LXIII. 599 Seiten.

Es handelt sich um eine Geschichte der jiidisch-spatantik-
christlichen religiosen Kunst von solcher Profunditit,
kritischer Distanz und Vielseitigkeit, dass ihr kiinftig ein
Platz als unentbehrliches Standardwerk gesichert ist. Dem
Herausgeber ist man vor allem aus drei Griinden dank-
bar. Zunichst verfasste Joseph Gutman selbst acht Ar-
tikel von insgesamt 137 Seiten. Seine Arbeiten tragen
folgende Titel: Prolegomenon; The Second Command-
ment and the Image in Judaism; A Note on the Temple
Menorah; Torah Ornaments, Priestly Vestments, and the
King James Bible; The illustrated Jewish Manuscript in
Antiquity: The present State of the Question; The
Jewish Origin of the Ashburnham Pentateuch Miniatures;
Judeo-Persian Miniatures; Leviathan, Behemoth and Ziz:
Jewish Messianic Symbols in Art. Zum zweiten gelang
es Gutman, die in diesen Gebieten heute fiihrenden
Kunstgeschichtler zur Mitarbeit zu gewinnen. Besonders
zu nennen sind: Carl-Otto Nordstrdm (The Temple
Miniatures in the Peter Comestor Manuscript at Madrid;
The Water Miracles of Moses in Jewish Legend and
Byzantine Art), Heinz Ludwig Hempel (Zum Problem
der Anfinge der AT-Illustration; Jiidische Traditionen
in frithmittelalterlichen Miniaturen); E. R. Goodenough
(Early Christian and Jewish Art); Georg Kretschmar
(Ein Beitrag zur Frage nach dem Verhiltnis zwischen
jiidischer und christlicher Kunst in der Antike), Cecil
Roth (A Masterpiece of Medieval Spanish-Jewish Art:
The Kennicott Bible) und Heinrich Strauss (Jiidische
Quellen frithchristlicher Kunst: Oprische oder literarische
Anregung?). Der dritte Grund zur Hochachtung besteht
darin, dass Gutman eine klare wissenschaftliche Metho-
dik besitzt und mit dieser auch seine Mitarbeiter beein-
flussen konnte. Im »Prolegomenon« (S. IX-LXIIT) fasst



er seine und seiner Mitarbeiter Methodik und Zielvorstel-
lungen zusammen. In »The >Second Commandment« and
the Image in Judaism« (3-16) schligt er die Grund-
problematik der Geschichte der religiosen Kunst der
Juden und der Christen an. Eine nur literarische, ausser-
halb des geschichtlichen Kontextes stehende Analyse des
zweiten Gebots des Dekaloges (Ex 20, 4 f.; Dt 5, 8 f.) er-
brichte das Ergebnis, jede figiirliche religitse Kunst sei
als gottwidrig abzulehnen. Demgegeniiber stellt sich aber
schon die Bibel positiv zum Tempelbau Salomos (vgl.
1 Kén 5-9), der ein eminent religioses Kunstwerk war.
Hinter Ex 20, 4 f. steht »a semi-nomadic experience, an
experience whose forms persisted even into the subsequent
sedentary milieu« (5). Mit der Verinderung der gesell-
schaftlichen Verhiltnisse in der davidisch-salomonischen
Zeit und in spidteren Perioden ergab sich ein relativ neues
Verstindnis des Bilderverbots. Man kann die jiidisch-
christliche Kunstgeschichte nur bei Beriicksichtigung der
jeweils neuen soziologischen Gegebenheiten verstehen.

Die zentralen Fragen der heutigen Kunstgeschichtler iiber
die Urspriinge der christlichen Kunst werden besonders
durch die in den dreissiger Jahren unseres Jahrhunderts
freigelegten Fresken der Synagoge von Dura Europos am
Euphrat (Mitte des 3. Jhs. n. Chr.) bestimmt. Es handelt
sich dabei um die bisher »dltesten bekannten Zeugnisse
nicht nur der monumentalen jiidischen Wandmalerei, son-
dern auch immer noch der biblischen Historienbilder
itberhaupt« (H. L. Hempel, S. 90). Die frappanten
charakteristischen Ahnlichkeiten, bzw. der auffallende
Stilzusammenhang zwischen den Dura-Fresken und jenen
an der Via Latina und in Ravenna (5./6. Jh.) lassen die
These vom primir jiidischen Ursprung der christlichen
Kunst sehr wahrscheinlich werden. Die Anfinge der
judischen Kunst, vor allem in Form von Buchmalereien,
sind schon in vorchristliche Zeit zu datieren. Die Bedeu-
tung des jiidisch-hellenistisch-heidnischen Alexandrien als
Ausgangspunkt der christlichen Kunst gerit dadurch eher
in den Hintergrund. Heute ist auch die Theorie iiber-
wunden, nur ein laxes, das Gesetz wenig kennendes
Judentum habe in der Spitantike kunstschaffend gewesen
sein konnen. Wie E. E. Urbach von der Hebriischen Uni-
versitit Jerusalem iiberzeugend darlegte, wurde das Ver-
bot der Bildanfertigung nach dem Bar Kochba-Aufstand
(132-135 n. Chr.) von den traditionstreuen Rabbinen
laxer gehandhabt, »aber nicht... aus Schwiche, indem
den Rabbinen die Fithrung der Massen entglitt, sondern
... aus Stirke, da die Gefahr der Anbetung dieser Werke,
also des Gotzendienstes, die ratio legis des biblischen Bild-
verbots, bei den Juden schon lange nicht mehr bestand«
(H. Strauss, S. 370).

Neben der griindlichen Behandlung von Ursprungsfragen
bestehen weitere Vorteile in der so umfassend wie mog-
lich gehaltenen Bibliographie, in der griindlich gefiihrten
Auseinandersetzung mit verschiedenen Kunstthesen und
in der reichen und informativen Bebilderung (gut
180 Photographien und Skizzen antiker, mittelalterlicher
und neuzeitlicher religidser Kunst). Last not least ist auch
auf die iiber blosse Kunstgeschichte hinausweisende Be-
deutung dieses Sammelbandes fiir die Religionsgeschichte
hinzuweisen. Religidse Kunst war zu allen Zeiten ein in
Typologie gefasster Reflex geschichtlicher Ereignisse und
Anschauungen. Sie hat sehr oft polemischen Charakter.
Die Kain-Abel-Darstellungen sind ein gutes Beispiel da-
fiir. Sie verraten weiterhin ein dualistisches und anti-
judisches Denken: »Die Kirche will triumphieren iiber
die Hiretiker, die in Kain symbolisiert sind« (P. F. Brau-

de, S. 574). Mit Ausnahme des bibelkritisch eher schwa-
chen Artikels von Harald Riesenfeld: »The Resurrection
in Ezekiel XXXVII and the Dura Europos Paintings«
(S. 120-155) 1st das vorliegende Sammelwerk eine Doku-
mentation erster Giite. Clemens Thoma

HERMANN HAKEL: Die alte Hagada und andere isra-
elische Erzihlungen. Tiibingen-Basel 1972. Horst Erd-
mann Verlag. 398 Seiten.

Eine neue Sammlung von Prosatexten aus verschiedenen
jidischen Kulturkreisen, umfangreich und dafiir preiswert.
Der Titel ». . . israelische Erzihlungen« ist ungerechtfertigt
und nicht wenig irrefithrend. Gewiss, es ist Israelisches
darin enthalten, aber die Relationen, in denen es zu ande-
rem, nicht eigentlich Israelischem, steht, sind etwas unbe-
friedigend, so dass man den Schluss ziehen kann, das Eti-
kett »israelisch« sei allein um seiner Anziehungskraft wil-
len benutzt worden. Der Herausgeber, dessen jiddische
Geschichten aus aller Welt (Der Mann, der den Jiingsten
Tag verschlief; dtv 742) ein Erfolg waren, hat das sehr
heterogene Material fiinffach gegliedert:

1. Historisches; 2. Biblisches; 3. Israelisches; 4. Erinnertes;
5. Folkloristisches.

Das ist zwar keine literarischen Gesichtspunkten folgende,
aber doch eine grundsitzlich zu rechtfertigende Einteilung.
H. Hakel fiillt diesen Rahmen mit zuweilen verwunder-
lichem Inhalt. »Historisches« setzt ein mit einem geschicht-
lichen Uberblidk von Josef Kastein, einem Essay, nicht
einer Erzihlung. Agnons Text »Die Heilige Sprache als
Schriftsprache« hingegen ist nichts »Historisches«, sondern
ein eigenwilliges, individuelles, naiv-tiefgriindiges »Pro-
gramme« des grossen Schriftstellers, keine Erzdhlung. »Bib-
lisches« beginnt mit einem schénen Auszug aus dem grossen
Roman des franzésisch schreibenden (Israeli?) Lucien Elia:
»Les ratés de la diaspora« (was nicht vermerkt ist). Elia
schildert, auf der Struktur der Sindflut- und Noaherzih-
lungen aufbauend, Neueinwanderer in Galilda. Hier also
wird im biblischen Bild etwas eminent Israelisches be-
schrieben. Die Abteilung »Israelisches« nimmt etwa die
Hilfte des Bandes ein. Wer darin eine ausgewogene. oder
gar reprisentative Auswahl aus dem modernen hebrii-
schen Erzihlgut der »eretz-israelischen«, der vorstaatlichen
Phase, etwa von 1917 an oder der israelischen Periode seit
1948 suchen wiirde, sihe sich recht enttiuscht. Dazu fehlen
zu viele Namen. Auch wenn man die enge Definition der
Sparte »Israelisches«, die der Hg. gibt: »Israelisches, be-
handelt die zionistische Neubesiedlung des Gelobten Lan-
des«, anzunehmen bereit ist, vermisst man doch bedeuten-
dere Texte angesichts manches kleinen Genrebildes ohne
Tiefgang. So interessant vieles ist, so verdienstlich, dass
man endlich einmal Josef Chajim Brenner, Schin Schalom
oder Josef Aricha (nicht Arischa!) u.a. deutsch kennen-
lernen kann, so mager ist doch insgesamt die »israelische«
Ausbeute. Von den mehr als 30 Autoren leben etwa 14,
davon schreiben nur 8 hebrdisch. Es gibt deutsche Texte
und aus dem Jiddischen, Polnischen, Englischen, Franzo-
sischen, Ungarischen und Hebriischen Ubersetztes. Wo ist
da eigentlich ein Unterschied zwischen Literatur von Juden,
hebriischer und israelischer Literatur? Die eigentliche lite-
rarische Szene Israels ist wenig vertreten (Schin Schalom,
1. Oren, B. Tammuz, Josef Bar-Josef, Aharon Appelfeld).
Liebhaber von »Volkstiimlichem« kommen eher auf ihre
Kosten.

Nun, es ist unfair, eine verdienstliche Sammlung, die farbig
ist, viel Unbekanntes bringt und auch manches literarisch
Wertvolle, so zu behandeln, wie es der Rezensent augen-
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blicklich tut. So zahlreich sind jiidische und wirklich israe-
lische Sammlungen noch nicht, dass man es sich leisten
konnte, sie allein unter literarischen und literargeschicht-
lichen Kriterien zu beurteilen. Fassen wir zusammen, was
Kritik herausfordert: die Bezeichnung »israelisch« ist so-
wohl vom Inhalt als unter literaturwissenschaftlicher Hin-
sicht und Periodisierung nur zum Teil berechtigt. Es gibt
keine Quellenangaben, und Ubersetzer werden nur ge-
legentlich namentlich genannt. Dazu sei erlaubt, einen
nicht unbegriindeten Verdacht zu dussern. Mindestens sie-
ben Erzihlungen, bei denen es ohne Angabe des Uber-
setzers einfach heisst: » Aus dem Hebriischen«, finden sich
alle miteinander in einer 1965 in Israel englisch erschiene-
nen Sammlung »Hebrew Short Stories« in zwei Binden.
Sollten die Texte nicht aus dem Hebriischen iibersetzt
sein, sondern aus dem Englischen? (s. S. 124, wo das eng-
lische Wort »Passover« stehengeblieben ist). Der Verdacht
liegt mehr als nahe. Die Transkription ist nicht einheitlich,
das Glossar enthilt einige Unrichtigkeiten. Das Buch ist
in Wien entstanden, ein wenig Kontakt mit dem Institut
fir Judaistik an der dortigen Universitit hitte nichts
geschadet.

Ein akzeptables Mass von gutem Lesestoff zu erschwing-
lichem Preis befriedigt noch keineswegs alle unsere An-
spriiche, wenn es sich als israelisch betitelt und darauf setzt,
dass die Leser hierorts nichts anderes an hebriischer und
israelischer Literatur kennen, als was thnen wohlmeinend,
aber unzulinglich prisentiert wird. Michael Brocke

LOUIS JACOBS: Hasidic Prayer. Routledge & Kegan
Paul. London 1972. 195 pp.

Den Chassidismus kennen viele allein durch die zahl-
reichen Schriften von Martin Buber. Sein Verdienst liegt
vor allem darin, diese wesentliche jiidische Bewegung
tiberhaupt weiten Kreisen bekanntgemacht zu haben. Da
er jedoch keine Quellen vorlegt, sondern mit der
Darbietung des Stoffes zugleich seine Interpretation
vorgenommen hat, bedarf es weiterer Studien, um dieses
so reizvolle und tief in die jiidische Religionsgeschichte
hineinragende Phinomen zu verstehen. Dem dienten
bisher die Studien von G. Scholem, J.G. Weiss und
Rivka Schatz-Uffenheimer. Mit dem Werk von Louis
Jacobs erhalten wir nun eine weitere wichtige Arbeit
tber dieses Thema. Um es gleich vorwegzunehmen: Das
Verdienst des vorliegenden Buches liegt vor allem darin,
dass L. Jacobs zahlreiche theoretische Quellen des
Chassidismus ins Englische iibersetzt und entsprechend
verarbeitet. Damit erginzt der Verf. wesentlich das von
Buber gebotene Material. Jacobs behandelt das chassi-
dische Denken an einem konkreten Beispiel: am Gebet.
Die Wahl gerade dieses Themas liegt nahe, denn schon im
Talmud wird die Meinung vertreten, Gebet sei wichtiger
als gute Taten (Ber. 32b). Freilich ist das rechte Gebet
erst Folge einer Beschiftigung mit der Tora und guter
Taten. Diese sollten nicht vernachlissigt werden, wenn-
gleich das Torastudium dann auch im Chassidismus einen
anderen Stellenwert erhielt als das Gebet. Die Umwer-
tung traditioneller Werte ergab sich schliesslich ohne
weiteres durch die mystische Verankerung des Chassidis-
mus. Da Gott die einzige wirkliche Realitit darstellt,
wird alles andere zu einem »bittul ha-jesch«, d. h. zur
Auflgsung von allem anderen, also auch des Ego. Im
Gebet jedoch gelangt der Mensch zu Gott, selbst wenn er
kein Wissen besitzt, dafiir aber Hingabe an Gott zeigt
und sich auf ihn konzentriert. Freilich bedurfte der
Chassid intensiver Vorbereitungen zum Gebet. Im
iibrigen wird beschrieben, dass die Chassidim laut
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beteten, thren Korper dabei bewegten, mit den Hinden
schlugen etc. Im iibrigen soll das Gebet freudig rezitiert
werden. Der Terminus fiir die Konzentration beim Gebet
lautet »kavvanah«. Der Begriff als solcher ist nicht neu.
wird aber durch die Chassidim in eine neue mystische
Dimension gebracht. Gebet im Chassidismus erfolgt
schliesslich mit ekstatischer Leidenschaft: »hitlahavut«. Es
ist verdienstvoll, dass L. Jacobs auch die Responsenlite-
ratur heranzieht.

Das vorliegende Buch ist nicht nur fiir Religionswissen-
schaftler wichtig, sondern iiberhaupt fiir jeden, der sich
fir religioses Denken interessiert. Hier wird wieder
einmal deutlich, wie pluralistisch Judentum war und ist,
und welche Dimensionen die jiidische Mystik auch noch in
der Neuzeit besass. E. L. Ehrlich

F. LOVSKY: L’Antisémitisme chrétien. Textes chotsis.
Paris 1970. Les Lditions du Cerf. 394 Seiten.

Lovsky, ein hier leider nicht sonderlich bekannter
protestantischer Theologe aus Frankreich, der sich seit
Jahren intensiv mit den Fragen des Verhiltnisses von
Judentum und Christentum und den Moglichkeiten zur
Okumene auseinandersetzt (s. sein: La déchirure de
P’absence, essai sur les rapports de Iéglise du Christ et
du peuple d’Isragl, Calmann-Lévy, Paris, 1971), legt
hier eine wirklich brauchbare und kommentierte Text-
sammlung zum Antisemitismus der Christen vor, die
weite Verbreitung finden sollte. Es ist ein handliches
Buch mit zuverlissigen Quellenangaben, die Texte wer-
den jeweils kurz situiert, kommentiert und in eine sinn-
volle Abfolge gebracht; es lisst sich daher auch fort-
laufend lesen. Ein ausfiithrliches Inhaltsverzeichnis, ein
geographischer Index nach Lindern und ein nach Jahr-
hunderten angelegter chronologischer Index sowie biblio-
graphische Hinweise erschliessen das Werk, das ohnehin
gut strukturiert ist: auf eine 50seitige Einleitung folgen
acht Kapitel tiber die Perpetuitit des Progroms, iiber theo-
logischen Antisemitismus der » Verwerfung« und der »Be-
strafungc, iiber religidsen Antisemitismus und die Demii-
tigung Israels, iiber die » Verbrechen« der Juden, iiber den
politischen, den 6konomischen und den rassistischen Anti-
semitismus. Ein notwendiges und nicht dilettantisches
Buch. M. Brocke

CECILE LOWENTHAL-HENSEL (Hrsg.): Mendels-
sohn-Studien. Beitrige zur neueren Kultur- und
Wirtschaftsgeschichte, Band 1. Berlin-Miinchen 1972.
Verlag Duncker und Humboldt. 190 Seiten, 8 Seiten
Kunstdrucktafeln.

Seit 1967 besteht eine Mendelssohn-Gesellschaft in
Berlin, die es sich zur Aufgabe macht, die weitverzweigte
Geschichte der Familie Mendelssohn zu dokumentie-
ren. Die Mitglieder der Familie und die Kreise um sie
herum waren fiir fast zwei Jahrhunderte im Kultur- und
Wirtschaftsleben Berlins und Deutschlands aktiv und
nicht ohne Einfluss, wie etwa aus der sehr interessanten,
wenngleich ideologischen Studie dieses Bandes iiber das
private Bankhaus Mendelssohn von Wilhelm Treue
hervorgeht. Der Band ist als erster der neuen Mendels-
sohn-Studien »programmatisch« angelegt, er spannt den
Bogen vom Philosophen Moses Mendelssohn, iiber den
der bekannte Judaist und Mendelssohnforscher und
-herausgeber A. Altmann schreibt (Das Menschenbild und
die Bildung des Menschen nach M. M.) bis hin zu Paul
Mendelssohn-Bartholdy, dem Mitbegriinder der Agfa.
Ein englischer Beitrag behandelt Felix Mendelssohn und
seine Beziehungen zur befreundeten Familie Alexander



in London, enthaltend einen Briefwechsel und einen
ebenfalls unbekannten Bericht iiber Felix Mendelssohns
Tod. Die Herausgeberin verdffentlicht zahlreiche Briefe
an Paul Mendelssohn-Bartholdy, der sie als Leutnant im
Krieg von 1870 in seiner Satteltasche verwahrt hatte. Sie
wurden zufillig entdeckt und illustrieren die Zeit von
1870 sehr lebendig und ohne Pritention. Briefe von Max
Reger an den Schwiegersohn von Felix Mendelssohn-
Bartholdy, den Juristen Adolf Wach, und ein Verzeichnis
der Musikautographen der komponierenden Schwester
von Felix Mendelssohn-Bartholdy, der vielleicht zu
Unrecht vergessenen Fanny Hensel, welche sich im
Mendelssohn-Archiv  befinden. Die folgenden Binde
werden des Interesses sicher sein kdnnen. M. Brocke

JOHANN MAIER: Geschichte der jlidischen Religion.
Von der Zeit Alexanders des Grossen bis zur Aufklirung
mit einem Ausblick auf das 19./20. Jahrhundert.
Berlin-New York 1972. Walter de Gruyter Verlag.
641 Seiten.
S.o0.S.19f.

BRUCE J. MALINA: The Palestinian Manna Tradition.
The Manna Tradition in the Palestinian Targums and its
Relationship to the New Testament Writings. Leiden,
1968. E. J. Brill, 111 Seiten.

Der Verf. bietet zunichst eine Analyse simtlicher Manna-
Traditionen im AT. Dann untersucht der Autor die Manna
betreffenden Texte des pal. Targum. Er stellt hier in Uber-
setzung Codex Neofiti I und Pseudo-Jonathan neben-
einander. Dabei kommt Malina zu dem Ergebnis, dass die
Targume teilweise vormischnaische alte Traditionen ent-
halten. Im iibrigen lassen sich beim Vergleich zwischen AT
und Targum ganz typische Methoden erkennen, wie der
Midrasch im allgemeinen arbeitet: Eingehendere Datums-
angabe, wenn diese im AT fehlt, Deutung von Griinden
fiir Handlungen, wenn diese nicht explicit angegeben wer-
den, Einfiigung von Briuchen oder Geboten, die zur bibli-
schen Zeit noch nicht gebriuchlich waren, sondern erst
durch die rabbinische Tradition in Anwendung kamen.
Dies gilt besonders fiir den Sabbat, wofiir es gerade im
Targum zu Ex. 16 mehrere signifikante Beispiele gibt
(V.5.23.29).

Der Targum vermittelt auch eine gute Gelegenheit, die
»Philosophie« der Erzihlung zu bieten, d.h. iiber den
biblischen Bericht hinausfiihrende religiése Gedanken ein-
zufligen, die teilweise auch einer Art von Spiritualisierung
der Geschichte dienen. Das Volk Israel in totale Abhingig-
keit von Gott zu bringen, sei einer der Griinde fiir die
Manna-Spende gewesen, oder das Manna sollte die Men-
schen zu Gottes Wort bringen. Schliesslich vermag man
sogar eschatologische Komponenten in dieser Geschichte zu
entdecken.

Im NT wird die Manna-Tradition 1. Kor 10, 3; Apok 2,
17, Joh 6, 31 ff. behandelt. In 1 Kor 10, 1-5 benutzt Pau-
lus typische Midraschmethoden der Spiritualisierung und
der Ausdehnung, wobei seine jiidischen Quellen nicht mehr
genau definierbar sind. In Apok 2,17 ist vom verborgenen
Manna die Rede, damit ist offenbar jenes Manna gemeint,
das erst in der kommenden Welt zu finden sein wird (vgl.
Mekilta zu 16, 25). Joh 6, 31 ff. schliesslich ist ein charak-
teristisches Beispiel fiir einen spezifisch christlichen Mi-
drasch, wo ausgehend von einem alttestamentlichen Be-
richt, in diesem Fall der Mannaspende, der alte Text auf
eine neue Situation angewendet wird: Wie das Manna vom
Himmel kam, so auch Jesus. Hier findet eine scharfe Spiri-

tualisierung statt, indem die Gottesspeise Manna in Par-
allele zu Jesus gesetzt wird, der als »Brot des Lebens« be-
zeichnet wird, und wer davon isst, lebt in Ewigkeit

(6, 48 f.). E. L. Ebrlich

A. MARMORSTEIN: Studies in Jewish Theology (The
Arthur Marmorstein Memorial Volume). Hrsg. v. J. Ra-
binowitz und M. S. Lew. Gregg International Farn-
borough 1970. XLVI, 228 Seiten engl., 92 Seiten hebr.
Dies ist der unverinderte Druck des 1950 in London er-
schienenen Gedenkbuchs fiir A. Marmorstein (1882-1946),
der sich einen bleibenden Namen gemacht hat mit seinen
Biichern iiber die altrabbinische Lehre vom »Verdienst«
und die Lehre von Gott. Dieser Band hat seinen Wert
durch die vollstindige Bibliographie Marmorsteins mit
zahlreichen Beitrigen zur rabbinischen Theologie und
anderen judaistischen Gebieten. Marmorstein war ein sehr
fruchtbarer Schreiber, und es ist verdienstlich, dass einige
seiner bedeutenderen Studien hier gesammelt vorliegen,
denn sie bieten immer eine Fiille von Quellenmaterial,
dessentwegen allein schon Marmorstein Aufmerksamkeit
gebiihrt. Der Band enthilt die (engl.) Aufsitze: The Back-
ground of the Haggadah (iiber die Auseinandersetzung
mit Marcion und Marcioniten) sowie {iber die Diatribe
und ihre Beziehungen zur Haggadah. Studien tber die
Einheit Gottes, »Imitatio Dei«, den Heiligen Geist, die
Auferstehung von den Toten und die Teilnahme am ewi-
gen Leben, jeweils nach rabbinischer Theologie und Le-
gende, und eine Darstellung der Auseinandersetzungen
zwischen Christentum und Judentum im dritten Jahr-
hundert; sie bilden den englischen Teil. Die drei hebrii-
schen Aufsitze behandeln den Glauben an Dauer und Be-
standigkeit Israels, den Erlosungsgedanken, ebenfalls in
den Homilien und Aggadot der alten Rabbinen, sowie
Ansichten iiber den historischen Wert der Aggada.

Man tut Marmorsteins materialreichen Studien kein Un-
recht, wenn man ihren Leser und Benutzer zu Vorsicht
gegeniiber einzelnen Zuschreibungen und Schlussfolgerun-
gen mahnt. Diese Sammlung bleibt bemerkenswert auf
einem Gebiet, das mehr dergleichen Studien dringend
notig hitee. Michael Brocke

HEINRICH A. MERTENS: Religionen in Ost und West
(Topos-Taschenbiicher 6), Diisseldorf 1972. Patmos-Ver-
lag. 221 Seiten.

Das vorliegende Buch will dem Leser ermbglichen, Reli-
gion mit Religion zu vergleichen; der Autor stellt vor:
Hinduismus, Buddhismus, chinesischen Universalismus,
Judentum, Christentum, Islam. Nach Nennung der jewei-
ligen Religion folgen eine kurze einleitende Einordnung
und eine Wertung ihrer Stellung als Weltreligion; in je-
weils 8 Abschnitten werden dann Vorgeschichte, Leben
und Lehre des Stifters, Urgemeinde, Lehren iiber den
Stifter, Grundziige, Ausbreitung, geschichtliche Differen-
zierungen und heutige Verinderungen der jeweiligen Reli-
gion, schliesslich ihr Verhiltnis zu anderen Religionen be-
sprochen. Dass dieses Schema u. a. auch bei der Darstel-
lung des Judentums versagt, wird der aufmerksame Leser
leicht bemerken, etwa im zweiten Abschnitt, der iiber
Mose zu informieren unternimmt, obwohl er mit der Fest-
stellung beginnt: »Das geschichtlich Gesicherte im Leben
des Mose, der schliesslich zum Stifter der israelitischen
Religion wurde, ist so gut wie Null« (S. 95)! Das Schema
versagt auch bei der Darstellung des Christentums. Beide
Religionen werden ihrem Selbstverstindnis nach nicht
zureichend beschrieben, der Standpunkt bleibt zu dusser-
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lich, die Zusammenstellung der Aspekte zu zufillig, die
Aussage oft zu flach.

Dem Bindchen ist ein »Kleines Fremdwortlexikon«
(S. 211-217), das auch nicht durchweg hilfreich ist, und
ein Anhang mit Literatur zur Darstellung der einzelnen
Religionen (nicht zum Christentum! Warum?) bei-
gegeben. R.P.

JACOB NEUSNER: There we sat down. Talmudic
Judaism in the Making. Nashville New York 1972.
Abingdon Press. 158 Seiten.
Die Produktion des amerikanischen Judaisten und
Religionswissenschaftlers J. Neusner, Brown University,
Providence, Rhode Island, ist nurmehr schwer zu
iberblicken. U. a. verdffentlichte Neusner eine fiinfbin-
dige »History of the Jews in Babylonia« bei Brill,
Leiden, 1965-1970. Jeder an der jiidischen Geschichte
und Religionsgeschichte Interessierte, der sich nicht in der
Lage sieht, dieses Opus zu studieren, findet in dem
vorliegenden Paperback einen befriedigenden und iiber-
sichtlichen Auszug aus dessen Material.
Das Buch visiert den amerikanischen, und nicht nur den
amerikanischen, Studenten der Religionswissenschaft.
Neusner resiimiert die Ergebnise des grossen Werks, die
ihm fiir das Studium der Religionen wichtig scheinen. Die
Frage, die er beantworten will, ist: »Welcherart war der
Charakter des Judentums im Zeitalter der Formierung
der klassischen jiidischen Tradition (d. h. = babylonischer
Talmud) und am Ort der Entstehung des heiligen Buchs
dieser Tradition?«
Das bedeutet nicht theologische Darstellung und Beur-
teilung oder soziologisch-historische Betrachtung fiir sich
genommen, sondern das Studium religiser Institutionen
und Ideen und den Aufweis sozialen religidsen Wandels
in der babylonischen Judenheit. Das Zentralproblem ist:
»Wie setzten einige wenige (= die rabbinischen Gelehr-
ten) ihre Vision und ihren Willen in einer sehr alten
religidsen Gemeinschaft durch und machten sie einer
neuen Interpretation all dessen, was vorausgegangen
war, konform?« Die Zeit von 100 v. Chr. bis 640 n. Chr.
wird nach drei Schliisselbegriffen untersucht: Macht,
Mythos und Funktion.
Das fithrt zu interessanten, recht wenig bekannten
Aspekten des babylonischen Judentums mit seiner theolo-
gischen und politischen Konkurrenz von Exilarchat »aus
dem Samen Davids« und den torazentrischen Rabbinen.
Das Buch ist eine gut lesbare Einfiihrung in die Probleme
des babylonischen Judentums. Zeittafel, Karten, ein
Anhang iiber den babylonischen Talmud, bibliographi-
sche Empfehlungen und ein Glossar erginzen ein
niitzliches, wenngleich kritisch zu lesendes Buch.

M. Brocke

HARRY M. ORLINSKY, Understanding the Bible
through History and Archeology. New York 1972. KTAV
Publishing House. 292 Seiten.

Den Hauptbestandteil dieser Arbeit bildete urspriinglich
als »Ancient Israel« ein Teilband der Sammlung »The
Development of Western Civilization«, herausgegeben
von der Cornell University Press. Der Autor versucht,
unter Wahrung der Allgemeinverstindlichkeit, einen
kurzen Aufriss der Geschichte Israels darzustellen. Das
Verhiltnis zwischen Gesellschaft und Wachstum der bib-
lischen Traditionen wird besonders hervorgehoben. Das
erkldrt dann auch den Aufbau dieses Werkes. Neben dem
geschichtlichen Bericht stehen parallel hebriische Bibel-
texte, ihre Ubersetzung in modernes Englisch, Illustra-
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tionsmaterial, Karten, Tafeln und ausserbiblische Texte.
Die englische Ubersetzung ist, abgesehen von einigen
wenigen Varianten, der autorisierte Text, der im Auftrag
der Jewish Publication Society of America herausgegeben
wurde. Eine ausgesprochene Aufgeschlossenheit gegen-
iiber modernen Errungenschaften der neueren Bibelwissen-
schaft fillt sofort auf. Sicher, liebgewordene und tief ver-
wurzelte Traditionen werden nicht tiber Bord geworfen,
aber so kann man z. B. doch iiberrascht sein, Informationen
iiber die zwei verschiedenen Berichte der Landnahme zu
bekommen (Jos 10-11 und Jos 15-19 / Ri 1), die nur als
Bausteine einer eventuellen geschichtlichen Rekonstru-
ierung in Betracht kommen kénnen.

Das wirkt sich ganz besonders in einigen Randbemer-
kungen iber die charakteristische Eigenschaft der hebri-
ischen Literatur aus, jede Autoritit grundsitzlich in Frage
zu stellen. Sogar Gott wird hierbei nicht ausgenommen;
doch wird dieser Unabhingigkeitsdrang deutlich ab-
gegrenzt gegeniiber einem sogenannten prometheischen
Rebellismus, der sich nicht mit grundsitzlichen Fragen
begniigt. Starke Betonung findet auch in diesem Werk der
Bundesgedanke als Leitfaden durch die ganze HI. Schrift.
Weitere Hilfe wird dem Leser, dem Religionslehrer oder
dem Fortgeschrittenen anhand angepasster Bibliographien
geboten. Ein Bibelstellenregister, ein allgemeines Sach-,
Personen- und Ortsnamenregister, eine Zeittafel und Ko-
nigslisten machen aus der Arbeit eine wertvolle Hilfe fiir
jeden Bibelleser.

Der Aufbau dieses Werkes gibt somit einen hochst inter-
essanten Einblick in die enge Verflochtenheit geschicht-
licher Daten, orientalischer Gesellschaftskunde und archio-
logischer Entdeckungen. D. Kinet

RUDOLF PFISTERER: Von A-Z. Quellen zu Fragen
um Juden und Christen. Herausgegeben von Fritz Mybes.
Gladbeds 1971. Schriftenmissions-Verlag. 463 Seiten.
Wie notig eine solche Quellensammlung ist, weiss jeder,
der ein wenig im Schul- oder Hochschulunterricht steht
und immer wieder auf Fragen des Verhiltnisses wie des
Selbstverstindnisses von Judentum und Christentum im
Lauf der Geschichte stosst. Deshalb sind Quellensamm-
lungen wie diese grundsitzlich sehr zu begriissen.

Die hier vorliegende Sammlung ist alphabetisch angeord-
net und umfasst 58 Stichworter, wobei zu jedem
Stichwort einige Einleitungssitze gegeben sind und
manchmal auch Unterteilungen in verschiedene Aspekte,
wobei auch dann vor jedem einige Sitze zur Definition
oder Erklirung stehen.

Gerade aber, weil eine solche Sammlung so wichtig ist, ist
bedauernswert, dafl diese gar keine talmudischen oder
rabbinischen Quellen enthilt, nicht einmal zu ganz
innerjiidischen Begriffen wie Bar-Mitzwa oder Beschnei-
dung. Natiirlich ist dies nicht ganz einfach, doch ist es
unabdingbar. Vielleicht liegt es z. T. auch an dem Fehlen
solcher Quellen, dass viele Ungenauigkeiten enthalten
sind, wie z. B. »Sie (die Beschneidung) wird kurz nach
der Geburt vollzogen ...« (S.69). Sie wird am 8. Tag
vollzogen. Die geringe Zahl der Quellen aus dem
Hebriischen ist es nicht allein, die einige Verzerrungen
zustande kommen liess. So sind zum Stichwort Bar-
Mitzwa nur 1 !/2 Seiten angefithrt mit 8 Quellen, davon 2
von Jacob Soetendorp und 4 von Hermann Wouk (!),
wobei die erste Quelle so beginnt: »Meine Vorbehalte
gegen die amerikanische Bar-Mitzwa sind...« (S.61).
Bei so knappen Angaben zu einem Stichwort wire es
geboten, doch zuerst einmal dem unwissenden Leser
Quellen iiber den Sinn und den Gehalt der Bar-Mitzwa



zu bieten und nicht mit Vorbehalten zu beginnen. Zentral
jedoch mogen Stichworter wie Messias, Mission oder
Okumene sein, in denen es darum geht, zu zeigen: »Der
Weg muss von der Koexistenz zur Einheit fiihren, die
nicht mit irgendeiner Uniformitit gleichgesetzt werden
darf« (S. 275). Hier ist das Stichwort Messias (S.
247-258) recht ausgewogen dargestellt, zugleich auch
der Versuch gemacht, die Vielfalt der Messiasvorstellun-
gen im Judentum zu skizzieren. Doch Abschnitt 3 »Die
Hoffnung auf den Messias kann mit der Befreiung aus
Unterdriickung ... gleichgesetzt werden; dies bedeutet
weithin eine Aufgabe des Messianismus im Judentum«
(S. 257), bringt nur fiinf Quellen, ausschliesslich aus der
Reformbewegung, drei von ihnen aus dem Jahr 1845,
eine aus dem Jahr 1842 und eine von 1847. Aus einer
Zeit also und einer Richtung, die nicht ausreichen, um
einen solchen Aspekt wirklich zu beleuchten.

Schon unter dem Stichwort »Messias«, doch stirker noch
bei »Mission« und »Okumene« wie auch in »Gesprich
und Bekehrung« u. a. kann man sich des Eindrucks nicht
erwehren, dass dem Autor aus frommer Uberzeugung
heraus daran gelegen ist, die Juden eines Tages doch als
Christen zu treffen. Der Autor geht aus von einem
Volkgottesverstindnis wie: »Die Einheit des Volkes
Gottes darf nicht im Sinne einer starren, von Menschen
gefiigten Uniformierung missverstanden werden« (S. 97).
Deshalb heisst das Stichwort auch nicht »Volk Gottes«,
sondern erscheint als »Einheit — des Volkes Gottes«.

Zur Methode sei noch zu sagen, dass oftmals nur aus
zweiter oder dritter Hand zitiert wird (z. Bsp. Heinrich
Heine wird nach E. L. Ehrlich zitiert, S. 69) auch dorr,
wo es leicht wire, an die Originale heranzukommen. Es
werden auch einige Zitate mehrfach gebracht (Bsp. Leo
Baeck zu »Okumene« S.275 und zu »Einheit — des
Volkes Gottes« S. 98 das gleiche Zitat abgedruckt). Ein
Verweis hitte geniigt.

So sehr also eine solche Handreichung fiir Pidagogen und
Theologen begriissenswert ist und diese hier vorliegende
auch niitzlich sein kann, so muss dieses Buch doch recht
kritisch benutzt werden. Die Auswahl der Quellen, das
christliche Selbstverstindnis des Autors und der ab und an
durchscheinende missionarische Zug machen einen kriti-
schen Zugang erforderlich. E. Brocke

ELLIS RIVKIN: The Shaping of Jewish History, a
radical New Interpretation. New York 1971. Charles
Scribner’s Sons. 256 Seiten.

Inwieweit die vorliegende Analyse der jiidischen Ge-
schichte »radikal« ist, weiss ich nicht, aber der Verf. bietet
hier wirklich einen neuen »approach«, und es ist sicher
eines der wichtigsten Biicher iiber jiidische Geschichte, die
seit langem erschienen sind. Rivkin ist kein Kleinkrimer,
der aus einer Fussnote ein Buch macht, sondern er sieht
die grossen Linien, welche die Entwicklung des jiidischen
Volkes bestimmen. Jeder, der besondere Interessen hat,
wird in »seinem« Kapitel etwas Interessantes finden. Wir
halten z. B. das Kapitel iiber die Pharisier fiir besonders
stimulierend. Dies vor allem fiir Christen. Es ist ja be-
kanntlich fast ein neurotisches Phinomen, dass die phari-
siische Bewegung von christlichen Theologen eigentlich
nicht wahrgenommen zu werden vermag und die gréss-
ten Erfolge bisher sich darauf beschrinkten, gegen das
pharisiische Judentum keine Verbalinjurien mehr zu
schleudern. Was eigentlich an geistigen Werten dahinter-
steht, wird selten verstanden. Daran ist gewiss nicht nur
eine extreme christliche Rechtfertigungstheologie oder ein

iibersteigertes Gnadenbediirfnis schuld, sondern das Un-
vermogen, im pharisdischen Judentum eine grosse reli-
giose Bewegung zu sehen, die nicht als eine momentane
Moderichtung wirkte, sondern entscheidende Wirkungen
fiir viele Jahrhunderte gehabt hat. Rivkin weist darauf
hin, und das ist ein ebenso einfacher wie richtiger Ge-
danke, dass eigentlich Christen sich sehr tief in das phari-
siische Judentum versenken miissten, denn ihm allein
verdanken sie ihre ganze Auferstehungstheologie, die der
Expharisder Saulus-Paulus nun auf das Golgathagesche-
hen anwendet. Den Auferstehungsglauben hatten erst die
Pharisder ins Judentum integriert; ihre Gegner, die
Sadduzier, besassen ihn bekanntlich nicht. Im iibrigen
wird die eigentliche Leistung der Pharisier selten richtig
verstanden: Sie retten ein Judentum, das seinen Staat,
seinen Tempel und sein Selbstvertrauen verloren hat, iiber
die Zeiten, indem sie diesem Volk neue Institutionen
schaffen bzw. diese verankern, so dass die Juden nicht nur
Rom iiberwinden, sondern sich auch gegen das Christen-
tum behaupten konnten. Alles, was spiter folgte, war
entweder eine Variation oder eine Entwicklung phari-
saischer Modelle.

Ein weiterer wichtiger Gedanke des Buches ist das Pro-
blem von Kapitalismus und Judentum, die Frage nimlich,
welcher Zusammenhang zwischen diesen beiden Phino-
menen besteht, und Rivkin kommt zum Ergebnis, dass
die Emanzipation erst erfolgte, nachdem der Kapitalis-
mus sich durchgesetzt hatte, weil er die Freiheit der
Individuen ermbglichte.

Es besteht kein Zweifel, dass dieses originelle Buch gelesen
werden sollte. Ob sich wohl ein deutscher Verleger findet,
der eine Ubersetzung ins Deutsche herausbringt? Es
stimmt, dass dieses Buch nicht von jungen zornigen
Israelis handelt, auch finden sich darin keine Lovestorys,
aber es ist wahrscheinlich das aktuellste Buch iiber Juden-
tum der letzten Jahre. Eine neue Interpretation, mdge sie
viele zur kritischen Auseinandersetzung anregen.

E. L. Ehrlich

PETER SCHAFER: Die Vorstellung vom Heiligen
Geist in der rabbinischen Literatur. Studien zum Alten
und Neuen Testament, Band XXVIII. Miinchen 1972.
Kosel-Verlag. 186 Seiten.

Schifers Freiburger Dissertation geht auf ein Studium der
Theologie und Judaistik in Bonn zuriick. Ein zweijahriger
Aufenthalt in Jerusalem ermdglichte dem Autor, » die
Materialsammlung in einer Vollstindigkeit anzulegen,
wie sie nur dort erreichbar ist«.

Formal lehnt sich Schifers Arbeit an das Werk seines
Lehrers A. M. Goldberg an: » Untersuchungen iiber die Vor-
stellung der Schechinah in der frithen rabbinischen Lite-
ratur. « Schifer, der sich auf die Auswertung von Mischna
und Tosephta, der Talmudim, der wichtigsten Midraschim
und der Targumim beschrinkt, ldsst die Qumran-Texte,
die Pseudepigraphen und das Neue Testament unberiick-
sichtigt; er legt zunichst den rabbinischen Text in deut-
scher Ubersetzung vor, analysiert und interpretiert ihn
kurz und kommt erst nach dieser Sichtung aller zu einem
Themenkreis gehorigen Stellen zu Ergebnissen. Dazu be-
tont er selbst in der Einleitung: » Darstellung und Anord-
nung der Themen sind der rabbinischen Literatur nicht
inhdrent, sondern Ergebnis einer nachtriglichen Syste-
matisierung. Diese Systematisierung war notwendig, um
die Anschauung der Rabbinen iiber den hl. Geist ver-
standlich zu machen, sie soll kein Versuch sein, eine Theo-
logie des hl. Geistes zu konstruieren. « Der Autor ist sich
also bewusst, dass jeder Versuch einer wissenschaftlichen
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Erfassung und einer systematischen Einordnung rabbi-
nischen Schrifttums unvermeidbar zu einem unlsbaren
Problem fiihren muss, dass die Judaistik iiber eine Vor-
ldufigkeit ihrer Methoden noch lange nicht hinaus ist. Das
Verdienst von Schifers Arbeit besteht unter anderem
darin, diesem Problem nicht auszuweichen, sondern es klar
auszudriicken und anschliessend zu zeigen, wie man auch
mit vorliufigen Methoden zu iiberzeugenden Ergebnissen
gelangen kann.

Im ersten Teil der Arbeit wird die Beziehung zwischen hl.
Geist und Prophetie untersucht, wobei sich zeigt, dass die
Rabbinen wesentlich mehr Gestalten des Alten Testaments
prophetische Gaben zuschreiben als die Bibel selbst. Neben
den bekannten und anerkannten Propheten werden auch
die Erzviter, einige Frauen, in manchen Texten sogar das
ganze Volk als prophetisch begabt verstanden. Prophetie
ist in jedem Fall Offenbarung durch Gott. Dabei erweist
sich der hl. Geist weder als mit Gott identisch noch als von
Gott unabhingig: er ist der Mittler der Offenbarung Got-
tes, der den Propheten zum Triger der Offenbarung wer-
den ldsst. Heiliger Geist ist also niemals eine » Seins-
weise « Gottes, sondern bestenfalls eine » Offenbarungs-
weise «, wobel sich Gott entweder individuell an den ein-
zelnen Propheten wendet oder sich kollektiv dem Volk
Israel als ganzem offenbart.

Die Unterscheidung zwischen » Seinsweise « und » Offen-
barungsweise « erweist sich als besonders wichtig im zwei-
ten Teil der Arbeit. Hier wird die Lokalisierung des hl.
Geistes untersucht, das heisst seine Bindung an das Heilig-
tum in Jerusalem, und dort an die Schechinah, die Ein-
wohnung Gottes in seiner Wohnstatt. Wihrend die Sche-
chinah eindeutig » Seinsweise « Gottes ist, kann der hl.
Geist immer nur » Offenbarungsweise « Gottes sein: er
ist als an die Schechinah und ithre Anwesenheit im Heilig-
tum gebunden vorzustellen, und zwar als Mittler zwi-
schen der anwesenden Gottheit und dem jeweiligen Offen-
barungstriger. (Deswegen sind Schechinah und hl. Geist
auch niemals einfach austauschbare Begriffe oder Wirk-
lichkeiten, wie Schifer mit Goldberg gegen Abelson, Mar-
morstein und Hamp zu zeigen sucht.)

Ist aber die Wirkung des hl. Geistes an das Bestehen des
Heiligtums und die Anwesenheit der Schechinah gebun-
den, so ergibt sich aus der Zerst6rung des Heiligtums und
der Entfernung der Schechinah die Frage nach Aufhdren
oder Weiterwirken des hl. Geistes. Mit einer einzigen Aus-
nahme stimmen die Rabbinen iiberein, dass es im Zweiten
Tempel keine Mitwirkung des hl. Geistes gab, weil die
Schechinah nicht anwesend war. Darin sieht Schifer den
Beweis, dass das Wirken des hl. Geistes eher als ein natio-
nales Charisma denn als eine Auszeichnung des Einzelnen
verstanden wurde: werden Zerstdrung des Heiligtums
und Entfernung der Schechinah als Strafe Gottes fiir die
Siinden ganz Israels angesehen, so kann das Aufhéren der
Wirkung des hl. Geistes nur als ein Teil dieser Strafe ver-
standen werden. Das ergibt sich auch daraus, dass zwar
einzelne Gestalten wie Hillel und Schmuel der Kleine fiir
wiirdig gehalten wurden, den hl. Geist zu empfangen,
dass sie aber dieser Gabe nicht teithaftig werden konnten,
weil das Zeitalter es nicht erlaubte.

Anscheinend im Gegensatz zum Aufhdren der Wirkung
des hl. Geistes stehen einige Texte, die die Gabe des hl.
Geistes zwar nicht in Verbindung mit dem Heiligtum und
der Schechinah oder der Prophetie ausweisen, aber doch
als » Lohn « fiir den Einzelnen: fiir seine persénliche Hei-
ligkeit, fiir die Erfiillung der Gebote, fiir Lernen und Tun
der Tora, Verkiindung der Tora, gute Werke oder Hingabe
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fiir Israel. Es muss angenommen werden, dassder hl. Geist
hier nicht als nationales Charisma, sondern als person-
liche Gnadengabe verstanden wurde. Da aber die Riick-
kehr des hl. Geistes ins Heiligtum nach Israels Umkehr
(Teschubah) und der Wiedererrichtung des Tempels fiir die
Rabbinen ausser Zweifel steht, und da die Zeit zwischen
Aufhéren des hl. Geistes und seiner Wiederkehr von Israel
im Geiste der Umkehr und der aktiven Vorbereitung auf
die endzeitliche Riickkehr ins Heiligtum erlebt wird, kann
auch die zwischenzeitliche Gabe des hl. Geistes als Lohn
fiir einzelne als Vorbereitung des ganzen Volkes auf die
Endzeit verstanden werden und braucht somit nicht im
Widerspruch zu stehen zu der verbreiteteren Ansicht der
Rabbinen » Aufhoren — Wiederkehr «.

Dieses Beispiel scheint bezeichnend fiir Schifers Be-
mithung, aus seinen textkritischen Untersuchungen theo-
logische Ergebnisse zu gewinnen, ohne damit den Texten
Gewalt anzutun. Dabei zeigt sich erneut: rabbinische Vor-
stellungsweisen in theologische Denkschemen einordnen
zu wollen, muss problematisch bleiben. Weil aber Schifer
sich dieser Problematik stellt, weist er mit seiner aus-
schliesslich auf rabbinische Texte beschrinkten Arbeit den
Leser des Neuen Testaments indirekt daraufhin, dass sich
in einer systematischen Theologie des hl. Geistes — oder
einer anderen neutestamentlichen Wirklichkeit — not-
wendig Verallgemeinerungen und Abstraktionen finden
miissen, die nicht im Sinn der Redaktoren des Neuen
Testamentes sein konnen, weil sie ihrer Vorstellungswelt
fremd sind. Damit zeigt sich, dass die Judaistik — bei
aller zugegebenen Vorliufigkeit ihrer Methoden — neu-
testamentliche Exegese erhellend und christliche Theo-
logie infragestellend hilfreich werden kann. Das erneut zu
verdeutlichen, ist nicht das geringste Verdienst von Schi-
fers Arbeit. Michael Marsch

MOISE SCHWAB: Index of Articles Relative to Jewish
History and Literature Published in Periodicals, from
1665 to 1900. Augmented Edition with an Introduction
and Edited List of Abbreviations by Zosa Szajkowski.
(Nachdruck des »Repertoire des Articles ... 1909 bzw.
1914-1923). New York 1971. Ktav. XVI, 539 und
196 Seiten.
Wir weisen empfehlend auf diesen vollstindigen und mit
Korrekturen versehenen Neudruck einer jiidischen und
judaistischen Bibliographie hin, die iiber 100 Zeit-
schriften und andere Publikationen zwischen 1665 und
1900, vor allem aber im 19. Jahrhundert, erschlossen hat
und auch heute noch fiir denjenigen von grossem Wert ist,
der iiber die neuere Geschichte des Judentums arbeitet
bzw. bel judaistischer Arbeit auch an der Sekundir-
literatur vor 1900 interessiert ist, was in diesem Fach
unverhiltnismissig wichtiger ist als in zahlreichen ande-
ren. Die edierte Liste der Abkiirzungen hitte sorgfiltiger
und in den Angaben vollstindiger angelegt sein miissen.
M. Brocke

ANDREW SHAREF: Byzantine Jewry from Justinian to
the Fourth Crusade. London 1971. Verlag Paul Routledge
& Kegan. 239 Seiten.

Es besteht kein Zweifel, dass hier ein wichtiges und niitz-
liches Buch anzuzeigen ist. Der Verfasser beginnt mit der
Darstellung der Juden in der Zeit Justinians, wo sich uns
ein verwirrendes Bild von Verfolgung und Degradierung
seitens der Kirche bietet, aber auch von jiidischer Stirke,
Attraktivitit des Judentums und schwacher Anwendung
judenfeindlicher Gesetze. Das Buch enthilt zahlreiche we-
sentliche politische, religions- und geistesgeschichtliche Pro-



blemkreise. Neben die Konfrontation mit den Christen
tritt die mit Arabern und Kariern. Der Leser wird diesem
Buch vieles entnehmen kdnnen, was ithm bisher unbekannt
war. Durch die arabische Eroberung wurden die jiidischen
nationalen Gefihle frustriert. Die Folge waren zahlreiche
Aufstinde unter national-messianischem Vorzeichen. So
wird in diesem Zusammenhang von einem persischen Ju-
den Abu Isa al-Ispahani berichtet (Ende 7. Jh.) oder vom
einem Severus, der sich als Inkarnation des Moses betrach-
tete. Ein wichuges Kapitel ist auch die Auswertung des
Reisetagebuches von Benjamin von Tudela, der 1168
Byzanz besuchte, ein Werk, das auch sonst als wertvolle
Geschichtsquelle verwendet wird. Darin findet man etwas
von dem reichen Pluralismus, den das Judentum selbst im
Mittelalter gebildet hat, wenn Benjamin von Tudela etwa
davon schreibt, dass er auf Cypern Rabbaniten (also Ju-
den, die das rabbinische Judentum bejahen), Karier und
»Epikorsi« fand. Die Letztgenannten sind solche Juden,
die aus der jidischen Gemeinschaft ausgeschlossen wur-
den, weil sie den Sabbat entweihten und den Sabbat am
Vorabend des Sonntags hielten. Da wir aus jener Zeit
wenig andere Quellen {iber Juden und Judentum besitzen,
hat sich schon immer die Frage nach der Zuverlissigkeit
der Darstellung von Benjamin von Tudela gestellt. Sharf
priift dieses Problem nun am Beispiel von Benjamins Be-
schreibung von Konstantinopel, wo wir natiirlich auch an-
dere Quellen besitzen. Sharf kommt zu dem Resultat, dass
Benjamin ein guter und zuverlissiger Beobachter war.
Benjamin kam aus Tudela, einem Teile Spaniens, den die
Christen den Muslimen wieder entrissen hatten.

Ein wichtiges Kapitel des Buches ist das, in welchem der
Verf. das innere Leben der Juden beschreibt (Kap. 8). Die
jiidischen Gelehrten des byzantinischen Italien beschiftig-
ten sich neben dem Talmud auch mit der Mystik. Die
Hechalot-Literatur sowie das Sefer Jezira waren die we-
sentlichen Quellen dieser Mystik. Im byzantinischen Ita-
lien entstand auch in der Mitte des 10. Jahrhunderts eine
judische Historiographie, das Buch Josippon ist eine he-
briische Version von Josephus’ Altertiimern; es besitzt
wenig eigenen historischen Wert, erlangte aber grosse Ver-
breitung. Schliesslich entstand dort in jener Zeit auch eine
reiche liturgische Literatur. Aus dem Buch von A. Sharf
ist viel zu lernen. E. L. Ehrlich

SELMA STERN: Ihr seid meine Zeugen. Ein Novellen-
kranz aus der Zeit des Schwarzen Todes 1348/49. Miin-
chen 1972. G. Miiller. 294 Seiten.

“Selma Stern-Taeubler, Historikerin von hohem Rang,
der wir das monumentale Werk »Der preussische Staat
und die Juden« verdanken, legt erst jetzt in deutscher
Sprache jene Erzihlungen vor, die sie zwischen 1942-44,
wihrend ihres Exils in den Vereinigten Staaten, zwar auf
deutsch niedergeschrieben, aber nur in englischer Uber-
setzung veroffentlicht hatre. Geschichte und Geschichten,
Geschichte und Dichtung sind nah miteinander verwandt.
Friedrich Schiller beweist es oder in neuerer Zeit Ricarda
Huch und Gertrud Bdaumer. Diese Geschichten hier von
Tod und Untergang der jiidischen Gemeinden von Speyer
und Frankfurt, Koln, Mainz und Strassburg waren jedoch
fiir die Verfasserin das Retrende, weil es das Erhellende
war: Alles, was sie zu threr Zeit an unvorstellbarem
Grauen miterleben musste und {iberleben durfte, war
schon einmal und immer von neuem in der Geschichte
des judischen Volkes vorgekommen, und immer wieder
war auch die Sinngebung des Sinnlosen im Glauben an

den Gott der Viter und sein Gesetz geschehen! Der wis-
senschaftlichen Hilfsmittel fiir ihre eigentliche Arbeit be-
raubt, fand die Historikerin mit sicherem Instinkt in
alten Chroniken die Kunde von »unerhdrten Begeben-
heiten«, welche nach Goethe, den sie zitiert, die Novelle
erst ausmacht, erkannte im Spiegel der furchtbaren Ver-
gangenheit das Medusenhaupt der Gegenwart, erstarrte
aber dariiber nicht zu Stein, sondern erglithte in warmer
Menschlichkeit, die sie ihren Gestalten, darunter auch
Nicht-Juden, zuwendet. Die geschichtlichen Ereignisse
sind in eine Familiengeschichte verwoben, die auf die
Wurzeln ihrer eignen Herkunft verweist: Jener Eleasar
aus Weil der Stadt, dessen Kinder in den verschiedenen
Gemeinden zum Zeugnis aufgerufen werden, ist der
Stammvater ihres eignen Geschlechts.
Vor einem solchen Werk verstummt jeder an sich mdgliche
Einwand gegen das literarische Genus und dessen Bewil-
tigung. Es ist glorreich fiir eine Glaubensgemeinschaft,
Mirtyrer zu haben, aber es ist schamvoll fiir eine Glau-
bensgemeinschaft, andere zu Mirtyrern zu machen. Gewiss
aber bilden die Blutzeugen aller Glaubensgemeinschaften
die endgiiltige und wahre Okumene der Mirtyrer.
Paulus Gordan OSB, Rom

VOLKER WAGNER: Rechtssitze in gebundener
Sprache und Rechtssatzreihen im israelitischen Recht. Ein
Beitrag zur Gattungsforschung, Berlin 1972. Verlag
Walter de Gruyter (BZAW 127). 72 Setten.

Die Leipziger Dissertation stellt einen weiteren, inter-
essanten Beitrag zu der (gerade in jlingerer Zeit wieder
lebhaft gewordenen) Diskussion um die Gattungen des
israelitischen Rechts dar, die sich an A. Alts grundlegende
Untersuchung iiber »die Urspriinge des israelitischen
Rechts« (1934) angeschlossen hat. Gerade die Tatsache,
dass es hierbei zu keinem Konsens der Forschung
gekommen ist, veranlasst den Verfasser, »die Frage nach
den Gattungen des israelitischen Rechts noch einmal von
Grund auf zu durchdenken«, was heissen soll: »begin-
nend mit den Texten, ithrer Traditions- und Literar-
geschichte sowie ihren Interpretationsmdglichkeiten und
-grenzen« (1). Die Untersuchung beschrinkt sich auf die
~ nach Alt fiir das apodiktische Recht charakteristischen
~ Rechtssitze in gebundener Sprache, die in Reihen
stehen. Von diesen sind die Talionsformel, die mét-
jimat-Reihe und die ’arfir-Rethe als Rechtsnormen zu
verstehen, die dem Bereich der zwischen den einzelnen
Gemeinschaften geltenden Gerichtsbarkeit innerhalb des
nomadischen Rechts zugehoren, wihrend die lo’-tegille-
Reihe keinen Rechtstext darstellt, sondern eine Samm-
lung von Verboten mit pidagogischem Charakter nicht
niher bestimmbarer Herkunft. Die Arbeit kommt zu dem
Ergebnis, dass es im Gegensatz zu der von Alt
eingefithrten Unterscheidung zwischen dem (gemein-
orientalischen) kasuistischen Recht und dem (typisch
israelitischen) apodiktischen Recht in den alttestament-
lichen Rechtstexten wie in der altorientalischen Rechts-
literatur nur eine einzige Gattung gibt, den »Rechtssatz«,
der sich gattungskritisch dadurch auszeichnet, dafl in ihm
formal ein »Fall« mit einer »Folge« verkniipft ist und
inhaltlich juristische Stoffe behandelt werden. Seinen
(urspriinglichen) Sitz im Leben hat der Rechtssatz im
profanen Lebensbereich der Gerichtsbarkeit bzw. der
Rechtswissenschaft, wihrend die im Alten Testament
begegnende Verflechtung von Recht und Kult erst ein
sekundirer Vorgang ist. P. W.
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R. WELTSCH (Hrsg.): Year Book XVI (Leo Baeck
Institute). London 1971. East and West Library.
334 Seiten.

Das Gewicht und die Fiille dieses Jahrbuchs mit dreizehn
Beitrigen gebiihrend zu wiirdigen, iibersteigt hier den
Rahmen. Das Tel Aviver Mitteilungsblatt, Wochenzeitung
des Irgun Olej Merkas Europa?, hat die Einleitung zu
diesem Jahrbuch von Robert Weltsch in deutscher Uber-
setzung wiedergegeben und schreibt dazu: »Sie zeigt er-
neut die ganze Weite des Uberblicks und die Tiefe der
historischen Einsicht in jlidisches Schicksal, iiber die
Robert Weltsch verfiigt — Eigenschaften, die in dem Auf-
bau der Jahrbiicher ihren prignanten Ausdruck finden.
Die hier vorgelegte Einleitung vermittelt von dem geisti-
gen Hintergrund des Buches einen Eindruck, der pur
schwer von einer Besprechung erreicht werden kann.«
Angesichts der Reichhaltigkeit auch der einzelnen Bei-
trige wird hier daher nur eine kurze Ubersicht gegeben,
ein Herausgreifen einzelner Beitrige wiirde dem Ganzen
nicht gerecht. Hauptthemen dieses Bandes sind Auswan-
derung und Einordnung, Assimilation und Widerstand.
Das Jahrbuch enthilt nachstehend genannte sechs Ab-
schnitte mit den jeweils im Titel angegebenen Beitrigen:

I. Religidse Stromungen: Von Moshe Schwarcz: Religiose
Stromungen und allgemeine Kultur?. Behandelt werden
insbesondere die Stellung von: Hermann Cohen, Abra-
ham Geiger, Samson Raphael Hirsch, Franz Rosenzweig.
Dem Aufsatz liegt ein Vortrag zugrunde, den Professor
Schwarcz auf einer Konferenz des Leo-Baeck-Instituts
im Juni 1970 in Jerusalem auf Iwrith gehalten hat (vgl.
dazu auch: Franz Rosenzweig und seine Stellung in der
judischen Philosophie. S. u. S. IM 5 ff.). — Von Michael
A. Meyer: Jidische religidse Reform und Wissenschaft des
Judentums. — Die Positionen von Zunz, Geiger und
Frankel. — II. Auswanderung und Einwanderung: Jacob
Toury: [iidische manuelle Arbeit und Auswanderung.
Statistische Berichte aus einigen bayrischen Distrikten
(1830-1857). (Behandelt Zusammenhinge von Juden-
gesetzgebung, Anderung der Berufsstruktur und Wander-
bewegung der Juden.) — Von Herbert Strauss: Die Ein-
wanderung und Einordnung der deutschen Juden in den
USA. — III. Juden in &sterreichischer und deutscher Poli-
tik: Von Walter B. Simon: Jiidisches Votum in Oster-
reich. — Von George L. Mosse: Deutsche Sozialisten und
die jiidische Frage in der Weimarer Republik (enthilt
auch dokumentierte Ausfithrungen zur Haltung der Lin-
ken in der Judenfrage!). — IV. Ein Symposion tiber das
mitteleuropiische Judentum: Von William A. Jenks: Die
Juden in der Habsburger Monarchie. 1879-1918. — Von
Donald L. Niewyk: Die 6konomische und kulturelle
Rolle der Juden in der Weimarer Republik. — Von
Andrew G. Whiteside: Kommentar zu den Papieren von
William A. Jenks und Donald L. Niewyk. — Von Wolf-
gang Samer: Kommentar zu dem Papier von Donald
L. Niewyk. — V. Memoiren und Dokumente: Von
R. Moldenhauer: Jidische Petitionen an die deutsche
Nationalversammlung in Frankfurt 1848/49. — Von Hans
Liebeschiitz: Aby Warburg (1866-1929) als Interpret der
Kultur (behandelt Leben und Werk des Hamburger Ge-
lehrten). — VI. Briefe: Von A. Paucker: Einige Hinweise
zum Widerstand (enthilt u. a. Abschiedsbrief von Mari-
anne Joachim [Mitglied der sog. Baum-Gruppe, 21 Jahre
alt] an ihre Eltern, Berlin-Pldtzensee, den 4. Mirz 1943,
! In: Jg. XL, Nr. 48 vom 1. 12.1972.

2 Auf S. 10 hat der Druckfehlerteufel sich eingeschlichen: Verlieb-
lichung statt: Verleiblichung.
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unmittelbar vor ihrer Hinrichtung. — Eine reichhaltige
Bibliographie und ein Index beschliessen auch diesmal
das Werk. G.L.

ROBERT WELTSCH: An der Wende des modernen Ju-
dentums. Betrachtungen aus fiinf Jahrzehnten. (Verdffent-
lichung des Leo-Baeck-Instituts). Tiibingen 1972. Verlag
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck). XXII. 309 Seiten. 1 Bild.
Besprechung folgt in der nichsten Folge.

ERIC ZIMMER: Harmony and Discord. An Analysis of
the Decline of Jewish Self-Government in 15th Century
Central Europe. New York 1970. Vertrieb: Bloch Pub-
lishing Co. Yeshiva University Press. 264 Seiten.

Die jiidische Gemeinde, kehillah, war Jahrhunderte hin-
durch Fundament und Entfaltungsraum des Judentums.
Das ist nirgendwo deutlicher abzulesen als an Struktur
und Leben der mitteleuropiischen Geschichte des Mittel-
alters vom 11. bis zum 15./16. Jhdt. Dieses sorgfiltig ge-
schriebene und fliissig lesbare Buch, das sich auch durch
viele Quellentexte auszeichnet, analysiert jede einzelne In-
stitution der jiidischen Gemeinde im Deutschland des
15. Jahrhunderts. Das 15. Jhdt. wurde deswegen gewihlt,
weil es in den Studien zur Geschichte der Gemeinde und
einzelnen Gemeinden eher vernachlissigt worden ist und
weil die rabbinischen Quellen, besonders die Responsen-
literatur des 15. Jhdts., noch nicht geniigend ausgeschopft
worden sind, was Zimmer zu tun anstrebt, und weil sich
am 15. Jhdt. sowohl die Bliite der gemeindlichen Organi-
sation als auch der langsame Verfall der jiidischen Auto-
nomie und Selbstverwaltung darstellt. Daher auch der
Titel.

Die Einleitung gibt einen knappen Abriss der Geschichte
der Gemeindeorganisation vom 11.-15. Jhdt., die Griinde
fir die Verleihung der ersten Privilegien durch Bischof
Riidiger von Speyer und Heinrich IV. und der Entwick-
lung der Stidte nach den Kreuzziigen mit ihren sozialen,
politischen und wirtschaftlichen Folgen fiir die Juden,
nicht zuletzt durch das Entstehen der biirgerlichen Kauf-
mannsschicht, deren Konkurrenz die Juden allmihlich in
das Investitions- und Bankgeschift zwingt. Trotz des Ab-
stiegs im politischen und sozialen Status und Prestige leg-
ten die jidischen Gemeinden Wert darauf, sich weiterhin
in allen internen Angelegenheiten selbst zu verwalten.
Hier setzt das Buch ein und analysiert bis in die Einzel-
heiten hinein die verschiedenen Bereiche jiidischer Auto-
nomie und des Kontakts und der Interferenz mit ausser-
judischen Behorden.

Kap. 1 untersucht die Verwaltung, den Gemeinderat, die
Rechte der Gemeindemitglieder, den »cherem haj-jischub«
(d. 1. die Mdglichkeit, sich vor unerwiinschtem Zuzug zu
sichern) und die Verordnungen. Wiewoh! es sich im
2. Kap. um die Steuern handelt, Weisen ihrer Eintreibung,
Steuerbefreiung, »Freibetrige« und »Abschreibungen«,
Zuzug und Wegzug, ist dies dusserst interessant, weil es
die Komplexitit der damaligen Probleme einer jidischen
Gemeinde zeigt und die differenzierten Methoden, sie in
dieser lebenswichtigen Frage zu 18sen, sowohl fiir die Ge-
rechtigkeit in der Gemeinde als gegeniiber den immer sehr
anspruchsvollen Steuererldssen der Stidte, Kaiser, Konige
und Bischofe.

Die Gerichte und ihre verschiedenen Instanzen, die Ge-
richtsverfahren werden in Kapitel 3 behandelt; auch das
dornige Problem der Inanspruchnahme nichtjiidischer Ge-
richte, an die sich im 15. Jhdt. mehr und mehr Juden vor
allem in finanziellen Streitfragen wandten, und das gewiss
auch aus Griinden der schwindenden religidsen Autoritit
des talmudisch-rabbinischen Rechts mit seiner im 15. Jhdt.



geringer werdenden Durchsetzbarkeit. Die Einschaltung
nichejiidischer Rechtsinstanzen bei internen Auseinander-
setzungen war ein wesentlicher Faktor der Auflésung des
Systems der jiidischen Gemeinde im Abendland. Weiter
sind dargestellt die Kategorien der Strafen: kérperliche,
soziale und geldliche Bussen. Kap. 5 studiert die bedeu-
tendste Institution, das Rabbinat; die Quellen seiner
Autoritit, den Bann, seine verschiedenen Funktionen, den
Lebensunterhalt des Rabbiners, die Qualitit seiner Aus-
bildung und die Haltung der »Laien« zu den Gelehrten
und Richtern, das wachsende Problem der Belastung der
Energie der Gemeinden durch oft erbitterte Kontroversen
zwischen einzelnen Rabbinern, die ja freiziigig waren und
etwa eine neue talmudische Akademie andernorts griin-
den konnten, was den Eingesessenen oft wenig lieb war;
ferner ihre Einsetzung durch nichtjiidische Autorititen. Es
schliesst sich an die Untersuchung der zwischengemeind-
lichen Beziehungen und ein Kapitel iiber die Beziehungen
mit der nichtjlidischen Umwelt: politische und rechtliche,
die Eintreibung der »normalen« und der »ausserordent-
lichen« Steuern und die Strafen, Verfolgungen und immer
neuen Vertreibungen, daneben aber auch die sozialen und
geschiftlichen Beziehungen mit den Christen.

Das Buch bringt keineswegs nur Neues, doch gelingt 1hm
eine sauber gearbeitete umfassende Darstellung des politi-
schen und gesellschaftlichen Lebens der jidischen Gemein-
den in einem Jahrhundert zwischen grossen Erschiitterun-
gen. Es kann sowohl dem Mediivisten als dem allgemein
interessierten Leser empfohlen werden, zumal es ein wohl-
tuendes Gegengewicht bildet gegen alle (populiren) Dar-
stellungen, die einseitig das dussere Geschehen und die
(negativen) Einwirkungen der Aussenwelt herausheben.

Michael Brocke

SCHALOM BEN-CHORIN: Bruder Jesus. Der Naza-
rener in jiidischer Sicht. Miinchen 1967. Paul List Verlag.
249 Seiten.

—: Der dreidimensionale Mensch. Der Mensch der Bibel
und der Moderne. Trier 1971. Paulinus-Verlag. 180 Sei-
ten. S. u. S. 101.

Das Buch von Ben-Chorin mit dem Titel Bruder Jesus
hat nun schon ein kleines Stiick Geschichte hinter sich;
rund fiinf Jahre sind seit seiner Verdffentlichung vergan-
gen. Eine Besprechung im iiblichen Sinn, eine Vorstellung
des Buches an eine mégliche Leserschaft, wire daher kaum
mehr sinnvoll, zumal die Thematik ins Zentrum dessen
gehért, was die Leser des FR bewegt. Vielleicht konnte
ein spater Hinweis aber dann von Nutzen sein, wenn er
in Kritik und Gegenkritik einige Gedanken der Uber-
legung formuliert, welche die Situation des jiidisch-christ-
lichen Gesprichs betreffen — aufgezeigt und bewusst ge-
macht im Blick auf die genannten Publikationen von
Schalom Ben-Chorin.

Ben-Chorin hat zu seinem Buch »Bruder Jesus« viel all-
gemein gehaltene Zustimmung erfahren. (Gemeint ist die
Zustimmung von christlicher Seite, denn sie steht fiir uns
im Brennpunkt des Interesses). Solches vermerkt man mit
Dankbarkeit gegentiber denen, welche diese Zustimmung
aussprachen.

In der Detaillierung der Kritik fillt dann - trotzdem,
oder vielleicht auch gerade deswegen — manches auf, das
zu einer selbstkritischen Hinterfragung Anlass geben
sollte. Zum Nutzen aller am Gesprich Beteiligten mochten
wir auf einige Punkte zu sprechen kommen.

1. Vielleicht liegt es oft an einer mangelnden M#églichkeit
zur Kontrastierung, wenn wir Fortschritte im Gesprich
nicht recht als das wahrzunehmen imstande sind, was sie

gerne sein mochten und wohl auch sein miissten (in der
Beurteilung von uns aus gesehen). Wenn ein Jude wie
Schalom Ben-Chorin, der von der Sache etwas versteht,
iiber Jesus von Nazareth schreibt, muss das dann so aus-
fallen wie das Buch unseres Autors? Ist das selbstverstind-
lich? Wiren eigentlich als Stationen der Entwicklung nicht
vielmehr noch zuriickliegende, hier also bereits tiberschrit-
tene Positionen zu erwarten? Ist es nicht erstaunlich, dass
wir nach einer so langen Zeit der Erstarrung und sodann
der gegenseitig disqualifizierenden Auseinandersetzung
(Ausnahmen diirfen nicht verallgemeinert werden) und
schliesslich eines auf weite Strecken erzwungenen Schwei-
gens — und das alles nur in einem halben Jahrhundert un-
serer unmittelbaren Zeitgeschichte gerechnet — nun einen
so positiven Beitrag zum Gesprich iiber Jesus von jiidischer
Seite erhalten? Diirfen wir das einfach fiir selbstverstind-
lich hinnehmen? Der Realist, so scheint mir, diirfte das
doch wohl nicht; seine Perspektive hitte ihn das schwer-
lich erwarten lassen!

2. So manche Zustimmung, die man dankbar entgegen-
nimmt, trigt aber bei niherem Zusehen doch noch Ziige
einer hoffentlich nun fiir immer zu Ende gehenden Zeit.
Gemeint sind jene Ziige, welche Gesprichsoffenheit und
Selbstkorrektur auf der anderen Seite ( hier: der jiidi-
schen) zu sehr unter dem Blickwinkel einer »Bekehrung«
im Sinne einer Vereinnahmung fiir den eigenen, schon im-
mer bezogenen Standpunkt sehen mdchten; es bleibt dann
wenig oder gar nichts fiir eine allseitige, also auch von der
eigenen Seite her zu vollziehende neue Zukehr zu der
Sache, um die es geht.

3. So man von christlicher Seite erhobene Kritik an Scha-
lom Ben-Chorin eigenkritisch untersucht, so fillt einem
vielleicht doch recht bald auf, dass viele Momente dieser -
Kritik eigentlich nicht auf dem Verhandlungsniveau des
Autors stehen. Das ist keine Wertung, sondern eine niich-
terne Feststellung. Wenn Ben-Chorin einen Sachverhalt
auf neutestamentlicher Ebene anspricht, dann muss man
ihm auf dieser Ebene und mit den dort ausweisbaren Ar-
gumenten und Moglichkeiten begegnen. Sind nicht, um es
einmal in vorsichtig-anfragender Form zu sagen, zu viele
Momente der Detail-Kritik von christlicher Seite aus im
Grunde viel spiteren dogmatischen und frommigkeitsge-
schichtlichen Perspektiven ohne geniigende sachliche Prii-
fung in die (zur Verhandlung anstehende) neutestament-
liche Ebene zuriickverlagert? Hat der christliche Kritiker,
dessen Anliegen ja nur zu deutlich wird, sich wirklich -
besser als der Autor, dem er dies entgegenhilt — an Texten
des Neuen Testaments orientiert? Hat er die unmittelbaren
zeitgeschichtlichen Zusammenhinge wirklich besser stu-
diert, um sachlicher als der kritisierte Autor mit ihnen
operieren zu konnen? Oder zeigt sich der christliche Kri-
tiker nicht zu oft von dem befangen, was abzubauen und
zu verlassen er dem jiidischen Gesprichspartner mit grosser
Selbstverstindlichkeit nahegelegt — nimlich den Bezug auf
die unmitrelbaren Gegebenheiten, die aus einer langen
Tradition (eines polemischen Gegeneinander) stammen?
Wie soll der jlidische Autor mit guten Griinden seine Tra-
dition bedenkenlos zuriickstellen kénnen, wenn der christ-
liche Gesprichspartner sich dazu gar nicht bereit zeigt,
insoweit es seine christlichen {iberkommenen Anschauun-
gen anbelangt?

Heisst das aber nun, dass es keinen eigenen, eigentlich-
christlichen, theologischen und historischen, in jeder Weise
korrigierenden Gesprichsbeitrag mehr geben kénne? Ganz
und gar nicht! Aber: Korrekturen kénnen nur dann iiber-
zeugen, wenn sie sachlich ausweisbar sind. Was wir mei-
nen, wird sogleich deutlich werden.
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Wenn unser Autor z. B.: hier sicher noch zu sehr im nach-
hinein vergangener Zeiten stehend (aber wer konnte
sich denn davon einfach befreien?) im Blick auf Zeugung
und Geburt Jesu von einer »dunklen Herkunft« spricht
(Bruder Jesus, 30 ff.) und diese auch noch durch die Evan-
gelien bestdtigt findet (wenn auch gegenliufig, wie sich
versteht, vgl. den Satz »Im Evangelium wird dieses Dun-
kel vom Lichte des Wunders tiberstrahlt«, S.34), dann
hat Ben-Chorin eben ganz einfach sachlich nicht recht.
Von den Evangelien aus gesehen — ganz kritisch gesehen —
ist das Reden von einer »dunklen Herkunft« eine blosse
Mutmassung, tber deren Seriositit und infolgedessen
Qualitat kein Wort zu verlieren ist: sie muss sich selbst
richten. Eine solche Mutmassung hat in den neutestament-
lichen Schriften nicht den geringsten Anhaltspunkt — wie
immer man ihn auch suchen mochte, positiv oder negativ.
Auf die neutestamentlichen Schriften aber muss man sich
stiitzen, weil keine anderen Quellen vorliegen, die sich
auch nur vergleichsweise ins Feld der Diskussion fiihren
liessen. Gerade die neutestamentlichen Schriften aber ken-
nen, was die Fragen um Geburt und Herkunft Jesu an-
gchen, sehr wohl verschiedene Interessenlagen. Das dlteste
der uns vorliegenden Evangelien (das des Markus) thema-
tisiert eine derartige Fragestellung {iberhaupt nicht; das
Matthdus- und das Lukasevangelium thematisieren sie,
wobei wir mit ziemlicher Sicherheit heute nur eines sagen
konnen, dass nimlich die Diskussion um das uns so inter-
essierende Wie (der Thematisierung und deren Folgerun-
gen) im Raum neutestamentlicher Wissenschaft den kli-
renden Hohepunkt noch lingst nicht uiberschritten hat.
Fiir oder gegen was im einzelnen also eine Angabe oder
eine Darstellung matthiischer oder lukanischer Prigung
sich anfithren lassen, das lasst sich, gemessen an heutiger
verantwortungsbewusster Wissenschaftlichkeit, gar nicht
so leicht sagen, wie man das gerne hitte. (Feststellungen
dieser Art sollten aber alle Seiten zur Zurtickhaltung mah-
nen). Das Johannesevangelium hingegen zeigt sich, wie
man aus dem Wortlaut bereits leicht ablesen kann, an vie-
len Fragen nicht (noch nicht, nicht mehr oder ganz einfach
{iberhaupt nicht?) interessiert: die Fleischwerdung des
Wortes interessiert, diese Fleischwerdung interessiert als
Tatsache der Offenbarung und des Heils; Fragen eines
Wie in den Massen unseres (oder {iberhaupt eines spiteren)
Interesses werden eben nicht gestellt.

Aber alle diese Fragen tragen, soweit sie iberhaupt an-
klingen, wenigstens soweit, dass wir einen sachlich aus-
weisbaren Bezug herzustellen vermogen, bereits einen ein-
deutigen theologischen Charakter. Was Schalom Ben-
Chorin diskutieren mochte und mit den Worten von einer
»dunklen Herkunft« zu beschworen sucht, das ist von den
Evangelien her und selbst von dem noch viel frither schrei-
benden Paulus aus gesehen kein Gegenstand der Erdrte-
rung {oder gar insgeheimer Aufarbeitung = Vertuschung).
Frwas anderes ist es dann, ob man das, was sich in den
Evangelien ausgesagt findet (kritisch am Text erhoben),
dann auch fiir méglich und wahr halten will — bzw. wie
man sich um eine entsprechende Interpretation fiir damals,
heute usw. bemiiht. — Zweifellos ist die genannte Stelle
wohl die schwichste in Ben-Chorins ganzem Jesus-Buch.
Und, noch einmal sei es in ganzer Deutlichkeit gesagt, nicht
etwa deswegen, weil spitere theologische Denkweisen
oder — Gewohnheiten dem entgegenstehen — sie ist dies
allein schon aus der kritischen Befragung der neutesta-
mentlichen Texte heraus. — Auf eine solche Mutmassung
hin sollte man also Ben-Chorin widersprechen, aber sach-
lich-niichtern und mit den entsprechenden Argumenten.
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Der Autor ist nach allem, was seine Publikationen aus-
weisen, sehr gesprichsbereit: dass er in der Lage ist, hinzu-
zulernen, das steht ausser Frage (es ist viel mehr offen, ob
wir auf »christlicher Seite« aufweisen konnen, dass wir
mit ithm Schritt zu halten vermdgen!). Es hat also wenig
Sinn, wollte man Ben-Chorin unsachlich (weil auf einer
anderen Ebene) oder beleidigt oder gar gereizt begegnen
— all das geschieht aber immer wieder, natiirlich unter
einem anderen Vorzeichen... Gerade aber, wenn wir
erwarten wollen, dass wir in einem Gesprich weiterkom-
men, missen wir auf dem sachlichen Boden des Argumen-
tierens bleiben: Ben-Chorin liefert dazu die Beweise, dass
wir dann am besten vorankommen kdnnten.

Eine andere Anschauung Ben-Chorins hat nicht weniger
die Gemiiter erhitzt als die bereits genannte von der Her-
kunft und Geburt Jesu: jene, wonach der Autor es wahr-
scheinlich zu machen sucht, dass Jesus verheiratet gewe-
sen sei. Auch hier geht christliche Kritik oft unbesehen in
emoticnale Angriffe iiber.

Um es klar zu sagen: ich bin der persdnlichen Uberzeu-
gung, dass Jesus nicht verheiratet war. Und ich glaube,
dass diese Uberzeugung sich auch bestens aus den neu-
testamentlichen Schriften belegen und verdeutlichen lisst.
Dabei kann man, und zwar sehr scharf historisch-kritisch
vorgehend, alle spitere christologische Entwicklung (und
deren mdgliche Interessen) aus dem Spiel lassen. Jesu
Botschaft, konkret: seine Predigt, und seine Person lassen
sich am ehesten verstehen als prophetisch (in welchem
Sinn man auch diesen Begriff dann des Niheren zu erkli-
ren geneigt sein mag). Jesus steht (hierin ist er sicher Jo-
hannes dem Tdufer vergleichbar) am Anfang einer »Be-
wegung«. Das heisst: er gehort gerade nicht zu den — wie
man heute sagen wiirde (aber sachlich ist das schon immer
so, wie zahllose Beispiele zeigen) — »institutionalisierten«
Leuten. Er gehért nicht zu »den Priestern« oder »den
Schriftgelehrten« — wiewohl das, was er tut, sehr viel mit
dem zu tun hat, was die genannten Gruppen auszeichnet.
Jesus ist kein Mann einer bestehenden Institution, er hat
ein ausgeprigtes und auf die Kiirze eines Lebens hin ge-
sehen umfangreiches Programm: die Verkiindigung des
Gotteswillens, wie er ihn versteht und die Menschen leh-
ren mdchte (»Gottesherrschaft«): dahinter steht, das lisst
sich leicht einsichtig machen, etwas der Art nach ganz an-
deres als das, was das Leben eines Priesters oder Schrift-
gelehrten ausmacht (das ist feststellend und in keiner
Weise wertend, geschweige denn abwertend gesagt). Die
Geschichte der Menschheit und der Religionen kennt viele
Personlichkeiten dieser Art. Jesus ist so von der Bedeu-
tung seiner Sendung und von der Kiirze der Zeit, die zur
Verfiigung steht, tiberzeugt und beansprucht, dass die
Frage nach einer Ehe gar nicht in den Horizont des Le-
bens treten kann. Das ist mit kurzen Worten verdeutlicht,
was ein komplizierter Tatbestand auf dem Boden neu-
testamentlicher Schriften fiir hichst wahrscheinlich zu er-
achten verlangt.

Damit ist, von der Sendung und dem Verhalten Jesu her,
iber den Wert der Ehe als solcher zunichst einmal gar
nichts gesagt. Auch hier diirfte man sehr gut beraten sein,
wenn man sieht, dass Fragen dieser Art im ganzen Neuen
Testament nicht als solche thematisiert sind: Jesus ist ge-
wiss unverheiratet gewesen, einige seiner Jiinger waren es
vielleicht auch (ob zeitweilig, ob immer, dafiir fehlen die
Anhaltspunkte), Petrus war es mit Sicherheit nicht — und
andere Jiinger Jesu waren es bestimmt auch nicht. Wich-
tiger als alle Vermutungen ist die Tatsache, dass die zwei-
fellos von Jesus gelibte Ehelosigkeit (»um des Himmel-



reiches willen«) nirgendwo im Neuen Testament als
solche thematisiert wird: und schon gar nicht erscheint sie
als »besondere Bedingung« fiir irgendetwas.

Man sollte also Ben-Chorin diese neutestamentlichen Sach-
verhalte bedenken lassen. Es wire schwerlich sinnvoll, mit
spiteren Anschauungen Eindruck machen zu wollen. Dar-
auf konnte sich Ben-Chorin — mit Recht — nicht einlassen.
Ebensowenig kann man sich, wie es immer wieder ge-
schieht, auf Johannes den Taufer (man beachte den Unter-
schied zu dem oben Gesagten!) in der Weise berufen, dass
man von ihm auf Jesus hin ableitet: was er getan habe,
miisse Jesus um so mehr getan haben. Nicht anders mit dem
beliebten Hinweis auf die »Monche« von Qumran: Jesu
Predigt ist nicht die der Qumran-Essener, so viele ter-
minologische und andere Anklinge sich im Neuen Testa-
ment auch finden mogen. Aus den Qumran-Essenern und
ihrem Verhalten, ihrer Lebensfithrung usw. ldsst sich fiir
Jesus genau so wenig »ableiten« wie aus dem spiteren
christlichen Monchtum. Damit ist iber die Qualititen ei-
nes solchen Lebens gar nichts gesagt. Man darf aber die
verschiedenen Stadien der geschichtlichen Erfahrung nicht
beliebig durcheinanderwiirfeln — und daraus Folgerungen
in nicht zugehdrige Ebenen ziehen. Das Gesprich mit Scha-
lom Ben-Chorin diirfte aber, wie ein Blick in sein Buch
»Der dreidimensionale Mensch« zeigt, erst erdffnet sein.
Auch »Bruder Jesus« ist ein Stiick aus dem Unterwegssein
eines Menschen, der uns suchen und fragen und lernen
lehren kann.

Damit ist der Zusammenhang mit der neuen Publikation
»Der dreidimensionale Mensch« angesprochen. Man sollte
cigentlich vieles, was der Verfasser in »Bruder Jesus« ge-
sagt hat, auf dem Untergrund dieses neuen Buches zu be-
denken und zu verstehen suchen. Denn es kann kein Zwei-
fel daran sein, dass sehr vieles erst so verstindlich werden
kann, weil dieses Buch die Zusammenhinge offenlegt. Zu-
gleich zeichnet sich aber ein weiterer Fortschritt, auch in
manchen noch sehr heiklen Fragen, ab. Der 3. Abschnitt
unter der Uberschrift »In Siinden geboren — Immaculata«
ist dafiir ein beredtes Beispiel. Freilich, Ben-Chorin teilt
noch nicht personlich eine mégliche Vermittlung (in der
schwierigen Frage der »Jungfrauengeburt«), wie sie sich
etwa aus chassidischem Judentum des 18. Jahrhunderts ge-
winnen liesse (gleichgiiltig, wieviel diese Vermittlung nun
sachlich abwerfen wiirde). Aber ist es nicht ein sehr wich-
tiger Schritt, dass Ben-Chorin diese Moglichkeit iiber-
haupt einmal — von sich aus — ins Spiel bringt, auch wenn
er sie (zunichst einmal jedenfalls) noch entschieden ab-
lehnt? Jede echte Moglichkeit eines Weiterkommens be-
ginnt doch mit einer ernsthaften Konfrontation, in die
man sich selbst bringt — und damit anzeigt, dass man sich
nicht billig der Fragestellung entziehen will.

Aber — es ist hochste Zeit, dass wir uns einigen anderen
Aspekten dieses Buches zuwenden. Man darf sagen, dass
man selten auf rund 180 Seiten eines kleinformatigen
Buches mit so vielen ernsten Fragen des Glaubens, der
Theologie, der menschlichen Entwicklung (besonders in
Fragen Offenbarung), der Geschichte jiidisch-christlicher
Religiositit in solcher Schlichtheit, in so prignanter Kiirze
und mit solch umsichtigem Scharfsinn konfrontiert wird.
Was andere nur furchtbar kompliziert sagen konnen (was
man nur zu gut verstehen kann), das vermag Schalom
Ben-Chorin in grosser Einfachheit zu sagen, wobei er
das, was es zu beriicksichtigen gilt, genau im richtigen
Augenblick und mit der gebotenen Beschrinkung zu sagen
weiss. Und darauf zielte eigentlich unsere Bemerkung zu
Eingang dieser »Besprechung« schon ab: sind die grossen

Themen der Verkiindigung des Gotteswillens, der Glau-
bensbotschaft und der Erschliessung der Mbglichkeiten
eines Glaubens nicht lingst fiir uns — auf dem Boden
jiidisch-christlicher Offenbarungsreligion — so weit ge-
meinsam, dass wir uns viel mehr um diese uns allen ge-
meinsamen grossen Fragen Yemithen sollten, statt uns zu
sehr in den Detailfragen, die aus anderen (und grossenteils
vergangenen) Zeiten stammen, aufzuhalten? Ist das Zeug-
nis, das uns eint, nicht viel kostbarer als die Trennung in
Fragen, die wir meist doch nicht einfach zu losen verms-
gen?

Wer mochte eigentlich Schalom Ben-Chorin, dem Juden,
nicht zuhdren, wenn er in seinem letzten Abschnitt seines
Buches, iiberschrieben »Unsterblichkeit«, nach einer scho-
nungslosen Erdrterung dessen, was es heute dazu an kri-
tischen Voraussetzungen zu kliren gibt, schliessen zu diir-
fen meint:

»Ich glaube, dass iiber diese letzten Dinge eigentlich nur
in der Form der Frage gesprochen werden kann. Fertige
Antworten erscheinen mir fast frevelhaft. Das Mysterium
darf nicht entschleiert werden. Das Allerheiligste bleibt
unbetretbar.

Auf die Frage, die in uns und mit uns lebt, gibt es keine
formulierbare Antwort, aber das schliesst die Hoffnung
nicht aus.

Nicht alles in unserem Leben ist formulierbar. Das Letzte
und Hdochste entzieht sich der Definition. Hier muss es
noch einmal gesagt sein: Wer wollte die Liebe erschépfend
beschreiben?

Es gibt ein Schweigen, in welchem paradoxerweise die
Stimme Gottes spricht. Es ist das Schweigen, in dem Elia
die Stimme Gottes offenbarte (1 Kon 19, 12).

Diese Stimme feinen Schweigens spricht zu uns auch von
der Unsterblichkeit, von der Auferstehung, von der Hoff-
nung, die mit uns geboren wird, aber nicht mit uns
stirbt.« (5. 173).

Ob er, der Jude Schalom Ben-Chorin, nicht auch fiir den
Christen einer der wenigen Lehrer sein wird, welche in
unserer Zeit — von einer spiteren Beurteilung aus gesehen
- »den Riickweg aus der Immanenz in die Transzendenz«
erdffnet haben? O.K.

SCHALOM BEN-CHORIN: Judentum und Christentum
im technologischen Zeitalter. Drei Essays. Meitingen-Frei-
sing 1972. Kyrios Verlag (Theologie und Leben 8). 55
Seiten.

In diesem schmalen Bindchen legt Verf. drei Reden vor
— er selber spricht im Vorwort von vier —, die, urspriing-
lich 1970 bei einem christlich-jiidischen Jugendtreffen in
Israel (1) und anlisslich der Woche der Briiderlichkeit in
der BRD (IT und III) gehalten, den christlich-jiidischen
Dialog auf Fragen der heutigen pluralistischen Gesell-
schaft ausdehnen wollen (Vorwort).

» Judentum und Christentum vor dem Forum des techno-
logischen Zeitalters« (S. 11-28) fordert, dass sich beide
Religionen den Fragen der technisierten Welt stellen und
sich deren Mittel fiir die Verkiindigung nutzbar machen.
Dabei gilt es jedoch, die geistige Substanz des Glaubens
zu bewahren.

»Fremdling und Verfremdung« (S. 29-46) behandelt das
Problem der Minderheiten. Nicht nur in jeder Gesellschaft
kann man pldtzlich fremd und Minderheit werden: Fremd-
heit und Verfremdung gehdren zum Wesen eines jeden
Menschen, ein Schicksal, das nur in der Hoffnung auf Gott
ausgehalten werden kann. »Einerlei Recht« (S.47-54)
analysiert 3 Mose 24, 22 und 4 Mose 15, 15 {.: gleiche Ver-
pflichtung und gleiches Recht fiir Einheimische wie fiir
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Fremde. Diese Gleichheit aller darf aber nicht nur Dul-
dung oder gleiche Chancen aller bedeuten, sondern ver-
langt die wirkliche Liebe zum Nichsten als dem von Gott
geschaffenen Bruder.

Das Buch wird manchen Leser enttiuschen. Gewiss kniipft
Verf. an manche klaren Beispiele aus Judentum und Staat
Israel (die Probleme der arabischen Arbeiter eingeschlos-
sen) an, aber die Ergebnisse aus den langen, mit zu vielen
den Gedankengang eher zerreissenden als erhellenden Zita-
ten aus mit Literatur und Philosophie vollgepfropften Er-
orterungen sind kaum konkret, manche Ausfithrungen all-
zu knapp, die Schlussthesen hinreichend bekannt. Man hitte
auf die zu Recht aufgeworfenen Fragen eine praktischere,
fassbarere Antwort erwarten diirfen, selbst wenn Abt
Laurentius Klein in seinem Geleitwort bereits einschrinkt,
Ben-Chorin sei ein »theologischer Schriftsteller«, der »keine
organisatorisch-technischen Losungen vorlegen will« (S. 8).
Zudem behandeln die beiden letzteren Beitrige Themen,
die in jeder Gesellschaft und in jedem Zeitalter aktuell
sind oder zumindest sein sollten, so dass gerade sie dem
den ganzen Band zusammenhaltenden anspruchsvollen
Titel nicht ganz gerecht werden.

Dennoch sollten die drei Essays zum eigenen Nachdenken
iiber die hier angesprochenen Fragen anregen. Damit ge-
ben sie einen gewiss nicht zu iibersehenden Anstoss fiir das
weitere Gesprach zwischen Juden und Christen, das sich
nicht in allgemeinen Diskussionen erschépfen darf.
Kleinere Druckfehler (z.B. Israeli statt Israelit, S.48)
fallen nicht ins Gewicht. Das Bindchen schliesst mit einem
Gebet und einem Segen. Hans Jiirgen Holler

Im Nachgang zu FR XX111/1971, Seite 145:

SCHALOM BEN-CHORIN: Mutter Mirjam, Maria in
jidischer Sicht. Miinchen 1971. Paul List Verlag.
224 Seiten.

Zu dieser Besprechung iiber » Mutter Mirjam, Maria in jidischer Sicht«
méchten wir auf eine Rethe uns zugegangener Zuschriften aus Leser-
kreisen bemerken, dass der Rezensent, Dr. Pinchas Lapide, wie auch
der Autor des Buches, Schalom Ben-Chorin, durch ihr Bemiihen und
ihre Schriften zum und iber das Verstindnis von Juden und Christen
bestens bekannt sind (vgl. u. a.: Pinchas Lapide, Rom und die Juden
[in: FR XIX/1967, S. 172 1., vgl. u. S. 116 f£.]; Schalom Ben-Chorin,
vgl. ¢bd.). Der Rezensent, Dr. P. Lapide, hat scine Gedanken »aus
judischer Sicht« dargelegt. Diese decken sich daher nicht mit allgemein
jidischem oder christlichem Glaubensverstindnis.

Wir mochten annchmen, dass die folgende, uns zugegangene pole-
mische Besprechung von jobn M. Oesterreicher unsere freundschaft-
liche Verbundenheit mit den oben Genannten nicht stort, sondern die
Diskussion iiber diese in der Theologie und Religionswissenschaft noch

offenen Fragen in gewohnter Weise anregt (Anm. d. Schriftleitung
d. FR).

In der letzten Folge des FR hat Pinchas Lapide das Lob
dieses Buches gesungen. Ich fithle mich verpflichtet, diesem
uneingeschrinkten Lob zu widersprechen. Ich tue das nicht
leichthin, da ich Schalom Ben-Chorin personlich kenne
und von ihm nur Freundlichkeit erfahren habe. Gerade
mein Respekt fiir ithn zwingt mich aber, meinem Un-
behagen Ausdruck zu geben.

Um nicht missverstanden zu werden, mochte ich betonen,
dass ich an das Buch nicht mit falschen Erwartungen her-
angetreten bin. Es hat mich nicht iiberrascht, geschweige
denn schockiert, dass sich Ben-Chorin von den katho-
lischen Dogmen iiber Maria distanziert, dass er vielmehr
bekennt: »Wer war Mutter Mirjam? Nicht die selige
Jungfrau, nicht die Himmelskdnigin, die mit Leib und
Seele in den Himmel aufgenommen wurde, nicht der
Stern der Meere, nicht die Siegerin iiber die Urschlange,
nicht das Urbild der Kirche« (S. 7).

Was mich enttiuscht — ich bedaure es sagen zu miissen —,
ist der journalistische Charakter des Buches. So 15blich
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auch Ben-Chorins Vorhaben ist, es ist ihm m. E. nicht ge-
lungen, das Bild Mariens in seiner Urspriinglichkeit — des
Midchens von Nazareth, der jungen jiidischen Mutter
eines Sohnes ohnegleichen — darzustellen. Wenn man sein
Buch aus der Hand legt, erinnert man sich an mehrere
Skizzen, manche eindrucksvoll, andre eher verzeichnet,

sonst aber geht man leer aus. Kein wie immer geartetes
Bild Mariens bleibt im Gedichtnis haften.

Konnte es einfach daran liegen, dass Ben-Chorin nicht
jenes Verhiltnis zu seinem Thema hat, das zum Gelingen
eines bedeutsamen Werkes notwendig ist? Selbst ein Stil-
leben erfordert, dass der Apfel, die Teekanne, das Seiden-
tuch oder was immer sonst der Maler abbildet, ihm etwas
bedeuten; sie miissen wie ein Teil von ithm sein. Wenn er
aber lebendige Wesen malen will, dann muss sein Herz
mit Sympathie und Liebe zu thnen erfiillt sein. Ohne
Liebe geht es nun einmal nicht, ohne Liebe gibt es keine
Kunst, die zum Herzen spricht. Mutter Mirjam hat mein
Herz véllig kalt gelassen. Liegt das an mir, dem Beschauer,
oder an Ben-Chorin, dem Darsteller? Es muss doch etwas
bedeuten, dass er immer wieder von »der Maria« spricht.
Ich kenne keinen Schriftsteller, der von Moses, R. Akiba,
Einstein oder Golda Meir als dem Moses, dem R. Akiba,
dem Einstein oder der Golda Meir sprechen wiirde.

Wie tief die Distanz, die Fremdheit zwischen Ben-Chorin
und seinem Thema sind, zeigt unter andrem seine Inter-
pretation der Begegnung Jesu mit Seiner Mutter bei den
Hochzeitsfeierlichkeiten zu Kana. Mariens zarte, da nur
angedeutete Bitte: »Sie haben keinen Wein mehr« wird
bei Ben-Chorin zu einer »merkwiirdigen Begriissung, ja
»vielleicht hamischen Bemerkung« (S. 122). Jesu Antwort,
die, ins Hebriische riickiibersetzt, lautet: »Was [ist] mit
dir und mire, ist eine in der Bibel 8fters vorkommende
Wendung, deren Bedeutung nur aus den Umstinden, der
Person des Sprechers und der des Angesprochenen er-
schlossen werden kann.

Als Elijah bei der Witwe von 'Zarefat, deren Mehltopf
und Olkrug er zuvor so gesegnet hatte, dass sie nicht lin-
ger Hunger litt, wieder einkehrte, diesmal aber ihren
Sohn dem Tode nahe fand, wird er mit den Worten emp-
fangen: »Was habe ich mit dir zu tun, Gottesmann?«
(1 K& 17, 18). Buber iibertrigt: »Was haben ich und du
gemein, Mann Gottes?« — eine Ubertragung, die sich Ben-
Chorin fiir die Antwort Jesu an Seine Mutter zu eigen
macht. Im Mund der Witfrau ist die Wendung ein Aus-
druck der Seelenangst. In der Person des Propheten tritt
ihr die Welt des Gottlich-Unbekannten, des Wunders und
der Uberraschung entgegen, die allem menschlichen Er-
messen entzogen ist. Ja, sie sieht sich dem mysterium
tremendum gegentiber, fihrt sie doch fort: »Du bist ge-
kommen, um mich an meine Siinde zu erinnern und mei-
nen Sohn zu toten!« Elijah ist nicht etwa gekrinkt, son-
dern gibt ihr in der Kraft Gottes den Sohn voll des Lebens
wieder.

Im Munde Jesu ist die Frage: »Was mit dir und mir?«
nicht eine »harte, lieblose, schroffe, ja beleidigende Ant-
wort«; sie ist weder »unehrerbietig« noch »offenbar
dusserst zornig« (S. 122). Wie sehr ich mich auch bemiihe,
Ben-Chorin zu verstehen, ich kann nicht umhin zu sagen,
dass er, nicht Jesus, der Heisssporn ist. Wovon Jesus Seine
Mutter iiberzeugen will, ist, dass von nun an Sein Leben
einem neuen Gesetz gehorcht. Blutbande konnen Sein
Handeln nicht bestimmen, nur der Wille des Vaters, von
dem Er sich gesandt weiss. Gott allein entscheidet, wann
die Stunde von Jesu Selbstoffenbarung kommt. Unser
Autor, der seiner sicher ist, dass Jesus sich mit Seiner



Mutter wie mit Seinen »Brildern« und »Schwestern«
iberworfen habe, und der daher die Worte Jesu als ver-
hiillte Drohung deutet: »Du wirst noch sehen, was aus
dem Missachteten wird« (S. 123) — das soll Jesus in dem
Augenblick sagen, da Sein 6ffentliches Wirken gerade be-
ginnt! —, wird vielleicht erwidern: Das klingt sehr schon,
ist aber nicht iiberzeugend, da Jesus Seine Mutter nicht
»Mutter«, sondern »Weib« nennt. (»Weib« stammt wohl
noch aus Luthers Zeit; heute hat es unerfreuliche Neben-
tone, so dass die Ubersetzung »Frau« vorzuziehen ist.)

Auch die Anrede »Frau« wirkt auf Menschen unsrer Zeit
befremdend, sie ist aber keine »unerhdrte Beleidigung«,
wie Ben-Chorin uns gern glauben machen méchte. Er
schreibt: »Wir haben dafiir keine Parallele im jiidischen
Sprachgebrauch« (S. 123). Billerbeck hingegen berichtet:
In Hillels Haus (etwa 20 v. Chr.) waren alle Vorberei-
tungen zu einem Festmahl getroffen, als ein Armer er-
schien und Hillels Gattin bat: »Frau, ich muss heute
Hochzeit halten, habe aber keine Ausrichtung fiir das
Hochzeitsmahl.« Hillels Gattin scheint die Anrede keines-
wegs als krinkend empfunden zu haben, da sie dem At-
men alle ndtigen Speisen gab, um seine Giste gebiithrend
begriissen zu kdnnen (Kommentar zum Neuen Testament
aus Talmud und Midrasch [Beck, Miinchen] II, 201). Als
der Gefangene seiner Interpretation kann Ben-Chorin die
Worte Mariens: » Alles, was Er euch sagt, das tut!« (Jo 2, 6)
nur als »fast zusammenhanglos« (S. 123) abtun. Sie
zwingen ihn nicht, wie sie sollten, zu einer Neubesinnung
und Revision seiner These.

Selbst wenn die von Billerbeck berichtete Episode unecht
oder unglaubhaft sein sollte, dann bleibt immer noch der
wiederholte Gebrauch der Anrede »Frau« im Johannes-
evangelium, der mit Ben-Chorins Deutung nicht in Ein-
klang zu bringen ist. Zur stindigen Samaritanerin, die Jesus
keineswegs zuriickstossen will, die Et vielmehr mit einer
seltenen délicatesse du cceur behandelt, sagt Er: »Glaube
mir, Frau« (Jo 4, 21). Die in tiefer Trauer nach Seinem
Leichnam suchende Maria Magdalena fragt Er: »Frau,
warum weinst du?« (Jo 20, 13, 15). Am Kreuz, da Er um
Vergebung fiir Seine Kreuziger bittet und einem Seiner
Mitgekreuzigten das Paradies verheisst, gibt Er Seiner
Mutter ein letztes Zeichen Seiner Sorge: »Frau, Dein
Sohn!« (Jo 19, 26). Angesichts der zitierten Stellen kann
der vorurteilsfreie Leser kaum Zweifel hegen, dass die
Anrede »Frau!« weder feindselig noch ablehnend, noch
ehrfurchtslos ist.

Ich habe mich so lange bei der Kanaperikope aufgehalten,
um zu zeigen, wie unser Autor arbeitet. Da ich Ben-
Chorin gerecht zu werden wiinsche, habe ich, ihm fol-
gend, die Historizitdt der Erzihlung angenommen und
von threm méglichen Gleichnischarakter, ihrem Wert als
eines der johanneischen Zeichen abgesehen. Ebenso habe
ich Rahners Auffassung ausser acht gelassen, dass »die
unsemitische Anrede >Frau¢ Jesus wohl erst bei der Aus-
gestaltung der Uberlieferung in den Mund gelegt worden
[ist], wodurch der Evangelist seine Verehrung fiir Maria
bzw. die Jesu fiir Seine Mutter ausdriicken will« (LThK,
VII, 26) — eine Auffassung, die der Ben-Chorins schnur-
stracks zuwiderliuft.

Ben-Chorin scheint stets von vorgefassten Meinungen
auszugehen und seine Hypothesen als bewiesen an-
zusehen, sobald er sie ausgesprochen hat. So sieht er z. B.
in Judas nicht etwa einen Mann, den Enttiuschung oder
Ubelwollen zum Verrat getrieben hat, sondern das Opfer
seines eignen Eifers. Durch seine Handlung will er Jesus
zwingen, sich in all Seiner Macht und Herrlichkeit zu

offenbaren. » Judas war sicher, dass gegeniiber den Repri-
sentaten des jiidischen Establishments einerseits und des
romischen Imperialismus andrerseits sich sein Rabbi,
Jesus, als der Uberlegene erweisen werde, dass das Reich
Gottes tiber die Reiche dieser Welt triumphieren werde«
(S. 127). Das ist eine interessante Hypothese. Was mich
an ihr irritiert, ist nicht so sehr die Tatsache, dass ihr jeg-
liches Fundament in den Evangelien fehlt, sondern die
Sicherheit, mit der sie vorgetragen wird.

Ben-Chorin ist der Meinung, dass die wahre Gestalt Ma-
riens durch eine Wolke unsren Blicken entzogen wurde,
eine Wolke, »gewoben aus Glaube, Liebe und Hoffnung,
aus Mythos, Sehnsucht und archetypischen Vorstellungen,
aus Weisheit und kindlicher Einfalt, aus Traum und Ge-
bet« (S. 183). Teil dieser Wolke ist das Dogma von Maria,
der Gottesgebirerin. Wiewohl »vieles dafiir spricht, dass
Maria in Jerusalem geblieben ist« (S. 150), entscheidet
sich Ben-Chorin fiir die Tradition, dass sie in Ephesus
entschlafen sei. Die Griinde dafiir sind nicht wissenschaft-
licher Natur. Ephesus, so erzihlt er seinen Lesern, war
die Domine der Gottin Artemis oder Diana. »Urspriing-
lich die Gottin der Jagd, ...nimmt sie mehr und mehr
hier die Ziige der Muttergdttin Kybele an und behilt die
noch dlteren Ziige der Mondgdttin. (Wer dichte hier nicht
sofort an die Mutter der Gnade, die auf der Mondsichel
steht?)« (S. 19).

Obwohl die Frage rein rhetorisch ist, mdchte ich mit Ver-
laub antworten: Ich bin einer von denen, die es nicht zu
diesem Gedankensprung dringt. Bevor ich Ben-Chorin
las, war ich so naiv zu glauben, Versuche, christliche
Dogmen mit Hilfe hellenistischer Mythologie zu erkliren,
seien lingst als unbrauchbarer Kram in einer akademi-
schen Rumpelkammer abgelegt worden. Dass gerade Ben-
Chorin sie wieder aufstdbert, wird mir immer unbegreif-
lich sein. Ware er bereit gewesen, sich mit den einschligi-
gen Fragen ernstlich auseinanderzusetzen, hitte er eine
Reihe von Biichern konsultieren kdnnen oder, wenn ihm
dazu die Zeit fehlte, den Artikel »Jungfrauengeburt«
von Elpidius Pax Ofm (Ltuk V, 1271). Dort hitte er
die schlichte Feststellung gefunden: »Bemerkenswert ist
der alttestamentliche Akzent des hellenistisch gebildeten
Lukas, der Is 7, 14 indirekt zitiert und damit auf die
jidischen Messiaserwartungen anspielt. Damit werden
hellenistische Motive ausgeschlossen.«

Aber Ben-Chorin erklirt einfach, dass der erloschene
Ruhm der Artemis-Kybele ein »come-back« erlebte, »als
das Konzil von Ephesus Maria erstmalig offiziell den
Titel »Gottesgebirerin« verlieh« (S. 20). »Wenn es ...auch
umstritten bleibt, wo Maria entschlafen ist, so konnen
wir doch paradoxalerweise sagen, dass sie als die bis heute
und gerade heute wieder wirksame Mythengestalt in
Ephesus geboren wurde« (S. 21). War sich Ben-Chorin
bewusst, dass »paradoxal« hier mit »unlogisch« oder
»widersinnig« wiedergegeben werden kann?

Wie soll man die Tatsache deuten, dass unser Autor, der
uns ein Bild Mariens aus jiidischer Schau zu geben ver-
spricht, sich nicht eingehend mit dem jlidischen Charakter
der Kindheitsgeschichte befasst? Wire er der Aufgabe, die
er sich gestellt hat, treu geblieben, hitte er z. B. den in
jidischer Frommigkeit verwurzelten Lobgesang, der
Maria in den Mund gelegt wird, genau untersucht, wire
er seinen grossen Themen nachgegangen: dem Gott der
Treue, der zu Seinem Volk steht; Gott, dem Freund der
Armen und Anwalt der Unterdriickten; der Niedrigkeit
und Erhohung der Seinen Lobpreis singenden Magd des
Herrn — Zeugnis frither Marienverehrung! —, dem Herein-
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brechen der Endzeit, wire er gewiss zu andren Resultaten
gelangt.

Es nimmt mich nicht wunder, dass Ben-Chorin die Lehre
der bleibenden Jungfriulichkeit ablehnt; wenn er aber
seine Ablehnung mit dem Hinweis stiitzt, dass sich die
katholische Theologie aus ihrer Verlegenheit hilft, indem
sie Moses’ Vision »vom brennenden Busch, der brannte,
aber nicht verzehrt wurde (Ex 3, 2)«, als »Beweis fiir die
dauernde Jungfriulichkeit Mariens« verwendet (S. 13),
macht er sich seine Sache etwas zu leicht. Er zitiert keine
cinzige Quelle, aus der hervorgeht, dass in diesem Zu-
sammenhang der brennende Busch je als mehr als ein Bild,
ein Gleichnis angeschen wurde; auch sollte er der erste sein,
der weiss, dass der Versuch, alle Wahrheiten in der Schrift
zu finden, zum jiidisch-rabbinischen Erbe der Kirche ge-
hort.

Was mich besonders verwirrt, ist die Fahrlissigkeit, mit
der er die hiufige Annahme, dass die in den Evangelien
genannten Briider und Schwestern Jesu tatsichlich Kin-
der Seiner Mutter sind, behandelt. Er kennt offenbar nicht
das umfassende Werk Josef Blinzlers zu diesem Problem
oder unterldsst es, die von ithm selbst angefithrten Griinde
an Blinzlers Gegengriinden zu priifen. Er muss jedoch
wissen, dass im Tenach »Bruder« &fters » Anverwandter«
bedeutet. Um nur das bekannteste Beispiel zu nennen:
Als Abrams und Lots Hirten in Konflikt gerieten, welche
der Herden die fruchtbaren Weideplitze benutzen diirf-
ten, bat Abram seinen Neffen, den Konflikt nicht in einen
bdsen Streit ausarten zu lassen. Abrams Begriindung war
so schlicht wie nur méglich: ki-anaschim achim anadhna.
Diese Worte werden von jiidischen und christlichen Uber-
setzern folgendermassen iibertragen: »Sind wir ja Brii-
der«, »Sind wir doch verbriiderte Minner«, »Sind wir
doch Anverwandte« (Gn 13, 8). Ben-Chorin bemiiht sich
nicht im geringsten, sich mit diesem Sprachgebrauch oder
andren den seinen entgegengesetzten Argumenten aus-
einanderzusetzen.

Mit derselben von mir schon beanstandeten Naivitit oder
Vorliebe fiir seine eignen Auffassungen wiederholt Ben-
Chorin auch in diesem, Maria gewidmeten, Buch seine
These vom verheirateten Jesus. Er registriert mit Freuden,
dass kiirzlich auch der amerikanische presbyterianische
Theologe ~ diese Klassifikation stammt von unsrem Autor
- W. E. Phipps in »Was Jesus Married?« die These vom
verheirateten Jesus vertreten hat. Ich muss »leider« sagen,
dass sich das Buch als eine Eintagsfliege erwiesen hat: es
hat woh!l einige Schlagzeilen und Zeitungsartikel, nicht
aber eine wie immer geartete Auseinandersetzung aus-
gelost.

Ben-Chorin erwihnt, dass von Hunderten von bekannten
Lehrern der talmudischen Zeit nur einer unverheiratet
war, der im zweiten Jahrhundert A. D. lebende Ben Asaj.
Unser Autor berichtet zwar, dass Ben Asaj deswegen von
seinen Zeitgenossen getadelt wurde. Merkwiirdigerweise
unterldsst er es, jene eigentiimlichen Ziige zu erwithnen,
die ein vollstindigeres Bild dieses Gelehrten geben. Ben
Asaj denunziert jeden Mann, der nicht heiratet, aufs
schirfste; er vergleicht ihn mit einem Menschen, der Blut
vergiesst. Damit traf er eigentlich sich selbst; er war zwar
mit R. Akibas Tochter verlobt, liess sie aber jahrelang
warten, um sie schliesslich doch nicht zur Frau zu neh-
men. Von seinen Kollegen darob gescholten, antwortete
er: »Was soll ich denn tun? Ich bin nun einmal der Torah
in Liebe verfallen. Sollen sich andre der Fortpflanzung
des Menschengeschlechts widmen« (Jab. 63b; Gn. R. 34,
14).
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Ist dieser Ausspruch nicht in etwa dem Jesu dhnlich, dass
es Menschen gibt, die der Ehe entsagen »um des Himmel-
reichs willen« (Mt 19, 12)? Wie dem auch sei, das Argu-
ment, dass Jesus verheiratet gewesen sein muss, weil die
jidische Tradition es so verlangte, ist nicht stichhaltig.
Abgesehen davon, dass diese Tradition keineswegs so un-
gebrochen ist, wie manchmal behauptet wird — man denke
nur an Jeremiah (s. 16, 1 f.) oder die Ménche von Qum-
ran —, so war Jesus gewiss nicht ein Mann, der mit dem
Strom geschwommen ist, der nie Seinen, wenn auch dem
Herkommen nicht véllig entsprechenden, Weg gegangen
ist. Hier zwingt sich die Frage auf, was wohl Ben-Chorin
veranlasst, die These vom verheirateten Jesus so sehr her-
auszustreichen. Ich weiss es nicht. Konnte es sein, dass er,
ohne es zu ahnen, der schon von Kierkegaard in seiner
»Kritik der Gegenwart« gegeisselten Haltung zum Opfer
gefallen ist, das Grosse klein, das Aussergewchnliche all-
tiglich zu machen, kurz, alles zu nivellieren?
Meine Kritik wird Schalom Ben-Chorin gewiss nicht froh
stimmen; ich hoffe aber, dass er grossziigig genug ist, mei-
nen Freimut nicht iibel-, sondern ernst zu nehmen.
Johannes Oesterreicher, South Orange, N. J.

H. J. MARGULL /S. J. SAMARTHA (Hrsg.: Dialog mit
anderen Religionen; Material aus der 6kumenischen Be-
wegung. Frankfurt 1972. Verlag Otto Lembeck. 186 Sei-
ten.

Dies ist eine wichtige Sammlung von Material iiber
theoretische, vor allem aber auch praktische Anregung
der Okumene zwischen »Christen und Menschen anderen
Glaubens«; sie ist von besonderer Wichtigkeit, da sie die
vom Okumenischen Rat der Kirchen bis heute beschritte-
nen Wege darlegt.

Der Band ist in zwei Teile unterteilt: der erste enthilt
drei Texte oder Dokumente von den drei grossen
Treffen, die der ORK initilert hat. Das erste Treffen in
Ajaltoun/Beirut fand zwischen dem 16. und 25. Mirz
1970 statt, an thm nahmen 38 Vertreter von Christentum,
Buddhismus, Hinduismus und Islam teil. Hier ist das
Schlussmemorandum dieser Konsultation als erstes Doku-
ment abgedruckt. Im Mai 1970 traf sich dann ein Krets
von etwa 20 christlichen Theologen in Ziirich, um die
Ergebnisse der Konsultation von Ajaltoun auszuwerten.
Die wichtigsten Punkte aus dem Protokoll dieses Treffens
bilden das zweite Dokument. Die beiden Treffen dienten
als Grundlage fiir die Konferenz des Zentralausschusses
des ORK in Addis Abeba 1971, auf der die Voraus-
setzungen fiir eine zukiinftige Skumenische Arbeit in der
Priambel, aber auch in Fragen und Empfehlungen
festgehalten wurde.

Der zweite Teil des Bandes enthdlt 10 Beitrige, die die
Entwicklung im 6kumenischen Bereich historisch betrach-
ten, die den Stand der gegenwirtigen Okumene reflektie-
ren, die praktische sowie theoretische Schliisse aus den bis-
her abgehaltenen Treffen ziehen und die Vorschlige fiir
zukiinftige Arbeit unterbreiten. Keiner der Beitrige setzt
sich theologisch mit der Frage der Okumene auseinander,
doch war dies wohl auch kaum die Absicht der Heraus-
geber.

Der Band dient als Bestandsaufnahme fiir die skumeni-
schen Bestrebungen der Christen, mit anderen Religionen
in den Dialog zu gelangen. All die obengenannten
Treffen fanden leider ohne den jiidischen Partner statt,
deshalb ist es um so erfreulicher, dafl in diesem Band
auch Beitrige zum Dialog mit dem Judentum enthalten
sind, wie der von J. M. Snoek » Judisch-christlicher Dialog
heute«. E. Brocke



SAMUEL SANDMEL: The Several Israels and an Es-
say: Religion and Modern Man, New York 1971. Ktav
Publishing House. 160 Seiten.

Es handelt sich um vier iiberarbeitete Vorlesungen, die der
jiidische Verfasser, Professor am Hebrew Union College
in Cincinnati, im Jahre 1968 vor einem christlichen Audi-
torium an der Duke University hielt. Man ist vom Titel
her gespannt, wie Sandmel seine »mehreren Israels« (das
hebriische, das christliche und das modernstaatliche) im
Hinblick auf das mit einem Fragezeichen versehene
»wahre Israel«, einstuft.

Die Fragestellung ist zwar schon alt, erhilt aber heute
im Zeitalter der christlich-jiidischen Gespriche, der Krise
aller Religionen und des sich behaupteten Staates 1srael
zusitzliche Brisanz. Sandmel verbinder — dies ist wohl-
tuend und notwendig — seine Gedankenginge mit Bemer-
kungen iber sein personliches Identititsbewusstsein. Jii-
disch gesehen sei er ein »Nontraditionalist«, der traditio-
nalistische Positionen im Hinblick auf deren Primissen
»eminently logical« finde (S. 52). Ausserdem sei er weder
Zionist, noch Antizionist, »sondern einfach eine Person,
deren Auffassung vom Judentum sich teilweise in einem
Gebiet der Welt bildete, das ginzlich verschieden von
jenen Gebieten ist, in denen die zionistischen Vorstellungen
und Programme entstanden« (S. 60). Seine Einstellung
zum Christentum umschreibt er in der Einleitung:

Er sei kein Gegner des Christentums, sondern ein »well-
wisher of Christianity and Christendome«. Er fiihle »a
certain specific confidence« zu den Christen und dem
Christentum. Auch die Hauptabsicht seiner Arbeit findet
sich schon in der Einleitung: Es gehe ihm um Religions-
kritik, ndherhin um das Aufzeigen bestimmter Gefahren,
die jeder mit Erwihlungsbewusstsein gekoppelten Lehre
inhdrent seien. Anschliessend an diese Kritik entwickelt
er eine Art religionsphilosophischen Entwurf, wie Chri-
stentum und Judentum trotz schwerwiegender Diskre-
panzen global zusammenstehen sollten.

Angesichts so weitreichender Ziele fragt es sich, welche
Fachkenntnisse Sandmel hauptsichlich zur Anwendung
bringt. Es ist weniger erstaunlich, dass er »The Hebrew
Israel«, also das Alte Testament (S.1-28) sowie »The
State of Israel« (S.59-90) mit grosser Liebe und Einsicht
zu deuten vermag. Verbliiffender ist, dass er das Neue
Testament (»The Christian Israel«: S.29-58) bis in die
Finessen der modernen Bibelkritik hinein kennt. Er denkt
z. B. nicht in Buberschen Kategorien, wenn er die voll-
stindige Unterordnung unter Gott als das mit dem pau-
linischen Glaubensbegriff hauptsichlich Gemeinte bezeich-
net (S. 37). Mit Recht weist Sandmel auch darauf hin, dass
sich die Behauptung, die Kirche sei allein das wahre Israel,
neutestamentlich nicht decken lisst, sondern erst im 2. Jh
n. Chr. auftaucht. In Gal 6, 5 sei eher eine Mdglichkeit
suggeriert, wonach Christen und Juden Seite an Seite
mit ihrem je eigenen Glaubensbewusstsein leben konnten
(S. 31).

Befremdend wirkt, dass Sandmel kaum vom pharisiisch-
rabbinischen Israel redet. Er weiss doch sicher, dass mog-
liche christlich-jiidische Solidarititen eminent vom rechten
Verstindnis des Pharisdismus abhingen. Eher fragwiirdig
wirken auch viele essayistische Bemerkungen tiber Mittel-
alter und Neuzeit. Gewiss war z. B. die mittelalterliche
Kirche leider weithin eine ketzerverbrennende und juden-
mordende Institution. Wenn man aber die Geschichte
fast nur auf diese Punkte reduziert und ausserdem gewisse
Narreteien (etwa die Diskussion dariiber, wieviel Engel
auf einer Nadelspitze Platz hitten) hervorholt, muss man

sich den Vorwurf der Ungerechtigkeit gefallen lassen (vgl.
z.B. S. 44-49).

Die beiden Kapitel »The True Israel?« (S. 91-109) und
»Religion and Modern Man« (S. 115-159) gehdren in-
haltlich eng zusammen. In »Religion and Modern Man«
driickt Sandmel seine Uberzeugung aus, dass auch die
heutigen Menschen »ein inneres Wertsystem« bendtigen.
»Dieses muss in einem tiefen religidsen Glauben an etwas,
das jenseits des alltidglichen Scheins liegt, verwurzelt sein.«
Dieses Etwas konnte man in der Terminologie der an-
tiken Griechen als »letzte Realitit« bezeichnen (S. 158).
In »The True Israel?« geht Sandmel von den vielen ver-
hingnisvollen Zerrissenheiten und Feindschaften in Ver-
gangenheit und Gegenwart aus und meint dazu: » Juden
und Christen sind die Erben einer alten Vision einer ge-
einten Menschheit. Diese Vision ist ein Bestandteil der
Religionen, denen wir anhangen und die wir weiter ver-
mitteln. Wenn die Welt je versshnt werden kann, dann
nur durch engagierte Menschen. Das Universale kommt
nur durch das Partikulare. Ist nicht dies die grosste Her-
ausforderung an uns als kooperative Einheiten, die Ein-
heit der Menschheit zu suchen? Wir haben die Menschen
nicht zu Juden und nicht zu Christen zu machen, sondern
zu einer Briiderschaft im Menschsein. Konnen wir aber,
wir Juden und ihr Christen, andere Menschen fiir diese
Einheit gewinnen und noch behaupten, dass wir Juden
oder Christen das wahre Israel Gottes sind und dass
andere Menschen dies nicht sind? ... Wer ist ein Erwihl-
ter Gottes? Ist es ein Volk von Geburt aus, auto-
matisch? . . . In cinem solchen Sinn bin ich kein Erwihlter
Gottes. Kein Volk ist es in einem solchen Sinn« (S. 105).
Auf S. 109 fordert er Juden und Christen auf, nicht nur
Einheit zu predigen, sondern auch die Last der Entzweiung
der Menschheit mitzutragen und Vermittler fiir eine strau-
chelnde und ungliickliche Welt zu sein.

Alles in allem bildet das vorliegende Buch einen kiihnen
religionskritischen, religionsphilosophischen und auch
theologischen Entwurf, der von den christlichen und jiidi-
schen Dialogikern nicht iibersehen werden sollte — auch
wenn weder die christliche noch die jlidische Seite alles
an ihm bejahen kann. Clemens Thoma

BONHOEFFER-AUSWAHL: 4 Binde. Miinchen-Ham-
burg 1970. Siebenstern-Taschenbuch-Verlag 149—152.
Bd. 1: Anfinge 1927-—1933, Bd. 2: Gegenwart und Zu-
kunft der Kirche 1933—1936, Bd. 3: Entscheidungen
1936—1939, Bd. 4: Konsequenzen 1939—1944. Jeder
Bd. 189 Seiten.

Diese umfangreiche Auswahl enthilt ausfiihrliche Wie-
dergaben sowohl der von Bonhoeffer selbst herausgege-
benen Monographien (»Sanctorum Communio«, »Akt
und Sein«, »Schopfung und Fall«, »Nachfolge«, »Ge-
meinsames Leben«) wie auch die wichtigsten Partien aus
dem zum grofiten Teil postum von Eberhard Bethge
herausgegebenen Schrifttum: Aufsitze, Predigten, Briefe,
Vorarbeiten zu der von Bonhoeffer geplanten »Ethik«,
in der er seine eigentliche Lebensaufgabe sah. Grundsitz-
lich ausgespart blieben nur die Briefe aus dem Gefing-
nis, weil die beriihmt gewordene Ausgabe von »Wider-
stand und Ergebung« als Band 1 der Siebenstern-Ta-
schenbiicher existiert. Sachlich sollte er als 5. Band der
Auswahlreihe zugerechnet werden.

Erklirte Absicht dieser Bonhoeffer-Auswahl ist, einem
grosseren Kreis von Interessierten den Zugang zu dem
manchmal schwer erreichbaren Schrifttum Bonhoeffers zu
erleichtern. Zudem sollte Bonhoeffer in allen Perioden
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seines Wirkens gleichmissig zu Worte kommen. Diesem
Mann ist wie kaum einem anderen das Schicksal wider-
fahren, dass Elemente seines Denkens von dem sie tra-
genden Hintergrund geldst werden und dann in Zusam-
menhingen wiederkehren, in denen Bonhoeffer kaum
mehr zu erkennen ist.

Im Unterschied zu allen anderen Bonhoeffer-Ausgaben
bietet diese Auswahl den Stoff in streng chronologischer
Reihenfolge. Zur sauberen Analyse ist es gut zu wissen,
in welcher Zeit und in welchem Kontext eine Aussage
unser Gehor beansprucht. Diese Methode legt sich auch
deswegen nahe, weil Bonhoeffers Leben und Werk deut-
liche Zisuren mit unverkennbaren Akzenten aufweist.
Die Unterscheidung zwischen der akademisch-theologi-
schen, der engagiert-kirchlichen und der politisch-konspi-
rativen Periode ist nahezu klassisch geworden. Natiirlich
sind die Inhalte nie exklusiv, und die Grenzen tuber-
schneiden sich vielfach.

Im 1. Band finden sich in der Hauptsache Dokumente
aus der akademischen Titigkeit (1927—1933). Zumin-
dest die Ausziige aus »Sanctorum Communio« und » Akt
und Sein« sind sprachlich etwas kompliziert. Eine der in-
teressantesten Beobachtungen besteht darin, wie bei Bon-
hoeffer mit wachsendem Engagement seine Sprache ein-
facher, zupackender und an nicht seltenen Hohepunkten
geradezu schtn wird. Der 2. Periode als der lingsten
(1933—1938) und abwechslungsreichsten mussten 2 Bin-
de zur Verfiigung gestellt werden. Hier gibt es eine Fiille
von Stellungnahmen zu aktuellen Ereignissen, insgesamt
ein Spiegelbild jener tumultuarischen Jahre mit hohem
Informationswert. Den grofiten Raum nehmen jedoch
Wiedergaben aus der Christologie-Vorlesung und aus der
»Nachfolge« und dem »Gemeinsamen Leben« ein. Der
4. Band endlich enthilt vornehmlich politisch orientierte
und gefiillte Texte aus den Jahren 1939—1944. Beson-
ders ausfiihrlich kommt hier die »Ethik« zu Wort. Wenn
sic auch Fragment geblieben ist, zeigt sie doch gerade in
thren immer neuen Ansitzen, dass eine Ethik ithren Na-
men nur dann verdient, wenn sie ganz dicht an den
Existenzproblemen der jeweiligen Zeit bleibt. Sie kann
niemals immer und iiberall giiltige, »absolute« Ethik
sein wollen. Dann muss sie notgedrungen absolut nichts-
sagende Ethik bleiben. Bonhoeffer schrieb seine ethischen
Versuche als einer, der selber unversehens mit Hand an-
legen musste an einer aus Verwirrungen und Triimmern
neu zu gewinnenden Gestalt verantwortlichen Lebens. Die
singulire Bedeutung seiner Arbeiten liegt darin, dass er
wie kein anderer das ungewdhnliche Tun einer unge-
wohnlichen Zeit reflektierend und Handlungen vorbe-
reitend in den Rang des Allgemeingiiltigen erhob.

Dem aufmerksamen Leser der Auswahl wird nicht ent-
gehen, wie sich trotz der breit gestreuten Thematik, dem
Engagement an sehr verschiedenen Orten und Gelegen-
heiten und der unterschiedlichen Akzentuierung eine ein-
heitliche Linie durch das ganze Lebenswerk Bonhoeffers
hindurchzieht. Es widerstrebte ihm, immer wieder das-
selbe zu sagen. Sein Denken war — wie man das heute
nennt — progressiv-dynamisch. Andererseits brauchte er
sich aber auch niemals zu widerrufen. Sehr friihe Er-
kenntnisse kehren spiter in anderen Zusammenhingen,
auf anderer Hohenlage und meist auch mit grosserer
Dringlichkeit wieder. Riickwirts betrachtet ist das Ganze
von einer beeindruckenden Kontinuitit und Geschlossen-
heit.

Besonders instruktiv ist in diesem Zusammenhang Bon-
hoeffers Stellungnahme in der Judenfrage. Er war unter
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den deutschen Theologen einer der ersten, der in dieser
Frage das Zentrum der nationalsozialistischen Un-
menschlichkeit und darum auch den zentralen Punkt des
nationalsozialistischen Kampfes gegén Kirche und Chri-
stentum sah. Selbst ein Mann wie Karl Barth war bei al-
lem Abscheu vor dem Nationalsozialismus im allgemei-
nen und seinem Antisemitismus im speziellen lange Zeit
der Meinung, dass es sich theologisch gesehen in dieser
Frage um einen Nebenschauplatz handele. Erst durch
Bonhoeffer habe er gelernt, wie er in einem spiten Brief
an Eberhard Bethge schreibt, wie griindlich er sich in die-
ser Sache geirrt habe. Auf den Boykott jiidischer Ge-
schifte am 1. April 1933 und die Einfithrung des »Arier-
paragraphen« fiir den staatlichen Bereich am 7. April
antwortete Bonhoeffer unmittelbar mit dem Aufsatz
»Die Kirche vor der Judenfrage« (II, 22 ff. Manuskript
fertiggestellt am 15. April). Wenn Bonhoeffer hier auch
noch ein sehr konservativ-lutherisches Staatsverstindnis
vertritt und es dem Staat konzediert, eine solche Frage
der Situation angemessen gesetzlich zu regeln, so lost er
sich de facto vom ersten Augentlick an von den eigenen
Voraussetzungen, wenn er folgende sehr weitgehende
kirchliche Verhaltensweisen ins Auge fasst: 1. Die Kirche
muss den Staat nach dem legitimen Charakter seines
Handelns fragen. 2. Sie muss sich allen Opfern des staat-
lichen Handelns in besonderer Weise verbunden wissen.
3. Sie muss gegebenenfalls nicht nur bereit sein, die Opfer
unter dem Rad zu verbinden, sondern dem Rad selbst in
die Speichen zu fallen. Wohlgemerkt: Bonhoeffers Wi-
derspruch entziindete sich nicht erst an der Frage, ob die
staatlichen Gesetze auch in der Kirche Anwendung finden
diirften. Dagegen gab es eine breite Opposition. Bon-
hoeffer war von Anfang an der Meinung, dass die Kir-
che nur dann rechte Kirche sei, wenn sie nicht ihre eige-
nen Belange vertrete, sondern sich die Sache der Stum-
men und Entrechteten, die sonst keinen Fiirsprecher ha-
ben, zueigen mache. Das gehdre zum Minimum kirch-
licher Substanz, wie zu betonen er nicht miide wurde.
Wenn er in den langen und bitteren Auseinandersetzun-
gen zwischen Kirche und Staat nicht nur einer der mutig-
sten Verteidiger der Bekennenden Kirche war, sondern
intern immer mehr zu einem ihrer schirfsten Kritiker
wurde, dann deswegen, weil er auch die Bekennende
Kirche in der Frage des Eintretens fiir die Juden von
wenigen Ausnahmen abgesehen versagen und sie immer
mehr und ausschliesslicher mit der Sorge um ihren eige-
nen Bestand beschiftigt sah. Bonhoeffers eigenes Enga-
gement in dieser Sache ist unvergleichlich intensiver und
umfangreicher als die literarische Hinterlassenschaft, die
dariiber existiert. Erschopfende Auskunft hieriiber gibt
es nur in den einschligigen Partien der grossen Bonhoef-
fer-Biographie von der Hand Bethges.!

Otto Dudzus, Koln

WALTRAUD HERBSTRITH (Teresia a Matre Dei
OCD): Edith Stein. Meitingen-Freising 1972. Kyrios-
Verlag. 55 Seiten.

Vor 30 Jahren wurde Edith Stein in Auschwitz getStet.2
Zu ihrem Gedichtais legt ihre Mitschwester aus dem K3l-
ner Karmel nach einigen grofleren Verdffentlichungen
jetzt ein kurzgefafites Lebens- und Personlichkeitsbild
vor. Bemerkenswert (S. 25/27) die Hinweise auf den

1§, o.8.35, Anm. 2.
2 Vgl. Angela Rozumek: Edith Stein — Zum Gedidhtnis ihres Todes
vor 25 Jahren. In: FR XIX/1967, S. 63 ff. (Anm. d. Red. d. FR).



Briefwechsel mit Prof. Roman Ingarden, einem polnischen
Husserlschiiler, der seit 1913 mit ihr bekannt, seit 1916
nah befreundet war. S. 55 wird erfreulicherweise mitge-
teilt, dass die Herausgabe bisher ungedruckter Briefe und
des 2. Teils der Autobiographie vorbereitet wird. Es sei
die Bitte erlaubt, beides mdchte uns méglichst ungekiirzt
(wie die Briefe an Hedwig Conrad-Martius) zuginglich
gemacht werden. Angela Rozumek

NADESCHA MANDELSTAM: Das Jahrhundert der
Wolfe. Eine Autobiographie, Frankfurt 1971. S. Fischer
Verlag. 497 Seiten.

Die Menschen in der Sowjetunion sind seit dem 20. Partei-
tag der KPdSU uns niher geriickt; wir wissen mehr iiber
sie, und wenn auch immer wieder versucht wird, den Weg
der Entstalinisierung riickgingig zu machen, der Prozess,
der nun einmal begonnen hat, kann nicht mehr zuriick-
gedreht werden; die Demokratisationsbewegung unter
den Intellektuellen ist eines von vielen Zeichen dafiir, ihr
Ausdruck ist die Samistad-Literatur, die trotz vieler Un-
terdriickungsmassnahmen, trotz Zwangsarbeitslager und
Einweisungen in Irrenanstalten nicht mehr verschwindet.
Nadescha Mandelstam beschreibt ihr Leben mit dem
grossen Lyriker Ossip Mandelstam, der 1938 von ihrer
Seite gerissen wurde und den man irgendwo ermordet hat.
In diesem Buch werden viele Begegnungen mit bedeutenden
Schriftstellern beschrieben, mit Pasternak, Anna Achma-
towa, Gorkij, Paustowskij u.a. Mandelstams gehorten
bald zu den Verfolgten, und was einer an Menschlichkeit
wert war, konnte man daraus erkennen, wie man sich zu
diesen Verfemten stellte, die ja total verarmt waren und
die oft faktisch vom Betteln leben mussten.

Dokumentarischen Wert besitzt die Schilderung von Sta-
lins Gesprich mit Pasternak iiber Ossip Mandelstam.
Uberhaupt ist das Buch fiir die Zeitgeschichte wichtig,
fiir das, was in der Sowjetunion geschehen ist und in frei-
lich anderer Weise auch heute noch geschicht. Es ist wahr-
lich kein Zufall, dass sich totalitire, inhumane Diktatur-
regime vor allem und zuerst immer gegen geistige Men-
schen wenden. Davon gibt dieses Buch ein eindriickliches
Zeugnis. E. L. Ehrlich

CARSTEN NICOLAISEN (Bearb.), hrsg. von Georg
Kretschmar im Auftrag der Ev. Arbeitsgemeinschaft fiir
kirchliche Zeitgeschichte: Dokumente zur Kirchenpolitik
des Dritten Reiches.! Bd. I. Das Jahr 1933. Miinchen 1971.
Chr. Kaiser Verlag. 222 Seiten.

Was noch der Nestor der Geschichtsschreibung des Kir-
chenkampfes, K. D. Schmidt, vor seinem Tode geplant
und durch Mitarbeiter begonnen hatte, das wird nun in
verdnderter und wesentlich erweiterter Form mit dem
ersten Band vorgelegt: eine Dokumentation, die durch
vollstindige oder auszugsweise Wiedergabe von Reden,
Runderlassen, Memoranden, Schriftwechseln, Pressebe-
richten usw. die durchaus nicht einheitlichen Auffassungen
staatlicher und parteilicher Organe von der einzuschla-
genden Kirchenpolitik widerspiegeln soll. Dabei vermit-
telt sich der Eindrudk, den C. Nicolaisen auch in seiner
Einleitung vertritt, dass — wenigstens zunichst — den staat-
lichen Stellen nicht an einer weltanschaulichen Konfron-
tation gelegen war, sondern aus taktischen Griinden die
Tendenz zum Arrangement vorherrschte, freilich mit dem

1 Vgl. auch »Jahr der Illusionen. Dokumente zur Kirchenpolitik
1933«. In: Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt, Hamburg, 24.10.
1971. Dort entnommen mit freundlicher Genehmigung des Rezen-
senten und der Schriftleitung.

Nahziel, durch Kontrollen ein freies innerkirchliches
Kriftespiel zu beobachten und es, wenn nétig, zu zihmen.
Die von den Kirchen erwarteten relativ geringen Kon-
zessionen sollten das »Geschift« annehmbar machen und
es beschleunigen. Das Konkordat mit Rom wurde ziigig
geschlossen; die einheitliche protestantische Reichskirche
mit einem Hitler ergebenen Oberhirten war ein Konzept,
an dem sich Partei und Protestantismus noch wundreiben
sollten.
Manches bekannte, viel bisher unverdffentlichtes Material
aus staatlichen und kirchlichen Archiven ist hier im vollen
Bewusstsein der Notigung zur Auswahl zusammengestellt
worden. Die glinzend orientierenden, {iber Funktionen
und Lebensdaten der auftretenden Personen hilfreich in-
formierenden Anmerkungen kommen schon einem zeit-
geschichtlichen »Who is who?« nahe. Das Werk geniigt in
Anlage, Ubersichtlichkeit, Registern und Prizision auch
einem strengen wissenschaftlichen Massstab.

Pfarrer Wolfgang Gerlach, RS-Lennep

LOTTE PAEPCKE: Ein kleiner Handler, der mein Va-
ter war. Heilbronn 1972. Eugen-Salzer-Verlag. 103 Sei-
ten.
Die Geschichte ihres Vaters, die Lotte Paepcke in diesem
Buch erzdhlt, ist die Schilderung des Schicksals eines
deutschen Juden, der die Judenverfolgung der national-
sozialistischen Zeit iberlebt hat, weil er »Gliidk« im
Ungliick hatte. Es wird kein Name genannt, das Buch
will keine Biographie sein. Es ist eine exemplarische Er-
zzhlung.
Sie erinnert an das oft iiber dem Grauen vor den Mil-
lionen Ermordeten vergessene innere und dussere Erlei-
den jener aus alteingesessenen Familien stammenden Ju-
den, die sich Deutschland vor 1933 zugehdrig gefiihle,
sich in die Gesellschaft und Kultur des Landes eingefiigt
geglaubt und dazu beigetragen hatten. Bis dann mit
einem Schlag alles dies ausgeltscht, nicht mehr wahr zu
sein schien. Es macht nicht den geringsten Wert dieser
Erzihlung aus, dass sie diese Seite des jiidischen Schick-
sals zeigt.
Der kleine, witzige Mann, der in diesem Buch ganz kon-
kret und anschaulich geschildert wird, war ein Beispiel
dafiir. Er hatte seine Heimat geliebt, fiihlte sich im Er-
sten Weltkrieg als Jude gerufen, sein Land verteidigen
zu helfen, auch wenn ihn dabei Zweifel beschlichen. Um-
so lieber wirkte er dann in der Weimarer Republik fiir
das Gemeinwohl. Es war sein Stolz, fiir seine siiddeut-
sche Geburtsstadt als Vorstand des Stadtparlaments sor-
gen zu diirfen. Aber als ein SA-Mann vor seinem Leder-
geschift »Kauft nicht bei Juden« schrie, als er verhaftet
wurde und ins KZ musste, aus dem er als geschlagener
Mann wieder zuriickkam, wusste er, dass all sein Bemii-
hen vergeblich gewesen war. Der Riss in seinem Herzen
konnte nie wieder ganz heilen. Kurz vor dem Krieg ge-
lang es ihm noch, mit seiner Frau in die Emigration nach
Amerika zu gelangen. Als er spiter heimkehrte, fiihlte er
sich zwar wieder wohl in der geliebten Stadt, wenn auch
mit Skepsis gegen die Menschen — »nur ein Deutscher
konnte er nicht mehr werden, die Deutschen hatten ihm
ihr Nein gesagt«.
Bewegend sind in eindringlicher Sprache die kleinen
Freuden und das grosse Leid des Mannes geschildert, die
Not in der Fremde, die Heimkehr und der stille Tod.
Das kiinstlerisch geformte Buch Lotte Paepckes ist eine
ausgezeichnete Erzihlung und ein Dokument zugleich.
Dr. Rupert Giessler
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STEFAN SCHWARZ: Sage nie, du gehst den letzten
Weg. Tatsachenroman. Miinchen 1970. Verlag Franz
Ehrenwirth. 240 Seiten.

DERS.: Die jidische Gedenkstitte in Dachau. Heraus-
gegeben vom Bayrischen Landesverband der Israelitischen
Kultusgemeinden in Bayern. Miinchen 1972. 40 Seiten.
Der Titel des erstgenannten Buches »ist dem Lied des
Dichters H. Gliick, das er fiir die jidischen Kimpfer im
Getto von Wilna geschaffen hat, entnommen. Sie sangen
es noch mit dem letzten Atem ihres Lebens im heroischen
Kampf um die Wiirde und Freiheit des Menschen. Es gab
thnen Mut und Glauben an den ewigen Sieg der Gerech-
tigkeit.« Dieser Band gehort somit in die zeitgeschichtliche
Literatur, er ist mehr ein Bericht als ein Roman. Er ist ein
Zeugnis. Er schildert den leidvollen Weg, einen Weg vol-
ler Schrecken von zwei Briidern, wobei dem jiingeren,
Milan, bei der Verhaftung die Flucht gelang. Ein wahres
Erlebnis. Aber dieses eindringliche Buch zeugt nicht allein
von dem Dunklen, es zeugt auch davon, dass in den Tagen
der Unmenschlichkeit es noch Menschliches gab und was
das bedeutete. Das Buch wurde verfasst, damit der Mensch
»aus dem Bosen das Gute lernen und zur Einkehr . .. an-
geregt werden soll« (S. 239).

Man sollte das Nachwort zuerst lesen. Dort heisst es: »Der
Blick nach riickwirts enthilt auch die Mahnung zum Vor-
wirts!« (Ernst Bloch). In diesem Sinne konnte das Bych
vielen dienen, auch heute roch.

Die Gedenkschrifl iiber Dachau, iiber das erste im Jahre
1933 in der NS-Zeit errichtete Konzentrationslager!, er-
schien kurz vor der Olympiade, im August 197212, »Die
Tausende, die an dieser Stdtte begraben sind, symboli-
sieren . .. die Millionen, die in Auschwitz, Treblinka,
Majdanek und vielen anderen Stitten ihr tragisches Ende
gefunden haben« (S. 3).

Von den Tausenden jiidischer Opfer dieser Stitte setzt
diese Schrift eigens Enzo Sereni ein Denkmal, der in Israel
zum Symbo] der jiidischen Mirtyrer von Dachau wurde.
Als Sohn eines jiidisch-italienischen Universititsprofessors
in Rom erwarb er den Doktor der Philosophie, ging nach
Israel — damals Palistina —; er gehorte zu den Griindern
des Kibbuz Givat Brenner, organisierte eine Rettungs-
aktion fiir jiidische Verfolgte in Deutschland und in den
besetzten Lindern. Im Mai 1944 sprang er mit dem Fall-
schirm iiber Florenz ab, wurde gefangengenommen und in
Dachau am 18. 11. 1944 ermordet. Sein Leben ist ein Sym-
bol gegen Intoleranz und Verfolgung?.

Das Titelblatt der Gedenkschrift zeigt das Eingangstor zu
der 1967 errichteten jiidischen Gedenkstitte in Dachau:
»Die Uberwindung der Trostlosigkeit des Stacheldrahtes
wird durch zwei zu Tirgriffen ausgebildete Olzweige be-
hutsam angedeutet. Sie sollen, in Anlehnung an eine Bibel-
stelle, die Hoffnung versinnbildlichen, dass Israel blithen
werde wie die Lilie und schon sein wie ein Ulbaum
(Hosea 14, 6 und 7)« [S. 1].

Die jiidische Gedenkstitte ist unweit der katholischen
»Todesangst-Christi<-Kapelle3 und der evangelischen
»Versdhnungskirche« 4.

1 Bis Kriegsende wurden dort etwa 200 000 Minner, Angehdrige aus
23 Nationen, eingeliefert; von diesen haben schitzungsweise 30 000
das Lager nicht mehr lebend verlassen. (Vgl. u. a.: Johann Neuhiusler,
Wie war das in Dachau? Miinchen 1960. S. 4 f., 23 ff.).

S, 0.8, 55 ff.

2 Vgl. Clara Urqubart | Peter Ludwig Brent, Enzo Sereni: A Hero
of our Times. London 1967. Robert Hale. 176 pp.

3 Vgl. Ansprache: Bischof Dr. Franz Hengsbach anlisslich der Ein-
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Zu dem an der Stidseite gelegenen Tor der jiidischen Ge-
denkstdtte, das die gesamte Siidfront absperrt, gelangt
man iiber eine 18 m lange Rampe, die in die Tiefe von
1,80 m fiihrt. Sie ist so breit wie der ganze Eingang.

Die Seitenwinde der Rampe sind mit Basaltlava ver-
blendet und tragen zwei eiserne, stacheldrahtihnliche Ge-
linder. Aussen- und Innenwinde bildet einheitliches
Haussteinmauerwerk aus Basaltlava, das sich gegen Nor-
den erh8ht, nach oben verjiingt und in einer kreisférmigen
Offnung endet.

Aus dieser Offung ragt eine Lisene aus israelischem
Marmor, einen siebenarmigen Leuchter — die Menora —
tragend.

Im Innern sind 70 Bronzearme als Kerzenleuchter in die
Wand eingelassen, die den 70 Altesten bei Moses ent-
sprechen.

An der Ostwand, rechts vom Eingang, ist ein Steinpult
aus schwarzem schwedischen Granit eingelassen, an wel-
chem das Trauergebet — Kaddisch — gesprochen wird. Uber
diesem Gebetspult befindet sich eine Tafel mit dem ein-
gemeisselten Wort JISKOR, er gedenkt. Zu beiden Seiten
sind Messingbehilter angebracht, in denen Fackeln ent-
zindet werden konnen.

Auf dieser Seite befindet sich auch das Ewige Licht, ein
Olbehilter mit Docht.

Wihrend der Naziherrschaft waren die Juden gezwungen,
sofern es mdglich war, in Verstecken, in Bunkern und im
Untergrund ihr Leben zu retten.

Der Planer hat deshalb die Gedenkstitte in die Tiefe
gebaut.

An die diisteren Zeiten der Jahre 1933 bis 1945 wird der
Besucher schon beim Herannahen an die Gedenkstitte
erinnert. Er betritt sie iiber die Rampe, an deren beiden
Seiten sich ein symbolisierter Stacheldraht erhebt, der auch
die Konzentrationslager umschlossen hatte.

Rampen waren es auch, auf die die Hiftlinge in den Ver-
nichtungslagern aus den Waggons der Transporte aus-
geladen und in die Gaskammern gejagt wurden.

Beim Eintritt in die Halle richtet sich der Blick nach oben,
auf die runde Offnung an der hochsten Stelle des Bau-
korpers. Von dorther strahlt Licht in das Dunkel des
Raumes, eine Versinnbildlichung der Hoffnung, welche im
Judentum tief verwurzelt ist.

Am Ende steht die Erlosung, das Ziel ewigen jiidischen
Hoffens — hier ausgedriickt durch den siebenarmigen
Leuchter aus Peki’in-Marmor. Der Ort Peki’in in Israel
soll immer, auch in den schwersten Zeiten, zumindest von
einem Juden bewohnt gewesen sein, wodurch die Konti-
nuitdt des Judentums und seine Verbundenheit mit Israel
symbolisiert werden soll.

Uber dem Eingang zur Gedenkstitte ist folgender Psalm-
vers eingemeisselt:

»Stelle, o Ewiger, ihnen eine Warnung hin!
Erfahren sollen die Vélker, dass sie Sterbliche sind«

Selah (9,21) [Vgl. a. O. S. 35 ff.]. G.L.

weihung am 5. 8. 1960 (»Liebe siege iiber die Gewalt«. In: FR XIII/
1961, S. 4 f.; Gedichtniskapellen fiir die Opfer des »Dritten Reichese.
In: FR XIV/1962, S.58; Papst Paul VI. zur Weihe der »Regina Pacis«.
In: FR XV/1964, S. 110 (errichtet zum Gedenken an die deportierten
Ttaliener). Kloster und Kirche »Karmel HI. Blut Dachau« (geweiht
22.11. 1964).

4 Vgl. Evangelische Versshnungskirche in Dachau. In: FR XV, S. 11C.



WILHELM STERNFELD / EVA TIEDEMANN: Deut-
sche Exil-Literatur 1933-1945. Fine Bio-Bibliographie.
Zweite, verbesserte und stark erweiterte Auflage. Mit
einem Vorwort von Hanns W. Eppelsheimer. Heidelberg
1970. Verlag Lambert Schneider. 606 Seiten. Sternfeld-
Tiedemann ist zu einem Begriff geworden, und die jetzt
endlich sprunghaft anschwellende Arbeit der Erfassung,
Sichtung und Wiirdigung der deutschsprachigen Exil-
Literatur zwischen 1933 und 1945, auch vorher und da-
nach, verdankt diesem volumindsen Handbuch entschei-
dende Anregung.

Schliesslich war diese inzwischen iiber 1800 Autoren
verzeichnende Bio-Bibliographie 1962 die erste systema-
tische Bestandsaufnahme der Exilliteratur. Auch in der
Vielzahl der Teams, die sich mit einzelnen Autoren,
einzelnen Lindern und Teilgebieten, wie Zeitschriften,
Verlagen, Sekundirliteratur etc. beschiftigen, wird dieses
Nachschlagewerk seinen Platz behalten. Etwas mehr
Vollstindigkeit, etwas mehr Ausfiihrlichkeit in den
biographischen Angaben und ein klar erkennbares
Konzept in Aufnahme und Nichtaufnahme von nach
1945 erschienener Literatur hitten sich allerdings gerade
diejenigen gewiinscht, die nicht in der Lage oder nicht
daran interessiert sind, das ganze Feld und alle
Bibliographien zu {iberschauen, sondern einfach schnell
und zuverldssig »nachschlagen« wollen. M. Brocke

PINCHAS E. LAPIDE: Brennpunkt Jerusalem. Eine
israelische Dokumentation. Trier 1972. Spee-Verlag. Aus
dem Englischen von Klaus Schmidt. 361 Seiten.

Der Autor, Historiker und seit 1967 stellvertretender

Leiter des Staatl. Presseamtes in Israel, verarbeitet hier
seine bereits 1968 in dem Werk »Rom und die Juden«!

formulierten Thesen iiber die Auseinandersetzungen um
Jerusalem zu einer eigenen Studie, einer — wie im Titel
erfrischend offen angemerkt — israelischen Dokumen-
ration.

Dass hier nicht wieder einer von vielen historischen Ab-
rissen liber die Heilige Stadt geboten wird, sondern der
Autor versucht, an Hand aktueller Tagespolitik hand-
feste Interessengruppen, die fiir sich Jerusalem bean-
spruchen, zu charakterisieren, mag die Begegnung zwi-
schen Golda Meir und Papst Paul Anfang dieses Jahres
zeigen, dessen Pressesprecher mitteilte, die Haltung des
Vatikan zum Thema Jerusalem sei unverindert?.

» Jerusalem war fast von den Tagen der Griindung an ein
internationales Problem«, verschirft durch die Griindung
des Staates Israel, auf den Hohepunkt getrieben durch
die Wiedervereinigung der Stadt nach dem Sechstagekrieg
1967.

In umfangreichen Analysen beschreibt Lapide drei der
Hauptgegner eines solchen Jerusalem: die christlichen
Kirchen, deren Haltung nur durch den jahrhundertelang
geschiirten Anti-Judaismus zu kennzeichnen ist — mit
einer gewissen Genugtuung Uber ein Umdenken in kirch-
lichen Kreisen werden einige Kirchenminner verschiede-
ner Konfessionen zitiert, die von der einseitigen, ego-
zentrischen Haltung der christlichen Kirchen, vorab der
katholischen, abriicken —, den politisch engagierten Islam,
dem es nicht nur um den freien Zugang zu seinen Heiligen
Stitten geht — erst seit der Wiedervereinigung 1967 steht,
wie Lapide mit Recht betont, allen drei monotheistischen

1S, FR XIX, S. 172, (Alle Anmerkungen d. Red. FR.)
2S. 0. S. 10.

Religionen jede Heilige Stitte in Jerusalem ohne Ein-
schrinkung offen —, und die UNO, deren inkonsequente
und araberfreundliche Nahost-, speziell Israelpolitik,
zum Widerspruch herausfordern muss3.
Mit fast minuzidser Genauigkeit breitet Lapide umfang-
reiches Material aus, das iiber Jerusalem zur Verfiigung
steht: Pressemitteilungen, Dokumente aus Konferenzen,
Resolutionen der einzelnen Interessengruppen und natiir-
lich die Regierungsverlautbarungen, besonders aus dem
Religionsministerium, als israelische Haltung.
Hier geht es Verf. besonders darum, den unerschiitter-
lichen Willen der Israelis klarzumachen, Jerusalem, end-
lich wiedervereinigt, um keinen Preis aufzugeben, die
militirischen Erfolge durch vorbildliche kulturelle Lei-
stungen zuriickzudringen und der Offentlichkeit zu zei-
gen, dass erst seit 1967 Jerusalem fiir alle frei ist und eine
Internationalisierung, wie sie der Vatikan fordert, also
eine »Vatikanisierung eines Stiickes Jerusalemer Innen-
stadt«, keineswegs die Auseinandersetzungen um diese
Stadt beenden, sondern nur neue, folgenreiche Probleme
schaffen wiirde.
Doch eine kurze Kritik an diesem spannend geschriebenen
Buch soll nicht unterlassen werden:
Lapide macht es sich gerade in der Auseinandersetzung
mit den verschiedenen uno-Beschliissen und den Forde-
rungen der arabisch-islamischen Seite gelegentlich etwas
zu einfach. Bei der gegenwirtigen Machtkonstellation in
der UNO kann es nicht geniigen, deren Haltung entschie-
den zu kritisieren: plausible Argumente, Gegenpositionen
miissten aufgezeigt werden.
Auch eine intensivere Auseinandersetzung mit der Be-
volkerungsstruktur der Jerusalemer Altstadt wire zu
wiinschen: Nur mit Dokumentationen, mit Statements
lassen sich menschliche Probleme nicht 16sen; was tun die
jiidischen Bewohner der Neustadt filir ein Miteinander
mit den Moslems im anderen Bezirk der Stadt? Welche
psychologischen Schranken miissen iiberwunden werden,
um zu einer Zusammenarbeit zwischen Religionsministe-
rium und den einzelnen moslemischen Kirchenfiihrern zu
kommen, die nicht von Angst vor Ubervorteilung ge-
triibt, sondern von gegenseitiger Achtung und Gleich-
berechtigung getragen ist?
Schiiesslich set noch eines betont: Das umfangreiche doku-
mentarische Material, das fiir eine sachliche Auseinander-
setzung mit dem Problem Jerusalem unentbehrlich ist,
hitte m. E. stirker hervorgehoben werden miissen; leider
machen viele eingestreute Geschichten um Konferenzen,
Namenslisten ganzer Delegationen, Begriissungsanspra-
chen und viele Privatmeinungen einzelner die zitierten
Belege zu einer mehr uniibersichtlichen und zerdehnten
Materie. Vielleicht hidtte ein Register mit den Seiten-
zahlen der wichtigsten Dokumente oder gar ein eigener
Dokumentenanhang diese journalistische Uberwucherung
verhindern kdnnen.
Dieses breit angelegte, engagiert geschriebene Buch ist fiir
jeden, der sich mit dem Brennpunkt Jerusalem ausein-
andersetzen und nicht nur eigene Vorstellungen zum
besten geben will, unumginglich: Hier hat er eine mit
Akribie gesammelte Materialfiille, die die ganze Breite
dieses Problems ausleuchtet. Allerdings sollte sich der
Leser dabei vor Augen halten, dass auch an dieser, von
israelischer Seite vorgetragenen Analyse, sicher in einigen
Fillen noch Korrekturen moglich sind.

Hans Jirgen Holler

3 Vgl u. S. IM 38 {.
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MAXIM und GABRIEL SHAMIR: Die Geschichte
Israels in Briefmarken. Tel Aviv 1972. Verlag Hakesher
P.O.B. 6161 (Sabra Books, American Israel Publishing
Co. Ltd.). 75 Seiten mit 98 farbigen Abbildungen. Aus
dem Englischen von Sylvia Ranan.
Es war ein guter Einfall der Briider Shamir, die zu den
bedeutendsten Graphikern Israels zihlen und neben vielen
Briefmarken, Medaillen, Miinzen und Banknoten auch das
israelische Staatswappen entworfen haben (Klappentext),
die Geschichte ihres Landes in seinen Briefmarkenmotiven
darzustellen.
Text und Bilder des schmalen Bandes wollen als Einheit
gesehen werden: meist drei bis vier gut reproduzierte Mar-
ken, die nicht nach ithrem Erscheinungsdatum, sondern dem
gemeinsamen Motiv zusammengestellt sind, werden in
knappen Textabschnitten jeweils auf der linken Seite er-
ldutert.
Behandelt werden die Themenkreise: Staatsgriindung,
Wappen und Fahne, Unabhingigkeitskrieg, Einwanderer,
soziale Einrichtungen, Kibbuz und Moschaw, Bewisserung
und Aufforstung, Exportartikel, Wissenschaft und Tech-
nik, religioses Leben, Museen, Musik, Sport, Tourismus,
Schiffahrt, Luftverkehr, jiidische Hilfsorganisationen, Je-
rusalem, Militir und Entwicklungshilfe, also nahezu alle
Bereiche eines modernen Staates. Dabei werden im Text
und in den Abbildungen hiufig Geschichte und Personen
des alten Israel in den Uberblick einbezogen, ebenso die
letzten hundert Jahre in Palistina vor der Staatsgriindung
gewlirdigt.
Allerdings hitte den manchmal zu sehr vereinfachenden
Erliuterungen etwas mehr Sorgfalt gebihrt, der geringe
zur Verfiigung stehende Raum besser fiir Sachaussagen als
fiir Impressionen genutzt werden kénnen. Der schwerfil-
ligen Ubersetzung hitte eine stilistische Uberarbeitung gut-
getan.
Die 98 ausgewihlten Briefmarken zeugen, gerade durch
ithren Vergleich untereinander, von der Vielfalt graphi-
scher Mdglichkeiten; sie zeigen die besondere Handschrift
jedes Kiinstlers und halten anschaulich eine fast 25jihrige
Arbeit an einem solch alltiglichen Gebrauchsgegenstand
fest. Mit gleichem Recht hitte das Buch den Titel »Die Ge-
schichte der Briefmarken in Israel« bekommen kdnnen.
Ein Anhang bietet dem Fachmann alle notwendigen An-
gaben iber die hier gezeigten Briefmarken: Titel, Aus-
gabedatum, Wert der Marke oder der Serie, Farben, Zih-
nung, Entwurf, Art des Drucks und ausfiithrende Drucke-
rei. Die jeweilige Auflage ist leider nicht vermerkrt,
Es bleibt noch zu erwihnen, dass die Verfasser keineswegs
eine Werbeschrift fiir ihre eigenen Arbeiten vorlegen woll-
ten: nur ein Viertel der hier ausgewihlten Marken ist von
ihnen entworfen.
Der Philatelist, aber auch jeder Graphikfreund, der die
Entwicklungen in Israel nicht ausser acht lassen will, wird
an dem hiibschen Buch Gefallen finden.

Hans Jirgen Holler

YIGAEL YADIN: Bar Kochba. Archiologen auf den
Spuren des letzten Fiirsten von Israel. Aus dem Englischen
von Hertha Balling. Hamburg 1971. Hoffmann und
Campe Verlag. 270 Seiten mit 7 Landkarten, 80 Farbfotos,
124 schwarz-weissen Fotos und 25 Zeichnungen.

Yadin, Professor fiir Archiologie an der Hebriischen Uni-
versitit in Jerusalem, legt hier einen ausfithrlichen Bericht
{iber die Grabungskampagnen 1960/61 in der judiischen
Wiiste am Rand des Toten Meeres vor, der ihnlich konzi-
piert ist wie sein 1967 im gleichen Verlag erschienenes,
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bereits im 30. Tausend deutsch aufliegendes Buch iiber
»Massada — der letzte Kampf um die Festung Herodes«!.
Die hier zu besprechende Grabung fand wichtige Doku-
mente aus der Zeit des Zweiten Aufstands (132-135 n.
Chr.), des blutigen Kampfes der Juden unter ihrem An-
fithrer Bar Kochba — in jiidischen Quellen heisst er hiufig
Bar (oder Ben) Koziba — gegen die rdmische Besatzung.
Bisher war von ihm nur wenig bekannt, seine eigentliche
Rolle in diesen drei entscheidenden Jahren kaum auszu-
machen: lediglich einige Miinzen trugen seinen Namen,
wenige Hinweise fanden sich bei antiken Historikern. So
lag der sensationelle Erfolg der Grabungen im Auffinden
von 15 aramiisch, hebriisch und griechisch geschriebenen
Briefen und Anordnungen Shimeon Bar Kochbas an seine
Untergebenen (Strafandrohung, Getreidebeschlagnahmung,
taktische Befehle an seine einzelnen Lagerchefs).

Wegen seiner Schwierigkeiten war das Gelinde in vier
verschiedene Sektionen eingeteilt, doch ist es Yadin nicht
zu verargen, wenn er auf den meisten Seiten seines Buches
den von ihm betreuten Abschnitt behandelt: dort wurden
tatsichlich die bedeutendsten Funde gemacht.

Nach einem einleitenden Kapitel, das die Zeit vom Ersten
bis zum Zweiten Aufstand skizziert, und der breiten
Schilderung der vielen Expeditionsvorbereitungen be-
schreibt der Verf. eingehend die phantastischen Funde in
der »Briefhshle« im Nordhang von Nahal Hever (Kap.
5-10): unversehrte Metallgefisse; hauchdiinne Glasschalen;
ein Psalmenfragment (Verse aus Pss 15 und 16); ein Papy-
rusbiindel mit 35 Ehe-, Verkaufs-, Pacht- und Darlehens-
vertrigen, die alle fiir eine einzige Frau verfasst waren;
Kleidungsstiicke, die zu den frithesten bisher aus rémischer
Zeit gefundenen zihlen; die bereits erwihnten Briefe und
die Gebeine derer, die vor den Romern in die Hohlen
geflohen und dort umgekommen waren.

Die letzten Abschnitte (11-16) schildern die zweite Gra-
bung im Frithjahr 1961 und die miithsame Schreibtisch-
arbeit, die verschiedenen Textzeugen zu entziffern. Ein
Zwischenkapitel (13) gibt einen kurzen Uberblick iiber
vier andere Grabungsstitten, in denen Spuren Bar Kochbas
gefunden wurden: das Herodium, Qumran, Massada und
die Festung Bethar. ‘

Als umfangreicher Anhang, den man dankbar begriissen
wird, sind dem Band beigegeben: Hinweise auf Bar Kochba
in Talmud und Midrasch und in nichtjiidischen Quellen;
ein kleines, in manchen Worterkliarungen leider zu knappes
Glossar; eine kurze, fast nur hebriische und englische Ar-
beiten verzeichnende Bibliographie, die fiir die hier be-
sprochene Ausgabe unbedingt mit einschligigen deutsch-
sprachigen Publikationen hitte angereichert werden miis-
sen, und ein ausfithrliches Sach- und Namenregister.
Mit Akribie hat Yadin das umfangreiche Material zusam-
mengetragen. Es liegt somit ein Forschungsbericht vor, der
auch der Fachwelt einen ausreichenden ersten Uberblick
geben kann, vor allem aber ein breites Publikum zu infor-
mieren und fiir Archiologie und nicht zuletzt dadurch fiir
die Geschichte des alten Israel und des judischen Volkes
ZU interessieren vermag.

Die geschickte »journalistische Aufbereitung« des teilweise
sproden Stoffes — Fotos, Anekdoten und Grabungsergeb-
nisse sind ineinander verzahnt — lisst den Leser die miihe-
volle Planung und den technischen Aufwand eines solchen
Unternehmens erfahren; sie l3sst ithn die aufregende Zeit
zwischen der Entdeckung eines Fundes und seiner Identifi-
zierung, aber auch die ganze Enttiuschung miterleben, die
die Archiologen nach tagelangem ergebnislosem Suchen

1 8. FR XXI1/1970, S. 147.



befillt. Hier wird ein spannender Einblick gegeben in die
Methoden anderer Wissenschaften (z. B. Medizin), die zur
Beweisfiihrung herangezogen werden miissen, hier wird
die Zeit des Aufstandes mit all ihren Leiden wieder
lebendig.
Lediglich manche Doppelungen mit den Einleitungskapi-
teln des Massadabuches sind anzumerken; sie lassen sich
jedoch kaum vermeiden, wenn der Bericht nicht liickenhaft
sein soll.
Wie in seinem ersten Buch betont der Verf. immer wieder,
dass diese Grabung zu einem Grossteil ihren Erfolg den
vielen freiwilligen Helfern aus aller Welt, den Studenten,
Jugendgruppen und dem israelischen Militir verdankt,
und dass er besonders stolz darauf ist, gerade ein Stiick-
chen der Geschichte des eigenen Volkes wiederentdeckt zu
haben.
Der flissige deutsche Text zeigt die Sachkunde und das
Einfilhlungsvermogen der Ubersetzerin. Der sorgfiltig
ausgestattete Bildband dieses fesselnden Ausgrabungsbe-
richts von Y. Yadin darf nachdriicklich empfohlen werden.
‘ Hans Jiirgen Holler

Bibliographischc Notizen

ariel. Berichte zur Kunst und Bildung in Israel. Heraus-
gegeben von der Abteilung fiir kulturelle und wissen-
schaftliche Beziehungen des Jerusalemer Aussenministe-
riums. Nr. 14. Frithling 1972. 96 Seiten.

Diese Vierteljahresschrift widmet 52 Seiten ihres Um-
fangs (darunter einen Teil mit vortrefflichen Abbildungen
und farbigen Illustrationen) Beitrigen, die die Erdffnung
des neuen Tel-Aviver Kunstmuseums im Frithjahr 1972
angehen. Darin kommt zum Ausdruck, dass dieses Kunst-
museum »sich als ein dynamisches Kunst-Institut« ver-
steht, das zahlreiche Funktionen iibernommen hat. Die
Aufsitze stammen von bekannten, einflussreichen Autoren
(u. a. von: Dr. Haim Gamsu, frither Leiter des Museums,
von Bruno Zevt, Professor fiir Kunst und Architektur an
der Universitit von Rom, dem Musikologen an der Tel-
Aviver Universitit Nathan Mischor:, von Abaron Katzir
[Katchalsky], ehem. Prisident der Israelischen Akademie
der Wissenschaften und Geisteswissenschaften). Das Heft
bringt ferner u.a.: von dem Judaisten, Rabbiner Theo-
dore Friedmann: »Der Talmud in Neuausgaben« und von
Arnold ]. Band eine Besprechung der posthumen Ver-
offentlichung von S. J. Agnons letztem Roman »Schirax,
der genau ein Jahr nach seinem Tode erschien.

Nr. 15, Sommer 1972, 124 Seiten, bringt vielseitige, wert-
volle Beitrige, wie u. a. von Hugo Bergmann: Der Segens-
spruch, von dem israelischen Dichter Dawvid Schachar aus
seinem Kurzgeschichtenband »Der Tod des kleinen Got-
tes« die Novelle »Bruria«, von Ramon Diaz: Tamara
Rikmanns Radierungen, von Geoffrey Wigoder: Bar
Kochba, Vorsitzender in Israel, Uber Yadins Ausgrabun-
gen sowie von G. Wigoder, als Redaktionsmitglied der
Encyclopaedia Judaical, »Die neue Encyclopaedia Juda-
ica«. David Davidovicz, der Kurator des Tel-Aviver Mu-
seums fiir Ethnographie und Volkskunde, hat beigesteuert
»Judische Hochzeitsbriuche. Kettuboth, Siwlonoth und
Hochzeitssteine« (mit z. T. auch farbigen Illustrationen).
Dora Sowdon schreibt iiber »Die israelische Welt des
Tanzes«. Andere literarische Aufsitze und Beitrige iiber
das Theater vervollstindigen dieses ungemein reichhaltige
Heft. Hervorzuheben sind wiederum Ausstattung und
Abbildungen. G.L.

1S 0.8 87 ff.

ERICH DAUZENROTH: Zum Schicksal Janusz Kor-
caks und seiner Kinder. In: Frankfurter Hefte 27, 8
(1972) S. 587-592.

S. 0. S. 64.

KURT SCHWERIN: German Compensation for Vic-
tims of Nazi Persecution. In: Northwestern University
Law Review, Vol. 67, No. 4. (Chicago, September — Oc-
tober 1972), Northwestern University School of Law.
p. 479-527. ‘

Der Verfasser, Professor of Law Emeritus und Bibliothe-
kar der Northwestern School of Law (juristisches Examen
1934, Universitit Breslau), bietet in diesem Beitrag einen
ausgezeichneten Uberblick iiber die Geschichte der Riick-
erstattungs- und Entschidigungsgesetzgebung, ihren Hin-
tergrund, ihre Ergebnisse und Folgen (seit Beginn bis
1972). Gestiitzt auf reichhalrige, zitierte Literatur, er-
moglicht die Schrift eine dankenswerte, klare und zuver-
lassige Orientierung iiber dieses komplexe Gebiet und
fiillt damit eine Liicke aus.

Infolge Eingangs spit nach Redaktionsschluss dieser Rund-
brief-Folge ist eine eingehendere Wiirdigung leider nicht
mehr moglich. G. L.

FRANCOISE SMYTH-FLORENTIN: L’exode: les
étapes d’'une mémoire vivante. In: Lumiére et Vie, Nr. 108
(Lyon, 1972) S. 57-71.

In diesem Artikel wird der interessante Versuch unter-
nommen, die Geschichte Israels mit ihren Hohen- und
Tiefpunkten unter ein beherrschendes Thema, das des
Exodus, zu stellen. Dabei erscheint der Exodus zugleich
als der — immer giiltige und notwendige — Bruch mit der
Vergangenheit und als der Aufbruch in die von Gott er-
offnete Zukunft. Dieser Weg aus der Unterdriickung in
Agypten wird zum eindringlichen Mahn- und Merkmal
fiir die Rechts- und Sozialordnung der Befreiten; sie be-
steht, wie das prophetische Zeugnis immer wieder unter-
streicht, in der Solidaritit mit den Unterdriickten. Gott
will freie Menschen und keine Sklaven. Das tatsichliche
Verhalten Israels ist aber die — von den Propheten ge-
tadelte — Vergesslichkeit, die in einem Trauen auf die
Gotter der Umwelt und in Untreue gegeniiber Gottes
Weisungen besteht. Diese Missachtung Gottes bringt iiber
Israel mancherlei Katastrophen, die aber unter dem Vor-
zeichen des Exodus nur Ziichtigung im Sinne einer Zu-
rechtweisung sind. Denn die Untreue Israels hebt die
Treue Gottes nicht auf, der zum Exodus — und das heisst
konkret: zur Riickkehr und Heimkehr — steht, indem er sein
Volk nicht allein ldsst, sondern thm durch seine gnaden-
hafte Initiative immer neu die Chance des Anfangs ge-
wihrt.

Es ist der Verfasserin gelungen, einen wesentlichen Aspekt
der Geschichte Israels darzustellen, der auch seine Aus-
wirkungen auf die Existenz der Kirche und der Christen
hat. Rudolf Pfisterer

Schallplatte

»LASS MEIN VOLK ZIEHEN(, Berichte und Gespriche
mit Juden in der Sowjetunion. Eine Dokumentation von
Rolf Vogel und Itzak Katz. 30 cm Langspielplatte, Har-
monia Mundi Nr. HM 70321. Freiburg i. Br. 1972.1:2

t Die Platte trigt folgenden Vermerk: »Der Reinerlds dieser Schall-
platte kommt dem > Aktionskomitee fiir die Juden in der Sowjetunion,
gemeinniitziger Verein, Aachenc, zugute.«

2 Nach Redaktionsschluss: Antworten und Fragen. Das Problem der
Sowjetischen Juden. Eine Publikation der Informationsabteilung des
Aussenministeriums, Jerusalem. Dezember 1972. 23 Seiten.

Enthile: Hintergrund. Das Wesen des Problems und seine Entstehung.
Die Linke im Westen und das Judenproblem in Sowjetrussland. Wie
das Problem zu l&sen ist.
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Im Unterschied zu anderen Berichten sind diese zu héren,
denn es handelt sich um eine Schallplatte mit Berichten
und Gesprichen mit Juden in der Sowjetunion.

Das »Aktionskomitee fiir die Juden in der Sowjetunion«
hat eine originelle Weise gefunden, um den Juden in Mos-
kau, Riga, Kiew, Leningrad und Belgorod Solidaritit zu
bekunden, andererseits uns allen hier die Méglichkeit zu
bieten, aus der Situation der Juden in der UdSSR authen-
tische Berichte zu vernehmen.

Die auf der Platte aufgezeichneten Telefongespriche sind
nicht an irgendeinem Abend des Jahres 1972 gefiihrt und
aufgenommen worden, sondern am 28. Mirz, am Pessach-
abend, dem Fest, das zum Gedenken an den Auszug der
Kinder Israels aus Agypten gefeiert wird. Die Teilnehmer
am Sederabend in Diisseldorf feierten diesen Abend ge-
meinsam mit den Juden in der Sowjetunion.

Die Frage des Abends aus der Haggada, die der jiingste
der Versammelten stellt: »Was unterscheidet diese Nacht

Aus unserer Arbeit

von allen anderen Nichten?« wurde {iber den Ather von
Moskau aus gestellt; und neben den vier ausgesprochenen
Antworten der Pessachhaggada war noch ein Zusitzliches
unausgesprochen geblieben — die Solidaritit, die die Diis-
seldorfer Gemeinde mit Rabbiner Adi Assaby und das
»Aktionskomitee« den Juden in der Sowjetunion bekun-
deten.

Rolf Vogel (Herausgeber der »Deutschland Berichte«) hat
gemeinsam mit [tzhak Katz diese Schallplatte geschaffen;
sie beide sprechen auch die Verbindungstexte und Erliu-
terungen, denn oftmals ist der Empfang nicht klar und
ungestort, und einige der Gesprichspartner sind des Deut-
schen nicht ganz michtig.

Eine solche Dokumentation zu haben, gerade jetzt, da die
sogenannte »Kopfsteuer« fiir die auswanderungswilligen
Juden aus der UdSSR heftig umstritten ist — ist aktueller
denn je. Edna Brocke

In memoriam Robert Raphael Geis s. A.

Rabbiner Dr. Robert Raphael Geis verschied am 18. Mai 1972, die
Todesanzeige erginzt dieses Datum mit »Erev Shavuothc. Es war also
der Vorabend des Wochenfestes, das an den Bund Gottes mit den
Menschen erinnert, an den Bund, der die Verheissung in sich schliesst.
Dies scheint mit Personlichkeit und Leben des Heimgegangenen trost-
voll im Einklang zu stehen (vgl. u. S. 113).

In cinem Schreiben vom 28. Januar 1952 aus Amsterdam, in dem
Rabbiner Geis mirteilte, dass er das nordbadische Landesrabbinat
bald tbernchmen wiirde, ist der folgende Passus besonders kenn-
zeichnend fiir ihn: »Was mich dazu bewogen hat, sind vor allem
meine christlichen Freunde, die ich nicht alleinlassen méchte, und
weil es vielleicht doch nicht unwichtig ist, dass in Deutschland
Judentum von ein paar Menschen dargestellt und . . . gelebt wird.«
Dafiir, dass Dr. Geis damals kam, und fiir das, was er uns, vielen und
dem gemeinsamen Anliegen bedeutet hat, kdnnen wir ihm nicht genug
danken. Damals, als es nach dem Grauen darum ging, in Neubesin-
nung einen neuen Weg zu finden im Verhilinis zu Juden und zwi-
schen Christen und Juden. Abgesehen davon, dass es kaum mehr
Juden gab — junge Leute kannten keine Juden mehr —, schien Dr. Geis
auch in besonderer Weise berufen, bei dieser Aufgabe zu helfen.
Und er tat es. Auch im »Rundbrief« spiegelt sich in diesbeziiglichen
Beitrigen wieder, wie er das Wesentliche signalisierte und auch im
gegebenen Augenblick »den Finger auf Wunden zu legen wusste«.

Es kann an dieser Stelle nicht dargestellt werden, was er u. a. in
seinen Vortrigen in Arbeitsgemeinschaften fiir Schiller und Studen-
ten vermittelte. In der Zeit seines nordbadischen Landesrabbinats
hat er so manche Fahrt auch nach Freiburg unternommen. Drei
Semester lang kam er jeweils von Karlsruhe nach Freiburg und
leitete im Rahmen des Studium Generale an der hiesigen Universitiit
Colloquien mit ausgiebigen Diskussionen'.

Nachstchend sind einige Absitze von Dr. Geis selbst iiber das christ-
lich-jiidische Religionsgesprich wiedergegeben, ferner das Gedenkwort
von Dr. Manfred Seidler, einem der christlichen Freunde, und der
Nachruf von Dr. Ernst Ludwig Ehrlich. G.L.

In: Robert R. Geis: »Gottes Minoritit«. Aus:

Geschichte des christlich-jiidischen Religionsgesprichs®

»... bedeutsam aber ist es, wenn das Judentum -
kaum aus der Angst vor den Kirchen befreit ~ ein so
vielfaltiges Ja zu dem Juden Jesus von Nazareth findet,
indem es jiidischen Glauben und jiidische Hoffnung, jiidi-
sches Leid und jiidische Not, jiidisches Wissen und jiidische
Erwartung wiederentdeckt und das bei der grdssten Re-
serviertheit, wenn nicht Aggression der christlichen Theo-

! Im Sommersemester 1953/54 wurde das Thema behandelt: »Ge-
schichte der Juden in Deutschland seit der Emanzipation«, im Win-
tersemester 1953/54 »Jiidischer Messianismus« (vgl. >Rundbrief¢
V1/21/24, S. 60}.

2 Miinchen 1971. S. 192 ff. (Vgl. FR XXIII, S. 130).
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logie gegeniiber dem Judentum. Auch hier erweist es sich
einmal mehr, welche Segnung im Geistigen ein Minori-
titenschicksal zu sein vermag, der Zwang zur Konfron-
tation, die Bereitschaft zum Umdenken und die durch
allen Rationalismus noch machtvoll durchbrechende Hoff-
nung auf eine Grenzen sprengende Erlosung.

Manchen Christen mag bei diesen [hier nicht wiederge-
gebenen] Ausfithrungen die Diskussion iiber Wesen und
Bedeutung Jesu viel zu kurz gekommen sein. Uns schiene
es ebenso respektlos, wollten wir als Juden die Glaubens-
gewissheit in Jesus Christus iibersehen, die gerade in noch
nahen Tagen viele den Mirtyrertod willig auf sich
nehmen liess, wie es uns unverstindlich bleibt, dass ein
Martyrium iiber lange Jahrhunderte -— es gibe gewiss
auch viel anderes zu nennen — die Echtheit jiidischen
Glaubens nicht bezeugen soll. Uber gelebten, erlittenen
und erkimpften Glauben lisst sich nicht streiten. Nur
konfessioneller Hochmut kann das iibersehen, mag er sich
auch mit einem zu nichts verpflichtenden Bekennermut
verbrimen. Juden werden jedenfalls nie verstehen, wie
Glaubenseifer nicht allein ein Mahnendes und Forderndes
an eben den Glaubenden bedeuten soll. . ..

... Von der jiidischen Bibel her ist es iiber alle jiidischen
Epochen deutlich geblieben, dass die Grundlage der gliu-
bigen Erwartung in der Konkretion des Bundes, der Fr-
fillung in der Zeit, der Herbeifiihrung des Gottesreiches
liegt. Auch das Politische kann davon nicht ausgeklam-
mert werden. Das sollte ganz deutlich sein. Vielleicht ist
christlicher Judenhass nicht zum wenigsten ein Hass gegen
die jiidische Bibel, die jeder allegorischen Behandlung zum
Trotz ihr Mahnendes behalten hat, die uniiberhdrbare
Frage nach dem Tun des Menschen, seinem Einstehen fiir
dasHeil. . ..

...Das Jahr 1933 signalisiert das Schweigen, das Weg-
sehen auf der einen, das Sterben auf der anderen Seite.
Es zeigt jedoch auch ein anderes, zukunftweisendes. Hitler,
der dem Gewissen, »dieser jiidischen Erfindung«, den
Kampf ansagt, hat im dimonischsten Dunkel aufleuchten
lassen, dass dieses jiidische Gewissen letztlich auch das
christliche Gewissen ist, ja dass Juden und Christen —
was so lange vergessen wurde — aus derselben Wurzel
leben. Christen durften fiir ihren Glauben sterben, wie



Juden fiir thn sterben mussten. Das erklirt den gewal-
tigen und erschiitternden Unterschied in der Zahl der
Blutopfer. Blutiger Abgrund zwischen altem und neuem
Glaubensvolk, letztes Geheimnis tiber Israel ist dies.

... Beide, Christen und Juden, hitten eine gemeinsame
Aufgabe zu erfiillen. Beide hitten sich jetzt nach Jahr-
hunderten des Nichtverstehens unendlich viel zu sagen,
beide einander briiderlich beizustehen. Beide sind in der
Welt als gliubige Minorititen — oder sie sind ein Nichts.
Das Schisma bleibt bei alledem bestehen, das will durch-
standen werden. K. H. Miskotte, der grosse Christ und
Theologe, meint, wir miissten uns immer wieder in Er-
innerung rufen, » dass das Schisma von Kirche und Syna-
goge nur dann grossartig, schrecklich und fruchtbar ist,
wenn beide das Alte Testament im vollen Sinn als Gottes-
wort anerkennen«3, Wie sehr das stimmt, wissen heute
kaum Juden noch Christen, bestenfalls wird es von weni-
gen auf beiden Seiten erahnt. Der Hiresie sollten wir uns
gegenseitig nicht mehr zeihen, zu deutlich sprach die Ge-
schichte, sie wird weitersprechen. Willig oder unwillig
werden wir damit konfrontiert bleiben. «

Der »Frankfurter Allgemeinen Zeitunge Nr. 128 vom 6. Juni 1972

entnehmen wir mit freundlicher Genehmigung threr Redaktion und
des Verfassers, leicht gekiirzt, den folgenden Beitrag:

Robert Raphael Geis 4.7.1906 bis 18.5.1972
von Dr. Manfred Seidler

Der Rabbiner und Professor — der Lehrer und Bekenner
— hat zwanzig Jahre lang in dem Land, das griindlich
genug erfahren hatte, dass » wer den Juden schligt, den
Christen mit meint«, den Partner fiir den Dialog zwi-
schen dem alten und dem neuen Gottesvolk zu finden
gehofft.

Wem dieser Dialog — nach 1945 zaghaft von den
Christen begonnen, mit Anspruch und Auftrag von
R.R. Geis aufgenommen und auf die evangelischen Kir-
chentage getragen — wichtig war, hat Robert Raphael
Geis gekannt. Evangelische und katholische Theologen
verehrten in ihm den Freund. Doch sein Tod ist von der
Offentlichkeit dieses Landes nicht bemerkt worden. Das
ist kennzeichnend.

R. R. Geis war unbequem, wie Amos unbequem war. Das
Gesprich zwischen Juden und Christen — von ihm be-
wusst in der Nachfolge Franz Rosenzweigs und Leo
Baecks iibernommen — war ithm nicht einfach verstindnis-
stiftende Vermittlung, sondern Konsequenz seines Ver-
stehens von » Gottes Minoritit«. Was die jiidische Min-
derheit ist und unter eschatologischem Anspruch bleibt —
eben Gottes Minoritit —, gelte auch den Christen. Juden
und Christen stehen endlich unter der gemeinsamen
Pflicht: der Majoritdt der Welt Liebe und Gerechtigkeit
zu weisen und sich fir den Frieden in der Welt einzu-
setzen. So war er dem orthodoxen Juden ein Liberaler,
dem Liberalen ein grenziiberschreitender Eiferer, dem
eifernden Christen ein Unbelehrbarer, allen ein Argerer.
Vielen aber war er ein Frommer. . . .

Geis hat Geschichte studiert — in Breslau, wo er auch
seine erste Ausbildung als Rabbiner fand. Er wurde
Lehrer an deutschen Gymnasien, Rabbiner emner Ge-
meinde, die er — nach seinen Worten — das erste Mal
vollstindig fand im KZ, in dem Augenblick, als einer der
ihren vor ihrer aller Augen zu Tode gemartert wurde.
Seine Gemeinde sprach das dlteste und einzige Gebet ihrer
Hoftfnung: »Hore, Israel, dein Gott ist einzig«. Er hat in
2 K. H. Miskotte, Wenn die Gotter schweigen. Vom Sinn des Alten

Testaments, Miinchen 21964.
t Vgl FR XI11I/1961, S. 23.

Israel iberlebt, kam frith nach Deutschland zuriick, tiber-
liess das Landesrabbinat von Baden nach einiger Zeit
einem anderen, schlug 1956 dem Bundesprisidenten Heuss
den Wunsch ab, offizieller Vertreter des iiberlebenden
Judentums in Deutschland zu sein (» Hier gibt es nichts
mehr zu vertreten«), wohnte lange in Diisseldorf, war
Honorarprofessor fiir Judaistik an der Pidagogischen
Hochschule in Duisburg und endlich Honorarprofessor an
der Universitit Gottingen. Schon sein zweites Semester
dort konnte er nicht mehr beenden.

Robert Raphael Geis hat sich in der Auseinandersetzung
mit den vielfiltigen Erscheinungen theologischer und nicht
nur theologischer Erstarrung verzehrt. Nur wenige Men-
schen sind zu einer Anteilnahme fihig, wie sie thn charak-
terisiert. Dies zeigte sich auch in seiner Bereitschaft — wie
oft ging sie iiber seine Krifte —, Zeit zu haben, wenn
ernste Fragen seine Antwort oder seinen Rat suchten. Er
sprach immer zu Freunden, ob die Fragenden Professoren,
Mitglieder von Gremien, Studenten oder Schiilergruppen
waren. Gerade Schiiler konnten ihn immer gewinnen. Fiir
viele junge Menschen in Deutschland ist er sicher der ein-
zige Rabbiner gewesen, dem sie in threm Leben begeg-
neten — und begegnen werden: wann immer sie einmal
Geschichten des Rabbi Nachman lesen sollten, sie werden
sich an » Aba Geis « erinnert fiihlen, an seine anschauliche
Sprache, die einfache Terminologie, die Anekdoten und
an den — bei allem leidenschaftlichen Ernst — immer
warmherzigen Humor und daran, wie dies alles das, was
er zu sagen hatte, einprigsam sein liess, dass man es nicht
vergessen kann, wie niemand ihn vergessen wird, der ihn
gekannt hat. «

Robert Raphael Geis zum Gedenken von
Dr. Ernst Ludwig Ehrlich®

Am 18. Mai 1972 ist in Baden-Baden, wo er zuletzt lebte,
Rabbiner Prof. Robert R. Geis dahingegangen. Er war in
jeder Beziehung ein aussergewohnlicher, nichteinreihbarer
Mensch, und wiirde das Wort nicht heute zum Klischee
geworden sein, miisste man ihn einen Nonkonformisten
nennen. Vor dem Kriege wirkte er in Miinchen und
Kassel, nach 1939 ging er nach Palistina, ab 1946 war er
wieder in Europa, zuerst in Holland und der Schweiz
(Ziirich), schliesslich seit 1952 in Deutschland, wo er bis
1956 Landesrabbiner in Baden war. Dann zog er sich als
freler Wissenschaftler nach Diisseldorf zuriick, wurde
schliesslich Honorarprofessor an der Pidagogischen Hoch-
schule in Duisburg, zuletzt auch an der Universitit Got-
tingen.

Neben einer Reihe von Aufsitzen sind vor allem zwei
Biicher zu nennen: Vom unbekannten Judentum (Herder-
biicherei Band 102, 1961), ferner Gottes Minoritit, Bei-
trige zur jidischen Theologie und zur Geschichte der
Juden in Deutschland, Kosel-Verlag, Miinchen 1971; in
diesem Band sind einige Aufsitze enthalten, die bleiben
werden; das gleiche gilt fiir die Einleitung zu dem ge-
meinsam mit seinem Freund H. J. Kraus herausgegebenen
Band: Versuche des Verstehens, Dokumente jiidisch-christ-
licher Begegnung aus den Jahren 1918 — 1933 (Chr.-
Kaiser-Verlag, Miinchen, 1966).

R.R. Geis war ein Rabbiner, aber er hatte keine Ge-
meinde. Uberblickt man dieses Leben — es wihrte ja nur
65 Jahre —, so erscheint einem riickblickend diese Tat-
sache hdchst verstindlich. Es war fiir thn letztlich ein un-
5 Dr. Ehrlich schrieb diesen Beitrag mit der zusitzlichen Uberschrift
»Rabbiner ohne Gemeinde«. Wir entnchmen ihn mit freundlicher

Genehmigung des Verfassers aus: Israelitisches Wochenblatt (72/22),
Ziirich, 2. 6. 1972, S. 13.
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zumutbares Unternehmen, sich in den Rahmen einer Ge-
meinde einzuordnen. Geis sprengte diesen Rabmen, und
er hat darunter gelitten, wie alle, die es tun, die dazuge-
horen wollen und es doch nicht konnen, die nicht frei-
willig sich absondern, sondern innerlich dazu gezwungen
werden. Aber diese Gemeindelosigkeit, das Unzumutbare
eines Amtes, hat dann gerade dazu gefiihrt, dass Geis
Freunde gehabt hat, verehrt wurde, geschitzt, ja geliebt.
Und es waren vor allem protestantische Freunde, die ihm
nicht nur die Treue hielten, sondern ihm auch durch alle
Néte der Krankheiten und der Widrigkeiten mit Men-
schen halfen: Allen voran H. J. Kraus in Gottingen, einer
jener grossen Freunde Israels aus dem Glauben ihrer
wirklich gelebten christlichen Existenz, Helmut Gollwitzer
und Dietrich Goldschmidt, um nur einige zu nennen. Diese
Freunde hatte Geis bei der Arbeit in der Arbeitsgemein-
schaft Juden und Christen beim Deutschen Evangelischen
Kirchentag gewonnen, ein Unternehmen, das von 1961
bis 1969 die Begegnung von Juden und Christen erheblich
gefordert hatte und wo Geis auf jiidischer Seite die fiih-
rende Stellung einnahm.

Und hier zeigte sich das fiir manche Paradoxe: Geis war
ein Sprecher des Judentums, gerade weil er sich von allen
Fusseren Bindungen des Amtes, der Einreihungen und der
Gruppierungen befreit hatte. Und seine Stimme wurde in
der Welt mehr gehort als die anderer, weil er kein homi-

Zum Gedenken an Lili Sertorius-

% 26. Mai 1901 in Kéln, 1 16. Juli 1972 in Miinchen

Wir trauern um Lili Sertorius. Schon seit Herbst 1948 war sie mit
dem Kreis um den >Rundbrief¢ verbunden. Das >Memorandum der
Arbeitsstelle des Rundbriefs< in Nr. 4/Juli 1949 nennt sie auch unter
den Mitgliedern des »Beiratsc!. Doch bedarf es dieser Daten nicht,
um auszusagen, was sie uns war und bleibt. Thre Existenz und — mit
den Worten von Dr. Auguste Schorn (s. u.) - »die eigentiimliche Inten-
sitdt ihres Denkens« sind uns eine besondere Verpflichtung und blei-
bender Dank. Sie hat an den Anliegen des Rundbriefs teilgenommen
und bei besonderen Gelegenheiten manches verfasst — was sonst nie-
mand und gerade zum gegebenen Zeitpunkt derart ausgezeichnet
hitte tun konnen. Genannt sei: Die Inhaltswiedergabe von »Die
Judenfrage vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil von Msgr. Carli«.
Es war ein bedringender Moment, die Drucklegung der Dokumen-
tation zu »Nostra Aetate«! eilte, als dieser unerlissliche Beitrag in
der italienischen Zeitschrift noch erschienen war. Lili Sertorius sprang
ein und iibernahm die zuverlidssige Ubersetzung und Inhaltswieder-
gabe. Und wieder einmal gab es Zeitnot bei der Dokumentation {iber
den Sechs-Tage-Krieg. In einem gerduschvollen Raum war der auf
Franzosisch gehaltene Vortrag von Professor Neher auf Tonband auf-
genommen. Professor Neher erhielt das danach geschriebene Manu-
skript auf einer Fahrt nach Israel zur Durchsicht und war des Lobes
voll tiber ihre Ubersetzung3. L. Sertorius half auch grundlegend bei
der Erstellung des »Systematischen Gesamtregisters itber den Inhalt
FR Jahrgang I-XX/1948-1968«. Auf ganz anderem Gebiet liegend sei
ferner genannt ihre Besprechung der »Szenischen Dichtungen« von
Nelly Sachs: »Zeichen im Sand«4.

Wir verdanken das folgende Gedenkwort Dr. Auguste Schorn, be-
zeichnenderweise iiberschrieben: »Spiritualitit und Intensitit«® und
bringen von Lili Sertorius selbst auszugsweise »Gedanken iiber den

Tod»8.

Spiritualitit und Intensitit
Zum Gedenken an Lili Sertorius

Am 16. Juli starb plstzlich, wenn auch fiir ihre Freunde
nicht unerwartet, in einer Miinchener Klinik Dr. Lili Ser-

1t Das. V, S. 19.

FR XVI/XVII/1965, S. 31 ff.

FR XIX/1967, 4 ff.

Vgl. FR XV/XVI, 136 ff.

5 Mit auch freundlicher Genehmigung sciner Redaktion entnommen
aus: »Christ in der Gegenwart« (24/34), 20. 8.1972.

8 Auszugsweise entnommen aus: »Orthodoxe Stimmen«. Ubernatio-
nale Zeitschrift. Miinchen, 1. Vierteljahr 1972. (19/Nr. 73). S. 52-54.
(Auszug: S. 53 f.).
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letischer Schénredner war, keinen Tiefsinn bot, der sich
bei ndherem Zusehen alsLuftblase entpuppte, sondern sich
selbst preisgab in der geistigen und politischen und so-
zialen Not unserer Zeit. Natiirlich musste er gegen eine
Gesellschaft Stellung nehmen, die nicht einmal den be-
scheidensten Versuch unternimmmt, die Jugend in ihrem
Aufbegehren zu verstehen, und in der panischen Angst,
das allzu schnell Zusammengeraffte wieder zu verlieren,
nach starken Minnern ruft. In dieser Haltung wusste Geis
sehr genau, an welche Institution der israelisch-jiidischen
Geschichte er ankniipfen konnte, und er hat auch die in
gewissen jiidischen Kreisen unpopuliren Angriffe gegen
ein deutsches Presseimperium nicht gescheut, das nicht des-
halb tabu sein darf, weil der Konzernherr auch israelische
Einrichtungen beschenkt. Geis hatte sich schliesslich damit
abgefunden, dass fiir ihn nur noch wenige Freunde zihl-
ten und es sich fiir ihn nicht mehr lohnte, sich mit den
Gruppen einzulassen.

Robert Raphael Geis hitte noch gerne gelebt, viel ge-
arbeitet, Ausgefeiltes geschrieben, Klares gedacht. Mannig-
fache Krankheiten haben ihn in den letzten Jahren daran
gehindert. Seine Frau und zwei Kinder sind zuriickge-
blieben — und vielleicht ein Dutzend Freunde. Das mag
nicht viel sein, im Grunde ist es sehr viel, denn sie werden
ithn nicht vergessen. «

torius. Thr Name wird in Freiburg vor allem durch ihre
langjahrige Titigkeit an der Herder-Korrespondenz fort-
leben, fiir die Karlheinz Schmidthiis sie 1946 als erste und
engste Mitarbeiterin holte. Was Lili Sertorius fiir die un-
ter schwierigsten dusseren Bedingungen begonnene Zeit-
schrift, im Augenblick ihrer Entstehung ein wahres Pio-
nierunternehmen, bedeutet hat — durch ihre eminente
Sprachbegabung, ihren geistigen Elan und die eigentiim-
liche Intensitit ihres Denkens —, wird man kaum hoch
genug einschitzen konnen. Nachdem sie aus Gesundheits-
grinden aus der Redaktion ausgeschieden war, hat sie in
dem ihr noch verbleibenden Jahrzehnt eine neue, erstaun-
lich fruchtbare, obwohl meist im Verborgenen bleibende
Titigkeit entfaltet. Die Mitfeier der byzantinischen Litur-
gie in dem kleinen benediktinischen Priorat Cureglia bei
Lugano, das ihr schon frith Asyl und ein Stiick Heimat
geworden war, wie auch mannigfache persénliche Begeg-
nungen liessen sie immer tiefer in die Spiritualitit und
Theologie der Ostkirche eindringen. Vorgrimler vertraute
ihr fiir den 1969 erschienenen zweiten Band der »Bilanz
der Theologie im 20. Jahrhundert« die Darstellung der
»Orthodoxen Theologie im 20. Jahrhundert« an. Nach
langem »Balancieren zwischen Ost und West«, wie sie es
scherzhaft nannte, schloss sie sich im Herbst 1971 auch
dusserlich der Orthodoxie an. Mitten aus ihren Arbeits-
plinen, die, wie sie zuversichtlich hoffte, der Erschliessung
der spirituellen Krifte des christlichen Ostens fiir die Ge-
samtkirche zugute kommen sollten, wurde sie abberufen
und starb in einer inneren Heiterkeit und Gelassenheit,
von der Archimandrit Peterfalvy an ihrem Grab bezeugte,
er habe solche Ergebung in den Willen Gottes nur bei sehr
wenigen Menschen gefunden. Auguste Schorn

Gedanken diber den Tod von Dr. Lili Sertorius

Lili Sertorius schrieb diese Gedanken im Frithjahr 1972, einige Mo-
nate vor ihrem schnellen TodS.

». .. Wir sterben nicht vom Leben weg, wir finden im
Tod — wenn auch, bis zur Auferstehung allen Fleisches,



noch unvollstindig — ein neues Leben, ob wir daran glau-
ben oder nicht. Christi Gegenwart im Tod ist da fiir alle,
unabhingig von unserem Gedanken; aber sie ist ein un-
endlicher Trost fir den, der glaubt. Darum — wahrend
unser Leib und unser von den Siinden der Gefallenheit
belasteter Geist wie seit Adams Fall vor dem Tod er-
schridkt — muss unserem Glauben der Tod zum Freund
werden. Unertriglich wire die Vorstellung, wir miissten
immer weiter dieses unser irdisches Leben leben, gefangen
in der Stindenschuld der Welt, eingeschlossen in unseren
verdunkelten Verstand, unsicher in unserem Unglauben
und stindig von Irrtum und Schuld bedroht. Unertrig-
lich wire wirklich dieses irdische Leben ohne den Tod, der
Tod aber offnet uns die Freiheit. Jene Freiheit, die wir
suchen, weil wir das Ebenbild des Unendlich Freien in uns
tragen, jene Freiheit, die wir im Leben hochstens bruch-
stickweise erringen konnen und allzu oft verfehlen. Selbst
die Heiligen — diese freiesten unter allen Menschen — ge-
langen erst durch den Tod an das Ziel ihrer Schau, zur
volligen Freiheit ihrer Liebe.

Der Tod, sofern er das Zerreissen unserer vitalen Ganz-
heit ist, ist zweifellos ein furchtbares Ubel — aber soweit
er durch Christi Tod der Beginn des neuen Lebens ist,
konnen wir ihn mit Sehnsucht erwarten. Dieses Doppel-
wesen des Todes, die Verflechtung von Ubel und Gnade,
wird uns immer ein Mysterium bleiben. Und doch diirfen
wir vielleicht vertrauen, dass bei diesem gewaltigsten Ein-
griff in unsere Person Gottes Entscheidung, dass jetzt —
jetzt! — der Augenblick gekommen ist, wo der Einzelne
dem Tod begegnen soll, die wahre Ursache ist und dass
es auch Gottes Entscheidung ist, die uns im Tode unserer
Geliebten entgegentritt. Sie sind ja unseresgleichen, und
was fiir uns gilt, gilt auch fiir sie. Wenn wir sterben, ster-
ben wir dem Herrn, wie Paulus sagt. Welch ein Trost,
dann zu wissen, dass das Licht, das wir hier funken, viel-
leicht im Gnadenstrom der Kirche in ganzen Strahlen emp-
fangen, uns am Ende mit vollem Glanz erwartet, dass es
uns zwar unsere absolute Unzulinglichkeit aufdeckt, aber
zugleich auch die Liebe, mit der wir es hier suchten, voll-
kommen erfiille.

Aber diesen Trost des Glaubens konnen wir oft nicht le-
bendig in uns fithlen. Da der Tod mit der Siinde in die
Welt gekommen ist und also zum Ubel gehdrt, verdedst
das Ubel allzu oft die Gnade. Der Tod kann sanft kom-
men, als Erlésung im Alter oder im Frieden der Weisheit,
er kann rasch »zuschlagen« durch Unfall oder Krieg, er
kann mit langen und schredklichen Qualen, mit der ganzen
Rebellion des Fleisches am Ende todlicher Krankheiten
kommen. Aber die Krankheit ist nicht der Tod. Die
Krankheit ist, sozusagen, ein »anderes Ubel«, ein Ubel,
das auch dann ebenso qualvoll erscheinen kann, wenn es
nicht zum Tode fithrt, wenn wir von der Krankheit wie-
der genesen. Wir sagen oft, dass der Tod einen Menschen
von seinen Leiden erldst hat. Das ist natiirlich nicht die
Erldsung, die der gliubige Christ meint. Erlost hat Chri-
stus die Menschheit vom Tod, von jener Todverfallenheit,
die durch die Siinde in die Welt kam und keine Aufer-
stehung kennt, nichts weiss von der gottebenbildlichen
Menschennatur. Er hat den Tod zum Durchgang gemacht
zu jenem ewigen Leben des Auferstandenen. Von den
physischen Leiden »erldst« uns der Tod aber nur zum Tod,
wie zu einem Schlaf der Vergessenheit: diejenigen, die an
Gott glauben, ebenso wie die, die nicht an ihn glauben.
Unser Leib und unsere Seele bringen in den Todesqualen
die Vernichtbarkeit der gefallenen Menschheit zum Au-
genschein, wie sie es dhnlich auch in Krankheitsqualen tun,
die nicht zum Tode fithren; sie offenbaren im Sinne des

Psalmisten: »Ach wie garnichts sind alle Menschen . . .«.
Wir wissen selber oft nicht, was in der Tiefe unserer Seele
vorgeht, wihrend wir sichtbar so sehr leiden; wir knnen
hochstens aus der Analogie der Todesqualen mit anderen
Krankheitsqualen, die wir iiberleben, schliessen, dass et-
was im Menschen tiefer ist als diese Leiden und dass dieses
Innerste in tiefer Verborgenheit vielleicht Gottes Barm-
herzigkeit begegnet, wihrend nach aussen nur Qual zu
sehen ist.

Wir haben in diesem Leben viel Grund zur Furcht — aber
nicht nur vor dem Tod, sondern vor allem, was mit der
gefallenen Natur zusammenhingt: Siinde, Leid, Krank-
heit, Alter, Tod. Doch die Furcht geht auch in uns nur
den gefallenen Teil unserer gesamten Person an. Wir be-
sitzen aber auch jenes andere Herz, das der Heilige Geist
berithrt und das jubelt, wenn wir unsere Gefangenschaft
verlassen«.

Dieser Ausdruds eines jubelnden Herzens spricht eben-
falls aus dem von ihr selbst gewihlten Text zu

der nach ithrem Tod gedruckten Gedenkkarte:

»Enre Frende wird niemand von Euch nebmen
Johannes 16, 22.«

In dieser Freude gedenken wir ihrer und bleiben ihr dank-
bar verbunden. Gertrud Luckner

Gesucht wird Material gum Thema:
Christentum-Judentum in der NS-Zeit

Fiir eine historisch wissenschaftliche Arbeit iiber Christen
und Juden (besser gesagt: »der Mensch«) in der NS-Zeit
wenden wir uns mit folgender Bitte an Sie:

Uber die organisatorischen und theologischen Zusammen-

hinge des Kirchenkampfes gibt es bereits viele Arbeiten.

Unser Anliegen aber richtet sich auf Quellenmaterial, das

die Empfindungen, die Haltung und das tatsichliche Ver-

halten von Einzelpersonen und (oder) Gruppen aller

Bevolkerungsgruppen wiedergibt.

Wir suchen Quellenmaterial z. B. aus personlichem und

Familienbesitz (u. a. Nachlisse), Briefe, Tagebticher, Me-

moiren usw., die Aufschluss geben iiber folgende Fragen:

1. Die gegenseitige Beziehung zwischen Eltern und Kin-
dern, die u. a. in der Schule, der Hitlerjugend u. 4. sol-
chen damaligen Einfliissen ausgesetzt waren.

2. Gegenseitiges Verhalten zwischen Lehrern aller Gat-
tungen und Schiilern; wie verhielten sich Lehrer und
Erzicher gegeniiber den Erziehungsprogrammen und
Einfliissen der damaligen Machthaber?

3.Die Empfindungen und Reaktionen einzelner bzw.
von Gruppen gegeniiber den Gleichschaltungsbestre-
bungen des Regimes.

4. Die »innere Emigration« von Individuen, der Geist-
lichkeit oder Laien (d. h. selbstauferlegte Isolierung,
Resignation oder passiver Widerstand).

5. Reaktionen auf die Verfolgung von Christen, Juden
oder sonstiger Personen (d. h. Hilfe jeder Art fiir die
Verfolgten).

Ohne erteilte Erlaubnis von seiten des Eigentiimers wird

kein Dokument verdffentlicht. Da es sich um eine sozial-

religionsgeschichtliche Arbeit handelt, werden Namen
von Privatpersonen nicht genannt. Das Material wird
dem Absender nach Empfang kurzfristig zuriickgesandt.

Fiir Material oder Anschriften und Hinweise auf Besitzer

von solchem Quellenmaterial wiren wir Thnen sehr dank-

bar.

Anschrift: Dr. Gertrud Luckner, Freiburger Rundbrief,

D 78 Freiburg/Br., Postfach 420.
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Neuer Untertitel fiir FREIBURGER RUNDBRIEF

Es ist uns nicht leicht geworden, den 1948, wie wir
meinen, damals zeitgemidssen Untertite]l zu dndern. Nun
aber, 24 Jahre spiter, haben die biblischen und die christ-
lich-jiidischen Fragestellungen sich nicht unbetrichtlich
verschoben. Daher haben wir uns zu dem neuen Unter-
titel:

»Beitrige gur christlich-jiidischen Begegnung«

entschlossen;

»IMMANUEL«

Entgegen unserer Vorankiindigung im Freiburger Rund-
brief XXIII /1971 (siehe Seite 172, Antwortkarte am
Schluss des Heftes) enthilt das vorliegende Heft des FR
»IMMANUEL« in seiner ganzen Auflage (s. u. S. 124 ff.
= S. IM 1 ff.). Wir konnten uns dazu entschliessen, weil
das Echo auf die Vorankiindigung ermutigend gross ist.
In den Registern dieser Jahresfolge des FR ist »IMMA-
NUEL« nicht beriicksichtigt. Es ist vorgesehen, spiter tiir
»IMMANUEL« separate Register herzustellen.

Systematische Ubersicht iiber die Literaturhinweise

Ia Bibel und Theologie Seite
R. Augstein: Jesus Menschensohn 64
E. Bammel (Ed.): The Trial of Jesus 67
H.-W. Bartsch: Jesus, Prophet und Messias aus Galilia 67

Sch. Ben Chorin: Bruder Jesus. D. Nazarener in jiid. Sicht 99
Klaus Berger: Die Amen-Worte Jesu. E. Untersuchung z.

Problem d. Legitimation in apokalypt. Rede 67
Godfried Bomans: Der Jordan fliesst nicht in den Tiber.

Auf d. Suche nach d. Ursprung d. Glaubens 68
Ingo Broer: D. Urgemeinde u. das Grab Jesu. E. Analyse

der Grablegungsgeschichte i. N'T 68

Chr. Burchard: Der 13. Zeuge. Traditions- u. kompositions-
gesch. Untersuchg. z. Luk Darstellg. d. Frithz. d. Paulus 69
A. Dauer: D. Passionsgeschichte im Joh-Ev. E. traditions-
gesch. u. theolog. Untersuchg. zu Joh 18, 1-19, 30 69
Die Jesus-Geschichte: D. NT f. Kinder. Erz. v. W.Beneker 69
J. M. Efird (Hrsg.): The Use of the Old Testament in the

New and other Essays 69
R. Feneberg: Chr. Passafeier u. Abendmahl. E. bibl. her-
men. Untersuchg. d. ntl. Einsetzungsberichte 69

J. Gnilka: D. Epheserbrief. Herders theol. Kommentar z.
NT, hrsg. von A. Vogtle / R. Schnackenburg. Bd. X/2 70
Kl. Haacker: D. Stiftung d. Heils. Z. Struktur d. joh.

Theol. 70
E. Jenni/Cl. Westermann (Hrsg.): Theolog. Handworter-

buch z. AT Bd. I 71
Judentum im chr. Religionsunterricht. Beitrige v. Joh.

Maier / H. Kremers / J. F. Konrad / P. E. Lapide 71
K. Kertelge: »Rechtfertigung« bei Paulus 78
W. Kornfeld: D. Buch Lev. 71
H.-J. Kraus: Bibl.-theolog. Aufsitze 72
P. E. Lapide: Okumene aus Christen u. Juden [s. u. II] 72
G. Liedke (Hrsg.): Frieden — Bibel — Kirche 73
M. Limbeck: V. d. Ohnmacht d. Rechts. Untersuchungen

z. Gesetzeskrit. d. NT 73
U. B. Miiller: Messias u. Menschensohn 1. jud. Apo-

kalypsen u. i. der Offenbarung d. Joh 73
A. Neber: Lessence du prophétisme 74
K.-H. Oblig: D. theolog. Begriindung d. ntl. Kanons

1. d. alten Kirche 74
N. Perrin: Was lehrte Jesus wirklich? Rekonstr. u. Deutg. 74
G. v. Rad: Weisheit in Israel 74
J. Rademakers: Au fil de I’évangile selon St. Mt 1. Texte,

2. Lecture continue 75

K. Rabner | O. Semmelroth (Frsg.): Theol. Akademie IX 75

H. Graf Reventlow: Rechtfertigung im Horizont des AT 75
Nic. H. Ridderbos: Paulus. Ein Entwurf s. Theologie 76
Ders.: D. Psalmen. Sulist. Verfahren u. Aufbau m. bes.
Beriicksichtigung v. Ps 1-41 76
Rich. L. Rubenstein: My Brother Paul 76
S. Sandmel: The Several Israels and an Essay: Religion
and modern man 105

R. Schnackenburg: D.Joh -Ev. IL. Teil, Komm. z. Kap.5-12 70
E. Schiissler-Fiorenza: Priester fiir Gott. Studien z. Herr-
schafts- u. Priestermotiv i. d. Apk 78

116

Seite
Siegfr. Schulz: D. Evang. n. Joh 79
Frangoise Smyth-Florentin: L’exode: les étapes d’une
mémoire vivante (In: Lumiére et vie, 108) 111
V. Vajta (Hrsg.): D. Evang. u. d. Bestimmung d. Men-
schen. Gottes Heilshandeln u. d. gesellsch. Verantwor-
tung d. Menschen 79
A. Végtle: D. Evang. u. d. Evangelien 79
Ders.: Messias u. Gottessohn 79
F. Weinreb: D. jiid. Wurzeln d. Mt-Evang. 80
A. Weiser: D. Knechtsgleichnisse d. synopt. Evangelien 80
R. Mc Lachlan Wilson: Gnosis u. NT 80
Joh. Wirsching: Was ist schriftgemiss? 81

Ib Judische Geschichte und Judentum

J- B. Agus: Dialogue and Tradition. The Challenges of
contemporary judeo — christian thought 81
Ch. Albeck: Einfithrung i. d. Mischna (Studia Judaica VI) 82
» Antworten und Fragen<. D. Problem d. sowjet. Juden.
Hrsg.: Informationsabtg. d. Aussenminist. Jerusalem 111
G. Appel/M. Epstéin/H. Leaf (Hrsg.): Samuel K. Mirsky.
Memorial Volume Studies in Jewish Law, Philosophy,

and Literature 82
Paul Arnsberg: Die jiid. Gemeinden in Hessen. Anfang,
Untergang, Neubeginn. 2 Bde. 82

Richard Barnett (Hrsg.): The Sefardi Heritage. Vol. 1:
The Jews in Spain and Portugal before and after the
expulsion of 1492 83
Sch. Ben Chorin: Der dreidimensionale Mensch. [s. u. II] 99
Ders.: Judentum und Christentum im technolog. Zeitalter 101
H. H. Ben-Sasson [ S. Ettinger (Hrsg.): Jewish Society

through the Ages 84
M. Buber: Briefwechsel aus 7 Jahrzehnten. 1.: 1897-1918 85
Ders.: D. Weg d. Menschen n. d. chass. Lehre 86
W. Bunte: Texte zur Religion d. Judentums aus Talmud

u. Midrasch. Heft 1-3 86
S. S. Cobon: Jewish Theology. A historical and syste-

matic interpretation of Judaism... Bd. 1 86
Israel Davidson: Thesaurus of Mediaeval. Hebrew Poe-

try (Introd. H. J. Schirmann) 86
S. Dubnow: Weltgeschichte d. jiid. Volkes. Kurzgef. Ausg.

3 Bde. 2. Aufl. m. Epilog 87
Encyclopaedia [udaica. Jerusalem 1972, 16 Bde. 87
L. Finkelstein (Ed.): Sifre on Deuteronomy 89
Ders.: Pharisaism in the Making. Selected Essays. 89
R. Gordis: The Biblical Text in the Making. A Study of

Ketiw-Qere 89
B. Gross: Le messianisme juif 90
Jos. Gutman (Hrsg.): No Graven Images, Studies in Art

and the Hebrew Bible 90
Kl. Haacker: D. Stiftung d. Heils [s. 0. [ a] 70
H. Hakel: D. alte Hagada u. andere israel. Erzihlungen 91
L. Jacobs: Hasidic Prayer 92

Joh. Maier: Kontinuitit u. Diskontinuitdt. Jiid. Erbe im chr.
Glauben. (In: Judentum im chr. Relig.unterr. [s.0.1a]) 71
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H.-]. Kraus: Bibl.-theolog. Aufsitze

P. E. Lapide: Oekumene aus Christen u. Juden

»Lass mein Volk ziehen.« Berichte u. Gespriche m. Juden
i. d. U.d.S.S.R. Dokumentat. (Schallplatte) [s. u. IV]

F. Lovsky: L’Antisémitisme chrétien. Textes choisis

Ders.: La déchirure P’absence, essai sur les rapports de
Péglise du Christ et du peuple d’Israél

C. Lowenthal-Hensel (Hrsg.): Mendelssohn-Studien Bd. 1

Job. Maier: Geschichte d. jiid. Religion. Von d. Zeit Alex-
anders d. Grossen bis z. Aufklirung m. Ausblid auf d.
19./20. Jh.

B. J. Malina: The Palestinian Manna Tradition in the Pa-
lestinian Targums and its Relationship to the New
Testament Writings

A. Marmorstein: Studies in Jewish Theologie. (Hrsg. v.
J. Rabinowitz/M. S. Lew)

H. A. Mertens: Religionen in Ost u. West

U. B. Miiller: Messias u. Menschensohn i. jiid. Apokalyp-
sen u. 1. d. Offenb. d. Joh

Jacob Neusner: There we sat down. Talmudic Judaism
in the Making

Ders.: History of the Jews in Babylonia. 5 Bde. [1965-70]

H. M. Orlinsky: Understanding the Bible through History
and Archeology

Lotte Paepke: Ein kleiner Hindler, der mein Vater war

R. Pfisterer: Von A-Z. Quellen z. Fragen um Juden u. Chr.

E. Rivkin: The Shaping of Jewish History; a radical new
Interpretation

Rich. L. Rubenstein: My Brother Paul

S. Sandmel: The Several Israels and an Essay: Religion
and modern man

Peter Schifer: Die Vorstellung vom HI. Geist 1. d. rabbin.
Literatur. Stud. z. AT u. NT

Moise Schwab: Index of Articles Relative to Jewish His-
tory and Literature. Publ. in Periodicals (1665-1900)

A. Sharf: Byzantine Jewry from Justinian to the 4. Cru-
sade.

Francoise Smyth-Florentin: L’exode: les étapes d’une
mémoire vivante

Selma Stern: Thr seid meine Zeugen. Ein Novellenkranz
aus d. Zeit des Schwarzen Todes 1348/49.

Volker Wagner: Rechtssitze in gebundener Sprache und
Rechtssatzreihen im israel. Recht

F. Weinreb: D. jiid. Wurzeln im Mt-Evang. [s.0.1a]

R. Weltsch (Hrsg.): Year Book X VI (Leo Baeck Institute)

Ders.: An d. Wende d. modern. Judentums. Betrachtgen.
aus 5 Jahrz.

E. Zimmer: Harmony and Discord. An Analysis of the
Decline of Jewish Self-Government in 15th Century
Central Europe
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IT  Christlich-jiidische Beziechungen

Sch. Ben Chorin: Bruder Jesus. [S.0.1a]

Ders.: D. 3dimensionale Mensch. D. Mensch d. Bibel u.
der Moderne.

Ders.: Judentum u. Christentum im technolog. Zeitalter

Ders.: Mutter Mirjam. Maria in jiidischer Sicht

Judentum im chr. Religionsunterricht [s. 0.1a]

J. Bomans: Der Jordan fliesst nicht in d. Tiber [s. 0.1a]

P. E. Lapide: Okumene aus Christen u. Juden

H. ]. Margull/S. ]. Samartha (Hrsg.): Dialog mit anderen
Religionen. Aus der skum. Bewegung

S. Sandmel: The Several Israels and an Essay: Religion
and modern man [s. u. Ia]

Fr. Weinreb: D. jiid. Wurzeln d. Mt-Evang.

I Vetfolgung und Widerstand

Bonboeffer-Auswabl: 4 Bde. Bd. 1: 1927-1933, Bd. 2
1933--1936, Bd. 3: 1936-1939, Bd. 4: 1939-1944

Erich Dauzenroth: Zum Schicksal Janusz Korczaks und
seiner Kinder. In: Frankfurter Hefte (August 1972)8

W. Herbstrith: (Teresia a Matre Dei OCD): Edith Stein

N. Mandelstam: D. Jahrhundert d. Wélfe. E. Autobiogra-
phie

Jobann Neuhiusler: Wie war das in Dachau?

Carsten Nicolaisen (Bearb.): Dokumente z. Kirchenpolitik
des Dritten Reiches. Bd. I, Das Jahr 1933

L. Paepke: Ein kleiner Hindler, der mein Vater war

Stefan Schwarz: Sage nie, du gehst den letzten Weg

Ders.: Die jiid. Gedenkstitte in Dachau

Kurt Schwerin: German Compensation for the Vietims
of Nazi Persecution

Sternfeld/Tiedemann: Dtsch. Exil.-Literatur 1933-45

IV  Zionismus und Staat Israel

ariel Nr. 14, Nr. 15

» Antworten u. Fragen«<. D. Probleme d. sowj. Juden [s.
0.1b]

Sch. Ben Chorin: Judentum u. Christen i. technolog. Zeit-
alter

P.E. Lapide: Brennpunkt Jerusalem. E.israel. Dokumentat.

»Lass mein Volk zieben.« Berichte u. Gespriche m. Juden
in der U.d.S.S.R. (Schallplatte) [s.u.Ib]

Maxim/Gabriel Shamir: D. Gesch. Israels in Briefmarken

Y. Yadin: Bar Kochba. Archiologie auf den Spuren des
letzten Fiirsten von Israel

geordnet, dic darin verarbeitete Literatur verzeichnet, um deren Auffindung zu erleichtern.
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101
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71

68

72

104

105
80

105

111
106

107
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107
108
108
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109

111
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101
109

111
110
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Wie in den vorangegangenen Rundbricfen ist im vorliegenden Heft unter den gleichen Hauptgesichtspunkten, jeweils alphabetisch I

Systeniatisches Register iiber den Inhalt Jg. XXIV

Standortsangabe der Sparten siehe 3. Umschlagseite

1. Aufsitze und Berichte

1/1. Bibel und Theologie

»Judentum und Kirche: Volk Gottes«. Bericht iiber ein
intern. theol. Symposion in Luzern, 28. bis 30.9.1972,
Clemens Thoma SVD

Das gelobte Land u. das jiid. Volk, David Flusser

1/2. Katechese
Christliches Verhalten gegeniiber den Juden

Seite

26

I Karfreitagsfiirbitte f. d. Juden vom Missale Pius’ V.
zum Missale Pauls VI, Pfr. W. Sanders

II Judentum im Religionsunterricht. D. Aussagen iiber d.
Juden in d. bibl. Arbeitsbiichern fiir d. Religionsunter-
richt, Georg Bubolz | Ingrid Maisch

III Die Ahnfrau (nach Gen 12-16, Hebr. 11, 11-17). Ein
Unterrichtsversuch, Elisabeth-G. Latzel

1/3. Jidische Geschichte und Judentum

Das gelobte Land und das jiidische Volk, David Flusser
Buchbericht iiber Joh. Maier: Eine neue »Geschichte der
jiid. Religion«, Clemens Thoma

Seite

26

30

32

19
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Die Epoche des 2. Tempels im Lichte d. griech. u. rém.
Literatur. Ursachen u. Aspekte d. Judenfeindschaft in d.
Antike. Vortrag am 13.1. 1942 in Jerusalem von (Jocha-
nan) Hans Lewy. A. d. Hebr. iibers. u. bearb. v. M. Brocke

1/4. Kirche und Synagoge

» Judentum u. Kirche. Volk Gottes« (s. u. I/1), Cl. Thoma
Golda Meir beim Papst

Ein Interview der Ministerprisidentin

»Die Begegnung mit dem Papst bedeutet einen Meilen-
stein«

Karfreitagsfiirbitte fiir d. Juden vom Missale Pius’ V.
zum Missale Pauls VI., Pfr. W. Sanders

1/5. Okumene

» Judentum u. Kirche. Volk Gottes«, Cl. Thoma (s. u. I/1)
Jude u. Christ — einander im moslemischen Frithmittelalter
nihergekommen, Gabriel Grossmann OP

»Die Begegnung Meir’s mit dem Papst bedeutet einen
Meilenstein«

/6. Christen und Juden

»Kirche u. Judentum. Volk Gottes«, Cl. Thoma (s. u. I/1)
Das gelobte Land u. das jiid. Volk, David Flusser
Jude u. Christ einander im moslemischen Frithmittelalter
nihergekommen, Gabriel Grossmann OP

Zionisten und Christen, Verdffentlg. Hugo Bergmann
Gelebter Dialog. P. Gordan OSB z. 21.6.1972, B. Jaspert
Christliches Verhalten den Juden gegeniiber I-III (Pfr.
W. Sanders, G. Bubolz | I. Maisch, Elis.-G. Latzel

(s. 0. 1/2)

Judentum, Christentum, Antisemitismus in Mittelalter u.
Neuzeit. Curriculum des Leistungskurses im Fach Ge-
schichte f. d. Sekundarstufe 11, gymnasialer Bereich, Hrsg.
Kultusministerium Ba.-Wttbg.

1/8. Verfolgung und Widerstand

Dietrich Bonhoeffer: »Widerstand u. Ergebunge«, Buch-
bericht Pfr. Otto Dudzus

Biographisches iiber Dietrich Bonhoeffer

Der Glaube schligt eine Briicke zur Versshnung, Predigt
zur 1. Wiederkehr des Tages der Seligsprechung v. Maxi-
milian Kolbe, Bischof Dr. Franz Hengsbach

1/9. Siihne und Wiedergutmachung
S. o. 1/8.

1/10. Staat Israel

Golda Meir beim Papst
»Keine Anderung« und doch »historisch«, Israelit.
Wochenbl.

1/11. Kirche und Christen in Israel— Kirche und
Israel

Papst Paul VI. empfingt die israelische Ministerprésiden-
tin Golda Meir in Privataudienz am 15.1. 1973

1/13. Jerusalem u. die Hl. Stitten
S. 0. I/11 [bes. S. 10]

1/14. Juden und Araber

Jude und Christ — einander im moslemischen Friihmittel-
alter nihergekommen, Gabriel Grossmann OP

Israelis u. Araber

I Zur Araber-Frage, Pinchas Sapir (19. 11. 1972)

IT Vom Recht, Kaffee zu trinken; — Ehre Deinen Vater —
heute, Gabriel Stern

IIT Ysraclische Jugend am Ramadan-Fest im arabischen

Dorf.—D. Land bei d. Héhle d. Rabbi Schimon bar Jochai

1/15. Erziblungen und erziblende Berichte
S. 0. I/14, zu 1T u, III
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I./II. Tagungen

»Judentum und Kirche«, Volk Gottes«. Internationales
Symposion der Theolog. Fakultit Luzern und The Insti-
tute of Judaeo — Christian Studies, Seton Hall University

USA, Luzern 28. bis 30.9. 1972 3
Veranstaltungsreihe d. Ges. zur Erforschung von Eretz-
Israel u. seiner Altertiimer, Jerusalem 13.1.1942: »Die
Epoche des 2. Tempels im Lichte d. griech. u. rém. Litera-
tur. Ursachen u. Aspekte der Judenfeindschaft in d. An-
tike«, (Jochanan) Hans Lewy (Ubers., Bearb.: M. Brocke 20
IV. Rundschau
IV/1. Bibel und Theologie
Das Okumenische Institut f. Hoh. Theol. Studien in Jeru-
salem, s. Symposion 24. bis 27.9.1972 58
Die Josephsgeschichten d. Bibel u. d. Nahostproblem. Bi-
bel-Woche, Bericht Oda Hagemeyer OSB 62
IV/3. Jidische Geschichte und Judentum
Kain rastet nicht 44
Vor der Klagemauer Jerusalems, Rosemarie Tscheer 45
Die Begegnung der Kulturen in der Philosophie des Mit-
telalters, W. P. Eckert OP 61
1V/5. Okumene
Okum. Gedenkgottesd., Abteik. d. Dormitio — 22. 9. 1972 51
Ckumen. Konferenz von Reprisentanten jiid. Gemein-
schaften u. d. Kath. Kirche (Marseille, 18.-20. 12. 1972) 57
Das Okumenische Institut f. Hoh. Theol. Studien in Jeru-
salem. Einweihung u. Symposion, 24. bis 27.9. 1972 58
Die Begegnung der Kulturen in d. Philosophie des Mittel-
alters, W. P. Eckert OP (s. 0. IV/3) 61
IV/6. Christen und Juden
Okumenische Gedenkfeier in der HI. Geist-Kirche in
Interlaken am 8.9, 1972, Gabriel Grossmann OP 52
Okumenische Konferenz von Reprisentanten jiid. Ge-
meinschaften u. d. Kath. Kirche (s. 0. TV/5) 57
D. Okum. Institut f. Hoh. Theol. Stud. i. Jerus. (s. 0. IV/5) 58
Die Begegnung der Kulturen in d. Philosophie des Mittel-
alters (s. o. IV/3, TV/5) 61
Die Josephsgeschichten der Bibel u. das Nah-Ost-Problem.
Bibel-Woche. Bericht, Oda Hagemeyer OSB 62
IV/8. Verfolgung und Widerstand
Kain rastet nicht 44
Vor der Klagemauer Jerusalems (s. o. IV/3) 45
Gedenkstunde der Religionsgemeinschaften im ehem. KZ
Dachau (28. 8. 1972) 55
IV/9. Siihne und Wiedergutmachung
Gedenkstunde im ehm. KZ Dachau (s. u. IV/8) 55
IV/11. Kirche und Christen in Israel — Kirche
und Israel '
Der »Osservatore Romano«: Kein Ende der Gewalttitig-
keit (9.9.1972) 48
Papst Paul VI. zum vielfachen Mord auf dem Flughafen
Lod u. Terroranschlag in Miinchen
a »Grausamer Gewaltakt in Tel Aviv« Papst Paul VI.
zum Angelus am Fronleichnam, 1. 6. 1972 49
b Paul VI. zum Terroranschlag in Miinchen in der Gene-
ralaudienz, 6. 9. 1972 49
Paul VI. zum Angelus am 10, 9. 1972 50
Beileidstelegramme Paul VI. zum Terroranschlag in Miin-
chen: Botschaft iiber die Apostolische Delegation in Jeru-
salem fiir den israclischen Staatsprisidenten — iiber die
Apostolische Nuntiatur in Bad Godesberg fiir den Priisi-
denten der BRD 50
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Erklirung Kardinal Dépfners zum Attentat arabischer
Terroristen auf israelische Olympiateilnehmer, 5.9. 1972
Telegramm des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskon-
ferenz an den israel. Botschafter in der BRD, Ben Horin
Gedenkgottesdienst im Miinchener Liebfrauendom (6. 9.
1972), Kardinal Dépfner gedenkt der Opfer u. ruft zur
Verbundenheit mit dem israel. Volk auf

Aufruf von Dr. Hermann Schiufele, Erzbischof von Frei-
burg (7. 9.1972)

Kirchen in Israel an Staatsprisident Shazar (6. 9. 1972)
Die ersten 25 Jahre des lateinischen Patriarchats

D. Okum. Institut f. Hoh. Theol. Stud. i. Jerus. (s. 0. IV/5)
Ein Versuch mit dem »Kleinen Frieden«. Gedenkfeier fiir
Sr. Aline Batut NDS, 21.9.1972 in Ein Karem, An-
sprache Kalman Yaron

IV/12. Deutschland und Israel

D. Mordanschlag arab. Terroristen auf d. israel. Olympia-
mannsch. i. Miinchen u. d. Flugzeugentfithr. d. Lufthansa-
Maschine mit d. Befreiung der iiberlebenden Attentiter
A Zum Mordanschlag in Miinchen

IIT Die Ansprache von Bundesprisident Dr. Gustav
Heinemann bei der Trauerfeier im Olympia-Stadion fiir
die Opfer des Terroranschlags, 6. 9. 1972

IV Staatsprisident Shazar an Bundespris. Heinemann
V Die Wochenzeitung des >Irgun Olej Merkas Europas,
Tel Aviv 15.9. 1972 iiber Miinchen

B Die Flugzeugentfithrung der Lufthansa-Maschine u. die
Befreiung der Mérder von Miinchen

C Entschliessung der Deutsch-Israelischen Gesellschaft an-
lisslich ihrer Mitgliederversammlung, Bonn, 8. 12. 1972

IV/14. Juden und Araber

D. Mordanschl. arab. Terroristen u. d. Flugzeugentfithrung
d. Lufthansa-Maschine mit d. Befreiung d. tiberlebenden
Attentiter (5. 9. und 29. 10. 1972) (s. 0. [V/12)

IT Dic Hintergriinde des Blutbads in Miinchen

III Die Ansprache von Bundesprisident Dr. Heinemann
bet der Trauerfeier am 6. 9. 1972 (s. 0. IV/12)

V >Irgun Olej Merkas Europac (s. 0. IV/12)
VI Kein Ende der Gewalttitigkeit?
Romanos, 9.9.1972 (s. IV/11)

Ausserungen Papst Paul VL. (s. 0. TV/11)
Ausserungen von Kardinal Dépfner u. Erzbischof Dr. Her-
mann Schiufele (s. 0. IV/11)

»Osservatore

50

51

44
44

46

47

47

54

55

44
44

46
47

48
49

50

X Ansprache bel der Okumenischen Gedenkfeier, Inter-
laken 8.9.1972 (s. 0. IV/6)
B I Die Flugzeugentfiihrung der Lufthansa-Maschine und
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52

die Befreiung der Mérder von Miinchen (29. 10. 1972) 54
11 Eskalation der Brutalitit 54
Ein Versuch mit dem »Kleinen Frieden«. Gedenkfeier fiir

Sr. Aline Batut NDS, 29. 9. 1972 (s. 0. IV/11) 60
Die Begegnung der Kulturen in der Philosophie des Mittel-
alters, W. P. Eckert OP 61
D. Josephsgesch. d. Bibel u. d. Nah-Ost-Problem (s. 0. IV/6) 62
IV./IL. Tagungen

2. Jahrestagung des internat. jiidisch-katholischen Ver-
bindungsausschusses von Reprisentanten jiid. Gemein-
schaften u. d. kath. Kirche (18.-20. 12. 1972, Marseille) 57
Symposion anlisslich der Einweihung des Okumenischen
Instituts fiir Hohere Theolog. Studien, Jerusalem-Tantur

vom 24.-27.9.1972 »Das Heil in Christus als Problem

u. Verheissung«) 58
5. Internationaler Kongress fiir mittelalterliche Philo-
sophie in Madrid, Cérdoba u. Granada vom
5.-12.9.1972 (»Begegnung der Kulturen von Judentum,
Christentum u. Islam«) 61
Die Joseph-Geschichten der Bibel u. das Nah-Ost-Problem,
Bibel-Woche im Hedwig-Dransfeld-Haus, August 1972 62
VI. In memoriam

Rabbiner Dr. Robert Raphael Geis, 18.5. 1972 112
Dr. Lili Sertorius, 16.7.1972 114
VII. Aus unserer Arbeit

VII/5. Okumene

In den Registern dieser Jahresfolge des FR ist »IM-
MANUEL« nicht beriicksichtigt (s. u. S. 124 ff. = S. IM

1 f£.). Separate Register sind spiter vorgesehen. 116
VIiI/6. Christen und Juden

Neuer Untertitel fiir FR 116

Personenregister Jahrgang XXIV'

Das Personenregister umfasst alle Namen einschliesslich der Namen und Autoren aus dem Alten Testament und Neuen
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Aaron (AT) S.6

Abaelard, Peter S. 62

Abel (AT) S. 45, 53, 56, 91

Abi-Jonah, Michael S.7

Abelson, J. S.96

Abraham S.4f., 13, 20, 29 f., 52, 59, 74,
81, 104

Abu Tjad .46

Abu Isa al-Ispahani S.63

Achmatowa, Anna S. 107

Adam S. 62,77, 115

Adler, Maximilian S. 20

Agnon, Samuel Josef S. 83, 111

Aischylos S.9
Akiba, Rabbi

Ale, A. S.97

Altizer, Thomas
Altmann, Alexander

1 Betreffend »Immanuel« s. 0. S. 116.

Agus, Jacob Bernhard S.81f.

S. 4, 90, 102, 104
Albeck, Chanoch S. 82

Albert der Grosse
Albright, William F. S.62
Alessandrini, Federico
Alexander der Grosse
Alexander, Jamai
Alkalay, Jehuda, Rabbi
Allen, J.E. S.67
Allmen, Jean-Jacques von S.58 f.

S.78

S.61

S.92

Amri El Fah(i)ri (Abu Muhammad)
Anderson, Hugh S.70

Antigone S.81

Anubis (AT) S.62

Aphrodite S.21

Apion S.25

Apostata, Julian S.20

Appel, Gersion S. 82

Appelfeld, Aharon S.91
Appleton, George, Erzbischof S. 60
Arafat, Yassir S.45f.

S.8f.
S. 19,21 ff,93

S.83f.

S. 46

Angelus Silesius (Joh. Scheffler) S. 48 ff.

Jeanne d’Arc, s. u. Johanna la Pucelle, HI.

S.17

S.7,92 Arendt, Hannah S.43
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Aricha, Josef S.91 Bloch, Ernst  S. 72, 108 Daniel (AT) S.15,62

Aristoteles  S. 20, 22 Bomans, Godfried S. 68 Daniélou, Jean S.82
Arnsberg, Paul S. 82 Bonhoeffer, Christine S. 34 Dante, Alighieri S.17
Artemis-Kybele S.103 Bonhoeffer, Dietrich S. 33 ff., 105 f. Dantine, Wilhelm S.79
Aschthor-Strauss, Eli  S. 6 Bonhoeffer, Karl S. 36 Dauer, Anton S. 69
Assaby, Adi, Rabbiner S.112 Bonhoeffer-Hase, Paula v. S.36 Dauzenroth, Erich  S. 64, 111
Assad, Hafiz  S. 45 Borer, Yehuda S. 82 David (AT) S. 59,73, 94
Aseneth S. 69 Bornkamm, Giinther S.75 Davidson, Isracl S. 86
Augstein, Rudolf S. 64 ., 76 Brand, Joel S.42 Davidovicz, David S. 111
Augustinus  S. 17 Brandt, Willy S. 54 Davies, William D. 70
Augustus, Kaiser S. 15 Braude, P.F. S.91 Dechs, Henri van  S. 51
Auvergne, Wilhelm von S.61 Brenner, josef Chajim  S. 91 Deissler, Alfons S.3f.
Averroes s. u. Ibn Roschd Brent, Peter Ludwig S. 108 Delbriick, Hans S. 34
Avriel, Ehud S, 11 Breschnew, Leonid S. 45 Démann, Paul, NDS S.27f.
o Bria, Ton S.59 Dernburg, Heinrich  S. 83
Bacht, Heinrich SJ S.75 Brickner, Balfour, Rabbi S. 58 Diana S.103
Baeds, Leo  S. 95, 98, 113 Brocke, Edna  S. 63, 82, 95, 104, 112 Diaz, Ramon S. 111
Bﬁcr, Yitzhak F. S.84 Brocke, Michael S.3, 20, 70, 82, 84,85 ff., Dictzfelbinger, Hermann, Bischof .51
Birt, Johanna S.15 92 ff., 96, 99, 105, 109 Dilthey, Wilhelm S. 34
Biumer, Gertrud _S. ?7 . Broer, Ingo  S. 68 f. Disraeli, Benjamin S. 83
Baﬁle:, Corrado, Erzbischof, Nuntius Bronznick, Norman N. §. 82 Dépfner, Julius, Erzbischof, Kardinal
5.50 Brownlee, William Hugh .70 S. 37, 44, 50 {.
Balling, Hertha S.110 Briiggeboes, Wilhelm  S. 31 Dohnanyt, Hans von S. 34
Bammel, Ernsc S. 67 Buber, Martin  S. 12, 14, 79, 85£, 92 Dotto, Gianni S. 62
Band, Arnold J. S. 111 Buber, Paula (geb. Winkler) S. 85 Dreschner, Giinther  S. 44
Bar-Josef, Josef S.91 Buber, Rafael S. 85 Dubnow, Simon  S. 87
Barkc]r, Marga‘ret S. 67 Buber, Salomon S. 85 Dudzus, Orto  S. 33, 106
Bar—hochb?., Simeon  S. 6,91, 110 f. Bubolz, Georg S. 30 Dupuy, Bernhard, OP S.58
Barnett, Richard S. 83 Buddha S.78
Barth, Karl S. 4,351, 106 Bugnini, A. S.28 Eakin, Frank E. S.70
Barth, Markus S. 4 Bultmann, Rudolf S. 36, 65 Eban, Abba S. 8, 10f., 54
Bartsch, Hans-Werner  S. 67 Burchard, Christoph S. 69, 74 Eber, Josef S.43
Bata (AT) S.62 Burdkardt, Carl S.74 Ebner, Ferdinand S.79
Batut, Aline NDS . 60 f. Burghardt, Walter S]  S.59 Echnaton (AT) S.62
Bauer, Johannes B.  S. 80 Bunte, Wolfgang S. 86 Edkert, Willehad Paul, OP S. 3, 61, 89
Bauer, Karl-Heinz S. 64 Meister Eckhart  S. 61
Baur, Andreas S.32 Cisar, Gajus Julius  S.21 Efird, James M. S.69
Baur, Benedikt, Erzabt S. 16 Caligula S. 24 Ehrlich, Ernst Ludwig S. 43, 64, 67,
Bea, Augustin, SJ, Kurien-Kardinal Calvin, Johannes S. 40, 89 74 ff., 81 f., 84, 86, 89, 92 f.,95,97,107,
S. 16, 28, 82 CAmara, Hélder Pessoa, Erzbischof S.16 112 f.
Be’ery, Yehoshua B, S. 82 Cantera y Burgos S. 84 Fichmann, Adolf S. 42
Behrend-Rosenfeld, Else s.u. Rosenfeld, Carinci, Alberto S. 27 Eid, Salah S.63
Else S.163 Carli, Luigi, Bischof S. 114 Einstein, Albert S. 34, 102
Bein, Alex S. 11 Carnic, Emilijan  S. 59 Elia, Lucien S.91
Beinart, Haim S. 27, 84 Carolina Maria de Jesus S.55 Elija (Elias, AT) S.3,101f.
Beltritti, James Joseph, Patriarch, Erz- Casper, Bernhard S, 79, 86 Elliger, Karl S.71
bischof S.57 Castro, Perez F. S. 84 Eltester, W. S.67
Ben Aharon, Jizchak S. 48 Catchpole, D.R. S.67 Ephraim (AT) S.62
Ben Aphen S.62 Cham (Ham, AT) S.30 Epiphanes, Antiochus S. 24 f.
Ben Asaj S.104 Chiappero, Pier-Giorgio, Bischof S. 57 Eppelsheimer, Hanns W. S, 119
Ben Chorin, Schalom S. 58, 71, 79, 99 ff. Chouraqui, André S. 60 Epstein, Morris S. 82
Ben-Horin, Eliashiv S. 50, 54 f. Christou, Panayotis  S. 59 Eshkol, Levi S.11
Ben Jochai(s) Schimeon s. u. Simeon b. Jo- Cicero, M. Tullius  S. 20 Esra (AT) S.21,72f.
chai Clemens 1., Papst  S.26 Etchegaray, Roger, Erzbischof S.57 f.
Ben-Sasson, Haim Hillel S. 84 Cohen, Hermann S.98 Ettinger, Samuel S. 84
Benedikt XV, Papst S. 11 Cohn, Margot S. 85
Bencker, Wilhelm S. 69 Cohon, Samuel S. S. 86 Fattal, Antoine S.6
Benelli, Giovanni, Erzbischof S.9 ff. Colbi, Saul B. S. 51, 57 Faur, Jose S.82
Benjamin (AT) S. 62 Colomer, Eusebio S. 62 Federmann, Yekutiel S.58
Benjamin von Tudela S. 97 Comestor, Peter S. 90 Feneberg, Rupert S. 69
Benjamin, Walter S. 85 Congar, Yves, OP S.59 Ferdinand von Aragon, Konig S.62
Berger, Klaus S. 65, 67 Conrad-Martius, Hedwig S. 107 Finkelstein, Louis S. 89
Bergmann, Hugo S. 14f., 111 Conze, Werner S.43 Fischer, Hubert S. 31
Berlin, Charles S. 84 Cremieux, Adolphe S.383 Flusser, David S. 5,71, 84, 89
Bernanos, Georges S. 16 f. Crescas, Chasdai  S. 61 Fohrer, Georg S.19
Bethge, Eberhard  S. 33 ff., 105 f. Cresson, Bruce S.70 TFontane, Theodor S. 34
Bialik, Chaijim Nachman S.82 Croner, Helga S.3 Frank, Anne S.33
Bialik, Mossad S.20 Crown, Arie u. Ida S.59 Frankel, Ernst  S.98
Bileam (AT) S.26 Cruz Hernandez, Miguel S. 61 Franquesa, Adalbert, OSB S.59
Bilgray, Albert S. 84 Culmann, Herbert  S. 54 Franz-Josef, Kaiser S. 14
Billerbeck, Paul S. 103 Cullmann, Oskar S.59 Friedmann, Theodore, Rabbiner S.111
Birnbaum, S. A. S. 89 Friedrich, G. S.79
Blanvalet, Lothar S. 34 Dalenoord, Jenny S. 69 Friedrich, Leonhard S. 52
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Vorwort
Vorbemerkung

Wir freuen uns, die Verdffentlichung der OxumeniscH-
THEOLOGISCHEN FORSCHUNGSGEMEINSCHAFT IN ISRAEL1)
in deutscher Sprache im Freiburger Rundbrief mitheraus-
zugeben. Sie wird jeweils eine besondere Seiten-Kenn-
zeichnung IM tragen.

Eine englische Ausgabe ist im Sommer 1972 erstmals er-
schienen 2). Die Zeitschrift will in Israel erscheinende
hebriische Veréffentlichungen, die fiir Christen und fiir
das christlich-jiidische Verhiltnis von Bedeutung sind,
entweder auszugsweise, zusammengefasst oder auch im
vollen Wortlaut der Originalbeitrige wiedergeben.

Eine neue Form des Verhiltnisses zwischen Christen und
Juden entwickelt sich im Staat Israel, wo die jahrhun-
dertelange Situation einer jiidischen Minderheit inmitten
einer weiten christlichen Mehrheit, genau im umgekehrten
Verhiltnis steht. Viele Juden, die jetzt eine unabhingige
Mehrheitsgesellschaft bilden, haben nun eine neue Ein-
stellung zu einem ganzen Bereich von Sachverhalten und
Problemen. Auch die Christen in Israel sehen gewisse
Dinge anders an als zuvor. Die Welt ausserhalb Israels
weiss von den sich verindernden Umstinden und zeigt
lebhaftes Interesse fiir die im Fluss befindlichen Entwick-
lungen und hat den Wunsch nach zuverldssiger Infor-
mation.

Die UOkumenisch-Theologische Forschungsgemeinschaft
in Israel glaubt dem Wunsch nach Information in bezug
auf die Entwicklung auf religids-theologischem Gebiet
entsprechen zu konnen, indem sie der christlichen und
akademisch gebildeten Welt in englischer [und deutscher]
Sprache neuere Verdffentlichungen weitergibt, die von
besonderem Interesse in bezug auf umstehend genannte
vier Bereiche sind [S. 0. S. IM 1].

Die OUkumenisch-Theologische Forschungsgemeinschaft ist
eine Vereinigung von christlichen Theologen, die in Israel

Alle Anmerkungen d. Red. d. FR.
1 Vgl FR XXIII, 157.
2 Sie trigt den Titel: »IMMANUEL. A Bulletin of Religious Thought
and Research in Israel.« Editorial Secretary: Coos Schoneveld, M. A.
Adresse: Ecumenical Theological Research Fraternity in Israel,
P. O. B. 249, Jerusalem, Israel.
3 Ubersetzt von Gertrud Luckner.
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Die englische und deutsche Ausgabe sind nicht identisch.
Die englische Ausgabe enthilt mehr Zusammenfassungen,
die deutsche Ausgabe bringt nur einen Teil der in der
englischen Ausgabe enthaltenen Beitrige, dafiir aber eini-
ge Beitrige nicht als Zusammenfassung, sondern, um mehr
Quellen zu bieten, als Ubersetzung den vollen Original-
beitrag.
Im folgenden geben wir das Vorwort der englischen Aus-
gabe leicht gekiirzt in deutscher Ubersetzung wieder. Die
Modifikationen sind in [ ]gesetzt3.

Die Schriftleitung des Freiburger Rundbriefs

leben und sich mit dem Studium von Judentum und
Christentum und deren gegenseitigem Verhiltnis im Licht
derErrichtung des Staates Israel sowie des letzthin intensi-
vierten Kontaktes mit dem Islam befassen.

Die Okumenisch-Theologische Forschungsgemeinschaft hat
sich entschlossen, mit der Verdffentlichung von »Imma-
nuel, eine Zeitschrift des religidsen Denkens und For-
schens«, zu beginnen, die den Nachdruck darauf legt,
einem internationalen nicht-hebriisch sprechenden Publi-
kum englisch- [und deutsch-]sprachige Zusammenfassun-
gen von Biichern und Artikeln aus den oben genannten
Bereichen vorzustellen. Im allgemeinen werden die Biicher
derart beschrieben, dass ihr Hauptinhalt vermittelt wird,
wiahrend die Beitrige mehr ins einzelne gehend zusam-
mengefasst werden. Ausser Beschreibungen und Zusam-
menfassungen werden auch Originalbeitrige einbezogen.
Die Berichterstattung ist bemitht, Wissenschaft mit Ge-
meinverstindlichkeit zu vereinen.

Um wissenschaftlicher Zuverlissigkeit willen hat die
Okumenisch-Theologische Forschungsgemeinschaft das oben
genannte Redaktions-Komitee mit der angegebenen redak-
tionellen Koordination geschaffen und sich um Zusammen-
arbeit mit anderen Institutionen in Israel bemiiht. [S. o.
S. IM 1]. Mafigebend fiir die vorgenommene Auswahl
des Buches oder des Beitrages ist nur das dafiir vermutete
Interesse unserer Leserschaft, und das Redaktions-Komitee
braucht nicht mit dem darin vorgetragenen Inhalt oder
den darin zum Ausdruck kommenden Ansichten iiberein-
zustimmen.
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... Das Redaktions-Komitee wiirde sich freuen, von den
Lesern der Zeitschrift Kommentare oder Vorschlige zu
erhalten.

Wir mochten hoffen, dass diese Zeitschrift vielen Theo-
logen, Gelehrten, kirchlichen Korperschaften, Theologi-
schen Fakultiten, Bibliotheken, interkonfessionellen Or-
ganisationen und anderen interessierten Personlichkeiten
und Institutionen dienlich sein mbge. Mdge sie schliesslich

beitragen zum gegenseitigen Respekt und zum Verstindnis
zwischen den Anhingern von Judentum und Christen-
tum [und auch des Islam]. Sie griinden alle — wenn auch
auf verschiedene Weise — auf dem Glauben, dass das
menschliche Leben geleitet wird von der Verheissung und
dem Gebot des lebendigen Gottes: Immanuel.
Die Okumenisch-Theologische
Forschungsgemeinschaft in Israel

Verinderungen im Gebetstext und in den
Ordnungen des Synagogengottesdienstes™ **

Von Dr. Josef Heinemann, Professor fiir Hebriische Literatur an der Talmud-
Abteilung der Hebriischen Universitit Jerusalem'

Wenn es auch bei den vielen zeitbedingten Problemen
nicht gerade einfach ist, neue LOsungen aufzuzeigen,
weil diese dazu angetan sind, im Gegensatz zur Norm
der Halachah zu stehen, wie die Lehrer der Weisung sie
heutzutage demonstrieren, und nicht akzeptiert zu wer-
den, bevor sich nicht die Haltung der Rabbiner selbst ge-
wandelt hat — was sich in den meisten Fillen nur schwer
vorstellen ldsst — so sind die auf dem Gebiet der Gebets-
ordnung und -formulierung erforderlichen Verinderungen
doch nicht mit eigentlichen halachischen Problemen ver-
bunden.

Auf diesem Gebiet kann gewiss jede Gemeinschaft von
Betern nach ecigenem Gutdiinken verfahren. Ebenso
stimmten die Gebetstexte bei den einzelnen Gemeinden
nie exakt iiberein; und angesichts der Vielfalt von ubli-
chen Versionen, sowohl in der Vergangenheit als auch in
der Gegenwart, entbehrt die Behauptung, irgendeine For-
mulierung konne ausschliessliche Heiligkeit und Unan-
tastbarkeit beanspruchen, jeder Grundlage. Weiterhin:
Die Gelehrten der Frithzeit, die Israels Gebete »ordne-
ten« oder »neu einrichteten«'®, befassten sich nicht mit
der Fixierung ihres Wortlauts. Sie setzten fest, wie viele
Segensspriiche zu den verschiedenen Pflichtgebeten ge-
horten, was Anliegen und Inhalt jedes einzelnen sei,
ihre Reihenfolge und den Charakter der jeweiligen Ein-
leitungs- und Abschlussformel — aber sie kamen nicht auf
den Gedanken, ihnen eine einheitliche offizielle Formu-
lierung aufzuprigen, die sich dann jeder Beter einzu-
schirfen hitte und von der nicht um Haaresbreite ab-
gewichen werden diirfte. Im Gegenteil, Rabbi Eliesers
Worte: »Wer sein Gebet zu etwas Festgesetztem macht,
dessen Gebet ist kein Flehen« erklirten die Amorier
in beiden Talmuden als: »Jeder der darin nichts zu er-
neuern vermag«? und »Man muss darin jeden Tag etwas

* Hebriisch erschienen in der Zeitschrift »Mabalakim«, No. 1,
Jerusalem, 1. Mirz 1969, S. 23-27.

#% Aus dem Hebrdischen ibersetzt und mit Anmerkungen verschen
von Angela von Kries, Tibingen.

1 Geboren 1920 in Breslau; besonderes Fachgebict: Aggadah und
synagogales Gebet.

18 Vom hebriischen Verbum fiir »ordnen« kommt das Wort »Sidur«-
Gebetbuch; der Stamm des anderen Verbums ist der des Wortes
»Takana« — Verfigung der Rabbiner, die sich nicht auf den Bibel-
text, sondern auf die Autoritit der fiir das Wohl des Volkes ver-
antwortlichen Gelehrten stiitzt.

2 B. Brachot 29a.
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ernevern«® und warnten sogar: »und dass es nur nicht
zur Pflichtlektiire werde«®. Das bedeutet, dass nicht nur
kein offizieller Wortlaut vorhanden war, der Tag fiir
Tag hitte wiederholt werden miissen, sondern dass ein
Beter, der sich eine Formulierung einprigte, die ithm zur
geldufigen Floskel wurde, sogar Anstoss erregte.

Nicht nur theoretisch wurden diese Dinge gesagt, sondern
sogar praktisch: »Rabbi Elasar pflegte jeden Tag ein
neues Gebet zu beten. Rabbi Abahu sprach jeden Tag
einen neuen Segensspruch«®. Damals, als Rabbi Eliesers
Schiiler vor die Lade traten — in der Generation von
Jawne, in der die »Ordnung« und die Endredaktion
des Achtzehngebets stattfanden — und dieser seine Se-
gensspriiche iibermissig in die Linge zog, jener sie allzu
kurz gestaltete, spotteten die iibrigen Schiiler iiber sie;
jedoch Rabbi Elieser selbst machte sich zu ihrem Fiir-
sprecher und fand nichts Unrechtes an der Verlingerung
oder Verkiirzung der Bitten des Achtzehngebets. Und
auch die Schiiler kritisierten die Beter nicht, weil sie von
einem »Kanon« abgewichen wiren, sondern nahmen An-
stoss ausschliesslich an der iibertrieben kurzen bzw. allzu
langatmigen Formulierung?.

Noch in den letzten Generationen der Tannaiten und
dann bei den Amordern finden sich die Forderungen,
in einem bestimmten Segensspruch »muss erwihnt wer-
den« eine gewisse Sache, oder die Bestimmungen »wer
es nicht gesagt hat... den lisst man wiederholen« und
»jeder, der es nicht gesagt hat, hat seiner Pflicht nicht
geniigt« und #hnliche’, aus denen eindeutig hervorgeht,
dass ein einheitlicher verpflichtender Wortlaut nicht iib-
lich war; denn hitte ein soldher bestanden, hitte er alles,
was »darin erwihnt werden muss«, enthalten.

Ferner: Hitten schon die Alten — sei es in den Tagen
der Groflen Versammlung, sei es in Jawne - einen
einheitlichen Wortlaut festgelegt, wie hitten sich dann
die beiden Archetypen der Gebetsversionen, der friihe
des Landes Israel und der babylonische, ausbilden kon-
nen, bei denen zwar Wortlaut, nicht aber Inhalt und
Anliegen fast jeder ecinzelnen Bitte verschieden sind?
Weiterhin: Ein Teil der uns geldufigen Gebetstexte
wurde erst nach der Tempelzerstérung formuliert, wie
etwa die Bitte »der Jerusalem erbaut« in ihrer erweiter-

3 J. Brachot 8a, 64-71.
4 Dazu Medhilta de Rabbi Jischmael zu Ex 15, 25.
5 J. Brachot 3d, 66-75; B. Brachot 48b et passim.



ten Form am neunten Aw oder die »Bitte des Dienstes«
im Standgebet (»und lass zuriickkehren den Dienst ins
Allerheiligste deines Hauses . .. und schauen mdgen un-
sere Augen deine Riickkehr nach Zion in Erbarmenc)s;
dies ist doch gewiss nicht derselbe Wortlaut, der in die-
sen Bitten zur Zeit des Zweiten Tempels verwendet wur-
de?. Und wenn es erlaubt — ja sogar Pflicht — war, dem
Ereignis von damals, das Israels Situation und Lebens-
ordnungen von Grund auf verinderte, im Text der ka-
nonischen Gebete Ausdruck zu verleihen, wie sollten wir
dann keinen Weg finden, Ereignissen unserer Zeit in
unseren Gebeten Ausdruck zu verleihen: der Katastrophe,
die {iber den grossten Teil des jiidischen Volkes herein-
brach, dem Erstehen des Staates und den Zeichen und
Wundern, deren wir alle Zeugen waren?

Kleinlicher Konservativismus ist auf diesem Gebiet si-
cherlich ungerechtfertigt. Blindes Festhalten an jedem
Wortlaut, der infolge verinderter Umstinde nicht mehr
aktuell ist, bringt nichts anderes als Geringschidtzung des
Gebets zum Ausdruck. Ein Beter, der in Zion sitzt und
erklirt: »Schau, o Gott, gering ist unsere Ehre unter den
Volkern und sie haben uns veriichtlich gemacht wie die
Unreinheit einer Menstruierenden, wie lange noch ist
deine Macht im Exil, deine Herrlichkeit in Bedringers
Hand?« macht sein Gebet zu einer Farce. Dasselbe gilt,
wenn er bittet, Gott »mdge zerbrechen unser Joch von
unserem Halse und uns fithren aufrecht zu unserem Lan-
de«®; entweder weiss er nicht, was er redet, oder — noch
schlimmer — es kommt ihm nicht darauf an, was er
spricht, wenn er nur kein Wort ausldsst, das im Gebet-
buch gedruckt steht.

Unndtig darauf hinzuweisen, dass, wer heutzutage sagt,
Jerusalem »ist traurig ohne ihre Sthne... verachtet,
ihrer Wiirde bar, wiist und unbewohnt«®, bewusst eine
falsche Aussage macht. Und wenn wir sogar im Einheits-
Wortlaut der Pesach-Haggada im Namen des Militdr-
Rabbinats lesen: »Dieses Jahr Knechte, zum nichsten
Jahr Freies, so ist dies nur als Aufruf zum Militirputsch
gegen die israelische Regierung zu verstehen oder aber als
schlechter Scherz von Soldaten, die sehnsiichtig ihrer Ent-
lassung aus dem Militirdienst harren. Wie dem auch sei:
Entweder ist jegliche Anderung verboten und man muss
auch vollige Ungereimtheiten stehen lassen — wie ldsst
sich dann iberhaupt ein Einheits-Wortlaut herstellen,
der als solcher von den iibrigen Formulierungen abwei-
chen miisste? Oder Anderungen sind erlaubt — dann
miisste auch diese Formel geindert werden, zumal da
es sich bei dem fraglichen Abschnitt!® weder um einen
Segensspruch noch um ein Pflichtgebet handelt, sondern
um eine Einladung an die Giste, und deshalb wurde er
auch in Aramiisch, der damaligen Volkssprache, abge-
fasst. Dariiber kann kein Zweifel bestehen, dass cs ge-
radezu geboten ist, solche Formulierungen zu indern,
auf dass unser Gebet in unserem Munde vollkommen
und untadelig erfunden werde.

6 [s handelt sich um die 14. bzw. 17. Bitte des alltiglichen Achtzehn-
gebets; erstere wird am 9. Aw, nach der Uberlieferung Tag der Zer-
storung Jerusalems, durch einen Einschub erweitert, der beginnt:
»Erbarme dich« oder »Troste die Trauernden Zions« (die beiden An-
fangsworter unterscheiden sich im Hebriischen nur durch ihren ersten
Buchstaben).

7 Dazu M. Tamid 5, 1 und Joma 7, 1.

8 Die Zitate stammen aus dem Montags und Donnerstags ans Acht-
zehngebet anschliessenden Bussgebet und aus dem Dankgebet nach
dem Essen.

9 Aus dem unter 8 erwihnten Einschub zum 9. Aw.

10 Gemeint ist der oben zitierte Satz aus der Pesach-Haggadah.

Man mdge uns nur nicht kommen mit dem Vorwurf, der
zum derzeit universalen Zauberwort geworden ist, jede
Korrektur sei gleich »Reform«, um Himmels willen!
Generationen hitten es zu bedauern, wenn wir aus
Furcht vor Reformen Korrekturen, die anzubringen un-
abdingbares Gebot ist, versiumten und dadurch mit
eigenen Hinden den Prozess der Versteinerung und des
Niedergangs verstirkten, der das Judentum — auch auf
anderen Gebieten — heimsucht, der aber zu seiner Zeit
wiederum die Reform hervorgebracht hat. Mehr als die
Reform und Zhnliche Bestrebungen das Judentum und
seine Zukunft gefihrdet haben, gefihrdet seinen Bestand
eben die Einstellung, welche die vorhandene Unzuling-
lichkeit fiir heilig erklirt, selbst wenn sie mittlerweile
inhalts- und bedeutungslos geworden ist. So wie Briuche
damals, als sie geschaffen wurden, den damaligen Be-
diirfnissen angepasst wurden, so miissen sie sich entspre-
chend den jeweiligen Erfordernissen wandeln. Und viel-
leicht ist es nicht iiberfliissig zu erwihnen, dafl nicht nur
die Reformbewegung, sondern auch der Chassidismus das
Gebetbuch weitgehend umgestaltet hat; und wenn der
Chassidismus »neue« Gebetstexte schaffen konnte, — eine
kiinstliche Verquickung der aschkenasischen und der
sephardischen Version sondergleichen, von zweifelhaf-
tem Wert wie etwa »Denn du erhdrst die Worte jedes
Mundes deines Volkes Israel in Erbarmen« —, oder aus
dem Kiddusch den Passus »denn uns hast du erwihlt
und uns hast du geheiligt aus allen Vélkern« im Gefolge
der Mystiker streichen konnte!!, um wieviel mehr sind
wir dann verpflichtet, weniger schwerwiegende Verin-
derungen durchzufiihren, die nichts anderes zum Ziel ha-
ben als unseren Gebeten wieder ihre volle Bedeutung und
thren Wert zu verleihen.

Das einzige Argument gegen Anderung des Gebetstextes,
dem vielleicht einiges Gewicht beizumessen ist, lautet,
dass es zu Zwietracht und Streit fithren konnte, wenn
verschiedene Beter miteinander jeder nach seiner und
nicht nach einer einheitlichen Version beten. Auch diese
Behauptung trifft nicht zu auf die vielen Synagogen, in
denen ohnehin jeder Vorbeter den ithm vertrauten Wort-
laut gebraucht ~ dieser den aschkenasischen, jener den
chassidischen. Und wenn das Aufkommen verschiedener
Gebetstexte in einer Synagoge zu vermeiden ist, dann
nur in den wenigen Synagogen, in denen sich eine
Standard-Version durchgesetzt hat. Dort allerdings muss
man sich vor eigenmichtigen Korrekturen hiiten, viel-
mehr die Anderungsvorschlige der Versammlung der
Beter zur Bestdtigung vorlegen.

Jedoch keinerlei Verbindlichkeit hat die Behauptung,
man diirfe nichts erneuern oder verindern ohne die Zu-
stimmung aller Synagogen; denn schliesslich werden in
den verschiedenen Synagogen sowieso unterschiedliche
Gebetstexte verwandt. Und auch was die begrenzten,
allzu vorsichtigen, vom Rabbinat eingefithrten Neue-
rungen betrifft, wie etwa die Gebetsordnung zum Unab-
hingigkeits-Tag — gibt es nicht nur Gemeinden, die weit
iiber das hinausgehen, was das Rabbinat »erlaubt« hat,
und ihnen gegeniiber andere, die sich gar nicht darum
kiimmern und sogar bereit sind, die Bussgebete fiir Mon-
tag und Donnerstag!? an diesem Tag zu sagen, sondern

11 Dazu A. Berliner, Randbemerkungen zum tiglichen Gebetbuche I,
Berlin 1909, Abschnite 11.

12 Im Anschluss an Pesach- und Laubhiittenfest sind nach aschkenasi-
schem Brauch an einem Montag, Donnerstag, Montag Fasttage ange-
setzt, die im Frithjahr zufillig auf den 5. Ijar, das Datum der Staats-
griindung fallen kdnnen, an dem als cinem festlichen Gedenktag laut
Rabbinats-Beschluss keine Fasten abgehalten werden sollten.

IM 4]127



111

auch das Rabbinat selbst besinnt sich alle paar Jahre
anders und erklirt Regelungen fiir unzulissig, die es
selbst seinerzeit getroffen hat.

Ubrigens finde ich es nicht schlimm, wenn verschiedene
Gemeinden je ihre eigene Tradition bewahren, solange
dies noch méglich ist (denn sicher wird sich schliesslich
in Israel ein einheitliches Brauchtum herausbilden, ob
wir nun wollen oder nicht), und »Einheitlichkeit« ist
nicht als oberster Wert zu betrachten. Ebenso ist es pure
Ubertreibung, wenn Leute behaupten, wegen der in den
einzelnen Gemeinden verschiedenen Gebetstexte kénne
sich ein Jude nicht am Gebet einer anderen Gemeinde
beteiligen. Und ob er kann! Denn die Unterschiede in den
eigentlichen Pflichtgebeten sind geringfiigig und stdren
nicht im geringsten; die Unterschiede in den Gebetsteilen,
die nicht Pflicht sind, wie etwa Bittgebete, Bussgebete und
dhnliche, dagegen sind halachisch belanglos.

Wenn man, um die notwendigen Anderungen im Ge-
betstext, fiir deren Durchfithrung heutzutage wir ent-
schieden plidieren, zu »rechtfertigen«, noch verschiedene
Griinde anfithren miisste, so bediirfen doch die Kor-
rekturen in den Ordnungen des Synagogengottesdienstes,
die ebenfalls Gebot der Stunde sind, keiner Rechtferti-
gung; denn diese Verinderungen sind vom Standpunkt
der Halachah vollig unanfechtbar; im Gegenteil, die
Halachah bejaht sie zum grossen Teil. Sofern es sich um
die Beseitigung von Missbriuchen handelt, wie etwa Ver-
halten, das mangelnde Ehrfurcht vor der Synagoge und
threr Wiirde beweist, Privatgesprache zur Zeit des Got-
tesdienstes, Stérungen des Gebets (werktags) durch Bett-
ler aller Arten, das »Verschlucken« der Gebete durch
rasches Heruntersagen ohne Zisuren — all dies sind For-
derungen der Halachah selbst. Es gibt auch kein Halachah,
die verbietet, die privaten Segensspriiche fiir die zur Le-
sung Aufgerufenen oder die iiberzihligen Kaddisch-
Gebete einzuschrinken!® und andere unsinnige Gewohn-

13 In den Segen fiir den zur Lesung Aufgerufenen kdnnen auf sei-
nen Wunsch und gegen eine angemessene Geldspende noch andere Per-
sonen einbezogen werden, deren Nennung gelegentlich geraume Zeit
in Anspruch nimmt. Der Kaddisch der Trauernden, der an passenden
und unpassenden Stellen wiederholt wird, wird oft zu einem Unfug.

heiten abzuschaffen, wie etwa die Berechtigung oder
gar Pflicht jedes Trauernden oder Mannes, der einen
Jahrtag begeht, (auch noch am Sabbat) vor die Lade zu
treten ohne Riicksicht darauf, ob er dazu geeignet ist
oder nicht, oder gar die Errichtung eines gesonderten
Minjan im Hof, wenn das Amt des Vorbeters durch einen
anderen Bewerber schon belegt ist.

Und sogar der verniinftige Vorschlag, der immer wieder
gemacht wird, wie bei den Sepharden so auch bei den
Aschkenasen das laute Sprechen der Gebete — zusitzlich
zum gefliisterten Standgebet — durch den Vorbeter einzu-
fihren, der einzige Weg, wertloses, hastiges Gemurmel zu
vermeiden, stellt im Grunde nur den urspriinglichen Zu-
stand wieder her, denn ohne Zweifel war dies der
Brauch von alters her; denn dazu wird ein Vorbeter be-
stellt, dafl er die Gebete vernehmlich zu Gehédr bringt
und die Gemeinde sich ihm leise sprechend anschliesst.
Auch eine Kiirzung des werktiglichen Morgengebets, das
einfach zu lang ist, als dass eine Gemeinde von Berufs-
titigen ihm in angemessener Weise »geniigen« konnte,
lasst sich ohne Sorge vor Verletzung der Halachah durch-
fithren, wenn es auf seine wesentlichen Bestandteile redu-
ziert wird: Man beginnt mit der Einleitung zum »Hére
Israel«, schliesst unmittelbar nach dem Achtzehngebet mit
Bibellesung, sofern eine vorgesehen ist, und Vollkaddisch;
denn alles iibrige, die Morgenbenediktionen, Gesinge,
Bittgebete und sonstigen Teile, gehort eigentlich gar
nicht zum &ffentlichen Gebet und braucht auch keine
Offentlichkeit, folglich kann ihr Sprechen jedem Einzel-
nen iiberlassen bleiben, vor oder nach dem Gemeinde-
gebet, wenn er Zeit dazu findet; wenn nur dem 8ffent-
lichen Pflichtgebet das erforderliche Mindestmass an Zeit
vorbehalten bleibt, damit es in angemessener Form ge-
sprochen wird.

Es ist wohl nicht nétig, noch einmal die erforderlichen
Verbesserungen einzeln aufzuzihlen, denn dieses Thema
ist schon geniigend behandelt. Die Hauptsache ist, dass
die Initiative geweckt wird — inmitten der Beter selbst —
Sinn und Inhalt ihres Redens und Verhaltens von neuem
zu priifen, um dem Gebet und der Synagoge ihre Wiirde
und Bedeutung wieder zuriickzugeben.

Franz Rosenzweigs Stellung in der jidischen

Philosophie

Von Dr. Moshe Schwatcz, Professor fiir jiidische Philosophie an der Bar-Ilan

Universitit, Ramat Gan

Der folgende Beitrag bildet die Einleitung * zu der 1970 in Jerusalem
erschienenen hebriischen Ubersetzung von Rosenzweigs »Der Stern
der Erlésung« von J. Amir**.

Das Erscheinen dieser bebriischen Ubersetzung sowie auch einer in
New York 1970 erschienenen englischen Ubersetzung »The Star of

1 Uber den Charakter des Buches
»Der Stern der Erlosunge«

»Jiidische Biicher haben nicht bloss ihre Schicksale wie
alle Biicher, sondern — ein besonderes jiidisches Biicher-

# Ubersetzt aus dem Hebriischen von Angela von Kries, Tiibingen.
#* Rabbiner Dr. Joshua Amir, Dozent fiir neue jiidische Philosophie,
Universitit von Tel Aviv. Urspriinglich aus Berlin, aus einer im Ju-
dentum riithmlich bekannten Familie Neumark. Bekannter Ubersetzer
wissenschaftlicher Werke. Ticfgriindiger Denker und Historiker.
(Anm. d. Red. d. FR).
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Redemption« zeigen, welche Beachtung dem Stern der Erlésung won
Franz Rosenzweig in Israel, Amerika und England geschenkt wird.
Nachdem das Buch wviele Jabre nicht erbiltlich war, erscheint aber
auch jetzt wieder eine dentsche Ausgabe in 4. Auflage: »Der Stern der
Eriésung« im Verlag Martinus Nijhoff, Den Haag 1973. [Die Red.
d. FR].

schicksal.«! — Diese Worte, mit denen Rosenzweig sein
Bedauern ausdriickte iiber die Aufnahme, die Hermann
Cohens posthum erschienenes Buch »Religion der Ver-
nunft aus den Quellen des Judentums« beim Publikum
gefunden hatte, treffen in nicht geringerem Mafle auf
den »Stern der Erlosung« zu, der nun, etwa fiinfzig

L So »Hermann Cobens Nachlasswerk« (1921), in: F. Rosenzweig,
Kleincre Schriften. Berlin 1937, S. 294.



Jahre nach seiner urspriinglich deutschen Verdffentli-
chung, einem hebriischen Leserkreis vorgelegt wird.

In der Zeitspanne, die zwischen uns und der Abfassung
des Werkes liegt, haben sich grosse Wandlungen vollzo-
gen, sowohl im Los des jiidischen Volkes und seiner
Kultur als auch im Charakter der allgemein menschlichen
Kultur. Andere Denkweisen als die, in denen Franz Ro-
senzweig und seine Zeitgenossen aufgewachsen sind, ha-
ben Menschen unserer Zeit der geistigen Sphire und dem
kulturellen Klima entriickt, die den gedanklichen Hinter-
grund fiir den »Stern der Erlosung« darstellten. Daher
ist es natiirlich, dafl der hebriische Leser bei seiner spiten
Begegnung mit diesem philosophischen Werk Gefahr
lduft, auf viele Schwierigkeiten zu stossen beim Verstind-
nis seiner zentralen geistigen Stromung sowie bei der
Erfassung der immanenten Bezichung zwischen seinen
einzelnen Teilen, die in iiberaus kompliziertem gedank-
lich-dialektischem Aufbau zusammengefiigt sind.

Ausserdem erregte der »Stern« schon bei seinem ersten
Erscheinen im Jahre 1921 nicht geringe Bestiirzung, in
der Hauptsache bei Lesern, die ihn in erster Linie als
»jiidisches Buch« betrachteten, aber weniger » Judentum«
darin fanden als sie zunichst erwartet hatten. Rosen-
zweig selbst hielt es fiir notig, vier Jahre nach Erschei-
nen des »Stern« einen Aufsatz zu verdffentlichen, der
die Ausriumung von Missverstindnissen zum Ziel hatte,
die aus in jiidischen Leserkreisen verwurzelten Vorur-
teilen hervorgingen, in bezug auf das Wesen und die
Kriterien eines »jiidischen Buches«. »Der Stern der Er-
16sung« — schreibt Rosenzweig in seinem Aufsatz »Das
neue Denken«, wo er den Charakter seiner Lehre allge-
mein umschreibt — soll kein »jiidisches Buch« sein, auch
keine »Religionsphilosophie«, sondern sein besonderes
Interesse liegt in der Erstellung eines »Systems der Phi-
losophie«2/2a,

Rosenzweigs Begriindung fiir diese seine Feststellung ent-
hiillt etwas von der methodischen Konzeption, die er von
der jiidischen Theologie hegt. »Der Stern der Erldsung«
ist kein gewohnliches jiidisches Buch, denn er soll nicht
als apologetische Schrift dienen, deren Hauptzwedk darin
besteht, die Werte des Judentums oder die Bedeutung
des Bestehens des jiidischen Volkes zu verteidigen. Diese
Distanzierung von vornherein zielt nicht nur auf Errich-
tung einer Trennwand zwischen dem »Stern« und aller
»dusserlich« apologetischen Literatur, die nach ihrer Mo-
tivation und gedanklichen Struktur das Judentum gegen
Angriffe von aus.en in Schutz nehmen soll, sondern auch
auf Abgrenzung der ideellen Skala des »Stern« von dem,
was Rosenzweig in seinem Aufsatz »Apologetisches
Denken« innere Apologetik nennt. Zu solcher Art von
Apologetik zdhlen auch all die theologischen Biicher -
und sie stellen die iiberwiegende Mehrheit der anspruchs-
vollen jiidischen Literatur dar — in denen sich Denker
zur gedanklichen Erhellung der jiidischen Religion auf
Begriffe oder sogar auf allgemeine Denksysteme stiitzen.
Kussere und innere Apologetik haben gemeinsam die Auf-
nahme von Ideen oder Kategorien, die von Quellen ge-
speist werden, deren geistige Grundlagen dem Juden-
tum nicht positiv gegeniiberstehen kénnen.

Bei dusserer Apologetik ist die Verteidigungshaltung des
Judentums gegeniiber den verschiedenen historischen

2 Dazu »Das neue Denken« (1925), ebenda, S. 374.
2* Vgl. auch: Werk und Leben Franz Rosenzweigs. In: FR XV/1964,
S. 137 f. [Anm. d.Red. d. FR].

Religionen — dem Christentum und dem Islam — be-
stimmt durch das Bewusstsein ihres Unterschieds zum Ju-
dentum. Eine Darstellung des Judentums aus dem Blick-
winkel der historisch-geistigen Konfrontation mit an-
deren Religionen begrenzt von vornherein — einigermas-
sen willkiirlich — das Einzugsgebiet der jiidischen Offen-
barungslehre. Klassische literarische Beispiele fiir die Dar-
stellung des Judentums vom Standpunkt der Husseren
Apologetik sind der »Kusari« des Jehuda HaLlevi und
in neuerer Zeit »Jerusalem« von Mendelssohn.

Bei innerer Apologetik dagegen liefert die allgemeine
philosophische Kultur das Begriffsgefiige, mittels dessen
die Denker versuchen, die besondere Bedeutung von
Israels Bibel zu erkliren. Die jiidische Philosophiege-
schichte von Philon von Alexandria bis zu den modernen
Theologen des neunzehnten Jahrhunderts dient als Parade-
beispiel fiir defensive Denkweise, denn ihr fehlt
die freie Kritik gegeniiber dem westlichen philosophi-
schen Denken. Die »klassische« jiidische Philosophie ver-
fiigt nicht iiber den methodischen Zugang, ohne den Phi-
losophie iiberhaupt nicht bestehen kann: das Misstrauen
gegeniiber Kategorien, die entstanden und Gestalt ge-
wannen in einer dem Geist des Judentums fremden Ge-
dankenwelt.

Selbst einer der grossen Philosophen unseres Volkes, Mai-
monides, kann vor Rosenzweigs harter Kritik nicht be-
stehen. Der »Fiithrer der Verirrten« gilt in Rosenzweigs
Augen als ausgesprochen apologetisches Werk: »Der Fiih-
rer der Verirrten aber wiirde den enttduschen, der in der
Erwartung, ein System zu finden, an ihn herantrite. Wie
er mit einer langen, das ganze Material ausbreitenden
Abhandlung iiber das Problem des biblischen Anthro-
pomorphismus beginnt, so ist es auch weiterhin der apo-
logetische Faden, an dem die einzelnen Abhandlungen,
die das Werk zusammensetzen, aufgereiht sind. Die Ver-
teidigung geht gegen die Angriffe der Philosophie, nicht
oder nur beildufig gegen die andern Religionen, von
denen sie deshalb teilweise hat iibernommen werden
kénnen. Die apologetische Grundhaltung gibt dem Werk
den ganz unpedantischen Zug, der noch heute den Leser
frisch anweht und ihn in keiner Weise »scholastischc an-
mutet; dies Denken hat, was systematisches Denken so
leicht nicht haben kann: den Reiz — und die Wahrhaftig-
keit — des Gelegenheitsdenkens; aber es ist ihm darum
auch die Schranke gezogen, die nur systematisches Den-
ken niederlegt: eben wiederum die Schranke der Gelegen-
heit; nur systematisches Denken bestimmt sich selber den
Kreis seiner Gegenstinde; apologetisches bleibt abhingig
von der Veranlassung, vom Gegner.«3

Diese kritischen Ausserungen, die zwar auch Bewunde-
rung gegeniiber dem »Fiihrer der Verirrten« ausdriicken
ob seiner moralischen und literarischen Qualititen, zeigen
gleichzeitig die besondere Beschrinkung dieses Werkes
auf — ein charakteristischer Zug des jiidischen Denkens
iiberhaupt — eine Art kritikloser Hingabe an andere
philosophische Lehren. Aristoteles und die Anhidnger sei-
ner Schule wurden als Autorititen akzeptiert, sowohl
was die allgemeinen Denkverfahren, als auch was den
Charakter der philosophischen Wahrheit angeht, und
die Konfrontation der Weisung des Mose mit dieser phi-
losophischen Autoritit fiihrte allenfalls zu gewissen Mo-
difikationen des religisen Denkens, soweit sie von der

3 So »Apologetisches Denken« (1923), ebenda S. 33.
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angestrebten Versohnung der religiésen mit der philoso-
phischen Wahrheit gefordert wurden.

Aus der Gesamtheit der apologetischen Denker nimmt
Rosenzweig nur einen einzigen aus: Hermann Cohen
(1842-1918), der zu Rosenzweigs Anniherung ans Ju-
dentum und zu seiner Verwurzelung darin entscheidend
beigetragen hat. In Rosenzweigs Augen war Cohen als
einziger »systematischer« Philosoph zum urspriinglich
jidischen Theologen bestimmt, weil er es fertigbrachte,
das »fremde Denken wirklich selber durchzudenken« und
auf diesem Weg zu einem »eigenen System« zu gelan-
gen.t »Weil Hermann Cohen als erster jiidischer Denker
in freier und schopferischer Erbschaft das Erbe der Grie-
chen und Deutschen antrat, nicht wie Philon und Mai-
monides das Fremde nur empfangend, das Eigene nur
an- und einfiigend, darum und nur darum hatte er die
Freiheit, nun sich auf sein Judentum so tief zu besinnen,
dass ihn diese Besinnung auf die Liicke fithrte, die in all
jenem fremden Denken selber offen geblieben war und
offen bleiben musste.«®

Diese Wertschitzung Hermann Cohens als eines jiidischen
Theologen zeigt, wie weit Rosenzweigs Auffassung vom
Wesen der jidischen Theologie von der iiblichen ab-
weicht. Die Entdeckung der Liicke im fremden Denken,
bevor es zum methodischen und systematischen Ausgangs-
punkt fiir religiose Uberlegungen wird, bildet die erste
Voraussetzung fiir jiidische Theologie — sowie fiir jede
andere Theologie. In der Einleitung zu Hermann Co-
hens jiidischen Schriften bringt Rosenzweig eine Anek-
dote mit charakteristischer Randbemerkung. Als Her-
mann Cohens Freund und Goénner H. Steinthal den
jungen Doktor Leopold Zunz mit den Worten vorstellte:
»Herr Dr. Cohen, ehemaliger Theologe, jetziger Philo-
soph«, antwortete Cohen sarkastisch: »Ein ehemaliger
Theologe ist immer ein Philosoph«. Interessant Rosen-
zweigs Anmerkung dazu: »Cohen selbst sollte einst noch
die Umkehrung dieses Wortes, fiir die heut die Beispiele
zu hiufen wiren, unsrer Generation vorleben.«8

Was die Entwicklungsrichtung der neueren jiidischen
Philosophie im allgemeinen und H. Cohens Lehre ins-
besondere anbetrifft, konnte Rosenzweig feststellen: »Ein
ehemaliger Philosoph ist immer ein guter Theologe«.
Nur wer in vertrautem Umgang mit der allgemeinen
philosophischen Kultur aufgewachsen ist und gelernt hat,
reflektierenderweise ihren Aufbau von ihren ersten
grundlegenden Thesen bis zur Ausbildung ihrer umfas-
senden Methoden zu hinterfragen, wie es etwa bei Hegel
zum Ausdruck kam, kann das zu un-apologetischer Theo-
logie erforderliche Mass an Freiheit gewinnen. Erst im
folgenden werden wir die systembegriindende Bedeutung
dieser Auffassung fiir die Theologie des »Stern der Er-
[6sung« zu begreifen vermogen. In diesem Zusammen-
hang ist nur der methodische Gedanke hervorzuheben,
dass der »Stern« kein »jiidisches Buch« im iiblichen Sinne
ist, da er sich absetzt von aller primiren Abhingigkeit
von einer — philosophischen oder historischen — dusseren
Motivation.

4 Dazu » Hermann Cobens Nachlasswerk« (1921), ebenda S. 296.

5 So ebenda.

8 Nach der deutschen Ausgabe stammt die Erwiderung nicht von
Cohen, sondern von Zunz; dazu »Einleitung in dic Akademie-Aus-
gabe der jiidischen Schriften Hermann Cohens« (1923), cbenda S. 308
[Anm. d. Ubs.].

130 IM 7

2 Rosenzweigs Lebensweg

Diese methodologische Vorstellung wurde erreicht auf
dem Weg einer wechselvollen Entwicklung, die nun in
ihren Hauptstadien beschrieben werden soll, indem wir
F. Rosenzweigs geistige Biographie verfolgen. Nach sei-
ner Herkunft und Frziehung war Rosenzweig nicht zum
jiidischen Philosophen pridestiniert. Er wurde 1886 in
Kassel in einer assimilierten Familie geboren und wuchs
heran in einem geistig-gesellschaftlichen Klima, in dem
die Zugehorigkeit zur jidischen Gemeinde ihre Bedeu-
tung lidngst eingebiifit hatte. Im Jahre 1905 immatriku-
lierte er sich als Medizinstudent, aber im zweiten Stu-
dienjahr spezialisierte er sich, offenbar unter dem direk-
ten Einflufl des bekannten Historikers Meinecke, auf die
Erforschung der Geschichte und begann seine Aufgabe als
Historiker zu sehen im vollen Bewusstsein des daraus
resultierenden geistigen Anspruchs. Denn im ersten Jahr-
zehnt des Jahrhunderts, dem groflen Zeitalter des Histo-
rismus, wurde Geschichtsforschung nicht mehr, wie im
neunzehnten Jahrhundert, als rein empirische Wissen-
schaft verstanden, die sich auf Sammlung und systemati-
sche Ordnung von historischen Fakten konzentriert, son-
dern erlangte metaphysischen Rang, indem sie als Wis-
senschaft von der menschlichen Existenz insgesamt auf-
gefasst wurde. Der Historismus wurde zur Lebensphiloso-
phie, die das Erbe der professionellen Philosophie an-
treten sollte, die sich mehr und mehr auf die Beschafti-
gung mit Problemen der Erkenntnis und der rein wissen-
schaftlichen Erfahrung beschrinkt hatte. '
Die neu-kantianische Philosophie, die damals vorherr-
schende philosophische Strémung, war an streng polarer
Gegeniiberstellung der Wissenschaften interessiert; Natur-
wissenschaften einerseits und Geisteswissenschaften an-
dererseits wurden als zwei einander entgegengesetzte Er-
fahrungsbereiche erfafit, die von verschiedenen Aktions-
arten des menschlichen Bewusstseins ausgehen. Die Exi-
stenz des Menschen als Individuum, als in sich geschlos-
sene Personlichkeit, die kraft ihrer Einheit und Einzig-
keit eine bestimmte historische Realitit oder eine ganze
historische Epoche verkorpert, wich einem »funktionel-
len« Menschenbild: Der Mensch erhilt sich selbst durch
Handlungen, die Erfahrung in voneinander geschiedenen
Seinsbereichen wie Wissenschaft, Ethik, Kunst und Re-
ligion entweder setzen oder Gestalt werden lassen. Der
Personlichkeitskern im Menschen verlor seine wesentliche
Stellung. Der Mensch ist gestellt auf die Regeln und
Ordnungen, die er als in sich gefestigte Welt-Personlich-
keit sich selbst gesetzt hat.

Diltheys und Meineckes Historismus beeinflussten die
Entwicklung des jungen Rosenzweig in vollig anderer
Richtung: Die Wirklichkeit ist eine »biographische«
Schiopfung, deren treibende Kraft die organische Ver-
schmelzung von Allgemeinem und Personlichem ist. Ro-
senzweig selbst duflerte einmal, die historisch-extensive
Allheit, die am Ziel der historisch systematischen For-
schung steht, werde zu Recht erfasst als gegriindet auf die
historisch-intensive Allheit: die Biographie des Einzel-
nen’. Diese Vorstellung, deren Wurzeln zuriickreichen auf
den Begriff des Individuums bei Leibniz und den Begriff
der Personlichkeit in der deutschen Romantik, wurde —
nach Rosenzweigs eigener Aussage — zum Edkstein seiner
eigenen »historisch-philosophischen« Autobiographie.
In dieser historischen Auffassung ist die gedankliche

7 Dazu Brief vom 2. 9. 1928 an R. Kodh, in: F. Rosenzweig, Briefe,
hrsg. E. Rosenzweig und E. Simon. Berlin 1935, S. 618.



Grundlage zu finden auch fiir Rosenzweigs damalige Un-
sicherheit iiber die Bedeutung seiner jiidischen Identitit.
Die Frage der jiidischen Existenz innerhalb der west-
europiischen Kultur fasste er auf als Frage des Aus-
einanderbrechens von historisch extensiver und historisch
intensiver Dimension. Die moderne jiidische »Persénlich-
keit« unterhdlt nach seiner Ansicht nur eine lose und
dusserliche Verbindung zu ihrem jiidisch-geschichtlichen
Erbe, wihrend sie innerlich, infolge ihrer Erziehung und
ihrer geistigen Bestimmtheit, enge kulturelle Verbindun-
gen bewahrt mit den Errungenschaften des europiisch-
christlichen Geistes.

Tatsichlich war es die Bestiirzung iiber die Situation des
jitdischen Volkes in neuerer Zeit, die Rosenzweig auf den
Niedergang des geschichtlichen Weges dieses Volkes stiess.
Das Festhalten am Historismus von Dilthey und Meinek-
ke verstirkte ihm sogar das Gefiihl der Tragik im Hin-
blick auf das Los seines Volkes. Die westliche Judenheit,
die sich langst westliche Begriffswelt und Kulturformen
zu eigen gemacht hatte, konnte die Welle der Assimila-
tion, die im Volk um sich griff, mit den unzuldnglichen
Mitteln einer Bewahrung der Beziehung zum Judentum
in der diinnen und bedeutungsarmen Schicht von inhalts-
leeren Kultbriuchen nicht aufhalten.

Ein Mensch mit so ausgeprigtem Geschichtssinn wie Ro-
senzweig konnte sich nicht mit den traurigen Triimmern
eines liberalen Schein-Judentums begniigen, wie es in
seinem FElternhaus {iblich war. Noch tiefer empfand Ro-
senzweig die jiidische Leere mit dem Eindringen der
philosophisch-historischen Konzeption ins Bewusstsein
der akademischen Intelligenz auf dem Weg {iber die
deutsche romantische Literatur, laut der die philosophi-
sche Kultur des Westens Schauplatz des Ringens ist zwi-
schen griechischer Weltanschauung, gegen die sich das
frithe Christentum auflehnte, und scholastischer Philoso-
phie, die den Beweis erbrachte fiir die Méglichkeit einer
Vermischung von Philosophie und christlicher Dogmatik.
In der modernen Philosophie (Descartes, Leibniz, Schel-
ling, Hegel und andere) bestand ein »heiliger« Bund, der
im Mittelalter zwischen Philosophie und Christentum ge-
schlossen worden war. Diese Tatsache beweist, daf} das
Christentum den Geist des Heidentums in offenem
Kampf zu {iberwiltigen vermochte und auf diese Weise
bewahrt blieb vor dem Bruch zwischen seinem intensiven
Selbst und seiner extensiven Gestalt. Dieses dem Chri-
stentum zukommende Ideal der Vollstindigkeit hat Ro-
senzweig fiir kurze Zeit fasziniert und ihn zur Entschei-
dung zwischen Judentum und Christentum gezwungen.
Denn die praktisch-theologische Schlulfolgerung, die aus
dieser geschichtlich-kulturellen Auffassung hervorgehen
musste — und besonders von Rosenzweigs Zeitgenossen
auch gezogen wurde — war eindeutig: Wenn die Entwick-
lung der westlichen Philosophie auf einen Prozess des
stufenweisen Abbaus des griechischen Fundaments der
europiischen Kultur durch ihre Angleichung ans Chri-
stentum hinweist, dann kann sich der einzelne, der in
dieser kulturellen Sphire lebt, nichts Besseres wiinschen,
als ans rettende Ufer des Christentums zu gelangen,
ohne den Umweg iiber die allgemeine philosophische
Kultur.

Deshalb gehérte »fiir den, der kein hemmendes Moment
in sich hat, weiter nichts als der ganz leichte Entschluf}
dazu, um das Christentum anzunehmen.«8 Aber Rosen-
zweig hatte Hemmungen von frither Jugend an. Als der
Ubertritt seines Vetters Hans Ehrenberg zum Christen-

tum bekannt wurde, schrieb Rosenzweig in geradezu vor-
wurfsvollem Ton: »Wir sind in allen Dingen Christen,
wir leben in einem christlichen Staat, gehen in christliche
Schulen, lesen christliche Biicher, kurzum unsre ganze
>Kultur« ist ganz und gar auf christlicher Grundlage.<®
Auch Rosenzweig war nahe daran, Christ zu werden, im
Jahre 1913, aber wie aus seinen Briefen hervorgeht hielt
er sich vor diesem entscheidenden Schritt zuriick, nicht —
wic allgemein angenommen — nur infolge cines tiefen
jidisch-religitsen Erlebnisses, das ihm, am Vorabend sei-
ner Taufe, bei seinem Besuch am Versohnungstag in der
Synagoge orthodoxer polnischer Juden widerfuhr, son-
dern auch wegen einer geistig-denkerischen Wandlung,
die sich zu der Zeit in ihm vollzogen hatte. Als Beleg
dafiir dient ein spiterer Brief an Meinecke, cine Art
geistig-biographisches Bekenntnis, der ausdriicklich auf
dieses Wendejahr in Rosenzweigs Entwicklung Bezug
nimmt.

Unter anderem schreibt Rosenzweig an seinen Lehrer:
»Mir ist im Jahre 1913 etwas geschehen, was ich, wenn
ich einmal davon reden soll, nicht anders bezeichnen kann
als mit dem Namen: Zusammenbruch. Ich fand mich
plotzlich auf einem Triimmerfeld oder vielmehr: Ich
merkte, dafl der Weg, den ich ging, zwischen Unwirklich-
keiten dahinfiihrt. Es war eben der Weg, den mir nur
mein Talent oder vielmehr meine Talente wiesen. Ich
spiirte die Sinnlosigkeit einer solchen Talentherrschaft
und Selbstdienstbarkeit. Es iiberkam mich vor mir selbst
ein dhnliches Grauen wie das, was Jahre zuvor in Frei-
burg K6hler vor mir verspiirt hatte, vor mir und meinem
sinn- und ziellosen sich in sich selbst forttreibenden un-
ersittlichen Hunger nach Gestalten. Diesem Gestalten-
hunger, dieser wie ich meine: unersittlichen Rezeptivitit
hitte mein Geschichtsstudium dienen miissen; es war mir
gerade gut genug gewesen als Zutreiber. Vor diesem
Menschen, der ich war und vor dem es, wie ich heute
sehe, anderen graute, graute es damals mir selber. Inmit-
ten der Fetzen meiner Talente suchte ich nach mir selber,
inmitten alles Vielen nach dem Einen.«®

Der Brief an Meinecke zeigt den geistigen Beweggrund
auf, der Rosenzweig dazu brachte, seine Lebensaufgabe
nicht mehr in der Geschichtsforschung zu sehen, sondern
sich — wenn auch unsicher — zu philosophischem Tun vor-
zutasten, das ithn aus der zerstSrerischen Herrschaft des
relativen Historismus befreien sollte.

3 Offenbarung und Geschichte

Die Wendung vom Historizismus zur Philosophie und
das Zuriickschrecken vor dem Ubergang vom Judentum
zum Christentum fielen in denselben Abschnitt von Ro-
senzweigs Leben; beide gingen aus einem seelischen Zu-
stand hervor, der von der Suche nach der »Verwurze-
lung im cigenen Selbst« bestimmt war. Jedoch war sich
Rosenzweig noch nicht klar dariiber, welche Philosophie
seiner intellektuellen Forderung entsprechen kénne, im
Gestriipp der historischen Beziehungen zu einer klaren
impliziten Orientierung zu kommen; Rosenzweig war
auch noch weit davon entfernt, den Sinn seines Judeseins
zu verstehen. Aber seitdem war sein Weg gebahnt, und
in seinem Denken nahm der Plan zu seinem Lebenswerk

8 So Brief an die Eltern vom 6. 11. 1909, ebenda S. 45.

9 So Brief an F. Meinecke vom 30. 8. 1920, der in der neuen Ausgabe
»Franz Rosenzweig, Der Mensch und sein Werk — Gesammelte Schrif-
ten« I: Briefe und Tagebiicher, Den Haag 1973, erstmals in deutscher
Sprache verdffentlicht ist.
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zunehmend Gestalt an durch gleichzeitig philosophisches
und theologisches Schaffen.

In einem der letzten Briefe schreibt Rosenzweig an sei-
nen Arzt Richard Koch: »Nachdem ich 1913 plstzlich
zum Philosophen geworden war (mein Interesse an der
Philosophie war bis dahin rein historisch, lamprechtsch
oder spenglersch, eigentlich wolfflinsch, gewesen), fiel mir
Ende 1916 der Plan meines >Lebenswerks< ein.«® Dieses
Selbstzeugnis besagt, dass drei Jahre in seiner Entwick-
lung vergingen von der Wendung vom Historizismus zur
Philosophie bis zur Gestaltwerdung seiner systematischen
Vorstellung vom »Stern«. Besonders erwihnenswert, dafl
in eben diese Jahre auch die Auseinandersetzung mit
Hegels philosophischem System fiel, die schliesslich zur
Preisgabe des Begriffs von der philosophischen Einheit
fiihrte, die in Rosenzweigs Augen nur ein Zerrbild der
Einheit sein konnte. Allerdings steht Rosenzweigs Dis-
sertation »Hegel und der Staat«!!, die unter Meineckes
Anleitung geschrieben und 1913 vollendet wurde, me-
thodisch noch unter dem Einfluss des Historizismus von
Dilthey und Meinecke!2.

Dagegen entdeckte Rosenzweig in der koniglichen Biblio-
thek zu Berlin im Jahre 1913 eine Handschrift, die im
Katalog Hegels Bibliothek zugeschrieben war, die Rosen-
zweig aber nach philologischer Untersuchung des Textes
als »Das dlteste Systemprogramm des deutschen Idealis-
mus« Schelling zuweisen konnte!3. Dieser literarische
Fund -erscheint iiberaus wichtig in Rosenzweigs eigener
geistiger Entwicklung, weil er zum Finden des Wegs zur
»positiven« Philosophie beitragen konnte, oder doch
wenigstens zu einem Kapitel in der Geschichte der ideali-
stischen Philosophie, das die Auseinandersetzung zwi-
schen relativistisch-historischer Haltung und anti-relativi-
stischer Philosophie enthielt.

Wir wollen nur einen kurzen Abschnitt aus Schellings
»Systemprogramme« zitieren, um die Idee deutlich zu
machen, die Rosenzweigs Entwicklung gleichzeitig metho-
disch und systematisch entscheidend prigte. »Zu gleicher
Zeit horen wir so oft, der grosse Haufen miisse eine
sinnliche Religion haben; nicht nur der grosse Haufen,
auch der Philosoph bedarf ihrer. Monotheismus der Ver-
nunft und des Herzens, Polytheismus der Einbildungs-
kraft und der Kunst, dies ist’s, was wir bediirfen. Zuerst
werde ich hier von einer Idee sprechen, die soviel ich
weiss noch in keines Menschen Sinn gekommen ist — wir
miissen eine neue Mythologie haben, diese Mythologie
aber mufl im Dienste der Ideen stehen, sie mufl eine My-
thologie der Vernunft werden. Ehe wir die Ideen #sthe-
tisch d. h. mythologisch machen, haben sie fiir das Volk
kein Interesse und umgekehrt, ehe die Mythologie ver-
niinftig ist, muss sich der Philosoph ihrer schimen. So
miussen endlich Aufgeklirte und Unaufgeklirte sich die
Hand reichen, die Mythologie muss philosophisch wer-
den, und das Volk verniinftig, und die Philosophie muss
mythologisch werden ... Dann herrscht ewige Einheit
unter uns ... Dann erst erwartet uns gleiche Ausbildung
aller Krifre, des einzelnen sowohl als aller Indivi-
duen.«14

10 So Brief vom 2. 9. 1928, Briefe 1935, S. 618.

11 Versffentlicht in zwei Binden, Miinchen/Berlin 1920.

12 Uber Rosenzweigs methodische Abhingigkeit in »Hegel und der
Staat« von Dilthey und Meinecke R. Kroner, Von Kant bis Hegel I,
Tiibingen 1921, S. 18.

13 Veroffentlicht in: Kleinere Schriften 1937, S. 230-277.

14 So ebenda S. 234.
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Schellings Philosophie der Mythologie ist eine Mischung
von »verniinftigem Monotheismus« und »Polytheismus
der Einbildungskraft«, von abstrakt allgemeiner Verstan-
deseinheit und konkret erfahrbarem historischen Pluralis-
mus. Indem Rosenzweig sich auf Schellings Konzeption
stiitzt, dringt er durch zu einer Philosophie, die nicht mehr
auf einen gedanklich reinen Einheitsbegriff gegriindet ist,
aber doch nicht auf den Einheitsbegriff iiberhaupt ver-
zichtet zugunsten eines historisch relativen Pluralismus.

Im Jahre 1914 schrieb Rosenzweig seinen Aufsatz » Athe-
istische Theologie«!5, in dem sich die Ubertragung seiner
intellektuellen Verlegenheit aufs Gebiet des jiidisch-theo-
logischen Denkens deutlich erkennen lifit. Die Entspre-
chung zum »verniinftigen Monotheismus« im neueren
jidischen Denken ist die liberale Theologie des neun-
zehnten Jahrhunderts, in der die religiése Erfahrung in
gedanklich abstrakten Begriffen formuliert wird und die
Fragen, auf die diese Theologie antworten will, »meta-
religitsen« Charakter tragen, etwa nach der Natur von
Gottes Sein, nach dem Ursprung des Bosen, nach dem
Wesen der Geschichte und anderem!®. Jedoch ist »das
Religise selbst immer positive Religion, beginnt mit dem
Faktum, nicht mit dem Ursprung und Wesen des Fak-
tums«??,

Das Gegenstiick zum »Polytheismus der Einbildungs-
kraft« in der neueren jiidischen Theologie ist die junge
nationale Theologie, die durch Martin Buber vertreten
wurde. Rosenzweigs Polemik gegen Buber in dem er-
wihnten Aufsatz findet ihre theoretische Begriindung in
Rosenzweigs negativer Einstellung zum Historismus an
sich. Die Grundlage der Religion sowie der Philosophie,
soweit sie als historische Faktoren wirksam werden, ist
zu entscheidend, als dass sie sich auf mythische Gestalten
einschrinken liesse, die sich im Volksleben durch Einwir-
kung bestimmter historischer Faktoren herausbilden. Mit
Rosenzweigs Worten: »Dazu bedurfte der Begriff des
Mythos jener inneren Wucht, die ihm, wieder seit der
deutsch-romantischen Bewegung, innewohnt. Wo sich
Mythos bildet, da schligt das Herz der Geschichte. Was
so als Mythos erkannt wird, hort zwar auf, im gleichgiil-
tigen Sinne wahr zu sein; aber die historische Wirklich-
keit, an die sich die Kristalle des Mythos ansetzten, hat
eben dadurch ihre Kraft erwiesen, Wirklichkeit fiir den
Glauben zu sein. Ist sie zu solcher Bedeutung schon von
andrer Seite her pridestiniert, ist sie also z. B. Person-
lichkeit oder, neuerdings, Volkheit, so steht ihrer Ver-
gottlichung nichts mehr im Wege: der Mythos ist das aus
ihr selber aufstrahlende Licht — es bedarf keiner Herrlich-
keit keines Herrn, dass ihr Angesicht leuchte.«18

Theologie, die sich zur Geschichte verhilt wie zu einer
in sich selbst begriindeten Wirklichkeit, ist »atheistische«
Theologie; andererseits ist die verniinftige, a-historische
Theologie nicht Offenbarungstheologie. Der Gedanke der
Offenbarung ist ein »historisch-metahistorischer«, denn
in ithm ist die strenge Scheidung zwischen historisch und
ewig aufgehoben. »Wo einmal der Gedanke der Offen-
barung sich einer Geschichtswirklichkeit angeheftet hat,
ist diese Wirklichkeit so sehr davon gefirbt, dass es ganz
unmdglich ist, sie gleich einfach zu umschreiben wie andre

15 Verdffentlicht in: Kleinere Schriften 1937, S. 278-290.

18 Dazu Brief an H. Ehrenberg vom 26. 9. 1910, in: Briefe 1935, S. 53.
17 So ebenda S. 53/54.

18 So »Atheistische Theologie« (1914), in: Kleinere Schriften 1937,
S. 285.



von diesen schweren Gedanken unbelastete Wirklich-
keiten.«18

Wenn der Gedanke der Offenbarung der Wirklichkeit
keine besondere Bedeutung verleiht, d. h. wenn die Wirk-
lichkeit im Bereich der religidsen Erfahrung mit densel-
ben Begriffen erklirt wird wie jede andere Wirklichkeit,
dann interessiert er uns nicht. Die gott-lose Theologie
kann auch ohne den Gedanken der Offenbarung beste-
hen. Demnach deckt sich bei Rosenzweig das Problem der
Maéglichkeit einer jiidischen Theologie mit dem beson-
deren Bedeutungsinhalt der Offenbarung an sich. Aber
wie ist dann ein Verstehen der Offenbarung iiberhaupt
méglich, wenn wir annehmen, dass sie weder in den Be-
reich des sich selbst erkennenden Geistes (wie in der
liberal rationalistischen Theologie) noch zum historisch
volkischen Selbst (wie in der modernen nationalen Theo-
logie) gehort? Rosenzweigs Denken kreist um dieses
theologische Dilemma, und das System des »Stern«, zu
dessen Formulierung Rosenzweig damals noch nicht ge-
langt war, bietet eine theologische Haltung an jenseits
der »theistisch« begrifflichen Theologie und jenseits der
national historisch »atheistischen«.

4 »Erlebnistheologie«

Die Verdringung der Apologetik aus dem jiidischen Den-
ken erhellt die methodische Richtung des »Stern der Er-
l6sung« nur zum Teil. Aus ihr kénnen wir entnehmen,
dass nach Rosenzweigs Ansicht kein allgemeines Denk-
system als Kriterium fiirs jidische Denken dienen kann.
Das ist an sich eine wichtige theologische Erkenntnis,
reicht aber nicht aus zum Verstindnis der vollen theo-
logischen Wirklichkeit, die den Nihrboden fiir den
»Stern« abgibt.

Zur Vervollstindigung des Bildes ist die Frage zu stellen,
warum Rosenzweig meinte, sein theologisches Werk sei
nicht als »Religionsphilosophie« zu definieren. Die Kli-
rung dieser Frage hat Rosenzweigs Auseinandersetzung
mit den allgemeinen theologischen Strémungen seiner
Zeit, in erster Linie mit der protestantischen Theologie,
zu folgen. Wie wir im folgenden sehen werden, gelten die
Argumente, die Rosenzweig gegen die neuen Tendenzen
innerhalb der protestantischen Theologie vorbringt, auch
gegen die »protestantischen« Entdeckungen in der neue-
ren jiidischen Theologie, insbesondere gegen Martin Bu-
bers dialogische Theologie. Auch diesen Hauptzug wer-
den wir hervorheben anhand F. Rosenzweigs geistig-
biographischer Entwicklung.

Wie gesagt drangen der Zugang zum Judentum und die
Moglichkeit der Auffassung des Judentums als eines ur-
spriinglichen Welt-Systems gemeinsam in Rosenzweigs
Welt. Nachdem er zu der Erkenntnis gelangt war, er
besitze den Schliissel zum Verstindnis der religiosen Er-
fahrung tiberhaupt und der geistigen Gestalt des Juden-
tums speziell nicht nur mittels historischer und begriffli-
cher Kategorien, erstand vor ihm der Plan seines Lebens-
werks: »das ganze System der jiidischen Lehre mir auf
eigener jlidischer Grundlage klar zu machen«19.

Der Gedanke des Systems konkretisierte sich bei Rosen-
zweig erstmals im Jahre 1916. In diesem Jahr befand er
sich auf den Schlachtfeldern Makedoniens, fithrte jedoch
einen Briefwechsel iiber »Theologische Existenz heute«
mit seinem Freund E. Rosenstock. Dieser Briefwechsel

19 So Brief an R. Ehrenberg vom 31. 10. 1913, in: Briefe 1935, S. 76.

und schon das wichtige »Nachtgesprach«, das 1913 in
Leipzig zwischen Rosenzweig und seinem Freund statt-
gefunden hatte, standen unter der methodischen Frage,
»ob und wie man rein philosophisch oder auch nur iiber-
haupt an irgend welchen aufzeigbaren Kriterien die Of-
fenbarung von aller eigenmenschlichen Erkenntnis ab-
grenzen konnte«?®.

In dem Nachtgesprich mit Rosenstock wurde Rosen-
zweig aus den letzten relativistischen Positionen, die er
noch hielt, hinausgedringt, nicht zum wenigsten durch
die Erkenntnis, dass schon der erste Satz der Bibel einen
Dualismus zwischen Religion (Offenbarung) und Philo-
sophie (Welt) als falsch erweist®!. Zu begrifflich sauberen
Schlussfolgerungen in bezug auf die Beziehung zwischen
Offenbarung und Philosophie gelangte Rosenzweig erst
in dem Briefwechsel mit Rosenstock. »Voriges Jahr im
Briefwechsel mit Rosenstock fragte ich ihn rund heraus,
was er unter Offenbarung verstehe. Er antwortete: Of-
fenbarung ist Orientierung. Nach der Offenbarung gibt
es ein wirkliches, nicht mehr zu relativierendes Oben und
Unten in der Natur — >Himmelc und >Erdec —
und ein wirkliches festes Frither und Spiter in der Zeit.
Also: im >natiirlichenc Raum und in der natiirlichen Zeit
ist die Mitte immer der Punkt, wo ich grade bin (>der
Mensch das Mass aller Dinge<); in der offenbarten Raum-
Zeit-Welt st die Mitte ein unbeweglich fixierter Punkt,
den ich nicht verschiebe, wenn ich mich selber verindere
oder fortbewege«**. Dieser Gedanke, in Rosenzweigs
Worten von frappierender Schlichtheit und Fruchtbarkeit,
war eigentlich unvereinbar mit dem vorherrschenden
theologischen Denken. Und um Rosenzweigs Haltung zu
wiirdigen, darf man sich der kritischen Bedeutung dieser
Definition nicht verschliessen.

Wenn wir vom vorherrschenden theologischen Denken
sprechen, meinen wir die »Erlebnistheologie« und alle
dhnlichen Erscheinungen, die sich griindet auf die grund-
sitzliche Unterscheidung von unmittelbarem religidsen
Erleben, das als Hauptzug der religiosen Erfahrung auf-
gefasst wird, und dem Bereich objektiven Wissens, das
sich als erstarrte Serie von Lehrsitzen nicht mit dem
Augenblick des Erlebens vereinen lisst.

Eine detaillierte Beschreibung der Entstehung und der
Entwicklungsstufen dieser Theologie hat Rosenzweig
selbst in der Einleitung zum zweiten Teil des »Stern der
Erlosung« gegeben. Die Erlebnistheologie ist eine Frucht
der »historischen Aufklirung« des neunzehnten Jahr-
hunderts, und diese wiederum ging hervor aus der Er-
lebnistheologie eines der groflen Theologen jenes Jahr-

hunderts: Friedrich Schleiermacher.

Indem Schleiermacher den Grund fiir die Moglichkeit
der Religion suchte, meinte er, einen besonderen Erfah-
rungsbereich zu entdecken — unterschieden von den ein-
zelnen Erfahrungsbereichen wie Wissenschaft, Ethik und
Kunst — auf dem Gebiet des menschlichen Gefiihls. Nach
seiner Ansicht ist der alleinige Ursprung der Religion das
»Gefithl der schlechthinnigen Abhingigkeit«, ein pri-
spekulativer Zustand. Das Wesen der Religion liegt
nicht im Denken, sondern im Betrachten und im Fihlen,
dessen Objekt das gottliche All ist, das unendlich tatige
Sein, dessen unbegrenzte Erwihlung den Menschen in
eine passive Beobachterrolle dringt, die Ausdruck des

20 So »Urzelle« des Stern der Erlosung (18.11.1917), in: Kleinere
Schriften 1937, S. 357.

2t Dazu den unter 12 erwihnten Brief, ebenda S. 71/72.

22 So »Urzelle«, ebenda S. 358.
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Staunens vor Gottes Grifle ist. Diese religiose Auffas-
sung ist vollig subjektiv, sie ist gerichtet auf den reinen
gegenwirtigen Augenblick und auf die Zukunft, soweit
die objektive Begriindung des religitsen Erlebnisses in ihr
liegt: Indem die Zukunft der Bereich der Hoffnung und
der Gewissheit der Verwirklichung gottlichen Schaffens
ist, »nach dem der Glaube seine Weltfahrt richtete«23.
Jedoch wird dabei die Vergangenheit vollig negiert.

Und in der Tat wurde Rosenzweig nicht miide, zu be-
tonen, dass die moderne Theologie, angefangen von ihren
bedeutenden Vertretern innerhalb der rationalistisch kri-
tischen Schule des achtzehnten Jahrhunderts, Voltaire,
Reimarus, Lessing und Gibbons, iiber die Erlebnistheolo-
gie eines Schleiermacher bis zur Theologie eines Albrecht
Ritschl und eines Natorp im zwanzigsten Jahrhundert,
in erster Linie auf Ldsung der Beziehung gerichtet sei,
die in Luthers Theologie zwischen der Vergangenheit in
Gestalt des »Verbum Scriptum« und dem lebendigen
Glauben bestanden hatte. Auch die »historische Schule«
des neunzehnten Jahrhunderts bildete kein Gegengewicht
zu den Versuchen, die Verbindung mit der Vergangenheit
abzubrechen, sondern verstirkte im Gegenteil die allge-

meine Tendenz der klaren theologischen Hinwendung

zur Gegenwart und zur Zukunft. Rosenzweig bemerkt
dazu in geschliffener Formulierung: »Die Theologie des
neunzehnten Jahrhunderts musste nicht wegen, sondern
trotz Schleiermacher historische Theologie werden.«**

Die Theologie der »historischen Schule« machte die Ver-
gangenheit zum Objekt historischer Forschung, weil sie
besonderes Interesse daran hatte, in der Vergangenheit
nicht den wesentlichen Grund des religiosen Glaubens zu
sehen, sondern nur ein literarisches Dokument, das durch
Interpretation nach dem Grundsatz der Evolution der
modernen Begriffswelt einverleibt werden konnte. Soweit
sich gewisse Grundlagen der religiosen Tradition nicht
mit dem modernen Bewusstsein vereinigen liessen, war die
Vorstellung von der historischen Entwicklung darauf be-
dacht, sie zu verdringen; aber dieselben Grundlagen
wurden als gewichtig und wesentlich fiir die religiose
Erfahrung festgestellt, sofern sie ihre theoretische und
gefiihlsmissige Bestitigung fanden durch den »Geist der
Zeit«. Eigentlich fithrte der theologische Historizismus
die rationalistische Tradition der Religionsphilosophie
weiter, deren Grundtendenz die streng polare Gegen-
iiberstellung von Wissen (Vergangenheit) und Glauben
(Gegenwart) gewesen war. Die Religion wurde definiert
als Bereich besonderer menschlicher Erfahrung, der mit
Recht zum Gegenstand philosophischer Forschung ge-
macht werden kénne, dhnlich wie Ethik, Kunst oder Ge-
schichte.

Rosenzweig wendet sich entschieden gegen diese subjek-
tivistisch-relativistische Haltung in der modernen Reli-
gionsphilosophie. Klare Anzeichen fiir seine methodische
Unsicherheit angesichts der scharfen Trennung von Den-
ken und Glauben und erste Ansitze zu seiner Befreiung
davon finden wir in einem von Rosenzweigs Briefen an
Rosenstock: »Meine Unsicherheit iiber die Methode mei-
nes Denkens besteht darin: ich weifl nicht, wo das >Den-
ken< anfangen (bzw. auch aufhdren) mufl und das >Er-
zihlen< aufhdren bzw. anfangen. Ich habe schon manch-
mal gemeint, man miiflte alles serzihlenc... Ich werde
dariiber nicht klar werden, ehe ich nicht angefangen

23 So »Der Stern der Erlosung« 4, Den Haag 1973, S. 117.
24 So ebenda S. 118.
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habe ... Was Sie nun bei meiner Art, Geschichte zu trei-
ben, stort, ist...wohl dies: Dass Sie viel unmittelbarer,
mit Ihrem eigenen Kopf, denken, wihrend ich die Nei-
gung habe. .., die ganze Geschichte zwischen mich und
das Problem zu schieben, also mit den Képfen aller Be-
teiligten zu denken. Ich wiirde mir sonst selber nichts
glauben ... Daher das lhnen irgerliche dialogisierende
Verfahren.«® In diesem Zitat ist ansatzweise schon Ro-

senzweigs gedankliche Methode ausgedriickt: das dialogi-
sche Denken.

5 Das dialogische Denken

Wie verhalten sich altes, logisches und neues, erzihlendes
Denken zueinander? Das alte Denken ist a-historisch,
denn in ihm bezeichnet Unmittelbarkeit das Verhiltnis
zwischen denkendem Subjekt und gedachtem Objekt. In
diesem Denken sind scharfe Grenzen gezogen zwischen
dem Gedanken oder der Theorie, welche die verschie-
denen historischen Begebenheiten an sich reissen dadurch,
dass des Denkers Selbstbewusstsein diktatorischer Natur
ist, und der »Erzihlung« oder den einmaligen Entdek-
kungen historischer Ereignisse, deren Bedeutung nicht in
das Prokrustes-Bett umfassender philosophischer Pri-
missen zu pressen ist. Das alte Denken lehnt Vergangen-
heit und Geschichte ab; das neue dagegen baut eben auf
ithnen auf. Es erzeugt eine neue Beziehung zur geschicht-
lichen Wirklichkeit. Statt die Illusion einer unmittel-
baren Beziehung zum Leben zu hegen (»der denkende
Mensch als Mass der Dinge«), achtet das Subjekt auf die
in der Geschichte vernehmlichen Offenbarungen der
Wahrheit: »man muss nur den Augenblick abpassen, wo
es selber sich selber ausspricht«26. Dieses Selbstbekennt-
nis von einzelnen Geschichtswirklichkeiten definiert Ro-
senzweig als Monolog, wihrend die ganze Wahrheit oder
das »System« im Dialog besteht oder in der Fihigkeit
des Horens und Aufnechmens der Gesamtheit der sich in

der geschichtlichen Wirklichkeit offenbarenden Zeichen.

Es gibt keinen Priifstein und keine allgemeine Erklirung
fiir die erstaunliche Tatsache, dass menschliche Schopfungen,
die in verschiedenen geschichtlichen Epochen leben und
wirken und je fiir sich einen Monolog halten, aus ihrer
historischen Isolation heraustreten kdnnen und eine Ver-
stehensbriicke schlagen zu ihnen vorausgehenden oder
nachfolgenden Epochen. »Der Dialog, den diese Mono-
loge untereinander bilden (dass sie einen Dialog unter-
einander machen, ist das grofle Weltgeheimnis, das offen-
bare, offenbarte, ja der Inhalt der Offenbarung«™.

»Der Stern der Erldsung« ist eigentlich keine Religions-
philosophie, sondern eine Offenbarungsphilosophie, die
von Rosenzweig als »System« der Philosophie begriffen
wird. Im Brief an Rosenstock, in dem Rosenzweig —
vier Jahre vor seiner endgiiltigen Formulierung — die
methodologischen Grundziige des »Stern« niedergelegt
hat, bezicht sich Rosenzweig ausdriicklich auf die »Welt-
alter« von Schelling als eines Denkers, der die Vorstel-
lung von der Philosophie als »Geschichte« im engeren
Sinn des Wortes ausgesprochen hat.

In der Einleitung zu den »Weltaltern« schreibt Schelling:
»Hindurchgehen also durch Dialektik mufl alle Wissen-
schaft. Fine andere Frage aber ist, ob nie der Punkt
kommt, wo sie frei und lebendig wird, wie im Ge-

25 So Brief vom Dezember 1916, Briefe 1935, S. 711,
28 So ebenda S. 712.



schichtsschreiber das Bild der Zeiten, bei dessen Darstel-
lung er seiner Untersuchungen nicht mehr gedenkt? Kann
nie wieder die Erinnerung vom Urbeginn der Dinge so
lebendig werden, daf8 die Wissenschaft, da sie der Sache
und der Wortbedeutung nach Historie ist, es auch der
dufleren Form nach seyn koénnte, und der Philosoph, dem
gottlichen Platon gleich, der die ganze Reihe seiner
Werke hindurch dialektisch ist, aber im Gipfel und letz-
ten Verklirungspunkt aller historisch wird, zur Einfalt
der Geschichte zuriickzukehren vermdchte?«?” Rosenzweig
tibernimmt von Schelling die Vorstellung von der er-
zihlenden Philosophie. Aber anders als Schelling meint
er nicht, die Wissenschaft miisse auch formal historisch
werden, sondern nur dusserlich. Beim Ubergang von den-
kender zu erzihlender Philosophie muss sich ein ent-
scheidender Wandel in der Stellung des Systems vollzie-
hen.

Ein Denksystem wie das hegelsche ist eine »Architektur,
wo die Steine das Gebiude zusammensetzen und um des
Gebiudes willen da sind«2® und ein fest umgrenzter
Inhalt sich verschiedentlich differenziert in den einzelnen
Formen der Wesenskonzeption. Das neue dialogische
System dagegen macht die Form oder die einmalige
Ausdrucksweise des einzelnen zu seinem eigentlichen
Inhalt: Dieses System ist interessiert an der Konsolidie-
rung der Wirklichkeit kraft des dialogischen Geschehens:
»System bedeutet, dass jedes einzelne den Trieb und
Willen zur Beziebung auf alle andern einzelnen hat; das
»Ganze« liegt jenseits seines bewussten Gesichtskreises.«*8

In einem anderen Brief an Eugen Rosenstock von 1917,
dem Jahr, in dem das erste Konzept zum »Stern« ge-
schrieben wurde?®, formulierte Rosenzweig ausdriicklich
den Unterschied des dialogischen Denkens zum alten
Denken vom philosophierenden Ich her: »das eigentliche
Wunder, das meine Ich, entsteht gar nicht im Ich, sondern
das Ich als die Substanz (>ante festum<) ist durchaus nicht
mein Ich, sondern eben Ich iiberhaupt, und durch das Er
wird es zwar vervielfacht, aber nunmehr Ding unter
Dingen. Sondern mein Ich entstebt im Du. Mit dem Du-
sagen begreife ich, dass der Andre kein >Ding¢ ist, son-
dern >wie ich«. ... Mit dem ersten Du ist die Schépfung
des Menschen fertig. Und nachdem so am Du das Ich
Person geworden ist, bleibt das Substanzhafte des Ich
rein zuriick. Jetzt kann der Mensch an ein Ich >jenseits
seines Ichs glauben, weil sich sein Ich vom Ich iiberhaupt
abgespalten hat. Dieses grofle Ich kennt freilich nur das
Er Sie Es der »Welt« als sein Korrelat und verkehrt auch
mit dem Menschen nur in der >dritten Person«. Wie
konnte der Mensch wagen zu ihm >duc zu sagen! Dazu
miisste es erst du zu zhm sagen. Dieses zweite Du (nach
jenem ersten am Ende der >Schopfung<) ist die >Offen-
barunge.«%°

Uberaus wichtig, dafl in diesen Worten die Vorstellung
vom Dialogischen ihren klassischen Ausdruck fand einige
Jahre vor »Ich und Du« von Buber, »Metaphysisches
Tagebuch« von Gabriel Marcel und »Das Wort und die
geistigen Realititen« von Ferdinand Ebner. Aber anders
als bei diesen Vertretern des neuen Denkens ldsst sich in
Rosenzweigs Entwicklung beobachten, wie die Dialogik

27 So F. W. J. Schelling, Schriften von 1813-1830, Nachdruck der Ge-

samtausgabe Stuttgart/Augsburg 1861, Darmstadt 1968, S. 11 (205).

28 So im Brief an R. Ehrenberg vom 1. 12, 1917, Briefe 1935, S. 263.
29 ,Urzelle« des Stern der Erldsung (18. 11. 1917), in: Kleinere
Schriften 1937, S. 357-372.

30 So Brief vom 18. 10. 1917, Briefe 1935, S. 254.

aus ausgesprochen theologischer Problematik hervorgeht.
Das neue Denken, das sich griindet auf eine neue Weise
des Geschichtsverstandnisses, wird von Rosenzweig an-
geboten als Ausweg aus dem Dilemma von liberaler
»verniinftiger« Theologie einerseits und nationaler »my-
thischer« Theologie andererseits.

Die Offenbarung, das hervorragende Thema des theolo-
gischen Denkens, ist kein besonderer Denk-Inhalt, der
sich allgemein begrifflich definieren liesse oder sich in
Lehr-Wahrheiten erschopfte (Dogmen oder Glaubens-
sitzen), sondern eine Neu-Orientierung, die mittels see-
lisch-dialogischer Offenheit den einzigartigen Erfahrun-
gen der einzelnen Subjekte Bestindigkeit verleiht. Die
Offenbarung ist das »System«, das durch seine Veran-
kerung in der meta-historischen, gottlichen Sphire fiir
wirkliche positive Beziehung in der Geschichte zwischen
ihren verschiedenen Epochen garantiert.

Die Offenbarung stellt — nach Ansicht der Erlebnistheo-
logie — nicht nur keinen besonderen subjektiven Erfah-
rungsbereich dar, abseits von der »objektiven« Wirklich-
keit, wie sie sich in der Wissenschaft und in verschiedenen
philosophischen Weltanschauungen gestaltet, sondern ei-
nen dominanten geistigen Faktor, der den verschiedenen
philosophischen Systemen »objektive«, oder richtiger:
»inter-subjektive« Giiltigkeit verleiht.

Wir werden diese Haltung schwerlich verstehen kdnnen,
ohne die Wendung zu beriicksichtigen, die sich in der
Philosophiegeschichte vollzogen hat mit dem Abbréckeln
der grossen idealistischen Systeme im neunzehnten Jahr-
hundert und mit dem Aufkommen der Philosophie der
Subjektivitit iiber Denker wie Schopenhauer, Kierke-
gaard und Nietzsche. Mit dieser Wendung wurde ein
ganz neuer Philosophiebegriff geschaffen, der dem so-
kratisch-platonischen, der die westliche Philosophiege-
schichte »von Jonien bis Jena« bestimmt hatte, diametral
entgegengesetzt war. Diese Philosophen, Wegbereiter der
modernen Existenz-Philosophie, betonten: »Die Philoso-
phie hat nicht das objektiv denkbare All und das Denken
dieser Objektivitit zum Gegenstand, sondern sie ist
»Weltanschauunge, der Gedanke, mit dem ein individuel-
ler Geist auf den Eindrudk, den die Welt auf ihn macht,
reagiert«.’t

Diese Worte, in die Schopenhauer seine subjektivistische
und skeptische Stellung innerhalb der Philosophie fasste,
dienten dem »Stern der Erlésung« als gedankliches Fun-
dament, das zum Briickenschlag zwischen Philosophie
und Theologie, zwischen Wissenschaft und Glauben bei-
trug. Aus der Subjektivitit des isolierten, in sich ver-
kapselten Selbst, dem getreuen Abbild der modernen Phi-
losophie, wird das Selbst nur durch die seelische Offnung
gerettet, die existenziale Setzung des theologischen Of-
fenbarungsbegriffs. Aber wiederum ist die Offenbarung
nicht rein gegenwirtiges Erlebnis, sondern geistige Rich-
tung, die allem wissenschaftlichen Tun des Menschen Be-
deutung verleiht.

Rosenzweig charakterisiert seine Haltung als »neuen
theologischen Rationalismus«, der sich griindet auf die
Vorstellung, dass in der Folge der jiingsten Entwicklun-
gen im philosophischen und theologischen Denken ein
Verhiltnis gegenseitiger Erginzung von Philosophie und
Glauben erforderlich sei, und zwar fiir beide gleicher-
massen. »Die Theologie, das heisst die Erkenntnis, deren
Ursprung im Glauben liegt, darf sich nicht mit dem Be-
sitz des Offenbarungserlebnisses begniigen und zur reinen

31 So »Der Stern der Erlosung«4, Den Haag 1973, S. 123,
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Erlebnistheologie werden. Sie muss auf dem Grund des
Glaubens die ganze Wirklichkeit erfassen und mit all
ithren Fakten ringen. Das bedeutet, um wahrhaftig zu
sein, braucht sie die Philosophie. Andererseits braucht
auch die Philosophie, wie Rosenzweig sie auffasst, d. h.
die im persdnlichen Erlebnis wurzelnde Philosophie, die
Offenbarung, um der Gefahr der Subjektivitit zu ent-
gehen. Und solchermassen durch die Theologie erginzt
erreicht sie wissenschaftliche Objektivitdt.«32

6 Der erste Teil des »Stern«

»Der Stern der Erldsung« ist also kein »jiidisches« Buch
im herkdmmlichen Sinn des Wortes. Hier geht es nicht
um Apologetik und Rechtfertigung des Judentums, son-
dern um Darstellung des jiidischen Offenbarungsglaubens
als Grundlage eines Systems oder als Ausgangspunkt fur
eine umfassende Betrachtungsweise der Wirklichkeit.
Demnach wird der Leser, der in dem Werk die in der
jidisch rationalistischen Theologie iibliche Methode sucht,
es drgerlich und enttiuschend finden. Rosenzweig selbst
riet dem Leser, »selektiv« zu sein; er empfahl ihm, im
ersten Teil, der »Die Elemente oder die immerwihrende
Vorwelt« behandelt, nicht den Schwerpunkt des Werkes
zu sehen. »Vor allem also: Rasch! Nicht aufhalten! Das
Wichtige kommt erst!«3% Zwar kann man nicht im vor-
aus wissen, von wo der Leser das ganze Werk mit einem
Blick tiberschauen wird und wie er den entscheidenden
Kampf ums Verstindnis fithren soll, aber es ist zu be-
zweifeln, ob dies vor der Hilfte des Buches, meistens
gewiss vor dem Ende des Buches geschehen kann.

Aber gerade der Schluss des Werkes, das dem dritten
Teil des »Stern« angefiigte »Tor«, kann das Finden
eines geeigneten Blickpunkts erleichtern, um von dort den
inneren Sinn des Systems und seine besonderen Elemente
und Begrenzungen zu iiberblicken. Es ist die Rede vom
»Weg« des jiidischen Glaubens. Ausgehend von den
Worten des Propheten Micha »er hat dir gesagt, o
Mensch, was gut ist, und was verlangt der Ewige dein
Gott von dir als Recht tun und von Herzen gut sein und
einfiltig wandeln mit deinem Gott«®, charakterisiert
Rosenzweig den Glauben als einfiltiges Wandeln mit
Gott und als »ganz gegenwirtiges Vertrauen«, das kei-
nen Raum mehr fiir Absichten und Bedingungen lifit;
nicht »Recht tun und von Herzen gut sein« oder mora-
lisches Verhalten ist der Inbegriff des religiosen Lebens,
sondern das Vertrauen oder das Wandeln mit Gott, wo-
bei sich der Mensch im unmittelbaren Besitz der gottli-
chen Wahrheit befindet, wo »Weg« und »Leben« inein-
ander miinden. Das Vertrauen ist »der Same, daraus
Glaube, Hoffnung und Liebe wachsen«, d.h. alle we-
sentlichen Qualititen des religitsen Lebenswegs3s.

Rosenzweig deckt hier die Haupteigenschaft jiidischen
Glaubenslebens auf und macht es zum inneren Sinn der
Theologie. Der Gottesbegriff geht hervor aus dem Er-
lebnis des »einfiltig wandeln mit deinem Gott«. Anders
als in der natiirlichen oder rationalistischen Theologie
wird hier nicht der Weg des Denkens zu Gottes Wesen
und zur Natur gotelicher Wirklichkeit beschrieben. »Das
Was, das Wesen bleibt verborgen. Es verbirgt sich grade
indem es sich offenbart. Das Wesen eines Gottes, der

32 So J. Guttmann, Philosophies of Judaism, Philadelphia 1964, S.384.
32 So »Das neue Denken« (1925), in: Kleinere Schriften 1937, S. 377.
34 Micha 6, 8 in Rosenzweigs Ubersetzung.

35 Dazu »Der Stern der Erlosung« 4, Den Haag 1973, S. 498.
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sich nicht offenbart, kénnte sich uns auf die Lange nicht
verschliessen; denn was verbirgt sich der umherfahrenden
Erfahrung, dem zugreifenden Begriff, der vernehmenden
Vernunft des Menschen? «36

Der eschatologische Weg Schopfung—Offenbarung—Erlo-
sung, der das dussere Geriist der komplizierten Architek-
tur des »Stern der Erlosung« darstellt, besteht im nach
aussen Kehren und in der »objektiven« Ausbreitung eines
wurzelhaften und unmittelbaren Glaubenserlebnisses.
»Nur von dem Gott der Liebe her erblicken wir den
Schopfer und Erldser.«® Folglich sind »Schépfung« (das
Hauptthema des ersten Teils des »Stern«) und »Erls-
sung« (der dritte Teil des »Stern«) nicht theoretische
Setzungen oder religiose Dogmen, sondern besondere
Formen und Gestalten der Wirklichkeits-Schau des Glau-
bens.

Diese Betrachtungsweise der Wirklichkeit ist nach Rosen-
zwelgs Ansicht dem Judentum eigentiimlich. Schon 1916
in seinem Erziehungsprogramm » Volksschule und Reichs-
schule« wies Rosenzweig hin auf den Unterschied zwi-
schen griechischer und hebriischer Betrachtungsweise, in-
dem er aufzeigte, dass erstere »die rein gegenstindliche
Anschauung der Welt vom festen Boden des Ichs aus«
sei, letztere dagegen, die des Judentums, Betrachtung
aus der »steten unmittelbaren Nihe der Gegenwart« oder
~ metaphorisch ausgedriickt — aus der »brennenden Ge-
genwirtigkeit, wo Vergangenes und Zukiinftiges nur in
ihrem Aufflammen im Gegenwirtigen gekannt werden«.
Das westliche Denken von Platon iiber Augustin, Eck-
hart, Leibniz bis Kant lehrte, der Zeit komme nur eine
ideale oder phinomenologische Stellung zu. Nur die Zeit-
beziehung der Propheten Israels erschopfte sich im Ent-
weder-Oder des Nochnicht und des Schon, von Ver-
gangenheit und Zukunft®7.

An die Stelle der Theologie des Wesens, die Gott zum
Objekt der menschlichen Erkenntnis macht, setzt Rosen-
zweig die Theologie des Stern oder der Gestalt, die sich
griindet auf die Zweiheit der Aspekte des nahen und
des fernen Gottes. Im Gegensatz zur rationalistischen
Theologie, die nur den Begriff des fernen Gottes aner-
kennt, und im Gegensatz zur Erlebnistheologie, die nur
den nahen Gott anerkennt, fithrt die Theologie der Ge-
stalt hinaus iiber die Unmittelbarkeit des Erlebnisses
durch ikre umfassende Schau und iiber die begriffliche
Beschrinktheit durch die unmittelbare Beziehung zum
All. Die Offenbarung der gdttlichen Liebe ist der »Herz-
punkt« des Alls, d. h. alle Ordnungen des Systems sind
besondere Seinsweisen der urspriinglichen Erleuchtung,
deren der Gldubige im Stand der Offenbarung teilhaftig
wurde.

Diese beiden Aspekte der gottlichen Wirklichkeit haben
verschiedene Namen je nach dem Mass der Ferne und
der Nihe von der reinen Tatsichlichkeit der Offenba-
rung. Im ersten Teil des »Stern« (»Die Elemente oder
die immerwihrende Vorwelt«), vom theoretischen Ge-
halt her dem schwierigsten,von den immanenten Vor-
stellungen her dem reichsten, befasst sich Rosenzweig mit
der Enthiillung des verborgenen Seins oder des verborge-
nen Grunds des offenbarten Seins. Das ist die Epoche des
Heidentums, das Gott in der Ferne seines Selbst erfasst.
In der heidnischen Welt (der klassischen) offenbart sich
Gott in der mythischen Gestalt des »lebendigen« Gottes

36 So ebenda S. 447.
37 So » Volksschule und Reichsschule« (1916), in: Kleinere Schriften
1937, S. 455.



(nicht Herr des Lebens), die Welt gestaltet sich in Form
des plastischen Kosmos, und der Mensch — in Gestalt
des tragischen Heros. Die drei ersten Biicher des ersten
Teils - Metaphysik, Metalogik, Metaethik — verkdrpern
die Philosophie des Heidentums, deren Eigentlichstes das
Verhiltnis zu den »Elementen« der Welt — Gott, Welt,
Mensch — als zu sichtbaren Gestalten ist.

Der Welt des heidnischen Mythos kommt bei Rosen-
zweig eine positive theologische Funktion zu, weil nach
seiner Ansicht die Verborgenheit des Gottlichen im Be-
reich des Heidentums der Enthiilltheit des gdttlichen We-
sens, wie sie in der idealistischen Philosophie vertreten
wurde, unbedingt vorzuziehen ist. Diese Philosophie
macht es nicht moglich, die drei Elemente des Seins in
ihrer primiren Tatsichlichkeit zu sehen, sondern fithrt
sie jeweils aufeinander zuriick3® und entzieht sie dem
All der Vernunft: »Die Einheit des Logos begriindet die
Einheit der Welt als einer Allheit.«*® Die Idee der
Ganzheit der Vernunft nimmt nicht nur dem Gedanken
der Offenbarung jegliche Bedeutung, sondern verdringt
auch die Vorstellung von der Verhiilltheit. Die beiden
Pole des religidsen Glaubens werden hier verzehrt von
der Fackel der Vernunft, die den realen Stand der Er-
fahrung leugnet. »Die Erfahrung entdeckt im Menschen,
so tief sie eindringen mag, immer wieder nur Mensch-
liches, in der Welt nur Weltliches, in Gott nur Gott-
liches.«40

Zwar beniitzt Rosenzweig selbst im ersten Teil des
»Stern« die Methode der philosophischen Ableitung, aber
nach der Grundtendenz seiner Lehre sind Bedeutung und
Zweck dieser Ableitung anders als frither. Das Denken
setzt hier die drei faktischen Grundelemente, ohne den
Versuch zu machen, ihre Inhalte aus sich selbst zu er-
schaffen. Dariiber hinaus dringen in die Ginge dieser
gedanklichen Ableitung Elemente der religidsen Erfah-
rung, d.h. der Polaritit von »verborgen« und »offen-
bart«, »fern« und »nah«, die religidse Existenz auszeich-
net.

Deshalb baut Rosenzweig seine Konstruktion unseres
Wissens um Gott (Metaphysik), um die Welt (Metalogik)
und um den Menschen (Metaethik) auf die grammatika-
lischen Formen: Ja und Nein und auf die logischen: Be-
jahung und Verneinung, Formen, die auf dem Niveau
der heidnischen Vorwelt die Polaritit von »fern« und
»nah« ausdriicken. Rosenzweig sieht hier die Funktion
des Denkens in der Anniherung des Fernen, d. h. im ge-
danklichen Prozess, der uns vom hypothetischen Nichts
(dem absoluten Unwissen von Gott, Welt, Mensch) auf
den Grund des offenbarten Selbst fithrt, so dass das
Denken selbst zur Grundlage der Offenbarung wird.
Bei jedem der drei Selbste — Gott, Welt, Mensch — stellt
das Ja die Bejahung des betreffenden Wesens dar. Das
Denken setzt den statischen Aspekt des Seins fest: Bei
Gott - seine Unendlichkeit, bei der Welt — das Gesetz
der allgemeinen Weltordnung, beim Menschen — den
Charakter. Bei dieser Denkweise erreicht der Gedanke
zwar das Sein — wie im rationalistischen Denken tiblich -
als Wesen, aber bei Rosenzweig ist dieser gedankliche
Weg anders als bei seinen Vorgingern. Das Wesen
wird erreicht als Bejahung des Nicht-Nichts, d. h. als Be-

38 Dazu »Das neue Denken« (1925), in: Kleinere Schriften 1937,
S. 378/379.

39 So »Der Stern der Erlésung«4, Den Haag 1973, S. 13.

40 So »Das necue Denken« (1925), in: Kleinere Schriften 1937,
S. 378/379.

jahung des dem Denken kraft der Erfahrung fassbaren
Selbst. Die gedankliche Titigkeit ist nicht »immanent«
als Selbstgestaltung, sondern »ekstatisch« oder Position
des Gegenstandes auf dem Weg der Selbstverneinung.

. Bei dieser Art von gedanklicher Konstruktion tritt Ro-

senzweig in die Fussstapfen des spiten Schelling, der die
ekstatische Natur der menschlichen Vernunft betonte.
In der ekstatischen Natur der gedanklichen Konstruktion
besteht die theologische Polaritit, die auf dem Gebiet der
Glaubensoffenbarung zu erkennen ist: In der Offenba-
rung verbirgt der sich offenbarende Gott sein Wesen,
in der Philosophie erlangt das Denken seine eigensten
Gehalte (den Bereich der Wesenheiten) durch Affirmation
der Selbstverleugnung (denn das »Nichts« oder das
Nicht-Wissen ist die hypothetische Voraussetzung des
Denkens).

Auch bei der zweiten Konstruktionsform — dem »Nein«
und der Verneinung — die den dynamisch-aktiven Grund
legt fiir jedes der drei Selbste (Gottes unendliche Frei-
halb der Schépfung und die Freiheit des Menschen, in
seinem besonderen Charakter zu verharren), sind schon
die Spuren der Offenbarung in der Voroffenbarungswelt
zu sehen. Hauptsichlich besteht diese Denkform in der
direkten Verneinung des »Nichts«. Das sich selbst ver-
leugnende Denken (das Nicht-vorhanden-Sein von Wis-
sen iiber das Selbst) driickt seine eigene Freiheit aus, die
ihm innewohnende Handlungsfihigkeit. Gewiss vollzieht
sich die Negation der Verneinung bei jedem der drei
Selbste (Gott, Welt, Mensch) auf andere Weise, aber das
Verfahren ist bei den dreien nicht verschieden. Das frei-
heitlich und schopferisch titige Denken ist an sich ein
Zeichen fiir die Kraft der Offenbarung oder ihre Vor-
aussetzung, indem es den Boden bereitet fiir die wahre
Offenbarungswelt, sowohl in der Art, als auch im Er-
gebnis des Handelns.

Auf jeden Fall muss betont werden, dass Rosenzweig die
komplizierten gedanklichen Ableitungen vorlegt, um das
Einzugsgebiet der Offenbarungswelt noch iiber die drei
faktischen Elemente hinaus zu erweitern und nicht — wie
andere Interpreten die Sache verstanden haben — um die
Grundlagen der Offenbarung theoretisch zu unter-
mauern. Rosenzweigs oben erwihnte Forderung an den
jidischen Theologen, er miisse zum griechisch-deutschen
Erbe ein freiheitliches und schdpferisches Verhiltnis ge-
winnen und diirfe das fremde Gut nicht einfach #iber-
nehmen, wird schon im ersten Teil des »Stern« erfiillt.
Bei seinem Niedersteigen in die tiefsten Tiefen seines
Judentums entdeckt Rosenzweig den schwachen Punkt
alles fremden Denkens. Man kann sagen, dafi Rosen-
zweig das fremde Denken herausbricht aus dem Einge-
schlossensein in eine umfassende Einheit, die eine Be-
gegnung mit der Offnung der Offenbarungserfahrung
unméglich macht.

7 Der zweite Teil des »Sterne«

Jedoch erschopft sich die Bedeutung von Rosenzweigs
neuem Denken nicht in der Wendung von der idealisti-
schen Philosophie zur Erfahrungsphilosophie. Jedenfalls
ist das Denken noch zeitlos, von vornherein dem gege-
benen Selbst, das sich in Wirklichkeit nicht offenbart,
untergeordnet. Und weil es nicht um vollendete Gege-
benheiten geht, griindet es sich noch auf das Organ des
begrifflichen Denkens. Um das Denken fiir die Offen-
barung tauglich zu machen, ist ein neues Erkenntnisorgan
erforderlich, ein wirklich neues Denken. Der Ubergang
vom ersten zum zweiten Teil des »Stern« (»Die Bahn
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oder die allzeiterneuerte Welt«) bezeichnet einen Wandel
in der Methode des Denkens: Nicht mehr der logische
zeitlose Begriff, sondern die Sprache weist einen neuen
Weg des Denkens, und zwar weil sie sich in der Zeit er-
eignet und von Grund auf zeitlich ist.

Die Hinwendung zu den Dimensionen von Zeit und
Sprache ist bei Rosenzweig notwendige Folge der eigent-
lichen Bedeutung der Offenbarung. Wir miissen betonen,
dafl bei aller gedanklichen Nihe zwischen Rosenzweig
und gewissen Gedankenziigen bei seinen Zeitgenossen,
bei denen Zeit und Sprache auch eine entscheidende Funk-
tion erfiillen (besonders auffallend die Nihe zu Heideg-
ger), diese Begriffe im »Stern« eine eminent theologische
Bedeutung erhalten. Weil der zweite Teil des »Stern«
zeigen will, »wie und wann er aus dem fernen zum
nahen Gott wird und wieder aus dem nahen zum fer-
nen«%, darum ist in der Zeit (als Kategorie des Ge-
schehens) die wahre Dimension der Offenbarung zu se-
hen. Allerdings muss zum griindlichen Verstindnis der
Dinge hervorgehoben werden, dass die Zeit hier nicht als
gegebene und lingst definierte Dimension aufgefasst wird,
eine Art Form, die das Erscheinen der Dinge nacheinan-
der ermdglicht (wie bei Kant), sondern die Zeit selbst
empfingt ihre Definition und ihre Bedeutung kraft des
Offenbarungserlebnisses. Mit Rosenzweigs Worten: »Die
Zeit nimlich wird ithm ganz wirklich. Nicht in ihr ge-
schieht, was geschieht, sondern sie, sie selber geschicht.«42
Wie geschieht die Zeit? Wie finden Vergangenheit, Ge-
genwart, Zukunft ihre Selbstdefinition? Die Antwort
lautet, dass indem die Wirklichkeit ganz Offenbarungs-
inhalt wird, die grossen Epochen entstehen, die in der
Bibel mit den Begriffen »Schépfung« und »Erlgsung«
umschrieben werden. Vom Standpunkt der Gegenwart
aus, oder der gegenwirtigen Offenbarung und Veranke-
rung im Realen, bezeichnet die Schopfung einen Bereich
der Wirklichkeit als »Vergangenheit« oder »Schon-ge-
schehen-Sein«, und die Erldsung bezeichnet die Wirklich-
keit als »Zukunft« oder »Noch-geschehen-Werden«. Je-
denfalls zeigen diese Begriffe, wie der nahe Gott zum
fernen wird. Das bedeutet: Mit den Begriffen Schépfung
und Offenbarung wird nicht die Wirklichkeit an sich de-
finiert, die gegebene und in ithrem Wesen begrenzte, son-
dern diejenige, die vom Offenbarungsbrennpunkt aus
zur Umwelt der Offenbarung wird.

Die Schépfung der Welt ist Offenbarung Gottes im Uni-
versum. Diese Vorstellung steht im Zentrum von Rosen-
zweigs Abhandlung iiber »Schdpfung«, dem ersten Buch
des zweiten Teils. Die biblische Schépfungsgeschichte be-
ginnt mit den Worten »Im Anfang schuf«, die Rosen-
zweig auslegt als »Neubeginn des immerwihrenden
Grundes der Dinge«. Die Grundbedeutung des Schop-
fungsgedankens ist die Verwandlung einer vollendeten
und fernen Welt in eine entstehende und nahe. Die
Schoépfung ist wesentlich » Anfang«, Neubeginn, die der
in sich verschlossenen definierbaren Welt, wie wir sie aus
dem logischen heidnischen Denken kennen, ein Ende
setzt. Das bedeutet auch der Begriff »Schopfung aus dem
Nichts«. Kraft der gottlichen Offenbarung, durch die

41 So »Das neue Denken« (1925), in: Kleinere Schriften 1937, S. 384.
42 So ebenda; es lisst sich eine Analogie ziehen zwischen der Zeit
als Verstchenshorizont des menschlichen Da-Seins bei Heidegger und
der Zeit als Verstehenshorizont der Glaubenswelt bei Rosenzweig;
auch in diesem Zusammenhang, sowie in verschiedenen anderen Punk-
ten, stchen beide unter dem Einfluss von Schelling und Kierkegaard.
Dazu K. Léwith, M. Heidegger und F. Rosenzweig, Gesammelte Ab-
handlungen, Stuttgart 1960.
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eine Bezichung hergestellt wird zwischen Gott und Welt,
wird die Gestalt der Welt im metalogischen Weltbild tat-
sichlich zum Nichts. Nur der Gedanke der Schépfung
reisst die Welt aus threr elementaren Verschlossenheit und
Unbeweglichkeit und 6ffnet neue Horizonte von Welt-
anschauung und Weltverstindnisi®.

Die Schépfung ist der Beginn der eigentlichen Offenba-
rung, in der eine Beziehung zwischen Gott und Mensch
hergestellt wird. Das zweite Buch des zweiten Teils
(»Offenbarung oder die allzeiterneuerte Geburt der See-
le«) ist der Kldrung des Begriffs Offenbarung gewidmet.
Und da Rosenzweigs gesamte Philosophie eine Exposi-
tion dieses Begriffs darstellt, ist dieser Abschnitt das
Herzstiick des ganzen Werkes.

Die Offenbarung ist reines Geschehen, das in die Welt
einbricht mit all seiner Macht und in einem Augenblick,
ohne von etwas vorher Bestehendem abhingig zu sein.
Die Offenbarung hat keinen anderen Inhalt als den,
Offenbarung zu sein. Nicht genug, dass die Offenbarung
keine Motivierung besitzt, die als Begriindung ihrer
Wirklichkeit dienen konnte, sondern sie ist an sich Ver-
neinung all dessen, was von alters gilt, sie ist die Selbst-
verleugnung des stummen Wesens. In der religiosen Er-
fahrung ist authentischer Ausdruck der Offenbarung die
Gottesliebe. Denn nur diese Liebe ist die bezwingende
Kraft im Leben des Menschen, die sein ganzes Sein er-
fillt, ohne dass er seines momentanen, sich allzeiter-
neuernden Charakters beraubt wird.

Rosenzweig nennt die eigentliche Offenbarung auch die
zweite. Er will damit eine deutliche Verbindungslinie
ziehen zwischen ihr und der Schépfung, der ersten Offen-
barung. Die Schopfung ist erste Offenbarung, worin die
Kreatur noch Zeuge, nicht aber Teilhaber der sich im
Schopfungsakt vollziehenden Offenbarung ist. Mit an-
deren Worten: Im Stand der Schopfung ist der Beginn
noch verborgen und fern geblieben, noch nicht reine Tat-
sichlichkeit geworden. Dagegen der Stand der Offen-
barung, der zweiten Offenbarung, macht die Offenba-
rung zu reiner Tatsichlichkeit. Hier bedarf es keines
Zeugnisses mehr iiber lingst vergangenes Geschehen, son-
dern es geht um die sich in diesem Augenblick ereignende
Offenbarung. Hier befinden sich Gott, Mensch, Welt
nicht mehr in der Gestalt ithres Selbst, und was sich zwi-
schen ihnen vollzieht, ist gegenseitiger Vollzug, dialogi-
sche Situation.

Die Offenbarung ist ein der Erkenntnis unfassliches Mo-
ment der Gnade. Unmittelbarkeit und Gegenwirtigkeit
des Erlebens lassen keinen Raum fiir Erkenntnisvorginge.
Aber obwoh! die Offenbarung nicht Sache der Erkennt-
nis ist, da sie des gegenstindlichen Elements ermangelt,
ist sie der Erkenntnis doch nicht fremd und sogar auf sie
gegriindet. Im Gegensatz zu Martin Buber, der klare
Grenzen zieht zwischen der dialogischen Beziehung und
dem gegenwirtigen Erlebnis im Glauben und der Er-
kenntniswelt der Dinge (die Abgrenzung von Ich-Du
und Ich-Es), sicht Rosenzweig den Bereich der erkenn-
baren Dinge iiberlagert vom Moment der lebendigen Ge-
genwirtigkeit der Offenbarung. Die Offenbarung kann
nicht als gegenwirtig in der Gegenwart bestehen, ohne
die ihr vorangegangenen Wunder der Offenbarung zu
ihrer Vergangenheit zu machen. In diesem Zusammen-
hang wird nicht nur deutlich, wie die Vergangenheit aus
der Gegenwart hervorwichst, sondern auch die innere
Verbindung zwischen historischer und sich allzeit er-

43 Dazu »Der Stern der Erldsung«t, Den Haag 1973, S. 139/140.



neuernder Offenbarung. »Die Geschichtlichkeit des Of-
fenbarungswunders ist nicht sein Inhalt — der ist und
bleibt seine Gegenwirtigkeit — aber sein Grund und seine
Gewihr. Erst in dieser seiner Geschichtlichkeit, dieser
>Positivitits, findet der selbsterlebte Glaube. .. nun auch
die hochste ihm mogliche Gewissheit.«** Der Erlebnis-
grund der Vergangenheit (und die Vergangenheit ist
nichts anderes als Zeit des Erlebens) ist eingeschlossen
in der gegenwirtigen Offenbarungserfahrung in dem
Gefithl von Gewissheit, das diesem Stand zukommt.
Rosenzweig fithrt die Worte des Propheten »Ich habe
dich bei deinem Namen gerufen. Du bist mein«* an zur
Untermauerung seines Gedankens, dass die Offenbarung
nicht nur ein innerliches unmittelbares Erlebnis darstellt,
sondern dass in ihr die Weise des Menschseins in der Welt
verkiindet wird. Das beim Namen Rufen geht zusammen
mit dem »Du bist mein«, worin dem Menschen seine
Stellung innerhalb der Schopfung erinnert wird.

Diese Auffassung von unmittelbarer Abhingigkeit zwi-
schen Gegenwart und Vergangenheit, Offenbarung und
Schopfung, verkdrpert den ersten Teil der biblischen
Lehre, d. h. die Offenbarung und die gesamte Wirklich-
keit, die als »Vergangenheit« aus ihr zu vernehmen ist.
Die phinomenologische Beschreibung der verschiedenen
Kulturen — wie etwa des Heidentums, der Religionen
des Fernen Ostens, des Islam, des dsthetischen und philo-
sophischen Bewusstseins — wird bestimmt nach dem Er-
kenntnis-Rang dieser Kulturen in Beziehung auf die
Wahrheit der Offenbarung als echtem Zwiegesprich
zwischen Gott und Mensch.

Der zweite Teil der biblischen Lehre, die Offenbarung
und die gesamte Wirklichkeit, die als »Zukunft« aus ihr
zu vernehmen ist, wird behandelt in der zweiten Hilfte
des »Stern der Erlsung«, die den letzten Abschnitt des
zweiten Teiles umfasst (»Erldsung oder die ewige Zu-
kunft des Reiches«) und den dritten Teil der Komposi-
tion, der sich unter anderem mit Judentum und Christen-
tum befaflt. Ahnlich wie die Vergangenheit ist die Zu-
kunft keine beschrinkte Zeitdimension oder Definitions-
grundlage, sondern Offenbarungsgeschichte. Und beim
Verstehen von Rosenzweigs System ist zunichst darauf
zu achten, wie die Zukunft aus der Gegenwart hervor-
wichst, die Erldsung aus der Offenbarung. Die Erlosung
ist die Bahn, die vom Menschen zur Welt fithrt, und weil
sich die Erl6sung auf die Offenbarung griindet, ist im
Rahmen der Erlosung mit »Welt« nicht eine bestimmte
Gegebenheit gemeint, die ihre Definition als Welt auf
historischer Ebene finde. Ublicherweise wird die Welt-
lichkeit der Erldsung als eschatologische, endzeitliche Welt
charakterisiert, bei Betonung der Krise, die ihr vorauf-
gehen muss. Jedenfalls hat diese Auslegung tiefe Wur-
zeln geschlagen in der christlichen Theologie vom Anfang
des zwanzigsten Jahrhunderts (der dialektischen Theolo-
gie). Wenn Rosenzweig die Erlosung auf die Offen-
barung stiitzt und die innere Beziehung zwischen beiden
hervorhebt, dann will er damit einen Vorstellungsrahmen
schaffen, der auch beim Thema Erldsung der urspriing-
lichen Auffassung des Judentums angemessen ist.
Hauptzug der Erlosung ist die Idee der Heilung der Welt
im Reich des Allmichtigen. Diese Idee findet ihre Grund-
lage im Offenbarungsgedanken. Die Seele des Gldubigen
kommt zwar zur Ruhe durch die volle Gewissheit der
Gottesnihe, die ihre Kraft aus der historischen Realitit

44 So ebenda S. 214/215.
45 Jesaja 43, 1.

der Schopfung bezieht, aber dieses Erlebnis ist der ge-
fihlsmissige Ausdruck einer nur stiickwerkhaften ge-
schichtlichen Wirklichkeit. D.h. das Grundwunder der
Offenbarung, die sich in der Vergangenheit ereignet hat,
fordert seine Ergidnzung durch ein weiteres Wunder, das
sich noch nicht ereignet hat. Deshalb — sagt Rosenzweig —
selbst wenn der Glaube der Seele vollstindig ist in der
Begegnung mit Gott, so bleibt ihr Leben doch unvoll-
stindig, und das ist der Grund jener Unruhe, die sich
im Gebet entlidt. Die Fihigkeit zu beten kommt aus
eben der Unvollstindigkeit der geschichtlichen Wirklich-
keit, die als faktisches Fundament dem Offenbarungser-
lebnis zugrunde liegt.

In Uberaus origineller Weise weist Rosenzweig also hin
auf die geistig erlebnishafte Verbindung zwischen den
Grundbegriffen des Glaubens — Schépfung, Offenbarung,
Erldsung und Gebet?t. Der Begriff der Erldsung geht zu-
sammen mit dem Verlangen des Gliubigen nach Konti-
nuitit des Wunders in der Zeit und seinem glorreichen
Triumph in der Welt. Die Zukunft befindet sich im Mo-
ment der Begegnung zwischen Gott und der Seele im Zu-
stand prophetischer Erwartung, welche die Seele aus-
richtet auf Wiederkehr des Wunders und Erneuerung der
Begegnung. Jedoch ist die Zukunft schon vorweggenom-
men im Erlebnis der Begegnung sowie in der Sehnsucht
der Seele nach 6ffentlicher Offenbarung des Wunders in
der Welt. Das erlosende Tun des Menschen in der Welt,
dessen erstes praktisches Zeichen das gottliche Gebot der
Nichstenliebe ist, bildet die natiirliche Konsequenz des
Offenbarungsstandes. Hier ist nicht der Ort, auf die Be-
deutung einzugehen, die dieser Wendung von der Offen-
barung zur Erldsung von der Welt her zukommt, die
Rosenzweig ausfiihrlicher behandelt hat bei seiner Be-
schreibung der im Reich des Allmichtigen entstehenden
Welt. Aber festzuhalten ist Rosenzweigs Interpretation
des Judentums als einer historischen Realitdt, die sich im
systematischen Aufbau des »Stern« auf den Gedanken
der Erlosung griindet.

8 Der dritte Teil des »Stern«

In seinem Buch »Der Stern der Erlésung« unterscheidet
Rosenzweig klar zwischen dem Judentum als Lehre und
dem Judentum als besonderer Lebensgestaltung. Im Hin-
blick auf diese Unterscheidung erhilt auch der Begriff
jiidische Philosophie im »Stern der Erlosung« zwei ver-
schiedene Bedeutungen. Seine erste ist, wie gesagt, aus-
gesprochen methodisch. Das Judentum samt den Glau-
benskategorien Schdpfung-Offenbarung—Erlsung dient
als Grundlage fiir eine philosophische Reorientierung,
die den westlichen Menschen aus der Verstrickung von
dogmatischem Idealismus und relativistischem Historizis-
mus |Ssen kann. Sie fiijhrt auch zu theologischer Reorien-
tierung, indem sie an die Stelle der in theologischen Er-
Grterungen iiblichen, in der Hauptsache begrifflichen Ka-
tegorien ein neues, der Natur der religisen Glaubenser-
fahrung angepasstes System von Kategorien setzt. Gewiss
lasst sich an dieser kithnen Richtungsweisung die Bedeu-
tung von Rosenzweigs theoretischem Werk ablesen.

Von Rosenzweigs besonderer Antwort auf die Problema-
tik jiidischer Identitit als einer kulturell-geschichtlichen
Erscheinung handelt ausdriicklich das erste Buch des drit-

46 §. H. Bergmann widmete diesem Thema einen eigenen Artikel:
»Offenbarung, Gebet und Erldsung bei F. Rosenzweig«, in: Bergmann,
»Menschen und Wege« (hebr.), S. 308-317.
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ten Teils des »Stern« (»Das Feuer oder das ewige Le-
ben«). Rosenzweigs Auffassung vom Judentum steht im
Spannungsfeld zweier einander polar entgegengesetzter
Standpunkte: der Anschauung des liberalen Judentums
im neunzehnten Jahrhundert, das Judentum mit einer
metaphysischen Idee oder einem moralischen Ideal iden-
tifizierte und die nationale Einheit als wesentliche Kom-
ponente des Judentums leugnete, und der national-zioni-
stischen, die den Schwerpunkt auf die nationale Einheit
legte, sie aber ihres religids-geistigen Gehalts beraubte.
Rosenzweig stellt ins Zentrum seiner Auffassung vom
Judentum die nationale Einheit, interpretiert sie aller-
dings metaphysisch-metahistorisch.

Was ist das Judentum? Diese Frage, die in den letzten
Generationen bedringende Aktualitit erlangte, stellte
Rosenzweig in all ihrer existenziellen Schwere. Mit Recht
bemerkt J. Fleischmann, dafl Rosenzweigs zentrales Er-
lebnis nicht seine Riickkehr zur Religion iiberhaupt ge-
wesen sei, sondern seine Aufnahme und Bejahung des
Judentums. Sein ganzes Denken geht aus der personlichen
Entscheidung hervor: »Ich bleibe also Jude« und sucht
diese zu rechtfertigen??. Aber wie fiigt sich Rosenzweigs
Auffassung vom Judentum in seine allgemeine Konzep-
tion?

Ich will seine Grundgedanken schematisch zusammen-
fassen:

1) Das Judentum ist das Eine Volk, das Ewige Volk.
Der Segensspruch des Juden iiber der Weisung: »der ewi-
ges Leben pflanzt in unserer Mitte« erfasst in prignan-
ter Kiirze die Einheit des jiidischen Volkes und die Be-
deutung seiner Ewigkeit. In Anlehnung an die Worte des
Propheten sagt Rosenzweig, das Judentum »demiitige«
sein Wandeln mit Gott, d. h. es zeichne sich aus durch
das Mass seiner Glaubenstreue, die keinen Raum lasse
fiir historische Wechselhaftigkeit. Das Judentum ist eine
in sich geschlossene und vollstindige »Gestalt« bzw.
ein »Selbst«, das sein eigenstes Leben im Schosse der Ewig-

keit fithrt.

2) Das Judentum ist nicht »Lehre«, sondern Weisung
fiirs Leben. Eine theoretisch-idealistische Haltung gegen-
iiber dem Judentum ist Zeichen der Abgeschiedenheit und
Ferne vom Wandeln mit Gott, von der festen Verbin-
dung mit ihm. Der Grund dafiir besteht darin, dass die
Vorstellung von der Erwihlung des jiidischen Volkes
(die Vorstellung von Einheit und Einzigkeit des Volkes),
die im Lauf von Generationen die ganze jiidische Exi-
stenz erfiillte, die als grundlegende Autoritit fiir das
jiidisch-nationale Selbst diente, in keiner Philosophie eine
dogmatische Formulierung erfuhr (aufler bei Jehuda
HaLevi). Rosenzweig interpretiert diese Erscheinung im
Geiste seiner Anschauung des Judentums: »Die unge-
heure Wirklichkeit des jiidischen Seins hat sich hier einen
Selbstschutz geschaffen«; denn »Eine geistige Gemein-
schaft entzieht ihr innerstes Wesen hier der geistigen
Belichtung«.”

3) Das Judentum ist das »ewige Volk«. Andere Vélker
haben teil an Vergangenheit (Schépfung) und Zukunft
(Erldsung) gemiss ihres Selbst und ihres geistigen Ver-
mdgens. Demgegeniiber ist das Judentum frei vom »Wi-

47 So im Brief an R. Ehrenberg vom 31. 10. 1913, Briefe 1935, S. 71;
dazu J. Fleischmann, Das Problem des Christentums im jiidischen
Denken von Mendelssohn bis Rosenzweig (hebr.), Jerusalem 1964,
S. 161.
48 So »Apologetisches Denken« (1923),
S. 32.

in: Kleinere Schriften 1937,
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derstreit zwischen Schopfung und Offenbarung«, weil es
schon innerhalb der Erlésung lebt. »Es hat sich die
Ewigkeit vorweggenommen.«* Diese Ewigkeit des Vol-
kes bedeutet nicht a-historisches, sondern meta-histori-
sches Leben: »Denn Ewigkeit ist grade dies, dass zwi-
schen dem gegenwirtigen Augenblick und der Vollendung
keine Zeit mehr Platz beanspruchen darf, sondern im
Heute schon alle Zukunft erfassbar ist.«*® Juden gehﬁren
der Ewigkeit an, denn »Alles was der Jude tut, sprmgt
ihm glelch aus den Bedingungen der Zeit heraus ins
Ewige«.” Daraus ergeben sich zwei Hauptziige im Rah-
men des jiidischen Lebens. Das jiidische Volk hat keine
Beziehung zum allgemeinen geschichtlichen Leben, das
der sich wandelnden Zeit unterworfen ist. Es nimmt nicht
teil am Leben anderer Vilker, und die Gesetze des Ver-
laufs der Geschichte gelten ihm nicht: »(Der jiidische
Geist) geht unberiihrt durch die Geschichte. Kein Wun-
der, dass die Geschichte und was in ihr lebt, thm gram
sind. Denn die Zeit will, dafl Alles was lebt thr den Zoll
der Zeitlichkeit erstatte.«52

Das Judentum hat das Problem der historischen Existenz
nicht in Form einer Loslosung des Lebens von jeglichem
historischen Fundament geldst, sondern als Erfiillung des
geschichtlichen Lebens: Es erzeugt sich seine eigene Zeit.
Es zeugt sich selbst ewig fort. Es verewigt sein Leben
in der Folge der Geschlechterss.

4) Das Judentum schuf sich seine eigene Zeit in der
Verwirklichung der Ewigkeit. Im Gegensatz zu anderen
Vélkern, die im Wohnen im eigenen Land Kraft und
Vorrecht ihres volkischen Bestandes sehen, war das jiidi-
sche Volk von Anfang an nicht auf Verbindung mit dem
Land angewiesen. Anstelle der Verwurzelung im Boden
bejaht das Judentum das besondere Volksleben, das
seine religidse Legitimation empfingt durch das Blut des
Bundes, das die Kontinuitit der Geschlechter und die
jidische Schicksalsgemeinschaft symbolisiert. Rosenzweig
spricht in diesem Zusammenhang iiber die Verwurzelung
im volkischen Selbst als realen und praktischen Ausdruck
der Ewigkeit des Volkes. Die Elemente des Lebens als
Nation — Land, Sprache, Gesetze — sind im Judentum
vom ewigen Leben geprigt. Das Land ist das Heilige
Land, d. h. das Land der Sehnsucht, das im Bewusstsein
des Volks nicht zum wirklichen Besitz wird, der festge-
halten und weiter vererbt werden kann. Rosenzweig
geht sogar so weit zu behaupten, dass selbst solange das
Volk im Lande wohnt, sein Verhiltnis zum Land be-
stimmt ist von dem Gefiihl der Fremdheit, das aus seiner
geistigen Substanz folgt. Diese Feststellung ist offenbar
keine geschichtliche Erfahrung, sondern die konsequente
Entwicklung von Rosenzweigs eigener theologischer Kon-
zeption. Die jidische Nationalitit erfordert einen ge-
schlossenen Lebenskreis, der unzerbrechlich und undurch-
dringlich bleibt, solange das Volk sein eigenes Zentrum
und ausschliesslicher Garant fiir seinen Bestand bleibt:
Das Volk wird zum Volk nur durch das Volk. Demnach
ist es nicht erstaunlich, dafl fiir Rosenzweig das Exil
zur eigentlichen Heimat des Juden wird. Rosenzweig be-
jaht das Exil nicht aus opportunistischen, gesellschafts-
politischen Griinden, sondern weil in ihm und durch es
der Jude seine Fremdheit gegeniiber dem geschichtlich

49 So »Der Stern der Erlésung«4, Den Haag 1973, S. 384.

50 So ebenda S. 385.

51 So »Geist und Epochen der jiidischen Geschichte« (1919), in: Klei-
nere Schriften 1937, S. 24.

52 So ebenda S. 24/25.

53 Dazu »Der Stern der Erldsung«4, Den Haag 1973, S. 349.



irdischen Leben und seine Beziehung zu seiner geistigen
Bestimmung intensiver bezeugen kann.

Rosenzweigs Ausfithrungen iiber die zweite Komponente
des volkischen Selbst, die Sprache, dienen als weiterer
Beleg fiir die metahistorische Natur des jiidisch nationa-
len Seins. Die hebriische Sprache ist Heilige Sprache,
die vom Volk nicht fiir alltigliche Dinge verwendet wird.
Aber trotzdem ist es keine »tote« Sprache. Es ist heilige
Sprache; d. h. sie ist ein Mittel, das Volk vor dem Unter-
gehen im Alltagsleben zu bewahren. Dariiber hinaus
stirkt die Heiligkeit der Sprache die metaphysische Ver-
bundenheit der Juden untereinander, wie der Bund oder
die Blutsgemeinschaft die Verbindung unter den Ge-
schlechtern gesichert hatte. Das Gefiihl der Fremde, das
des Juden irdisches Leben begleitet, muss sich auch in der
jildischen Ausdruckswelt finden. Auch iiber die Sprache
des Juden ist Exil verhingt: Er kann und darf nicht
denken, dichten und sich seinem Partner gegeniiber aus-
driicken in der Sprache, die eigentlich seine geistige Hei-
mat darstellt. Die heilige Sprache als Sprache des Gebets
ist ein Echo der wahren Stimme jiidisch v6lkischer Exi-
stenz.

Diese rigoristische und einseitige vOlkische Auffassung
wird leicht abgeschwiacht bei Rosenzweigs Behandlung
der dritten Komponente des nationalen Lebens: Recht
und Gesetz, Sitte und Brauchtum. Und zwar nicht, weil
er bei seinem Versuch, ihre Bedeutung als Festsetzung der
Gestalt des jiidischen Lebens zu erkliren, bereit wiirde,
sie als konstitutive Ziige politisch-irdisch-geschichtlichen
Lebens oder einer sozialen, idealen Moral zu betrachten,
sondern weil in ihnen das Judentum der Vorstellung von
der Heiligung des Lebens, die sein ganzes Sein durch-
pulst, konkreten und realen Ausdruck verleiht. Durch
Weisung und Gebot konkretisiert sich die Verwurzelung
im Selbst der jiidischen Existenz iiber den gesamten Le-
bensweg hin, auf dem die Elemente des All — Gott, Welt,
Mensch — intensiver Gestalt gewinnen, samt ihrer polaren
Gegensitzlichkeit, die den Wurzelgrund des gemein-
menschlichen Kulturbewusstseins darstellt. Rosenzweigs
Beschreibung der Funktion von Weisung und Gebot als
Gestaltung des jiidischen Alltagsbewufitseins (unphiloso-
phisch, aber bedeutsam) ist der Hohepunkt seines theolo-
gischen Werkes. Jedoch fordern seine theologischen und
nationalen Anschauungen, die in krassem Widerspruch
stehen zu jedem moglichen Versuch von Anwendung der
jidisch volkischen Existenz auf politische Wirklichkeit
oder auf geschichtliche Aufgaben (soziologischer oder
wirtschaftlicher Art), unzweifelhaft zur Auseinanderset-
zung heraus, zumal nach den geschichtlich politischen
Verinderungen, die sich im Leben des Volkes seit Ab-
fassung des »Stern der Erlosung« vollzogen haben.

9 Der Ort des »Stern«< im jidischen Denken

In seiner urspriinglichen Auffassung von Wesen und Auf-
gabe des theologischen Denkens ist Rosenzweig scheinbar
isoliert von der jiidisch theologischen Tradition, der mit-
telalterlichen wie der modernen Theologie. Er formu-
lierte sogar auf verschiedene Weise den Unterschied sei-
ner Finstellung zur Betrachtungsweise des Judentums von
der iiblichen. Trotzdem lisst sich Rosenzweigs Ort in-
nerhalb der jiidischen Philosophie bestimmen, wenn wir
dhnliche Stromungen und Tendenzen bei anderen Denkern
wahrnehmen. Unter diesen wollen wir hervorheben Je-
huda Halevi, Ludwig Steinheim im neunzehnten Jahr-
hundert und Rosenzweigs Freund und Zeitgenossen —
Martin Buber.

1) Wenn Rosenzweig sich bewusst distanzierte von der
Tradition des rationalistischen Denkens im Judentum
(Philon, Saadja Gaon, Maimonides) durch sein Argu-
ment, ihre Hauptaufgabe sei die Behandlung von meta-
religiosen Fragen, wie etwa die Natur von Gottes Wirk-
lichkeit, das Problem des Urzustandes der Welt und ihrer
Erneuerung, das Problem der freien Erwihlung und
dhnliche, spiirte er selbst eine grosse Nihe zu Jehuda
Halevi, sowohl in der Ablehnung der theoretisch meta-
physischen Haltung, als auch in der Bevorzugung fak-
tischer empirischer Kriterien. In seinem Aufsatz » Apolo-
getisches Denken« nennt Rosenzweig Jehuda Halevi den
Einen Grossen™, der seine Weisheit nicht bezog aus den
dogmatischen Formeln des philosophischen Bewusstseins,
sondern aus den eigenen Verstehensweisen, die seit Ge-
nerationen Mark und Bein der jiidischen Weisheit bilde-
ten; nicht philosophische Begriffe und Dogmen dienen
als formale Voraussetzung seines Denkens, sondern
»Wort, Sinn, Gestalt«55,

Daher Rosenzweigs Vorliebe fiir Jehuda HaLevis Dich-
tung®. Der besondere Vorzug seiner Dichtung liegt nach
Rosenzweigs Ansicht in der organischen Verkniipfung
von gegenstindlicher Welt, Sinnbereich und besonderer
sprachlicher Gestaltung. Diese Dichtung duldet — wie
jede echte Ausserung einer religidsen oder dsthetischen
Erfahrung — keine Unterscheidung von gegenstindlicher
Welt und Sinnbereich. Diese Wiirdigung der Dichtung
von Jehuda Halevi ist nicht nur die theoretische Fest-
stellung eines isthetisierenden Literarkritikers, sondern
sie enthilt eine Art Charakteristik des neuen grammati-
kalischen Denkens, das Rosenzweig im »Stern der Er-
l6sung« anwendet.

Jedoch hat die geistige Nihe zwischen Rosenzweig und
Jehuda HaLevi ihren Ursprung in einer tieferen Schicht
der Anschauung, aus der auch das oben Gesagte hervor-
geht. Wenn wir auf Jehuda Halevis Lehre im Kusari
achten, kommen wir zu der Uberzeugung, dass in ihrem
Zentrum eine Vorstellung steht, die das ganze Judentum
durchdringt, eine Art stillschweigender Ubereinkunft
zwischen dem jiidischen Leben und dem jiidischen Den-
ken, ohne dass sie jemals dogmatisch formuliert oder in-
terpretiert worden wire. Gemeint ist Israels Erwédhlung.
Von alters her verhielt sich das Volk zu dieser Vorstel-
lung nicht wie zu einer metaphysischen oder moralischen
Idee, die sich irgendwie theoretisch formulieren liesse.
Diese Zuriickhaltung des Volks vor bewusster Stellung-
nahme zu sich selbst findet ihre ausschliessliche Begriin-
dung in der konstitutiven Tatsache, dass das Judentum
von Anbeginn »sein innerstes Wesen der geistigen Be-
lichtung entzog«57. Diese Enthaltsamkeit des Judentums
in seinem geschichtlichen Leben von ausgesprochen reflek-
tierter Beziehung ist der Hauptgrund fiir Rosenzweigs
Abneigung gegen »apologetisches Denken«, worauf ich zu
Beginn meiner Ausfilhrungen eingegangen bin. Hier ist
zu betonen, dafl Rosenzweig in Jehuda Halevi den ein-
zigen Denker sieht, der das urspriingliche jiidische Den-
ken als mit jener existenziellen, unreflektierten Beziehung
verkniipft betrachtet, die besteht zwischen dem Volk und
der Erkldrung seiner Erhaltung.

54 Rosenzweig charakterisierte sich selbst als »mittelgrosse Wiederver-
korperung auf dem Wege des Ibbur« von Jehuda HaLevi; so im
Brief an die Mutter vom 5. 6. 1929, Briefe 1937, S. 628.

55 Dazu »Apologetisches Denken« (1923), in: Kleinere Schriften
1937, S. 32.

56 Er {ibersetzte, versah mit Nachwort und Anmerkungen zunichst
sechzig, spiter zweiundneunzig seiner Hymnen und Gedichte.

57 Dazu »Apologetisches Denken« (1923), ebenda.
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Dieser Gedanke wurde zur Leitlinie fiir Rosenzweigs
Erdrterung des Unterschieds zwischen Judentum und
Christentum im dritten Teil des »Stern der Erldsunge.
Der Hauptunterschied zwischen Judentum und Christen-
tum besteht darin, dass das Christentum sein geistiges
Sein vom Zentrum (der echten religidsen Erfahrung) aus-
strahlt in historische, universale Weite, wihrend sich
das Judentum in der Festung seines Seins verbirgt und
durch diese Verinnerlichung »die ungeheure Wirklich-
keit des jiidischen Seins« bewahrt. Das Christentum
wurde Universalreligion, weil es urspriinglich ein Stiick
Dogmatik war, d.h. sein eigentliches Wesen wurde be-
stimmt durch Hebung der Existenz ins tagtigliche Be-
wusstsein. Daher der wiederholte Versuch einer Neufas-
sung der christlichen Dogmatik, daher aber auch die An-
passungsfahigkeit des Christentums an verschiedene he-
terogene und heteronome Kulturen.

Rosenzweigs allgemeine theologische Anschauung, die auf
Setzung des Vorrangs der Existenz vor dem Wesen, des
realen Selbst vor der reinen Geistigkeit basiert, findet
also ihre Begriindung in der geschichtlich konkreten Ge-
stalt des Judentums. Beziiglich der zentralen Stellung
des jiidisch volkhaften Selbst herrscht, wie gesagt, Ein-
miitigkeit zwischen Jehuda Halevi und Rosenzweig,
wenn auch Unterschiede in der Formulierung dieser Er-
kenntnis bestehen.

Aber abgesehen von dieser grundsitzlichen Parallele
zwischen Jehuda Halevi und Rosenzweig ist zu betonen,
dass Rosenzweig daraus verschiedene methodische Konse-
quenzen zog, die von der philosophischen und theologi-
schen Wirklichkeit seiner Zeit gefordert wurden. Rosen-
zweig war nicht nur ein Interpret der Lehre des Juden-
tums — solche Interpretation bildet nur einen kleinen Teil
seiner allgemeinen Erdrterungen —, sondern er wollte das
Judentum zum Fundament eines »Systems der Philoso-
phie« machen. Das Judentum wurde bei Rosenzweig zur
Voraussetzung einer neuen philosophischen Methode, eines
Standpunkts, der trotz seiner Isoliertheit eine umfassende
philosophische Schau ermdglicht.

2) Eine ihnliche Erfahrung wie Rosenzweigs systemati-
sche Theologie machte im neunzehnten Jahrhundert Lud-
wig Steinheim in seinem Werk »Die Offenbarung nach
dem Lehrbegriff der Synagoge«®. Wenn auch Rosen-
zweig nicht direkt auf ihn Bezug nimmt und sich nicht
einmal deutliche Anspielungen auf einen Einfluss Stein-
heims auf sein Denken in seinen Briefen finden, so sind
ihnliche Ziige in seinem gedanklichen Werk doch klar
zu erkennen®®.

Beide, Steinheim und Rosenzweig, wollen eine systema-
tische Theologie schaffen gemiss der Begrifflichkeit der
Bibel und in ausdriicklichem Gegensatz zu der philoso-
phischen Begriffswelt, die ihren Ursprung in Griechen-
land oder dessen spiten kulturellen Ausliufern hat. Die
Hauptbedeutung dieser Haltung besteht nicht nur nega-
tiv in der Ablehnung philosophischer Kategorien, deren
sich die liberale Theologie zur Erklirung des Judentums
bediente, sondern auch positiv in der Grundlegung des
Judentums als eines Systems der Weisung, das besonderen
Lehrinhalt oder Stellungnahme bedingt.

Steinheim legte, dhnlich wie Rosenzweig, Wert darauf,

58 Das vierbindige Werk erschien zwischen 1835 und 1865, war der
Ubersetzerin leider nicht greifbar.

59 Eine ausfihrliche Behandlung von Steinheims Theologie und ein
Vergleich zwischen ihm und Rosenzweig finden sich in meinem Buch
»Sprache. Mythos. Kunst« (hebr.), Jerusalem 1967.
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dass der Begriff der Offenbarung vollig bedeutungslos
wire, wenn sie nicht dem Menschen Wissen vermittelte,
das er auf andere Weise nicht erlangen kénne: Wie im-
mer wir die Sache betrachten wollen, soll allgemein
klargestellt werden, dass Gott, indem er sich seinen Ge-
schopfen offenbarte, nicht etwas vermitteln wollte, was
auch ohne diesen besonderen Stand zu erlangen gewesen
wire, wie auch die Annahme absurd wire, die Grund-
lagen der euklidischen Geometrie seien Frucht gottlicher
Offenbarung, da doch jeder Betrachter siec von sich aus
begreifen kann. Mit Recht ist also anzunehmen, dass der
Mensch im Stand der Offenbarung etwas empfingt, was
ihm verschlossen geblieben wire, wenn er sich aus eigener
Kraft darum bemiiht hitte.

Die Offenbarung ist eine Erkenntnisform fiir sich, und
ihre Bedeutung als Informationsquelle dient zur Grund-
lage einer theologischen Behandlung des Judentums. Die
Bedeutung dieser Haltung erweist sich gerade in unseren
Tagen, da unter uns die fruchtlosen isolationistischen Ten-
denzen iiberhandnehmen, die das Judentum jeglicher
Grundlage an Sinn und Information berauben wollen
unter dem scheinbar philosophischen Vorwand, nur logi-
sche oder empirische Argumente hitten kognitiven Wert
und Sinn, religiose Aussagen dagegen, die nicht mit reiner
Logik oder faktischer Erfahrung kontrollierbar seien,
hitten keinerlei Bedeutung®.

Jedoch trotz der Steinheim und Rosenzweig gemeinsamen
allgemeinen Richtung in der Betonung des Sinn-Charak-
ters der Weisung lassen sich Unterschiede zwischen ihnen
erkennen beim Versuch, Wesen und Geltungsart des Be-
deutungsinhalts von System und Begriff der Weisung
ausdriicklich zu formulieren.

Wenn wir diesen Unterschied auf eine einfache und kurze
Formel bringen wollen, ist zu sagen, dass wihrend Stein-
heim den Erkenntnisgrund der Weisung auf einen be-
sonderen Begriff eingrenzt, nimlich den Begriff der Frei-
heit, in scharfem Gegensatz zum Begriff der logisch-ma-
thematischen Notwendigkeit, auf den sich die philosophi-
sche Kultur des Westens griindet, Rosenzweig als Er-
kenntnisgrund der Weisung das System betont, nimlich
die existenzielle Orientierung, durch die der Mensch sei-
nen Lebensweg erkennt in der wirklichen und eindeutigen
Gewiesenheit an den Nichsten, an Welt und Gott. In
seiner Betonung der Freiheit als oberstem Grundsatz der
theologischen Erkenntnistheorie bezieht sich Steinheim
auf Kants Kritik, insbesondere auf den Bereich der Unter-
scheidung zwischen der determinierten Wirklichkeit der
Erscheinungen, die im Prozess der wissenschaftlich-
begrifflichen Erkenntnis objektiv bestimmt wird, und
zwischen der iibersinnlichen Wirklichkeit der Freiheit, die
mit dem moralischen Willensakt des Menschen zusam-
mengeht. Indem der Gedanke der Schdpfung aus dem
Nichts ins Zentrum der biblischen Offenbarung gestellt
wird, ist im Judentum der Grund gelegt fiir eine Theo-
logie der Freiheit, d. h. eine Theologie, welche die Frei-
heit, das bedingungslose, freie Tun, als einen gleichzeitig
kosmologischen und anthropologischen Grundsatz setzt.
Steinheims systematische Theologie macht also eine be-
stimmte philosophische Vorstellung, die durch Kants
Wirken in der Welt der Philosophie vorherrschend wurde,
zum Hauptgrund bei der Bestimmung des Lehrinhalts
der Weisung.

80 Dazu Steinheim ebenda S. 5.
81 Hauptvertreter dieser Haltung innerhalb des logischen Positivismus
ist R. Carnap, in der englischen analytischen Philosophie A. J. Ayer.



Dafiir, dass Rosenzweig (trotz seiner Hochschitzung von
Kants Kritik) nicht Steinheims Weg einschlug bei der
Errichtung einer systematischen jiidischen Theologie, las-
sen sich verschiedene Griinde anfiihren. Erstens, Rosen-
zweigs theologisches System stiitzte sich auf die drei
Hauptbegriffe religisen Glaubens: Schépfung, Offen-
barung, Erldsung, im Gegensatz zu Steinheim, der den
Hauptgrund des Glaubens mit dem Begriff der Schép-
fung identifiziert, indem er ihn als Fundament der Of-
fenbarungstheorie betrachtet.

Zweitens, Rosenzweigs »messianische Erkenntnistheorie«
gestaltet sich, wie gesagt, aus dem klaren Bewusstsein der
Krise der Philosophie der Subjektivitit, einschliesslich
Kants Moral-Lehre. Die moralische, autonome Vernunft,
die dem Menschen seine besondere Stellung in der Welt
zuweist und ihn frei macht, als eine Art »Wunder in der
Erscheinungswelt«, setzt schliesslich durch ihre moralische
Gesetzgebung den Begriff des »All« in Kraft (das ob-
jektiv Allgemeine der sittlichen Norm), parallel zur ge-
samten Erfahrung der Erscheinungswelt. Dagegen hat die
Theorie der Offenbarung eine Beziehung zum Einzelnen,
zum Individuum, das kraft seiner personlichen Existenz
innerhalb irgendeines allgemeinen Systems gegen den
Versuch seiner Aufhebung protestiert.

Und drittens, Steinheims Theologie blieb trotz ihres Anti-
Rationalismus »stumme« Theologie. Zwar wollte sie
die Offenbarung nach dem Lehrbegriff der Synagoge be-
handeln, nahm ihr aber gleichzeitig die (liturgisdrkulti-
schen) Ausdrucksformen der jiidischen Religion. Das We-
sen des Judentums wurde definiert nach einer bestimmten
didaktischen Vorstellung, und die Aufzeichnung jiidischen
Gebets, jiidischer Lebensformen und jiidischer Lebens-
weise — die den Kern des synagogalen Judentums bil-
den — wurde von Steinheim nicht als wesentlich aner-
kannt. Im »Stern der Erldsung« sind ausfiihrliche Be-
schreibung und Erliuterung der Gestalt dieses Juden-
tums gegeben.

3) Die religiose Sprache, deren Bedeutung bei theologi-
schen Erorterungen Steinheim nicht erkannte, wurde bei
Rosenzweig zur zentralen Kategorie.

Dariiber hinaus fithrte diese Wendung zu einem Gestalt-
wandel der jiidischen Theologie: Sie wurde — nach ihrer
geliufigen Bezeichnung — Theologie des Dialogs. Dieser
Zug ist Rosenzweigs und M. Bubers Werk gemeinsam.
Hier ist nicht der Ort, auf den Komplex der gegenseiti-
gen Beeinflussung von Buber und Rosenzweig einzuge-
hen. Wir wollen nur darauf hinweisen, dass trotz der
grossen Nihe zwischen diesen beiden Denkern ihre dia-
logische Theologie nicht aus einem Guss ist.

Bubers Theologie ist eine Theologie der unmittelbaren,
gelebten religitsen Situation, wihrend Rosenzweigs Dia-
logik eine Theologie der objektiven, systematischen reli-
gitsen Erfahrung ist®2. Diesem Unterschied liegt ihre ver-
schiedene Auffassung vom eigentlichen Wesen der reli-
givsen Sprache zugrunde. In der Tat ist Bubers Dialogik
im Grunde nicht grammatikalisch. Das wahre und aus-
schliessliche Thema des Glaubensstandes ist die Erlebnis-
beziehung von Ich und Du, und die Sprache gehort zu
diesem Stand nur insofern, als sie im Glauben das aktuel-
le seelische Geschehen reprisentieren kann. Daher betont
Buber, dass von den drei Seinsweisen der Sprache — dem

62 Auf die unterschiedliche Haltung in der dialogischen Philosophie
von Buber und Rosenzweig sind in ausgezeichneten Arbeiten einge-
gangen B. Casper, Das dialogische Denken, Freiburg 1967 und M.
Theunissen, Der Andere, Berlin 1965.

prisenten Bestand, dem potentialen Besitz und dem
aktuellen Begebnis — nur die dritte das Gesprochenwer-
den, das gesprochene Wort, darstellt. Im Gegensatz zu
den beiden ersten Seinsweisen der Sprache ist beim ge-
sprochenen Wort »nichts andres vorauszusetzen als der
verwirklichungsfidhige Wille von Menschen zur Kommu-
nikation«, Das gesprochene Wort will nicht beim Spre-
cher bleiben: »Es greift nach einem Horer aus, es er-
greift thn, ja es macht diesen selber zu einem, wenn auch
vielleicht nur lautlosen Sprecher.«% Diese Anschauung
der Sprache geht zusammen mit der Grundkonzeption
von Bubers Philosophie, in deren Zentrum das Verhalten
des Menschen zur Welt nach den Grundsitzen des Ich-Du
und des Ich-Es steht. Ausgangspunkt dieses Denkens
ist nicht eigentlich die Sprache als sich ereignendes Sein,
worin sich die reale Beziehung zwischen Gott-Welt-
Mensch offenbart, sondern das Ich in seinem zweifachen
Verhalten zur gegenstindlichen Welt und zum Nichsten.
Das Schema dieses zweierlei Verhaltens prigt Bubers
Weltschau. Die grundlegende Bedeutung des Zusammen-
gehens der Wirklichkeit mit dem Schema von Ich-Du-
und Ich-Es-Beziehung ist eine doppelte: Erstens sieht
Buber zwar in der Gegenseitigkeit oder in der Beziehung
den primidren Zustand des Seins, der seine verschiedenen
Stufen zunichst bestimmt, aber er sieht keine andere
Moglichkeit, das Wesen dieser Gegenseitigkeit zu be-
schreiben, als auf den Wegen des besonderen Verhilt-
nisses des Ich zu seiner Umgebung. Schon bemerkt dazu
Bernhard Casper in seinem Buch iiber »Das dialogische
Denken«, dass diese (Bubers) Abkehr vom Verstindnis
des Seins als eines nur psychischen Inhalts keineswegs be-
deutet, dass was an die Stelle der Existenz tritt, nimlich
das Sein als Ereignis, nicht auf intentionale Weise be-
schrieben wiirde®®, Das Schema der subjektiven transzen-
dentalen Gerichtetheit, um mit Husserl zu sprechen, be-
steht in Bubers dialogischem Werk.

Zweitens tritt wegen der zentralen Stellung des Rich-
tungs-Schemas Ich-Du und Ich-Es bei Buber in die Wirk-
lichkeit selbst eine strenge Alternative zwischen der Welt
als Begegnung und der Welt als Erfahrung, zwischen
der Welt des Glaubens und der Welt der Wissenschaft.
Es gibt keinen Ubergang zwischen der Welt als objektiver
Verbindung (Ich-Es-Beziehung) zur Welt als echter Be-
ziehung (Ich-Du-Bezichung). Ahnlich wie die Erlebnis-
theologie unterscheidet auch Buber zwischen unmittel-
barem religidsem Erleben und religioser Erfahrung als
Wissensbereich oder objektivem Tun. Mit »Religion« ist
»nicht die massive Fiille von Auflerungen, Darstellungen
und Veranstaltungen gemeint, die man mit diesem Na-
men zu bezeichnen pflegt und nach der es die Menschen
zuweilen mehr als nach Gott verlangt, sondern wesent-
lich das Festhalten Gottes.«85

Bubers dialogische Philosophie hatte schwerwiegende Fol-
gen fiir seine Auffassung von Wesen und historischer Ge-
stalt des Judentums. Da der religose Glaube seine innere
Begriindung im Festhalten am gegenwirtigen Gott fin-
det, werden die festgesetzten Grenzen des religitsen Le-
bens als unwesentlich und unfruchtbar vom Standpunkt
der echten religiosen Erfahrung erfasst. Dieses negative
Verhiltnis betrifft hauptsichlich das System der Gebote

88 Dazu M. Buber, »Das Wort, das gesprochen wird«, in: Werke I,
Miinchen/Heidelberg 1962, S. 442 f.

84 Dazu B. Casper im oben zitierten Werk S. 177.

85 So M. Buber, »Gottesfinsternis«, in: Werke I, Miinchen/Heidelberg
1962, S. 594.
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und verschiedenen historischen Sedimente in der jiidi-
schen Existenz. Aber es betrifft, wenigstens bei Buber,
auch die religidse Sprache. Sie wird zur Hiiterin des ak-
tuellen Erlebnisses in der Begegnung des Menschen mit
seinem Gott, die in ihrer Beschrinkung auf Beschreibung
des aktuellen Ergreifens Gottes offenbar keinen Raum
lasst fur eine innere Differenzierung, die iiber den
Grundsatz des Ich-Du hinausginge. Jedenfalls neigt Bu-
ber nicht dazu, die innere Verbindung der Sprache zur
Zeit und ihren besonderen Modifikationen, Vergangen-
heit-Gegenwart-Zukunft, zu sehen. Er will die religicse
Erfahrung von dem vielseitigen und -farbigen histori-
schen Bodensatz befreien und sie auf die Einmaligkeit
des gldubigen Vollzugs stellen.

Verschiedene Interpreten haben betont, dass Bubers
Theologie mit seiner Beschrinkung des Dialogs auf das
Grundprinzip Ich-Du zum mystischen Schweigen als legi-
timem Ausdruck gegenseitigen Erlebens fithrt. Rosen-
zweig war sich der theologischen (negativen) Bedeutung
von Bubers Lehre bewusst und rang mit ihm um theo-
logische Grundfragen wie die Stellung der Gebote und
Gesetze im Judentum (in seinem Aufsatz »Die Bau-
leute«), die historische Gestalt des Judentums (in seinem
Aufsatz »Atheistische Theologie«) und vor allem die Be-
stimmung des Verhiltnisses von Wissen und Glauben. Im
Gegensatz zu Buber, der fir Scheidung von Wissen und
Glauben eintritt, schligt Rosenzweig im »Stern der Er-
16sung« ein System vor, das sich auf den Gedanken des
»gliubigen Wissens« griindet. Denn er meint, »wenn
Wissenschaft und Religion nichts voneinander wissen

wollen, aber doch voneinander wissen, taugt weder die
Wissenschaft noch die Religion etwas. Es gibt nur Eine
Wahrheit. Zu einem Gott, den er als wissenschaftlicher
Mensch leugnet, kann kein Ehrlicher beten. Und wer be-
tet, kann Gott nicht leugnen.«%®

Aber nicht eigentlich die Vorstellung vom gliubigen
Wissen, sondern die originelle Weise ihrer Begriindung
verleiht Rosenzweig eine besondere Stellung innerhalb
der jiidischen Philosophie.

10 Zur hebriischen Ausgabe

Die hebriische Ausgabe des »Stern der Erlosung« er-
scheint volle vierzig Jahre nach dem Tod von Jehuda-
Franz Rosenzweig. Die Ubersetzung von Rosenzweigs
theologischem Werk war schon jahrzehntelang das Anlie-
gen seiner Freunde und Verehrer. Wenn jede Uberset-
zung, nach Rosenzweigs eigenen Worten, eine Art mes-
sianischen, die Erlosung beschleunigenden Tuns ist, so
treffen diese Worte in besonderer Weise zu auf die Uber-
tragung dieses Buchs von der deutschen Sprache, in der
es geschrieben wurde, in die hebriische Sprache.

Mbge das Aufgehen des »Stern« inmitten der im Land
ithrer Viter Erlésung Suchenden zum Anlass fiir Erneue-
rung und Anregung des religidsen Denkens werden, und
mogen die Tore des Werks ins moderne Leben unseres
Volks in Israel aufgetan sein — gemiss den Schlussworten
des »Stern der Erldsunge.

88 So »Die Einheit der Bibel« (1927), in: Kleinere Schriften 1937,
S. 132,

Einige charakteristische Tendenzen in der
modernen jiidischen Bibelwissenschaft

Von Dr. Benjamin Uffenheimer, Professor fiir Bibelwissenschaft, Direktor der

Bibel-Abteilung, Universitit Tel-Aviv *

Die polemischen Ausgangspunkte der modernen jiidischen
Bibelforschung, die sich besonders wihrend der ersten
Hilfte dieses Jahrhunderts entwickelt hat, sind die Er-
rungenschaften der Wissenschaft vom Alten Testament,
deren spiritus rector Baruch Spinoza war und die ihren
Hohepunkt im Werk Wellhausens und seiner Schule fand.
Dieser Forschung wurde ihr legitimes Recht innerhalb des
Judentums nur zdgernd eingeriumt, eben weil christliche
Tendenzen ihr Nihrboden waren. Zwar war Bibel-
forschung und -erklirung im weitesten Sinne von jeher
eines der grossen Interessengebiete des Judentums. Sie ist
organisch mit dem Wachstum der jiidischen Kultur ver-
bunden. In anderen Worten: Sie ist der Ausdruck der
lebendigen Verbundenheit der jiidischen Geistesgeschichte
mit der Bibel. Die Anfinge dieser Wissenschaft sind im
midraschischen und talmudischen Schrifttum, in den Apo-
kryphen und in den Schriften von Qumran zu suchen.
Spiter hat sich die philologische Erfassung der Bibel im
Verlaufe der erbittert gefiihrten und langwierigen rabbi-
nisch-karaitischen Kontroverse entwickelt, die mit Hilfe

* Vgl. 0. S. IM 1 (Anm. d. Red. d. FR).
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der von beiden Parteien entwickelten Bibelexegese aus-
gefochten wurde. Von da an war die philologische Erfor-
schung der Bibel eines der legitimen Gebiete der jiidischen
Kultur.

Auch die klassischen Bibelkommentare des Mittelalters
kidnnen im Grunde genommen nur aus ihrer Verquickung
mit den Stromen der jiidischen Geistesgeschichte verstan-
den werden, sei es Raschis Bibelkommentar (1040-1105),
der aus der Welt des Talmud und Midrasch hervor-
gewachsen ist, sei es der Kommentar Abraham Ibn Esrahs
(1093-1167), der sowohl mit der damaligen in Spanien
blithenden hebriischen und arabischen Sprachwissenschaft
als auch mit den philosophischen und naturwissenschaft-
lichen Tendenzen seiner Zeit eng verbunden war und der
es sich angelegen sein liess, hie und da einige kritisch-
historische Bemerkungen zu machen, die er zwar hinter
absichtlich dunkel gehaltenen schwer zuginglichen An-
deutungen zu verbergen wusste. Ein anderes Beispiel ist
das Werk Nachmanides’ (1195-1270), dessen tiefsinnige
und von feinem literarischem Verstindnis getragene Aus-
fithrungen in seinem Kommentar zum Pentateuch neben
dem entscheidenden Einfluss seiner eigenen philosophi-



schen und kabbalistischen Interessen und Uberzeugungen
standen.

Der Durchbruch zur rein philologischen Erfassung des
Wortlautes kam zuletzt in den relativ kurz gehaltenen
Kommentaren der »Franzdsischen Schule« zum Ausdrudk,
die im Gefolge Raschis wihrend des 12. Jahrhunderts
blithte. Die Errungenschaften all der oben erwihnten
Kommentatoren, deren Personlichkeiten auch auf an-
deren Gebieten der jiidischen Geistesgeschichte tiefe Ein-
driicke hinterlassen haben — sei es Philosophie und Kab-
bala (Nachmanides), Talmudforschung (Raschi, Nach-
manides), hebriische Sprachforschung oder Dichtkunst
(Abraham Ibn Esrah) — wurden immer und immer wieder
aus innerjiidischen Motiven heraus gespeist, die eng mit
dem geistigen Ringen ihrer Zeit verbunden waren.

Auch das biblische Werk eines Moses Mendelssohn (1729~
1786) und seiner Schule kann nur dann voll verstanden
werden, wenn man es auch als eine der Phasen in der
Lmanzipation versteht, das heisst als eine Problemstel-
lung, die aus jiidischer Existenz geboren ist.

Ganz im Gegensatz zu diesen Werken ist die jiidische
Bibelwissenschaft des ausgehenden neunzehnten und des
anbrechenden zwanzigsten Jahrhunderts in erster Linie
als polemische oder von Erstaunen und Verehrung erfiillte
Reaktion der modernen Wissenschaft vom Alten Testa-
ment gegeniiber zu bewerten. Der erste Anstoss zur Ent-
wicklung dieses modernen Zweiges kam von aussen und
nicht von der innerjiidischen Problematik her. Der bahn-
brechende Vorliufer dieser Wissenschaft innerhalb des
traditionellen Judentums war der in Padua wirkende
Gelehrte Samuel David Luzzatto (1800-1860), der sich
auf dem Gebiete der Bibelwissenschaft besonders durch
seine Kommentare zum Pentateuch und zum Buche
Jeschaia und deren Ubersetzung ins Italienische verdient
gemacht hat. Er ist meines Wissens der erste moderne
ernstzunchmende hebriische Bibelkommentator, der der
Diskussion mit den christlichen Gelehrten seiner Zeit brei-
ten Raum schenkte. Natiirlich sind all diese Diskussionen
apologetisch gehalten und sprengen in keiner Weise die
alten traditionellen Ansichten iiber die Bibel und ihre
Entstehung, welche in Talmud und Midrasch gedussert
wurden. Die erste Bresche, die er schlug, war die sehr ge-
missigte Textkritik, die er sich an den Prophetenbiichern
erlaubte. Doch was die Thorah, den Pentateuch, betrifft,
so hat er dessen Text nicht angetastet, denn er wertete
dieses Buch, treu dem traditionellen Dogma, als den wort-
lichen Ausdruck der gottlichen Offenbarung.

Fine der merkwiirdigsten Tatsachen der modernen jiidi-
schen Geistesgeschichte in dieser Beziehung ist das Zdgern
besonders der im deutschen Sprachraum lebenden Begriin-
der der Wissenschaft des Judentums der Bibelforschung
gegeniiber. Minner wie Zunz, Geiger, Zecharia Frankel,
Steinschneider — um nur einige ihrer Hauptvertreter zu
nennen — haben die Bliite der deutschen Wissenschaft vom
Alten Testament miterlebt, doch nur selten nahmen sie
Stellung zu den Ansichten, die da gedussert wurden. Der
einzige, der sich biblischen Problemen hinwandte, war
Graetz mit seinem Psalmenkommentar und den Kommen-
taren zum Hohelied und zum Predigerbuch. Doch ge-
horte dies zur Peripherie seines Arbeitsgebietes, und an
den Hauptproblemen, die die gleichzeitige Wissenschaft
vom Alten Testament aufwarf, ist er stillschweigend vor-
beigegangen. Die beiden ersten Binde seines grossen Wer-
kes »Geschichte der Juden von den dltesten Zeiten bis zur
Gegenwart« (1851-1876) sind zuletzt erschienen, und
zwar erst nach seiner Palistinareise, die ihn mit der bib-

lischen Landschaft zum ersten Mal vertraut machte. Diese
Binde, die die Geschichte Israels von den Anfingen bis
zum Makkabieraufstand verfolgen, lassen das Problem
der Pentateuchkritik, das fiir die protestantische Bibel-
wissenschaft von zentraler Bedeutung war, unberiihrt —
ein Verlegenheitsausweg, der die Probleme mitnichten
aus der Welt zu schaffen vermochte.

Wie ist dieses Verhalten den biblischen Problemen gegen-
iiber zu erkliren, und gerade von seiten der Minner, die
den kritisch-historischen Bau des Judentums begriindeten?
Um diese Frage beantworten zu konnen, muss man sich
vor Augen halten, dass die apologetischen Interessen, aus
denen heraus diese Wissenschaft geboren wurde, einer
freien Bibelforschung sehr ungiinstig gestimmt waren. Das
Schaffen dieser Minner war letztlich der Emanzipation
des deutschen Judentums gewidmet. Deshalb waren sie
darauf aus, das durch eingefleischte traditionelle Vor-
urteile so stark entstellte Judentum ins richtige Licht zu
riicken. Sie haben in dieser Beziehung wirklich Hervor-
ragendes geleistet; obwohl ihr apologetischer Eifer sie hier
und da iibers Ziel schiessen liess, denn allzu oft wollten sie
die Schattenseiten, die jeder menschlichen Kultur anhaften,
hinwegdeuten. Auch in dieser Beziechung ist Graetz ein
typischer Vertreter dieser Geistesrichtung. So stehen seine
stark sentimental gefdrbten Ausfithrungen iiber die An-
finge des Christentums ganz im Zeichen seiner national-
religidsen Uberzeugungen, wihrend bei der Beschreibung
anderer Abschnitte der jiidischen Geschichte seine grenzen-
lose Bewunderung und Verehrung der grossen Ratio-
nalisten der jiidischen Geistesgeschichte und sein leiden-
schaftlicher Hass allen Vertretern der mystischen Strs-
mungen gegeniiber die Feder fithrten. Wie die anderen
Vertreter dieser Wissenschaft verponte er die irrationalen
Stromungen innerhalb des Judentums als den Ausbund
eines primitiven vulgdren Aberglaubens, ein Geschichts-
bild, das erst in unseren Tagen dank des grossen Werkes
Gerschom Scholems aus seiner Verzerrung herausgehoben
wurde. Jedoch am verhidngnisvollsten fiir eine etwaige
Bibelwissenschaft war die konfessionalisierende Tendenz
dieser Minner — hier sei Graetz ausgenommen —, die ihren
jidischen Glaubensgenossen durch ithr Werk den Weg in
die deutsche Volksgemeinschaft als Biirger mosaischen
Glaubens bahnen wollte. Aus dieser konfessionalisieren-
den Tendenz heraus mussten sie stillschweigend Well-
hausen beigeben, der den Monotheismus als die Schop-
fung der Schriftpropheten angesehen hat. Wie er werteten
sie die Prophetengestalten als grosse Einzelginger, die
sich aufgrund der Ablehnung der paganischen Volks-
religion und deren Kult zum reinen moralischen Mono-
theismus emporgeschwungen haben sollen. Ein verwisser-
ter moralisierender Monotheismus der Propheten bleibt
in der Weltanschauung dieser meist auf Assimilation aus-
gerichteten Kreise als der Hauptinhalt der von ihnen pro-
klamierten Sendung des in eine »mosaische Glaubens-
gemeinschaft« reduzierten jiidischen Volkes iibrig.

Ist es doch gerade die hebriische Bibel, die den v5lkischen
und landgebundenen Charakter Israels betont, im Gegen-
satz zu den vergeistigenden liberalen, die jiidisch-volki-
sche Figenexistenz verneinenden Konfessionstheorien
jener Kreise. Da die Bibel als einzige geistige Grundlage
dieser zu errichtenden Konfession oder Glaubensgemein-
schaft iibrig blieb, so ist man instinktiv davor zuriick-
geschreckt, auch dieses letzte Bindeglied mit dem wissen-
schaftlichen Sezessionsmesser zu zerschneiden. Die erste
kritische Reaktion jiidischerseits dem Werk Wellhausens
gegeniiber kam deshalb merkwiirdigerweise aus dem
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orthodoxen Lager. Ich meine das kleine, wenig beachtete
Biichlein eines orthodoxen Talmud- und Bibelerklidrers,
der in Berlin wirkte, David Hoffmann: Die wichtigsten
Instanzen gegen die Graf-Wellthausensche Hypothese,
1902/3. Hoffmann ist zwar Einzelginger geblieben; doch
trotz seiner harmonisierenden und dogmatischen Ansich-
ten hat er schwerwiegende Einwinde, besonders gegen
Wellhausens Spitansetzung der Priesterschrift gedussert,
Einwinde, die man in Forscherkreisen einfach tot-
geschwiegen hat.

Die Stunde der modernen kritischen jiidischen Bibelwis-
senschaft schlug erst mit dem Erwachen der jiidischen
Renaissancebewegung, deren geistige Urheber zum gross-
ten Teil aus Osteuropa stammten oder dort wirkten. Hier
erlebte die hebriische und jiddische Literatur um die Jahr-
hundertwende ihre grosse Bliite. Die Schépfer und Haupt-
vertreter dieser Literatur waren auf der bewussten Suche
nach dem jiidischen Volkstum, das sie als Grundlage der
jiidischen Kultur werteten. In ihren Schriften wurde die
jidische Religion meistens als Funktion der Volkskultur
oder als Ausdruck der Volksseele bewertet. In den Erzih-
lungen des Schriftstellers Jehuda Leib Perez sowie in der
Legendensammlung Micha Josef Berdyczewskis, die auch
in deutscher Ubersetzung unter dem Titel: Die Sagen der
Juden I-V, 1912-1927, und Der Born Judas I-VI, 1916-
1923 erschienen sind, wurde dieses Volkstum mit viel
Liebe gezeichnet. Auch aus den theoretischen Schriften
Berdyczewskis, aus dem Werk des Historikers Simon
Dubnow sowie aus den Jugendschriften Bubers redet zu
uns diese stark romantisch gefirbte Betonung der orga-
nischen Verbundenheit von Volkstum, Land, Kultur und
Religion.

Von hier kam der erste Ansporn zur Erforschung all der
Bewegungen und Schopfungen des jiidischen Volksglau-
bens, die durch die rationalisierenden Deutungen des klas-
sischen normativen Judentums als auch durch jene, die der
Wissenschaft vom Judentum inhirent waren, beiseite ge-
schoben wurden. Die vergeistigenden und individualisie-
renden Interpretationen des Judentums in all ihren Schat-
tierungen wurden abgelehnt, so dass sich hier zum ersten
Male der Weg 6ffnete zu einer untheologischen Wertung
der Bibel. In der Tat ging aus diesen Kreisen ein Mann wie
Arnold Ehrlich (1848-1919) hervor, der Verfasser der
beriithmten »Randglossen zur hebriischen Bibel« (Bd. I~
VI, 1908-1914), ein Werk, das einige Jahre frither in
etwas kiirzerer Form auf hebriisch erschienen ist unter
dem Titel »Mikrah ki-Pheshut6« (Bd. I-III, 1899-1900).
Mit dem wissenschaftlichen Riistzeug seiner Generation
bewaffnet, erliuterte Ehrlich den Text der Bibel kritisch
nach streng philologischen Prinzipien. Zwar scheinen
seine Emendationen in vielen Fillen dusserst gewagt zu
sein, doch sind seine kurz gehaltenen Ausfithrungen bis
heute immer und immer wieder anregend fiir den For-
scher. Ausserdem sei in diesem Zusammenhang ein ge-
wisser Abraham Cahana (1878-1946) erwihnt, um den
sich am Anfang dieses Jahrhunderts einige jiidische Ge-
lehrte, u. a. P. Z. Chajes, S. Krauss, M. Z. Segal scharten,
um einen wissenschaftlichen Kommentar der Bibel heraus-
zugeben. Dieses Werk, das nur teilweise vollendet wurde,
ist wihrend der Jahre 1904-193C entstanden. Cahana,
der selbst den Kommentar zu den Biichern Genesis, Exo-
dus, Numeri, Haggai, Zecharia, Proverbia, Hiob, Ruth,
Prediger, Esrah und Nehemia verfasste, schreibt in der
Einleitung dieses Kollektivwerkes: »Dieser Kommentar
ist bemiiht, die Schriftverse vorurteilslos in ihrer urspriing-
lichen Bedeutung zu erkliren, und meidet Diskussionen
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und Ansichten der Theologie. Der Kommentar steht auf
der Basis unserer zeitgendssischen Bibelkritik und For-
schung und niitzt die alten Ubersetzungen, die semitische
Sprachwissenschaft, die Archiologie usw. aus. Der wis-
senschaftliche Kommentar ist fiir Freigeistige und Gebil-
dete bestimmt, die den Ausfiihrungen der Kritiker offen
gegeniiberstehen und die sich ein griindliches Verstindnis
der Schriftverse aneignen wollen.« Ein anderes Werk in
diesem Geiste ist die von Simon Bernfeld hebriisch ge-
schriebene, 1904 in Berlin erschienene »Literarisch histo-
rische Einleitung in die heiligen Schriften«.

Diese Gelehrten, deren bleibendes Hauptverdienst die
Schdpfung eines modernen hebriischen wissenschaftlichen
Stils ist, sind alle aus der sogenannten jidischen Haskala-
bewegung (= Aufklirung) Osteuropas hervorgegangen;
als begeisterte Bewunderer der modernen Philologie und
Geschichtswissenschaft lagen sie alle im Kraftfeld der
protestantischen Wissenschaft vom Alten Testament.

Ganz andere T6ne klingen aus den Schriften der promi-
nenten Vertreter der folgenden Generation, die der jiidi-
schen Bibelwissenschaft am Ende der zwanziger Jahre
und wihrend der dreissiger und vierziger Jahre ihr Ge-
prige gegeben haben. Von dieser Generation sei zuerst
Prof. H. N. Torczyner (geb. 1886) — jetzt Tur-Sinai —
erwihnt, der im Grunde genommen — jedoch auf viel
breiterer sprachlicher Grundlage als berufsmissiger Semi-
tologe ~ die Forschungsrichtung eines Arnold Ehrlich,
oder, um einen anderen aus dieser Gruppe zu nennen,
Felix Perles!, fortsetzte. Als Linguist interessierte er sich
besonders fiir biblische Kleinprobleme sowie fiir litera-
rische Fragen. Die Entstehung der biblischen Literatur
erklirte er auf ganz eigenen Wegen, indem er als Grund-
stock den Bestand einer prosaischen Rahmenerzihlung
postulierte, in die im Laufe der Zeit gesetzliche Partien,
Gleichnisliteratur, Poesie und Prophetenreden eingebaut
worden selen. So sei die Lebensgeschichte Davids mit
Psalmliteratur verbrimt worden, wihrend die Geschichte
Salomos zuerst ganz mit den verschiedenen Abschnitten
der Weisheitsliteratur verbunden gewesen sei. Diese Uber-
legungen, die bisher wenig Anklang gefunden haben, sind
in den drei Auflagen seines Hiobkommentars (Auflage 2
und 3 auf hebridisch 1941, 1954) dargelegt, die in ihrer
stetigen Selbstkritik sein unablissiges Ringen um die
Wahrheit widerspiegeln. In seiner riickhaltlosen Text-
kritik, zu der sich in diesen diversen Auflagen eine ebenso
freimiitige Selbstkritik gesellt, hat er der freien Wissen-
schaft im hebriischen Sprachgebiet ihre Ebene gebahnt.
Seine kilhnen Emendationen, die ebensoviel Bewunde-
rung als Widerspruch hervorriefen, haben die wissen-
schaftliche Diskussion immer und immer wieder von
neuem befruchtet. Als erster Entzifferer der Tonscherben
von Lachisch (Te’udoth Lachisch, 1940) — hebriische
Briefe aus den letzten Tagen des Konigreiches Juda — hat
er der Bibelwissenschaft, der jiidischen Geschichte und der
hebriischen Sprachwissenschaft grosse Dienste geleistet.
Seine unermidliche Titigkeit von 1934-1954 als Chef-
redakteur der ausgezeichneten Forschungszeitschrift fiir
hebriische Sprache »Leschonenu«, seine Lehrtitigkeit als
Professor fiir hebriische Sprache an der Hebriischen Uni-
versitit (1933~1954), seine entsagungsvolle Arbeit an
dem von Eliezer Ben-Jehuda (1858-1922) gegriindeten
Thesaurus Totius Hebraitatis, dessen letzte sechs Binde
(von Band X-XV) er selbst verfasste, bilden wohl den

1 Vgl. dessen: Analekten zur Textkritik des Alten Testaments I, 1895,
11 1922; Nachtrige zu meinen Analekten I und II (Verdffentlichungen
der Alexander Kohut Memorial Foundation 7, 1933, 194-203).



Hohepunkt seines Dienstes an der Bibelwissenschaft und
an der hebriischen Sprache, der Erforschung all ihrer
historischen Schichten und ihrer Wiederbelebung und Er-
weiterung.

Fine ganz andere Atmosphire atmen zwei gleichzeitig
erschienene Werke: der 1933 erschienene Genesiskommen-
tar eines deutschsprachigen liberalen Rabbiners, Benno
Jacob?, und die Monographie des italienisch-jiidischen Ge-
lehrten David Mosche (Umberto) Cassuto (1881-1950):
La Questione de la Genesi, 1934. Beide rechneten streng
mit der Quellenhypothese in all thren Variationen ab und
lehnten sie grundsitzlich als unwissenschaftliche Methode
ab. Ebenso sind sie beide zum Ergebnis gelangt, dass die
endgiiltige Abfassung der Genesis nicht spiter als in die
frithe Konigsperiode festzusetzen sei. Doch wihrend sich
Jacob mit diesem Ergebnis begniigte, war Cassuto be-
miitht, eine literarische Alternativtheorie der Quellen-
hypothese gegeniiberzustellen. Zu diesem Behufe griff er
die Idee Gunkels von den miindlichen Volkstraditionen
auf und behauptete, die Torah, der Pentateuch, sei eine
relativ spite prosaische Niederlegung verschiedener, sich
manchmal widersprechender miindlicher Volkstraditionen,
die ihren ersten literarischen Niederschlag in einem gros-
sen, in poetischer Form abgehaltenen Nationalepos ge-
funden haben sollen. In diesem Sinne erklirte er die vie-
len poetischen Einzelverse, die in der erzdhlenden Prosa
der Bibel willkiirlich verstreut sind, als Hinweise und
Fingerzeige auf dieses Epos. Selbst wenn man der manch-
mal zu apologetisch gehaltenen Diskussion dieser beiden
Gelehrten nicht immer folgen kann, so ist nicht zu ver-
leugnen, dass sie schwerwiegende Argumente gegen die so
wildwuchernden, sich ins Detail veristelnden Quellen-
hypothesen aufgestellt haben. Ausserdem zeugt ihr Werk
von einer glinzenden Beherrschung der biblischen Sprache
und des biblischen Stils.

Das grosse Plus des Jacobschen Kommentars ist dessen
feine Einfithlungsgabe in den inneren Takt der althebri-
ischen FErzihlerkunst, der er allzuoft den Leitwortstil so-
wie die sonstigen Variationen des Wiederholungsprinzips
abgelausche hat. Auf diese Weise ist es ithm hie und da
gelungen, der landliufigen Quellenhypothese eine ganz
verschiedene Losung der exegetischen Probleme entgegen-
zustellen. Cassuto hat diese Methode mit Hilfe der Er-
rungenschaften der Ugarithforschung, an der er sich sehr
rege beteiligte3, zu unterbauen versucht. Er war einer der
ersten Forscher, die darauf hinwiesen, dass der biblische
Erzihler- und Dichterstil viel dem alten Erbe aus Kanaan
verpflichtet ist. Seine stilistischen und lexikographischen
Untersuchungen haben diese Einfliisse bis ins einzelne ver-
folgt. Viele stilistische Merkmale, die man in der Wis-
senschaft verschiedenen Quellenschriften zugeschrieben hat,
stellten sich von dieser Perspektive aus als kiinstlerische
Spielereien eines und desselben Schriftstellers heraus. Man
kann wohl sagen, dass diese beiden Gelehrten viele neue
befruchtende Gedanken zur Lsung von literarischen und
stilistischen Problemen entwickelt haben.

Eine militante Diskussion mit der protestantischen Wis-
senschat vom Alten Testament entfachte gleichzeitig
TJechezkeel Kaufmann in seinem monumentalen achtbin-
digen Werk »Toledoth Ha’emuna Ha’jisreelith« (Ge-
schichte des Glaubens Israels), dessen erster Band 1937 und
dessen letzter Band 1956 erschienen ist, und das nachher

2 B, Jacob, Das erste Buch der Tora, Genesis, {ibersetzt und erklirt,
1933.

3 Siehe dessen hebriische Ubersetzung und Erklirung eines Grossteils
dieser mythologischen Texte aus Kanaan: Ha’ela Anath, 1951 (Die
Gortin Anath).

in verkiirzter Auflage ins Englische iibertragen wurdet.
Wihrend Jacob und Cassuto hauptsichlich ihre sprach-
lichen und literarisch-stilistischen Finwande gegen die
protestantische Wissenschaft vorgetragen haben, war
Kaufmann darauf aus, zuerst deren innere Motive bloss-
zustellen. Sein Hauptgegner, mit dessen Ansichten er un-
ermiidlich diskutierte, war J. Wellhausen und dessen
Schule. Mit Recht oder mit Unrecht hat er ihm vorgewor-
fen, er wolle den Monotheismus auf Grund der land-
liufigen Evolutionstheorie erkliren. Es sei erwihnt, dass
Kaufmann selbst die Quellenhypothese bejaht hat, jedoch
unter zwei Vorbehalten. Erstens hat er die Abfassung der
Priesterschrift in die frithe Konigszeit verlegt. Zweitens
hat er betont, dass erst die endgiiltige Redaktion des
Deuteronomiums und nicht seine Abfassung in das sie-
bente Jahrhundert falle. Damit wollte er der Wellhausen
zugeschriebenen, vom Hegelschen System inspirierten Drei-
phasentheorie des Monotheismus die Spitze brechen.
Nach dieser Theorie enthalten die dltesten Pentateuch-
quellen Uberreste der paganischen Volksreligion (die erste
Phase). Die zweite Phase sei die monotheistische Revo-
lution, deren Triger die Propheten von Amos bis Deutero-
jesaja gewesen seien. Nach Deuterojesaja habe der Nieder-
gang ins legalistisch und nationalistisch beschrinkte Spit-
judentum (die dritte Phase) eingesetzt, deren Schopfer
die spiten Priester und Schriftgelehrten gewesen seien.
Kaufmann war darauf aus, zu zeigen, dass die Torah-
quellen oder die Torahliteratur — wie er zu sagen pflegte —
nur als Ausdruck der altisraelitischen Volkskultur zu be-
werten seien und nicht als das von der christlichen Tra-
dition so verschrieene Machwerk der sogenannten spiten
Schriftlehrer. Diese Volkskultur sei von Hause aus mono-
theistisch gewesen, wie alle Pentateuchquellen einstimmig
zeigen. Der Begriff Volksglaube oder Volksreligion wird
in Kaufmanns Schriften von der abfilligen Behandlung
befreit, die ihnen Wellhausen und dessen Schule angedei-
hen liess. Aus seinen Ausfithrungen ergibt sich, dass der
Monotheismus ganz und gar nicht die Schépfung der
Schriftpropheten war, nachdem sie sich von ithrem Volk
als massa perditionis losgesagt hitten, wie die altchrist-
liche Tradition lehrt, sondern dass dies die Urschdpfung
des altisraelitischen Volksgeistes sei. Dieser Glaube sei
nicht das Ergebnis einer langen verschlungenen Entwick-
lung, sondern er sei mit dem Volke Israel mit einem
Schlag in die Welt gekommen und Mose sei der Begriinder.
Um der verhassten Evolutionstheorie endgiiltig den Gar-
aus zu machen war Kaufmann bemitht, den Monotheis-
mus aus der a-mythischen Mentalitit Israels zu erkliren,
dessen Schriftsteller und Propheten die paganischen
Mythologeme einfach nicht mehr verstanden hitten. Die
Kluft zwischen diesen beiden Bewusstseinsformen — der
mythologischen und der monotheistischen — sei uniiber-
briickbar durch Evolutionstheorien, welcher Art sie auch
seien. Hier wire vielleicht der aus der Biologie entliechene
Begriff Mutation am Platze, um Kaufmanns Ansicht iiber
die Uranfinge des Monotheismus zu erkliren. Dieser habe
sich nachher nicht stufenweise weiterentwidkelt, sondern
aus seinem Urkern, aus einer Urquelle heraus entfaltet.
Die biblische Kultur und die alten gesellschaftlichen Insti-
tutionen Israels seien als die Symbole, als Verwirklichungs-
formen der Idee des Monotheismus aufzufassen. Kurz
und gut: der Monotheismus, die intuitive Schépfung der
Volksseele Israels, ist das formative Element der Kultur
Israels. Er ist von allen Urzeiten her gelebter Volks-
glaube Israels. Das ist in aller Kiirze die Hauptthese

4 J. Kaufmann, The Religion of Israel (bearbeitet von M. Green-
berg).
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Kaufmanns, die ich anderswo ausfihrlicher behan-

delt habe.

Vom philosophischen Standpunkt aus, nicht vom chrono-
logischen, ist das biblische ceuvre Martin Bubers die kriti-
sche Fortsetzung der Ausfithrungen Kaufmanns. Im Ge-
gensatz zum Rationalismus, den Kaufmann von Herman
Cchen und der Wissenschaft des Judentums geerbt hatte,
suchte schon der junge Buber den Weg zum monotheisti-
schen Mythos, ein Suchen, das nach Kaufmann eine
contradictio in adjecto darstellt, nach dem Mythus ex de-
finitione paganisch sei. In seinem Buch »Kénigtum Got-
tes« (1936) hat Buber diesen Mythus mit meisterhaften
Ziigen gezeichnet, indem er als Wesen des Monotheismus
nicht die intellektuelle Erkenntnis von der gottlichen
Transzendenz bezeichnete, sondern die ausschliessliche
Forderung, den Willen des konkreten gottlichen Konigs
in allen Lebensgebieten zu verwirklichen. Die ausschliess-
liche und véllige Hingabe, dic der gottliche Konig von
Menschen fordere, sei die Grundidec der Legende von der
Bindung Isaaks, wihrend die altisraelische Auffassung
von dem alle menschliche Regierung ausschliessenden
Koénigtum Gottes diese Idee zu einem gemeinschaftsbil-
denden Postulat erhoben habe. In seinen philosophischen
Altersschriften war Buber besonders bemiiht, seine An-
schauungen {ber Mythus und dessen Beziechung zum
Monotheismus weiter auszubauen und sie besonders gegen
dic neo-rationalistischen Strédmungen in der modernen
protestantischen Theologie & la Bultmann zu verteidigen.
Das zweite Hauptverdienst Bubers ist die deutsche Bibel-
ibersetzung. Wie man sich auch immer zu diesem viel-
umstrittenen genialen Werk stellen mag — eines steht fest;
hier lehrte uns Buber, die Bibel, und besonders den durch
Abertausende von willkiirlichen Emendationen wund
Conjekturen verkannten Text der Bibel ernst zu nehmen,
ohne sich dogmatisch festzulegen. In seinen Abhandlungen
und denjenigen seines Freundes und zeitweiligen Mit-
arbeiters, des so frith verstorbenen Franz Rosenzweig,
erlebte der Begriff »miindliche Tradition« eine beachtens-
werte Umdeutung. Hier wird gelehrt, die biblische Lite-
ratur sei im Grunde genommen keine geschriebene, son-
dern eine gesprochene Literatur, die viel tiefgreifender als
jede andere Literatur durch das gesprochene Wort geformt
wire. Buber stellte es sich zur Aufgabe, in seiner Uber-
setzung  die Ablagerungen von zweitausendjihrigem
Bibelstudium zu durchbrechen und zu dem Wort in seiner
Gesprochenheit vorzudringen — ein sehr gewagtes Unter-
nehmen, iiber dessen Aussichten man manchmal auch ge-
teilter Meinung sein kann. Doch trotzdem sind seine Aus-
fithrungen iiber biblische Stilistik hdchst anregend und
zeugen von einer intimen Einfihlungskraft in die Beson-
derheiten der althebriischen Erzihlungskunst.

Da ich in diesem Rahmen nicht weiter auf die philo-
sophischen Voraussetzungen des Buberschen Bibelwerkes
eingehen kann, mochte ich zusammenfassend auf zwei
Charakterziige hinweisen, die Buber trotz aller Verschie-
denheit mit Minnern wie Cassuto, Benno Jacob oder
Kaufmann gemeinsam hat. Es ist die lebendige Beherz-
schung der hebriischen Sprache. Fiir diese Gelehrten war
Hebriisch keine tote Sprache, die sie sich als Studenten
mit dem Lehrbuch in der Hand einpaukten. Diese Sprache
war allen von Kind auf in ihrer lebendigen Gesprochen-
hei geldufig, und nicht nur ihre biblische Phase, die bei-
nahe das ausschliessliche Interessengebiet der von europi-
ischen Universititen herkommenden Hebraisten ist, son-
dern auch deren nachbiblische Schichten in all ihren Varia-
tionen und Verzweigungen. Diese intime Bekanntschaft
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mit dem Hebriischen ist eines der Grunderlebnisse dieser
Gelehrtengeneration, die sich ja auch persoénlich an der
Wiederbelebung und Weiterentwicklung der hebriischen
Sprache beteiligt hat. Es ist kein Zufall, dass ein Bibel-
forscher wie M. Z. Segal, der von 1927 bis ins hohe Alter
an der Hebriischen Universitit lehrte, seine Laufbahn mit
dem bisher uniibertroffenen Werk: A Grammar of Mish-
naic Hebrew, Oxford (1927), er6ffnete, wo er zum ersten
Mal in systematischer Weise die morphologischen Beson-
derheiten des sogenannten Neuhebriischen dem Biblisch-
Hebriischen gegeniiberstellte. Wie schon oben erwihnt,
war Tur-Sinal wihrend Jahrzehnten aktiv an der Wei-
terentwidklung des Hebriischen beteiligt. Kaufmann war
zwar kein Linguist, doch der wissenschaftliche hebriische
Stil, den er in seinen Werken entwickelt hat, war rich-
tunggebend fiir eine ganze Generation. Der intime Dialog
dieser Gelehrtengeneration mit der hebriischen Sprache
hat ihr einen besonders tiefen Einblick in die Sprache und
Stilistik der Bibel gewihrt, was in ihren Kommentaren
und Mongraphien immer und immer wieder zum Aus-
drudk kommt. Mit Emendationen sind sie im allgemeinen
viel sparsamer umgegangen als thre protestantischen Kol-
legen, die vielfach aus der Not eine Tugend machten und
anstelle der Vertiefung in die sprachlichen und stilisti-
schen Besonderheiten immer und immer wieder den Not-
ausgang der Konjekturen und Emendationen suchten.

Wie aus meinen vorherigen Ausfithrungen zu entnehmen
ist, war der zweite Charakterzug des Werkes dieser Ge-
neration die polemische Einstellung der »Wissenschaft
vom Alten Testament« gegeniiber. Deren philologische
und historische Massstibe waren natiirlich auch fiir die jii-
dische Bibelwissenschaft massgebend, doch das Vorurteil,
die hebriische Bibel nur als Altes Testament, das heisst als
Vorlaufer und Vorstufe des Neuen Testaments herab-
zustempeln, verbaute nach der Meinung dieser Minner
das echte Verstindnis der Bibel, die als Torah, als eine auf
sich gestellte und absolute Geltung fordernde Lebenslehre,
aus der ihr ureigenen Gesetzlichkeit und nicht nach frem-
den, in sie hineingetragenen Massstiben zu bewerten sel.
Wenn es dem Historiker erlaube ist, die biblische Literatur
auch auf thr Nachleben hin zu beurteilen, so tut dies die
jidische Bibelwissenschaft im Hinblick auf das spitere
Judentum und wertet eben die Bibel als die erste geschicht-
liche Phase der jiidischen Kultur und der hebriischen
Sprache. Es mag nicht belanglos sein, dass die meisten
oben erwihnten jiidischen Forscher erst als reife Minner
ihr Bibelstudium aufnahmen, nachdem sie sich ihren Weg
zum Verstindnis des Judentums schon geebnet und fest-
gelegt hatten: Cassuto war von Haus aus Historiker, der
die berithmte Monographie iiber die Geschichte der Juden
in Florenz geschrieben hatte. Kaufmann begann seine
Laufbahn als Philosoph und Soziologe der jiidischen Exi-
stenz, wie sein grosses Jugendwerk (Diaspora und Fremde
[Hebriisch] I, IT 1929, 1930) zeigt. Buber stand schon
in hohem Ruf als Philosoph und Forscher des Chassidis-
mus, als er sich der Bibel zuwandte. So kann es wahrlich
nicht verwundern, dass der geschichtliche Ausblick dieser
Gelehrten von vornherein in die nachbiblische jiidische
Geistesgeschichte hineinfiihrte, die in ihrem Bewusstsein
in der modernen jidischen Renaissancebewegung ihren
Hohepunkt erreichte. Das Neue Testament wird im Be-
wusstsein dieser Manner aus dem innerjiidischen Ringen
zur Zeit des zweiten Tempels, das heisst als integraler
Bestandteil der Judaistica verstanden, wie die beiden
Monographien des Historikers und Literaturforschers Jo-
sef Klausner tiber Jesus und Paulus zeigen.



Zum Schluss noch einige kurze Bemerkungen zum gegen-
wirtigen Stand der Bibelforschung in Israel. Ich mdchte
mir nicht anmassen, hier iiber alles zu reden, was jetzt
auf den diversen Gebieten der Bibelwissenschaft bei uns
vorgeht. Um so weniger bin ich befugt, als Richter und
Wertmesser aufzutreten. Doch glaube ich behaupten zu
diirfen, dass sich schon jetzt einige gemeinsame Charakter-
zlige abzeichnen, die ich in aller Kiirze beschreiben will.
In aller Deutlichkeit soll jedoch betont werden, dass es
keine israelische Schule im Sinne der skandinavischen oder
der deutschen historisch-philologischen oder der traditions-
geschichtlichen Schule gibt. Es bestcht iiberhaupt keine
Aussicht, dass in absehbarer Zeit solch eine Schule hoch-
kommen wird, denn der ideologische und methodologi-
sche Pluralismus ist bis jetzt noch viel zu breit, als dass er
auf einen Nenner zu bringen wire. Doch im Gegensatz
zu der oben beschricbenen Gelehrtengeneration kann man
sagen, dass die jetzige Generation im allgemeinen die
polemischen oder manchmal auch apologetischen Festun-
gen, in die sich Minner wie Kaufmann und Cassuto ver-
schanzten, verlassen haben. Das Interesse an militanter
Polemik ist abgeflaut, nicht zuletzt deshalb, weil kein
tiglicher Kontakt mit der christlichen Welt besteht. Da-
mit eng verbunden ist das relativ kleine Interesse, das an
theologischen oder philosophischen Fragen der Bibel be-
steht. Ja, das Interesse besteht schon, doch beschiftigen
sich mit diesen Problemen merkwiirdigerweise nicht be-
rufsmissige Bibelforscher, sondern Philosophen, Pid-
agogen und all die Leute, denen die lebendige Bedeutung
der Bibel ans Herz geht.

Als unsere Bibelforscher Theologie ablehnten, schiitteten
sie das Kind mit dem Bade aus, nachdem sie sich in die
irrtiimliche Meinung, dass Theologie identisch mit dog-
matischem Denken sei, verstrickt hatten. Auf der anderen
Seite ist bei uns wihrend dieser Generation ein reges Inter-
esse an allen Gebieten der biblischen Realia, besonders
der Archiologie erwacht, eine Tatsache, die aus der in-
timen Berithrung dieser Generation mit der Landschaft
von Erez Israel zu erkliren ist, dic eben besonders durch
die gegenwirtigen geschichtlichen und politischen Um-
stande nur vertieft und erweitert wird. Die Spezialisie-
rung auf allen Gebieten der biblischen und altorientali-
schen Realia hat diese Generation der vorherigen voraus.
Der Meister und Lehrer der jungen Generation war auf
diesem Gebiete der geniale amerikanische Forscher
W. F. Albright; auch der Einfluss der Altschen Schule sei
hier verzeichnet, obwohl er bedeutend kleiner war.

Vor wenigen Monaten ist im Verlag der Universitit Tel-
Aviv ein umfassender wissenschaftlicher Gedichtnisband
erschienen, dem Andenken meines jungverstorbenen
Freundes Jakov Liver gewidmet: »Bibel und Jiidische Ge-
schichte«® — ein Band, der meines Erachtens etwas vom
geistigen Klima wicdergibt, das in diesem Gebiet bei uns
vorherrscht. Um die inneren Proportionen der Forschungs-
richtungen und Interessengebiete dem Leser konkret vor
Augen zu fithren, sei es mir erlaubt, eine imposante Tat-
sache aus der »Enzyklopidia Mikraith«, der Encyclopddia
Riblica, zu erwihnen — ein Werk, das zwar von den Ge-
lehrten der letzten Generation gegriindet, jedoch haupt-
sichlich von der jetzigen Generation geschrieben und ver-
fasst wird. Bis jetzt sind sechs reichhaltige Binde erschic-

5 Der englische Untertitel dieses von mir redigierten hebr. Sammel-
bandes ist »Bible and Jewish History«, 1972, Tel-Aviv.

nen, zwei bis drei Binde sind noch ausstindig. Der Ver-
gleich zeigt, dass der Artikel Baukunst (Z. Yeivin) (zwei-
ter Band) sich iiber 89 Spalten erstreckt, wahrend ich mich
beim Artikel Prophetie (im fiinften Band) mit 41 Spalten
zu begniigen hatte — ein beredtes Zeichen des Realcharak-
ters dieses Sammelwerkes, das man wohl als kollektive
Spitzenleistung der jungen Forschung Israels bezeichnen
kann. Die konkrete, theologisch indifferente Sachlichkeit
hat dieser Forschungsrichtung ihren Stempel aufgedriickt.
Doch ist diese trockene, sachlich gehaltene Darstellungs-
weise mitnichten aus dem Hang zur Antiquarisierung zu
erkliren. Ganz im Gegenteil, hier verbirgt sich das Pathos
der Generation, deren Grunderlebnis die Erncuerung der
Zwiesprache mit den konkreten Zeugen der jiidischen Ge-
schichte im Heimatland ist. Natiirlich soll nicht vergessen
werden, dass auch die philologische Forschung, die von
der vorigen Generation angebahnt wurde, bedeutende
Fortschritte gemacht hat. Eine der Aufgaben, die sie sich
gestellt hat, ist cine klarere und schirfere Erfassung der
diversen historischen Schichten des biblischen und nach-
biblischen Hebriisch. Wer unter anderem die vielen Bin-
de der Zeitschrift »Leschonenu« durchblittert, bekommt
einen kleinen Begriff von der umfassenden Arbeit, die auf
diesem Gebiet geleistet wird. Ausserdem sei auf ugarithi-
sche Studien verwiesen, die von den Werken Ginsbergs,
Cassutos und Gordons entscheidend beeinflusst sind.
Unsere Akkadisten, u. a. auch solche, die das Bibelstudium
direkt in dieser Richtung betreiben, kommen in erster
Linie aus der Landsbergerschen Schule, obwohl sich gerade
in letzter Zeit auch Schiiler Speisers im Felde bemerkbar
machen. Ausserdem sei auf die systematische Textfor-
schung und auf die intensive Forschungsarbeit an den
Sektenschriften von Qumran verwiesen.

Aus der Tatsache, dass die Abteilung fiir Bibelstudium
an unseren Universititen dem Institut fiir Judaica an-
gegliedert ist, kann man ersehen, dass man dieses Studium
nicht als theologische Disziplin auffasst, wie iiblich an
den europiischen Universititen, ebenso nicht nur — ich
betone nicht nur — als altorientalistische Disziplin wie in
Amerika, sondern sowohl als integralen Bestandteil der
orientalistischen Studien als auch als Grundlage des Juden-
tums und der jiidischen Geschichte. Man kann wohl sagen,
dass diese allgemeine Sicht ein Zeichen ist von der Ver-
bundenheit, die diec gegenwirtige Generation in Israel
mit der jiidischen Geschichte fithlt. Augenblicklich ist diese
Verbundenheit cine konkrete Tatsache, die sich im alltig-
lichen Lebenskampf Isracls offenbart. Sie ist noch wenig
getragen von philosophischen und theologischen Frage-
stellungen. Doch bahnt sich langsam eine literarische
Schule den Weg, die die Konzeptionen der modernen
Literaturkritik auch fiir das Bibelstudium fruchtbar ma-
chen will. Diese #sthetische Fragestellung birgt in sich
auch theologische Ansitze, die iiber kurz oder lang aus
ihrer Verkapselung herausbrechen und die Forschung be-
fruchten werden. Auch hier sind schon einige Ansitze zu
verzeichnen, die unter neuen Aspekten das Problem
Monotheismus-Mythus sowie die Frage des prophetischen
Erlebnisses und die der biblischen Frommigkeit iberhaupt
aufrollen. Es ist unvermeidlich, dass der Einfluss der mo-
dernen Errungenschaften auf den Gebieten der Bibelwis-
senschaft, der modernen Philosophie und Theologie als
auch die Grunderlebnisse dieser jetzigen Generation Is-
raels in den zukiinftigen Ldsungsversuchen ihren Aus-
druck finden werden.
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Zur neuen Einstellung der Kirche zum Judentum*
Von Dr. Uriel Tal**, Professor fiir Moderne Jiidische Geschichte

an der Universitit Tel Aviv/Israel

Vorbemerkung:

Die nadbstebende Untersuchung von Prof. Dr. Urlel Tal dber die
heutige Einstellung der Kirche zum Judentum ist jidischerseits die
erste, in der die Hauptakzente nicht anf der Analyse der Juden-
erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils liegen, sondern anf der
Analyse anderer Konzilsdokumente, die die Einstellung der Kirche zu
allgemein menschlichen, gesellschafilichen und sozialen Fragen zeigen.
Diese letzteren Dokumente seien fiir das [udentum viel bedentungs-

A

In den letzten Jahren sind wir Zeuge erneuter Frage-
stellungen innerhalb der Kirche, deren Ziel es ist, die
Beziehung des Christentums zum Judentum wiederholt zu
iiberpriifen. In verschiedenen, ja sogar entgegengesetzten
Lagern der christlichen Welt verstiarkt sich die Meinung,
dass einer der zentralen Grundsitze in der geschichtlichen
Einstellung des Christentums gegeniiber dem Judentum
heutzutage nicht mehr giiltig ist und folglich gedndert
werden miisste. Es ist dies die Grundeinstellung, die in
dem erniedrigenden Zustand des Judentums, im Nach-
hinein, einenBeweis fiir dieBerechtigung des Christentums
siecht. Nach dieser Auffassung kann gerade die historisch-
reale Situation des Judentums, dessen Hauptaspekte
Elend, Verfolgung und Diaspora sind, als Beweis fiir die
theologischen und geistigen Trrtiimer und Stinden gelten,
in denen das Judentum befangen ist. Irrtum und Siinde
driickten sich auf verschiedene Art und Weise aus, haupt-
sichlich in der hartnickigen Nichtanerkennung des Heils,
das kraft der Inkarnation iber die Welt kam und in
erster Linie fiir die Juden geschaffen war. Diese Weigerung
der Anerkennung war es, die den Fluch tiber die Juden
brachte. Sie verloren ihre Stellung als auserwihltes Volk
und wandelten sich von einem heiligen Volk und einem
Reich der Priester zu Kindern des Teufels und Trigern
des Kainszeichens, herumwandernd gleich furchterregen-
den Geistergestalten. Die Juden stehen also ausserhalb
der Gesellschaft und sind dazu verurteilt, auf Grund
eigener Schuld Abscheu zu erregen, so wie wir es nach-
lesen konnen in Matthius 27, 25 »Sein Blut komme {iber
uns und iiber unsere Kinder«!, Und genau in diesem
Zustand der Entfremdung von der wahren, urspriing-
lichen Berufung sind die Juden nichts anderes als die
Personifizierung des Anachronismus. Denn nachdem sich

“ Aus dem Hebriischen iibersetzt von Robert Remben Waks, Uni-
versitit Tel Aviv, Institute of German History.

»Patterns in the Contemporary Jewish-Christian Dialoguc«. The
Institute of Contemporary Jewry/Sprinzak Division. The Hebrew
University of Jerusalem 1969. Edited by Prof. Moshe Davis. 66 pp.
Study Circle on Diaspora Jewry in the home of the President of
Israel.

#% [, Tal ist der Verfasser von »Christians and Jews in the >Second
Reich< (1870-1914) — A Study in the Rise of German Totalitarianism«
(vgl. FR XXI1/1969, S. 117). Vgl. auch: Martin Buber und das
hristlich-jiidische Zwiegesprich. In: FR XXI1/1970, S. 3 ff. - Vgl
ferner: Jidisches Selbstverstindnis und das Land und der Staat Isra-
¢l. In: FR XXI111/1971, S. 27 ff.

1 Vgl K. H. Schelkle: Die Selbstverfluchung Isracls nach Mt 27, 23-25.
In: FR XVIII, 51 ff. (Anm. d. Red. d. FR).
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voller als Nostra Aetate IV. Prof. Tal bat fiir diese These in Israel
allgemein Zustimmung gefunden. Der Prisident des Staates Isvael,
Z. Shasar, nannte die Darlegungen Tals in einer Diskussion eine
emanzipierte Analyse der liberalen und sozialen Dokumente des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils. In dhnlichem Sinne analysierte U. Tal auch
andere Dokumente verschiedener christlicher Kirchen. Es wird sich
als lobnend erweisen, wenn man sich auch christlicherseits an dieser
neuen Deutung orientiert. (Die Schrifileitung d. FR)

die Weissagungen und Versprechungen der Thorah infolge
des Auftretens Jesu erfiillt haben, hat die weitere Existenz
des Judentums keinen Sinn mehr. Es blieb in einem
Zustand der Versteinerung und Widerwirtigkeit zuriick
— ein wahrnehmbares Zeugnis fiir das, was denjenigen
erwartet, der nicht an die Prinzipien der Heilsgeschichte
glaubt. Heutzutage halten viele Kreise der Kirche diese
Einstellung fir unpassend. Sie bringen zur Erklirung
threr Auffassung eine Reihe von Argumenten, von denen
wir zwel heute abend in unserer Vorlesung niher be-
trachten wollen:

I Das Argument, dass der Zustand der Erniedrigung, der
Armut, des Leids, der Not oder ein Mangelzustand an
sich weniger das Ergebnis der Ablehnung des Christen-
tums, sondern vielmehr der Grund fiir dessen Ablehnung
sei. Dies kommt in der sorgfiltigen Dokumentation des
zweiten dkumenischen Konzils im Vatikan, welches zwi-
schen den Jahren 1963-1965 stattfand, klar zum Aus-
druck® 1,

II Das Argument, dass in der empirischen, staatlichen
Realitdt das Judentum nicht mehr verfolgt wird, im
Gegensatz zu vergangenen Jahrhunderten. Sein Zustand
in der westlichen Welt im allgemeinen und im Staate
Israel im besonderen ist nicht mehr der Zustand der
Erniedrigung und der Diaspora als Bestrafung. Folglich
kann die empirische Wirklichkeit nicht als Zeugnis fiir
den iiberempirischen Zustand des Abscheuerregenden
dienen. Im Gegenteil, die Stellung Isracls, wie sie sich
heute zeigt, beweist, dass auch auf dem geistigen, escha-
tologischen Gebiete die auserwihlte Stellung nicht von
ihm genommen worden ist. Dies kommt klar in der
Dokumentation der hollindischen reformierten Kirche
zum Ausdruck? 2", und in den Stellungnahmen von libe-

1* Zitiert aus der Dokumentensammiung: The Documents of Vatican
II. All Sixteen Official Texts Promulgated by the Ecumenical
Council 1963-1965, General Editor: Walter M. Abbot SJ, Translation
Editor: Very Rev. Msgr. Joseph Gallagher, N. Y. 1966, 792 pp.

* Tn deutscher Ubersetzung zitiert aus: Karl Rahner / Herbert Vor-
grimler: Kleines Konzilskompendium. Alle Konstitutionen, Dekrete
und Erklirungen des Zweiten Vaticanums in der bischdflich beauf-
tragten Ubersetzung. Freiburg i. Br, 1966. Herder-Biicherei 270/71/72/
73. 763 Seiten (Aum. d. Red. d. FR).

2 Zitiert nach: Israel und die Kirche. Eine Studie im Auftrag der
Generalsynode der Niederlindischen Reformierten Kirche. Zusam-
mengestellt von dem Rat fiir das Verhilmis zwischen Kirche und
Israel (1959), Ziirich 1961, 93 Seiten.

22 Vgl. dazu: Israel: Volk, Land und Staat. Handreichung fiir eine
theologische Besinnung der Niederlindischen Reformierten Kirche.
In: FR XXIII, 19 ff. (Anm. d. Red. d. FR).



ralen Personlichkeiten und Kreisen sowohl protestan-
tischen als auch katholischen Glaubens. :

Es gibt noch eine weitere Anzahl von Griinden, die die
Christen zu einer erneuten Uberpriifung ihrer Einstellung
zum Judentum veranlassen, aber wir konnen sie in diesem
Rahmen leider nicht behandeln. Dabei modhte ich noch
besonders darauf hinweisen, dass die Lehre von Ausch-
witz heute einer der wichtigsten Faktoren in den Gespri-
chen innerhalb des Christentums auf dem Gebiete der
Gewissensfrage und der Stellungnahme gegeniiber Er-
scheinungen wie Gewalt, Krieg und Massenvernichtung
enerseits ist; andererseits ist diese Lehre ebenso ein
wichtiger Faktor in der Festlegung der Stellungnahme
gegentiber Judentum und Juden als solchen. Ich habe mir
jedoch nicht vorgenommen, diesen Fragenkomplex in
meinem Vortrag zu behandeln, da in unserem Studien-
kreis bereits eine Diskussion auf zhnlichem Gebiete statt-
gefunden hat. Ich denke dabei an den Vortrag von Herrn
Professor Schmuel Ettinger iiber »Das Bestehende und
das Verdnderliche im Antisemitismus unserer Generation«.
Der Vortrag und die Anmerkungen der Kollegen wurden
jetzt verdffentlicht?.

Ich mochte mich darum nur auf die zwei obengenannten
Griinde zu neuerlichen Uberpriifungen des historischen
Verhiltnisses des Christentums gegeniiber dem Judentum
konzentrieren. Diese Griinde driicken zwar nicht das viel-
faltige Interesse aus, das innerhalb des Christentums in
diesem Fragenkomplex zu erkennen ist, aber sie repri-
sentieren zumindest zwei Denkweisen oder zwei Einstel-
lungsformen im christlichen Denken.

Die erste Denkweise: Die Beziehung zum Judentum auf
dem Hintergrund der allgemeinen Einstellung des Chri-
stentums zur modernen Welt. Aus dieser Sicht wird der
Jude als Biirger der Welt betrachtet, und der Charakter
dieser Einstellung ist also universal. Die zweite Denk-
weise: Die Bezichung zum Judentum auf dem Hinter-
grund der besonderen Einstellung des Christentums zum
Volk und zum Staate Israel. Aus dieser Sicht wird der
Jude als Biirger des jiidischen Staates angesehen, und der
Charakter dieser Einstellung ist folglich partikularistisch.
Die beiden oben erwihnten Diskussionen fanden in den
letzten Jahren nicht nur in den genannten offiziellen
kirchlichen Rahmen statt — wobei an das zweite dku-
menische Konzil des Vatikans und an die allgemeine
Synode der hollindischen reformierten Kirche gedacht
werden muss. Diese Diskussionen sind uns auch reichlich
aus Ausserungen, Untersuchungen, offentlichen und er-
zicherischen Titigkeiten von Personlichkeiten, akademi-
schen Institutionen und verschiedenen Ideenstrdmungen
bekannt, wobei der Schwerpunkt dieser Einstellungen ge-
rade bei den liberalen Fliigeln, sowohl protestantischen
als auch katholischen Christenturs, zu erkennen ist.

Auf Grund dieser Quellennuancen habe ich mich entschie-
den, den Akzent in der folgenden Untersuchung auf die
Dokumentationen der beiden obengenannten christlichen
Institutionen zu setzen, und dies auf Grund der metho-
dischen Voraussetzung, dass es keine Moglichkeit gibr,
unser vielschichtiges Thema in verallgemeinernder Weise
mit Genauigkeit und Verantwortlichkeit zu untersuchen.
Es besteht jedoch die Mbglichkeit, sich auf bestimmte
Quellen zu konzentrieren und typische Denkschemata und

3 Schmuel Ettinger, »The Conventional and the New in Modern Anti-
Semitisme« (Hebrew), published by The Study Circle on Diaspora
Jewry, Second Series — 1967/68. (»Hakajam w’hamistaneh b’anti-
vchemiuth b’dorenu«, Hoza’t hachug Uidiath am israel b’tfuzoth
b’beit nasi hamedina, jeruschalaijim.)

Modelle zu untersuchen. Diese Schemata sind keineswegs
identisch mit den umfassenderen und vielschichtigeren
Einstellungen, doch sie konnen durchaus auf diese hin-
weisen. Dies also ist der methodische Weg, fiir den ich
mich hier entschieden habe?.

B

Der erste Grund, der dazu fiihrte, dass das Christen-
tum von neuem seine historische Einstellung zum Juden-
tum iiberdachte — cine Einstellung, die da sagt, dass der
elende und gejagte Zustand des Judentums an sich schon
ein Beweis fiir die Richtigkeit des Christentums ist — ist
keineswegs das Ergebnis eines grundlegenden Wedchsels
des Verhiltnisses zum Judentum an sich.

Diese Neuiiberdenkung wurde deswegen notwendig, weil
ein allgemeiner, universeller Wechsel stattgefunden hat
in der Bewertung des Menschen, sozialer Schichten, V&l-
ker, Kulturen und Religionen, die sich in einem Zustand
der Erniedrigung befinden, an Armut leiden und in einer
gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und staatlichen Wirk-
lichkeit der Not leben.

Auf diesem Hintergrund kann die Not nicht mehr nur
als ein Ergebnis der Ablehnung der Heilsverkiindung des
Neuen Testamentes gelten, sondern auch als Grund fur
diese Ablehnung oder einfach als Grund fiir Unkenntnis.
Folglich werden Not und Elend, Unstabilitit in der
gescllschaftlich-wirtschaftlichen Situation und im Krifte-
verhiltnis der Staaten oder Ignoranz und technologische
Riickstindigkeit in einer Welt, die sich im Zustand atem-
beraubender Industrialisierung und Technologisierung
befindet, nicht mehr als Ergebnis eines metaphysischen
Zustandes interpretiert, sondern als existentielle Situa-
tionen, die die Augen der Menschen blenden oder, in der
Sprache der Kirche, die Herzen verhirten, was folglich
dazu fithrt, dass der Mensch vom Lernen des wahren
Christentums, dessen Erkennen und Anerkennung abge-
halten wird. Das sind also Situationen, die weniger als
Theodizee oder als Siindenbestrafungen interpretiert
werden, sondern in der heutigen Sprache des Vatikan
vielmehr als Situationen angesehen werden, die eine
Reform bendtigen.

FEs ist durchaus moglich, dass die Anderung in der Bewer-
tung eines Notzustandes eine der Haupterneuerungen
auf dem zweiten Skumenischen Konzil des Vatikans ist.
Sie kommt besonders in zwei der offiziellen Konstitutio-
nen klar zum Ausdruck:

1. Gaudium et Spes, die eine pastorale Konstitution ist
und die Stellung der Kirche in der modernen Welt fest-
legtta, Dieses Dokument ist das einzige, das nicht von
Anfang an von dem vorbereitenden Sekretariat, welches
von den Konservativen beherrscht wird, herausgegeben
wurde. Es entstand nach langem Ringen zwischen Libera-
len und Konservativen, einem Ringen, das wihrend der
Konzilszeit selbst stattfand. 2. Das Dokument, weldhes
unter dem Titel »Die Erklirung {iber die Religionsfrei-
heit« bekannt wurde und mit den Worten »Dignitatis
Humanae« beginnt. Dieses Dokument wurde von dem
liberalen Flisgel der Kirche ausgearbeitet, der stark unter
dem Einfluss der amerikanischen Priesterschaft unter Lei-
tung von John Courtney Musray stand.

1 Vgl. F. Ferré, Mapping the Logic of Models in Science and Theo-
logy«. In: The Christian Scholar, Vol. XLVI, No. 1, Spring 1963,
p. 9 ff. )
18 Vgl.: Heilsgeschichte und Menschenrecht. Die Juden in der Konzils-
dokumentation, von Ludwig Kaufmann. In: FR XVIIT/1966, S. 5 f.
(Aum. d. Red. d. FR).
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Bei einer oberflichlichen Untersuchung zeigt sich, dass
die Anderung in der Bewertung einer Notsituation nichts
als eine Riickkehr zur Einstellung einiger Kirchenleute
des Mittelalters und der neueren Zeit ist. So warnten
schon die Teilnchmer des 18. Konzils von Trient, das
zwischen den Jahren 1545—1563 stattfand, vor Heiden-
und insbesondere Judenverfolgungen. Dicse Warnung, dic
im Rahmen des Kampfes gegen dic beginnende Refor-
mation ausgesprochen wurde, hatte verschiedene Griinde.
Einer der Griinde war, dass der Christ nicht das Reche
habe, zu richten und zu rachen, so wie es bei Lukas (6, 37)
nachzulesen steht: »Richtet nicht. .. Verdammet nicht. . .
Vergebt, so wird euch vergeben«.

Ein anderer Grund findet seinen Ausdrudk im Katechis-
mus aus dem Jahre 1566, der unter Zustimmung von
Papst Pius V. gedruckt wurde®®. Hier wird gesagt, dass die
Schuld an der Kreuzigung Jesu nicht die Juden als solche
trifft, sondern diejenigen, deren Glauben nicht wahr ist,
womit viele der Christen und die Menschheit im All-
gemeinen gemeint sind. Die Juden dagegen dienen nur als
Spiegelbild fiir diese.

Fine andere, pragmatischere Einstellung sagt, dass Ver-
folgungen, Elend und Qualen wohl kaum dazu beitragen,
die Unglaubigen an den Glauben an Jesus als Messias her-
anzufithren, der in seiner Person bereits die Erldsung
tiber die Erde gebracht hat. Verfolgungen, Elend und
Qualen kénnten dahingehend interpretiert werden, dass
die Erlosung noch keineswegs iiber die Welt gekommen
sci. Dies war auch die jiidische Interpretation von Qualen
in den Tagen der aufgedringten Disputationen; zu dieser
Interpretation will die Kirche keinen Anlass bieten.

In dieser neuen Einstellung der romisch-katholischen
Kirche konnen wir quasi ein Zugestindnis an Luthers
Ansichten iiber die Juden bis zu den vierziger Jahren des
16. Jahrhunderts sehen, zur Zeit also, als er seine Mei-
nung gegeniiber den Juden noch nicht geindert hatte.
Seine Ansicht kommt besonders in seinen Erlduterungen
zur Hymne Marias nach Lukas (1, 46ff.) aus dem
Jahre 1521 zum Ausdruck, die mit folgenden Worten
beginnt: »Magnificat anima me Dominum . ..« Hier be-
klagt sich Luther iiber die antijiidische Politik der Kirche
und sagt: ». .. Wenn wir christlich lebten und die Juden
mit Giite zu Christo brichten, wire es wohl das rechte
Mass. Wer wollte Christ werden, wo er sicht Christen so
unchristlich mit Menschen umgehen? . . .«

Aber auf dem zweiten dkumenischen Konzil des Vatikans
wurde cine Einstellung gefunden, die eine tiefgehende
Beschiftigung mit der Not und der Qual zeigt. Ausser der
Riickkehr zu den historischen Quellen, Iiflt sich in der
neuen Linstellung der romisch-katholischen Kirche auch
ein grundlegender Wechsel erkennen. Im Absatz 9 der
pastoralen Konstitution tiber die Kirche in der Welt von
heute wird festgestellt, dass es nun zum ersten Mal, zu-
mindest theoretisch, eine Ubereinstimmung in der Kirche
dartiber gibt, dass allen Menschen, gleich weldien Glau-
bens, welcher Rasse oder Volkszugehdrigkeit, das gleiche
Recht gebiihrt, die Fruchte der menschlichen Kultur, hi-
storische wie moderne, zu geniessen. Und in einer wei-
teren langen Reihe von Absitzen (17, 25, 26, 29 ff) und
in der Erklirung iiber die Religionsfreiheit bestimme die
Dokumentation:

a) Nur in einem sozialen und staatlichen Zustand, der
dem einzelnen menschliche und biirgerliche Freiheit gibt
und die natirlichen Rechte des Menschen als Vernunft-

Vel 0. S. 26 ff. (Anm. d. Red. d. FR).
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wesen und als Abbild Gottes sichert, kann die Lehre Jesu
als des Messias den Menschen erreichen.

b) Notwendige, wenn auch nicht ausreichende Bedingun-
gen dafiir, dass der Mensch, und darin eingeschlossen auch
der Jude, zu einer Befriedigung seiner materiellen und
kulturellen Bediirfnisse kommt, sind: Eine gerechterc
Verteitung der Produktionsmittel und des Verbraudhs,
grofiere Mitbestimmung der Arbeiter in der Leitung der
Industriewerke und grossere Beteiligung an den Unter-
nehmergewinnen (§ 68); Beteiligung bei der Einfiihrung
von Agrarreformen in Staaten, die entweder feudal oder
stammesmifig organisiert sind; Beteiligung bei der Aus-
beutung der Naturschitze in den unterentwickelten Lin-
dern und ebenso eine Integration in den wirtschaftlich
produktiven Kreislauf. Wenn all diese Bedingungen er-
fiille werden, besteht die Maglichkeit, dass sich die Herzen
und die Vernunft der Menschen der Heilsverkiindung des
Evangeliums 6ffnen.

In vielen Kapiteln der Dokumentation stossen wir immer
wicder darauf, dass sich die Kirche der Wandelbarkeit der
Kulturen in der Welt bewusst sein muss. Das Charakte-
ristische in diesem Wechsel ist, dass die moderne Denk-
weise cher von der Mathematik, der Mechanik und der
Wahrscheinlichkeitslehre gepragt wird. Die Wahrheits-
findung ist empirisch, und die herrschende Produktions-
weise ist die Automatisierung. In diesem neuen Weltbild
steigt im modernen Menschen dic Erkenntnis auf, dass es
in seinen Kriften liegt, sei es seine Willenskraft und seine
moralische Erkenntnis oder die Kraft wissenschaftlichen
Denkens, Notstinde zu dndern, einschliesslich die Not der
Juden. Daraus folgt, dass der Mensch in diesen Situatio-
nen der Not kein Zeugnis mehr fiir den wahren drist-
lichen Glauben sehen kann.

In den Bestimmungen und Erklirungen des Konzils, in-
klusive im Dekret Ad Gentes, das sich auf die Missionie-
rung bezicht, und im Dekret iiber die sozialen Kommu-
nikationsmittel »Inter Mirifica« wird erklirt: Wie sich
die Denkweise und die Wahrheitsfindung in der modernen
Zeit gedndert haben, so muss sich zwangsldufig auch
die Art und Weise Andern, in der der Christ das Evan-
gelium bezeugt. Dies gilt sowohl gegeniiber den Juden
als auch gegeniiber Volkern in den Entwidklungslindern,
als auch gegeniiber den Religionen des fernen Ostens, als
auch gegeniiber den Gliubigen innerhalb der romisch-
katholischen Kirche, als auch gegeniiber den nichtkatho-
lischen Christen.

Eine der Folgerungen daraus wiire, dass die Kirche fiir die
Beseitigung der Not des Menschen, einschliesslich des
Juden, kimpfen muss und dafiir eintreten muss, dass sich
die notwendigen Mittel zum Leben in Ehre in den Hin-
den der Menschen selbst befinden, ohne Unterschied von
Glauben und Volkszugehorigkeit. Zusitzlich dazu noch:
». .. Nahrung, Kleidung und Wohnung, sodann das Recht
auf eine freie Wahl des Lebensstandes und auf Familien-
griindung, auf Erziehung, Arbeit, guten Ruf, Ehre und
auf geziemende Information; ferner das Recht zum Han-
deln nach der rechten Norm seines Gewissens, das Recht
auf Schutz seiner privaten Sphire und auf die rechte Frei-
heit audh in religidsen Dingen.« (Gaudium et Spes, § 26)
Diese positive Einstellung zur Zivilisation ist ausdriick-
lich mit dem Missionsbewusstsein der Kirche verbunden.
Gemiss diesem Bewusstsein ist die positive Einstellung
zur Wissenschaft, zur modernen Kultur und zur Ehre des
Menschen als eines Vernunftwesens und als Gottes
Abbild eine notwendige Vorbedingung zur Heilsverkiin-
digung der Kirche, entsprechend Matthius (28, 19):



»Darum geht hin, lehrt alle Vélker und tauft sie im Na-
men des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. «
Diese Verbindung zwischen den beiden Anschauungen,
zwischen der Bejahung der modernen Zivilisation und
der Handhabung dieser verpflichtenden Einstellung zur
Evangelisierung der Welt, ist keineswegs zufillig. Sie ist
das Ergebnis einer historischen Entwicklung in der Neu-
zeit.

Die Anfinge dieser Entwicklung sind in der Reaktion
gegen die  Antimodernisierungs-, Antiliberalisierungs-,
Anusikularisierungs- und Antiverstandespolitik zu fin-
den. Thre Zeichen waren: feindliche Absonderung von der
modernen Welt, Politik der Exkommunikation und der
Verfolgung von Hiretikern innerhalb und Ungliubigen
ausserhalb der Kirche. Zu den letztgenannten zihlten
die Juden, die als Sinnbilder des Unheiligen, d. i. der
Modernisierung, angesehen wurden. Diese Einstellung war
besonders in den 30er und 40er Jahren des vorigen
Jahrhunderts splirbar, zu einer Zeit, als Gregor XVI.
gegen das soziale Erwachen innerhalb der Kirche
kimpfte. Diese Politik erreichte ihren Hohepunkt
im Jahre 1864, als Pius IX. den »Syllabus complectens
praecipue nostrae aetatis errores< verdffentlichte, und
anschliessend in den Jahren 1869 bis 1870, in den Tagen
des ersten Skumenischen Konzils im Vatikan und des
Unfehlbarkeitsdogmas.

Im Gegensatz dazu entwickelte sich auch eine weltoffenere
Einstellung. Die Anfinge dieser Einstellung sind in der
sozialen Lehre des Papstes Leo XI11. zu finden, wie sie in
der Enzyklika »Rerum Novarume aus dem Jahre 1891
und in der Erklirung iiber die positive Einstellung der
Kirche zur modernen Welt, in »Satis Cognitum« aus dem
Jahre 1896, zum Ausdruck kommt. Noch deutlicher driickt
sich diese Einstellung in der Enzyklika von Johan-
nes XXIIL. »Mater et Magistra« aus dem Jahre 1961 und
in »Pacem in Terris« aus dem Jahre 1963 aus. Dieses
Dokument wurde in hebriischer Ubersetzung vom »Israel
Inter-Faith-Committee« verdflentlichtte,

Von dieser neuen Einstellung her werden der Zustand
der Erniedrigung, der Armut, der Not, des Elends und
der Zustand der Unfreiheit in einer neuen Art definiert.
Sie werden als Situationen definiert, die den Menschen
daran hindern, sich seines Seins als Vernunftwesen zu
bedienen und sein Leben, seine Meinungen und seine
Religion auf Grund seiner eigenen Vernunftserkenntnis
und seiner eigenen moralischen Verantwortlichkeit zu
gestalten.

Dieser Missstand ist es, der die Menschen daran hindert,
das im Evangelium verborgene Erloserlicht zu schauen.
Diese Anschauung bezieht sich einerseits auf das ganze
Menschengeschlecht, einschlieflich die Juden, andererseits
schafft sie dem Juden einen besonderen Platz im Gegen-
satz zu allen anderen Nichtkatholiken.

In diesem neuen Versuch, sich der neuen Welt zu nihern
und so die neue Welt dem Evangelium niherzubringen,
bestimmt die »Erklirung tiber das Verhiltnis der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen«: ». .. Die katholische
Kirche lehnt nichts von all dem ab, was in diesen Reli-
gionen wahr und heilig ist .. .« (ebenda § 2).

Des weiteren wird gesagt, dass die Kirche durchaus die-
jenigen Lebensweisen, Gruppen und Lehren der niche-
christlichen Religionen achtet, in denen sich ebenfalls der

¢ Im Herbst 1964 mit Linlcitung in englischer Sprache von Professor
Dr. David Flusser (vgl. FR XVI/XVII, 1965, S. 42, Anm. 1). [Anm.
d. Red. d. FR]

Kern der absoluten Wahrheit befindet, die in die Hinde
der Kirche gelegt ist.

Doch einige Kritiker aus den liberalen Kreisen innerhalb
der Kirche, wie Dr. A. C. Ramselaar und Dr. C. A. Rijk,
haben bereits in thren Stellungnahmen zur Erklirung
iber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen »Nostra aetate«® darauf hingewiesen, dass, so-
lange das Dokument von nichtjiidischen Religionen, wie
Hinduismus, Buddhismus und Islam, Religionen, denen
gegeniliber die Kirdhe irgendeine Wertschitzung zeigt,
spricht, dies in authentischen Begriffen dieser Religionen
selbst geschicht. Damit will die Kirche betonen, dass sie,
zumindest innerhalb dieser Grenzen, die Wahrheit oder
Aspekte der Wahrheit in deren eigener Sprache, in der
authentischen Struktur der nichtkatholischen Religionen
und Kulturen, anerkennt. Man kann noch hinzufiigen:
Auch wenn das Recht der anderen auf Selbstindigkeit das
Gebot der Stunde ist oder aus pragmatischer Taktik an-
erkannt wird, mit deren Hilfe eine Anniherung geschaf-
fen werden soll und der Boden fiir die Aufnahme des
LEvangeliums vorbereitet werden soll, so steht doch fest,
dass die Anrede dieser Religionen auf der Basis der An-
erkennung des Rechts auf Eigenstindigkeit steht.

Nur das Judentum hat kein Recht auf Eigenstindigkeit.
Sogar die von der Kirche anerkannten Wahrheiten haben
keinen autonomen Status. Dies ist die einzige Religion,
mit der der Dialog nicht auf der Basis der Anerkennung
der Authentizitit des anderen, d. h. des Gesprichspartners,
steht.

Mit dem universalen Wechsel, der in der Kirche gegen-
iiber der Welt stattgefunden hat und iiber den wir oben
schon gesprochen haben, wurde das Judentum zu einem
Gesprichspartner. Aber sein Sein als Gesprachspartner
beruht nicht auf seinem Recht auf Eigenstindigkeit, son-
dern auf zwei Motiven, die es seiner Figenstindigkeit be-
rauben:

A) Auf der historischen Tatsache -~ so jedenfalls
sicht es die Kirche — dass die Grundziige des Neuen
Testamentes bereits im Alten Testament enthalten sind.

B) Auf der eschatologischen Ausrichtung, derzufolge
die Vollendung des Heils davon abhingig ist, dass das
Judentum bekennt, dass das Heil zu erwarten war und
im Alten Testament bereits enthalten ist.

Der Paragraph 9 der »dogmatischen Konstitution iiber die
Kirche« (Lumen Gentium) stellt fest, dass ein neues aus-
crwihltes Volk entstand, bestehend aus Juden und Grie-
chen, nachdem Jesus den neuen Bund mit seinem Fleisch
und Blut gestifter hat, so wie es im ersten Korintherbrief
(11, 24 ff.) des Paulus geschrieben steht. Dies neue Bun-
desvolk, von dem Petrus in seinem ersten Brief (2, 9-10)
als von einem auserwihlten Samen, einem Kénigreich
der Priester, einem heiligen Volk spricht, ist einerseits
total neu, »die ihr weiland nicht ein Volk wart, nun aber
Gottes Volk seid .. .«, andererseits bedeutet es eine Er-
neverung, die in der Kraft der Lehre und im Volk Israel
enthalten war. Von diesem zweiten Blickwinkel her ge-
sehen ist dieses erneuerte Israel in Jesus ein Zeugnis dafiir,
dass nicht im nachhinein, a posteriori oder am Ende der
Tage, die Kirche ihre Fliigel auch iiber das Judentum aus-
breiten wird, wie sic es bei den anderen nichtkatholischen
Religionen und dem Schopfungswerk als Ganzem zu tun
hofft, sondern vom Ursprung her, a priori, ist es die Kir-

5 Christus in Tsrael, Vol. IX, No. 1, 1966.
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che, von der das 4. Buch Mose 20, 4 und das 5. Buch Mose
23, 1 als von der »Gemeinde des Herrn« spricht.
Bezugnehmend auf eine Reihe von Kirchenvitern, wie
Irenaeus, Bischof von Lyon im letzten Drittel des zweiten
Jahrhunderts, wie des Mirtyrers Cyprianus, Bischof von
Karthago im dritten Jahrhundert, wie Augustinus usw.,
fasst die Dokumentation des zweiten Skumenischen Kon-
zils im Vatikan diesen Teil der Heilsgeschichte zusammen.
Danach heisst es, dass im Gegensatz zu den anderen
Religionen das Judentum kein Recht auf Existenz von
Anbeginn bis heute und fiir die Zukunft auf Grund seiner
selbst hat, d. h. nicht dank seiner Autonomie, sondern
seine Existenz besteht dank des neuen Bundes, der in thm
von Anfang an enthalten war. Im Verlauf der menschli-
chen, realen und empirischen Geschichte, und nicht nur auf
Grund einer eschatologischen Entwicklung oder einer
mystischen Erscheinung, trat dieser Bund aus dem Verbor-
genen ins Licht, aus der Kraft, die im alten Bund lag,
wurde er verwirklicht im neuen Bund.

So wie die Paragraphen 15 und 16 der »dogmatischen
Konstitution iiber die gottliche Offenbarung« (Dei Ver-
bum) es zusammenfassen, erschien dieser Faden der Heils-
geschichte zum ersten Mal im Bund, den Gott mit Abra-
ham geschlossen hatte, und der in 1 Mose 15, 18 nachzu-
lesen ist. Er erschien von neuem im Bunde, den Moses mit
dem Volk Israel geschlossen hatte, wie es in 2 Mose 24, 8
geschrieben steht: ». .. Seht, das ist das Blut des Bundes,
den der Herr mit cuch schliesst iiber all diesen Worten.«
Von hier ging dieser Faden der Heilsgeschichte den Weg
weiter und erschien in der universalen Bedeutung der
Psalmen und besonders bei den Propheten, wie z. B. der
Prophetie Jesajas tiber Juda und Jerusalem (2, 2): »Es
wird zur letzten Zeit der Berg, der des Herren Haus
ist, feststehen, ...und werden alle Heiden dazulaufenc,
und in der Weissagung Jeremias’ (3, 17): »Sondern zur
selben Zeit wird man Jerusalem heissen des Herren Thron,
und werden sich dahin sammeln alle Heiden.«

Im Paragraph 15 der »dogmatischen Konstitution iiber
die gottliche Offenbarung« schliesst dieser Faden mit der
Feststellung ab: »Gottes Geschichtsplan im Alten Bund
zielte vor allem darauf, das Kommen Christi, des Erlosers
des Alls, und das Kommen des messianischen Reiches vor-
zubereiten, prophetisch anzukiindigen und in verschiede-
nen Vorbildern anzuzeigen.« Der Beleg hierfiir ist in
Lukas (24, 44) zu finden: »Denn es muss alles erfiillt wer-
den was von mir geschrieben ist im Gesetz des Mose, in
den Propheten und in den Psalmen.« (Ebenso Johannes
5, 39 und im ersten Petrusbrief 1, 10.)

Der alte Bund hat also keineswegs seine Giiltigkeit ver-
loren, wodurch auch die physische Existenz und die
Frhaltung Israels notwendig sind. Jedoch leitet sich diese
Bedeutung und die Existenz Israels nicht von der Eigen-
stindigkeit des Judentums ab, sondern daher, dass es von
Anfang an zur Vollendung — folglich zur Auflosung — im
neuen Bund ausersehen war.

C

Das zweite Argument, das eine Neuinterpretation der
historisch-christlichen Einstellung notwendig machte, ist
dies, dass die reale empirische Situation Israels als Ernied-
rigte und Verfolgte ein Zeugnis seiner Fehler und Stinden
sei und ebenso ein Zeugnis dafiir sei, dass die Auserwihlt-
heit von ihm genommen und auf das geistige Israel iber-
tragen worden sei. Diese historische Einstellung hat heute
keine Giiltigkeit mehr. Die reale Situation, in der sich
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Israel befindet — gemeint sind die westlichen Linder, die
pluralistischen Vereinigten Staaten und in gewisser Weise
auch der Staat Israel — ist nicht mehr die Situation der
Versklavang und der Diaspora als Bestrafung.

Dem klassisch-christlichen Denkschema entsprechend, dem-
zufolge die historische empirische Realitit als Zeugnis fiir
dic iiberhistorische metaphysische Wahrheit dient, kann
man heutzutage nicht mehr das Judentum als nichtauser-
wihlt betrachten, im Gegenteil, die heutige Situation be-
weist, dass die Auserwihlung nicht von Israel genommen
wurde. Sie verpflichtet, zumindest theoretisch, in einem
gewissen Masse sogar praktisch zu einer positiven Ein-
stellung zur Existenz des Staates Israel und folglich auch
zu den militdrischen Siegen Israels.

Diese Einstellung kommt in der Dokumentation der
hollindisch-reformierten Kirche besonders zum Ausdruck.
Sie wurde im Jahre 1959 in der programmatischen Erkli-
rung »Israel und die Kirche« der allgemeinen Synode
dieser Kirche zusammengefasst. In dem Geiste dieses
Dokuments driicken sich heute nicht nur calvinistische
und reformierte Protestanten aus, sondern liberal-pro-
gressive Kreise im Rahmen verschiedener Kirchen, sei es
bei den Katholiken oder Protestanten.

Der Ausgangspunkt dieser neuen Einstellung, die die
reformierte Kirche vorschligt, ist, dass die Riickkehr nach
Zion, die in unseren Tagen stattfand, der christlichen
Welt als ein Zeugnis dafiir dienen muss, dass Israel, d. h.
das verheissene Land, eine geistige Bedeutung hat, die
iiber das Staatliche hinausgeht.

Im Paragraph 4, Absatz C, der sich mit der Bedeutung
der Staatlichkeit befasst, wird gesagt, dass die Existenz
des Staates Israel ein konkreter Beweis fiir die christliche
Welt sei, dass die Prophezeiung des Amos, am Ende des
Buches, sich erfiillt hat: »Denn ich will sie in ihr Land
pflanzen, dass sie nicht mehr aus ithrem Lande ausgerottet
werden, das ich ihnen gegeben habe, spricht der Herr,
dein Gott.«

Sie ist auch ein Beweis fiir die Verwirklichung der Prophe-
zeiung des Sacharja, 8, 3: »Ich kehre mich wieder zu Zion
und will zu Jerusalem wohnen, dass Jerusalem soll eine
Stadt der Treue heissen . . .«

Das Wesen dieses Zeugnisses liegt darin, dass es von
neuem den Grundsatz bestitigt, dass die staatliche Wirk-
lichkeit ein untrennbarer Teil der religivsen Wahrheiten
und der geistigen Ebene ist. Die Staatlichkeit spiegelt die
Geistigkeit wieder. In der Verkérperlichung, nach dem
Beispiel der menschlichen Geschichte, gelangt die Offen-
barung zur VerkSrperung, wird sie Substanz. Folglich
muss die christliche Welt zur Erkenntnis kommen, dass
man im Judentum Staatlichkeit und Nationalismus nicht
vom geistigen und religidsen Leben trennen kann.

Von diesem Ausgangspunkt aus — gegenseitige Abhingig-
keit von Staatlichkeit und Geistigkeit — fihrt die re-
formierte Kirche fort und entwickelt ihre Auffassung
von der Natur dieser Abhingigkeit. Diese Verbindung
zwischen dem Land Isracl, dem Volk Israel und der
Religion Israels ist von ihren historischen Anfingen her
nicht natiirlich, und wenn wir in der Sprache des Doku-
ments »Israel und die Kirche« sprechen wollen, ist sie und
darf sie nicht zu einer Verbindung von Geistigkeit und
Bodenstindigkeit werden, so wie bei den anderen Natio-
nen der Welt und ihren Lindern.

In Israel ist eine solche Verbindung nicht natiirlich,
sondern iibernatiirlich. Der Ursprung dieser Ubernatiir-
lichkeit liegt in dem Versprechen gegeniiber den Ur-
vitern, so wie es zum ersten Male im Abschnitt iiber



die Auswanderung Abrahams gegeben wurde. Die
Bedeutung dieses Abschnitts liegt darin, dass Abra-
ham dieses Versprechen bekam — somit auch das
ganze Volk Israel —, weil er den Versuchungen wider-
stand und sich von seinem natlirlichen Existenzursprung,
von seinem Geburts- und Vaterland, von seinem Vater-
haus und den Géttern entfernte. Auf Grund der Befrei-
ung von der Natur erlangten Abraham und sein Samen
bis in unsere Tage und in alle Ewigkeit dic Verheissung
auf das Land Israel.

Diese Bindung zwischen dem Volk und dem Land Israel
scheint zunichst eine konkrete Bindung zu sein, ist aber
auf Grund ihres Ursprungs und Wesens keine natiirliche
Verbindung, sondern eine iibernatiirliche. Weil nun aber
diese Verheiflung an die Urviter, die auch die Viter des
Christentums sind, auf iibernatiirlicher Ebene steht, folgt
notwendigerweise daraus, dass die erneucrte Verbindung
zwischen Volk und Land Israel, in biblischer Sprache
ausgedriickt, auch fiir die Christen von prophetischer
Bedeutung ist.

In der Praxis, so sagt die reformierte Kirche, driickt sich
diese Bedeutung in zwel Richtungen aus: Der Christ ist
einerseits verpflichtet, die Fortsetzung dieser Verbindung
zu unterstiitzen, andererseits muss er aber auch vom
Juden fordern — oder erwarten —, dass diese erneuerte
Verbindung sich von der in den ibrigen Staaten der
Welt unterscheidet.

Theoretisch soll diese Partnerschaft nicht die national-
judische Finheit der Erneuerung der Verbindung zwischen
Volk und Land Israel schmilern. Sie soll uns nur darauf
hinweisen, dass diese Erneuerung nicht partikularistisch
sein darf und dass die theologische und historische Not-
wendigkeit so beschaffen ist, dass sie eine universalistische
Form tragen muss.

In diesem Geiste warnt die Dokumentation »Israel und
die Kirche« davor, die Sache zu vergessen, die in den Au-
gen Samuels schlecht war: »... Gib uns einen Konig, der
uns richte . .. Dass wir auch seien wie alle Heiden . .. (1.
Buch Samuel 8; 5. 6 und 20). Es ist durchaus angebracht,
die Forderung nachzupriifen, dass der Erneuerung der
staatlichen Verbindung zwischen dem Volke und dem
Land Israel eine universelle Bedeutung zuzumessen sei. Im
Grunde genommen beruht diese Forderung auf der Be-
tonung des Rechts des Volkes Israel auf Selbstindigkeit in
seinem eigenen Lande. Praktisch gesehen aber, wandelt
sich dieses Recht zu einem bedingten Recht; — ein Recht,
das nicht durch jiidische, authentische und autonome Mass-
stibe bedingt ist, sondern, nach christlicher Deutung. durch
universale Massstdbe.

Hinter dieser Forderung an den Staat Israel, dass er
anders sein soll als die anderen Staaten der Welt, wobei
sich die Forderung nach Unterscheidung von der christ-
lichen Prophetieauffassung herleitet, steht das offene Ein-
gestindnis, dass es den christlichen Nationen nicht gelang,
in ihren Staaten den prophezeiten Universalismus zu
realisieren, und dass die christliche Welt nun vom Volke
Israel erwartet, dass es diese moralische biblische Ver-
pflichtung erfiillt.

An der Forderung an uns und an dem Eingestindnis, dass
die christliche Geschichte unter einem Mangel an Folge-
richtigkeit leidet, sind heute verschiedene Leute und
Strémungen beteiligt. Zusitzlich zur hollindischen refor-
mierten Kirche und hervorragenden Minnern, wie Karl
Barth, driickten sich auch Sprecher existentieller Stromun-
gen in diesem Sinne aus; z. B. Paul Tillich in der Reihe
seiner wichtigen Reden »Die Judenfrage, ein christliches

und ein deutsches Problem«®, Reinhold Niebuhr? und eine
weitere Reithe von Leuten vom liberalen Fliigel. Charak-
teristisch fiir diese Geisteshaltung ist die betrachtende Ar-
gumentation Paul Tillichs, die sich teilweise an die Defi-
nition der Begriffe des Heiligen und der Sakramente bei
Rudolf Otto anlehnt und deren Echo heute in einigen
Kreisen zu vernehmen ist. Auf Grund dieser Einstellung
gilt das Judentum als die Verwirklichung der prophe-
tischen Struktur der Religion im Gegensatz zu der sakra-
len und polytheistischen Struktur der anderen Religionen,
hauptsichlich wegen der heidnischen Einfliisse, dic in das
Christentum mit dem Beginn der Missionierung eingedrun-
gen waren und die bis heute noch im Christentum wirk-
sam sind. Einer der Hauptunterschiede zwischen der pro-
phetischen und der sakralen Struktur ist, dass die prophe-
tische Religion befreit ist von der sakralen Gebundenheit
an einen Raum. Die prophetische Religion billigt Erschei-
nungen und wahrnehmbaren Substanzen, die sich an einer
fassbaren und endgiiltigen Stelle befinden, keine Heili-
gung und schliessliche Bewertung zu; ebensowenig Erschei-
nungen einer wirklichen Anwesenheit, die von der Aus-
breitung abhingig sind, Erscheinungen, die nach Tillich
»raumgebunden« sind. Insofern ist die prophetische Reli-
gion auch unabhingig von einem polytheistischen Auf-
bau, in dem die Gdtter oder Werte an bestimmte, spezi-
fische Plitze oder Vélker und Linder gebunden sind. In
den sakralen Religionen, besonders den heidnischen Strd-
mungen, die ins Christentum eingedrungen sind, ist das
Heil eng an das Gegebene gebunden und in ihm ein-
geschlossen. Das Heil selbst und nicht nur seine Symbole
kann man sehen, erraten, erfithlen. Tillich, Niebuhr,
Barth, Vertreter der »Secular-City«-Schule, wie Har-
vey Cox, oder Vertreter der New Theology, wie Mar-
tin E. Marty, sagen jedoch, dass sich dies in der pro-
phetischen Religion, wie dem Judentum und den Ur-
spriingen des Christentums, die durch Johannes den Tdu-
fer und Jesus ins Christentum gelangt sind und haupt-
sichlich in den drei ersten Evangelien des Neuen Testa-
ments erhalten blieben, nicht so verhilt. Diese Religion ist
nicht an einen Ort gebunden, und ihre eigentliche Existenz
beruht auf dem zeitlichen und moralischen Gebiet, d. h.
in der normativen Ausrichtung auf die Zukunft. Eine
Ausrichtung dieser Art kann nicht an einen Ort, an ein
Land, an eine Korperlichkeit gebunden sein, denn auf
Grund ihrer doppelten Definition — normativ und zu-
kunftsbezogen — ist dies eine Ausrichtung, die iiber die
Gegenwart, das Jetzt und Hier hinaus besteht, Hier, so
sagen Tillich, Mitglieder der reformierten Kirche und die
restlichen liberalen Sprecher, die wir schon oben erwihnt
haben, ist der Priifstein des Staates Israel. Wenn es
diesem Staat gelingt, den prophetischen universalen
Charakter seines Ursprungs zu wahren, wenn er nicht in
nationalistischen Partikularismus gleich den heidnischen
vnd christlichen Volkern verfillt, wenn er sich davor
bewahrt, absolutes Heil dem Kdrperhaften und Mate-
riellen zuzusprechen — wie die sakralen Religionen und
Religionsformen, die sich darauf stiitzten und daraus
hervorgingen — und wenn schliesslich alle diese Bedin-
gungen erfiillt werden, wird der Staat Israel einen zwie-
fachen Wert besitzen:

6 Paul Tillich, Die Judenfrage, ein christliches und deutsches Problem.
Schriftenreihe der deutschen Hochschule fiir Politik, Berlin. Berlin
1955, 49 ff.

7 Reinbold Niebubr, Pious and Secular America, N. Y. 1958, Ch.
VIII: »The Relations of Christians and Jews in Western Civiliza-
tione«, p. 86 ff.
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a) Solch ein Judentum, in seinem eigenen selbstindigen
Staat, kann dem Christentum als lebende Warnung
dienen, wenn sich dieses einer sakramentalen Anschauung
nihert und wenn nach Ansicht vieler Liberaler heidnische
Elemente, wie im Deutschland der Endlosung, wieder ihr
Haupt erheben. In allen diesen entfernt sich dasChristen-
tum von seinen jidischen Wurzeln, und die Existenz eines
jiidischen universalen und prophetischen Staates kann der
christlichen Welt als Zeichen dienen. Solange sich diese
Welt threm Ursprung entfremdet, solange sie sich von
ihrer Mission entfernt, kann sie nicht mechr das wahre
Israel sein.

Diese historische Erfahrung, sagen Tillich, Mitglieder der
reformierten Kirche und liberale Kreise in der katho-
lischen Kirche, lehrt, dass sich das Christentum in der
stindigen Gefahr befindet, die Inkarnation und den
Glauben, dass der Messias schon gekommen sei, als Ent-
wicklungen zu missdeuten, die die Geistlichkeit als Kor-
perlichkeit missverstehen, die prophetische Religion als
kultisch-sakramentale Krifte, das Unendliche und Ewige
als Ausbreitung in einem bestimmten, begrenzten Raum.
Diese falsche Interpretation gibt der politischen Selbst-
bewunderung als endgiiltigem und hochstem Wert eine
Offnung; sie weist dem Chauvinismus, der nationalen
Selbstiiberschitzung und dem Rassismus einen Weg.

Paul Tillich fasst also seine Untersuchung iiber die Not-
wendigkeit der Existenz des Judentums und besonders
eines jlidischen Staates zusammen, indem er behauptet,
dass es der historische Auftrag des Judentums sei, dem
Christentum als Spiegel zu dienen, in dem sich der Ver-
fall des Christentums in das Heidentum widerspiegelt.
Daraus folgt, dass eine so vielschichtige Unterstiitzung des
jiidischen Staates wie die der allgemeinen Synode der
reformierten Kirche, sich nicht von dem Recht auf Selb-
stindigkeit an sich herleitet, sondern auf der Funktion
beruht, die der Staat Israel gegeniiber dem Christentum
erfiille. Tillich fasst dies wie folgt zusammen: Judentum
als Warnung vor der Herrwerdung des Heidentums iiber
das Christentum (ebenda, Vorlesung 4), und desgleichen
auch Reinhold Niebuhr (ebenda, Abschnitt 7).

b} Der zweite Wert, den der Staat Israel in den Augen
der reformierten calvinistischen Kirche und in den Augen
Liberaler aus anderen protestantischen und katholischen
Kreisen besitzt, liegt darin, dass das Volk Israel die
Ichre aus seinem Siege auf historischen, militdrischen und
politischen Gebieten in Bezug auf seine iiberhistorische,
geistige und eschatologische Stellung ziehen muss. Der
Hauptpunkt dieser Lehre ist, dass dieser Sieg in der
empirischen Wirklichkeit ein Beweis dafiir ist, dass die
Vorsehung sich erfiillt und Israel die Erldsung gebracht
hat, so wie es im Romerbrief des Paulus geschrieben
steht (1, 16): ». . ., denn es (das Evangelium) ist cine Kraft
Gottes, die da selig macht alle, die daran glauben, dic
Juden vornehmlich und auch die Griechen.«

Frst jetzt, im Gegensatz zur langen Geschichte, die der
Entstehung des Staates Israel vorausging, wurden die
passenden Bedingungen geschaffen, dass Israel seinen
Messias erkennt, Da dieser Messianismus in einem Aufbau
der Inkarnation existiert, d. h. in einer Entwicklung der
Umwandlung des Logos in Fleisch, oder des Geistes in
Wirklichkeit, kann der Jude, der in einer ncuen Wirklich-
keit lebt, verstehen, dass dies die Wirklichkeit der Er-
16sung sei. So wird schliesslich auch der Jude erkennen,
dass das Heil, das tiber die Welt kam, auch fiir thn kam.
Hierin liegt der tiefere, eigentlich dogmatische Grund,
weshalb aus den offiziellen Bestimmungen der hollindi-
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schen reformierten Kirche aus dem Jahre 1951 der Be-
griff »Mission« in bezug auf die Juden gestrichen wurde.
Im Abschnitt A des Paragraphen 7 dieses Dokuments
wird gesagt, dass anstelle der missionarischen Einstellung
nun der Dialog mit den Juden kommt. Diese Einstel-
lungsinderung ist nicht nur aus pragmatischen Griinden
zu verstehen, da nach Auschwitz die Aussichten einer
Messianisierung der Juden ziemlich gering sind, sondern
weil die calvinistische Auffassung, und gleich ihr dic
Auffassungen Liberaler in anderen christlichen Konfes-
sionen, in der Evangelisierung keinen Zwang zur Glau-
bensinderung der Juden sieht. Die Evangelisierung wird
als Riickkehr der Juden zur urspriinglichen eschatologi-
schen Bedeutung ihres Judentums verstanden, eine Be-
deutung, die im alten Bund enthalten war und sich im
neuen Bund verwirklichte.

D

Aus unserer obigen Darlegung folgt, dass die historische
Tinstellung des Christentums gegeniiber dem Judentum
eine neue Formulierung bekommen hat. Der Hauptzweck
dieser Erneuerung liegt darin, dass der traditionelle Ge-
gensatz zwischen Judentum und Christentum auch in
der neuen Wirklichkeit weiterexistieren kann. Dies ist
die Wirklichkeit einer modernen Gesellschaft und einer
technologischen Kultur; dies ist eine Wirklichkeit, die ein
neuer Abschnitt in der historischen Entwicklung der
jiidischen Existenz ist, ein Abschnitt, dessen ausschlag-
gebende Zeichen Auschwitz und der Staat Israel sind.
Diese neue Formulierung fir die alte Auffassung wurde
auf Grund zweier ineinandergreifender, ausschlaggeben-
der Anderungen notwendig. Die erste ist die Anderung in
der klassischen christlichen Bewertung von Erscheinungen
wie Mangel, Not und Elend; die zweite bezieht sich auf
die Stellung Tsraels innerhalb der Nationen.

Die klassische Auffassung des Christentums sah im wirt-
schaftlichen und politischen Elend der Juden, d.h. in
ihrer physischen Not, ein Zeugnis fiir die Richtigkeit des
metaphysischen Glaubens der Christen. Dieser religidsen
Beweiskonstruktion folgend, liegt es durchaus in der
Macht der empirischen Wirklichkeit, {iiberempirische
Wahrheit zu lehren. Die Tatsache, verfolgt zu sein, legt
Zeugnis davon ab, dass die Juden auch auf geistiger
Ebene fehlen, siindigen und sich in der Situation der
Nichterlosung befinden, wohingegen die Verfolger oder
Herrscher, die befreit sind von Elend und Not, diejenigen
sind, die die Gnade der Erlésung erlangten.

Diese klassische Auffassung findet heute immer weniger
Anhinger, da Israel nicht mechr verfolgt und erniedrigt
ist und da die Not an sich weniger als Zeugnis fiir die
Nichterlosung gilt, sondern als Hindernis fiir die An-
nahme des Heils. In der Existenz des Judentums — nach
und trotz Auschwitz, in dessen Existenz in einem jiidi-
schen Staat trotz der Androhung der Vernichtung, der
es seit der Griindung des Staates ausgesetzt ist, kann man
keinen Beweis dafiir sehen, dass die Auserwihlung von
ihm genommen ist, dass es sich in Siinde und Irrtum
befinder und dass iiber ithm der Fluch der Verabscheuung
hingt.

Diese empirische Tatsache des Uberlebens trotz Endlgsung
und andererseits einer jidischen politischen Souverinitit
Iisst sich nicht mehr leicht mit der klassischen Auffassung
der christlichen Heilsgeschichte in Ubereinstimmung brin-
gen. Fiir die christliche Welt ist dies eine verwunderliche,
erschreckende Tatsache, eine Tatsache, die dazu beitrigt,
starke Zweifel an der traditionellen Struktur der christ-



lichen Heilsgeschichte zu hegen. Es ist eine Tatsache, die
cin necues Konzept des Heilsplanes innerhalb der Kirche
bedingen diirfte.

Hier finden wir vielleicht einen tiefgehenden Grund,
zusdtzlich zu politischen Uberlegungen, weshalb der
»Weltrat der Kirchen«< bei ciner internen Beratung, die
vom 2. bis 18. September 1956 im skumenischen Institut
von Bossey unter Leitung des Bischofs Geoffrey Allen
stattfand, seine Stellung in bezug auf den erneuerten
jidischen Nationalismus unter der Existenz des Staates
Israel, wie folgt, zusammenfasst:

»... Wir kénnen kein volles Ja zu den Kriften des Natio-
nalismus sagen, denn das wiirde bedeuten, die Krifte von
zusammengefasster Selbstsucht und Feindschaft, die so viel
Leiden verursachen, gutzuhcissen. Andererseits kann man
nicht ein volles Nein sagen, da die Kirche nicht cinen va-
gen Kosmopolitismus bejaht. .. Die Antwort liegt zwi-
schen einem Ja und Nein, und der jiidische Nationalismus
vereinigt in einem Brennpunkt in extremer Form ein
Problem, welches alle Vélker angeht... Wenn wir uns
im besonderen fragen, was die Nutzanwendung dieser
Frgebnisse beziiglich des Staates Israel ist, so kénnen wir
wieder nur mit einem Ja und einem Nein antworten. Wir
konnnen kein absolutes Nein sagen, denn wir miissen alle
mit dem Leiden des jiidischen Volkes Mitleid haben und
uns freuen, wenn es durch Gottes Gnade davon befreit
wird. Aber wir kénnen auch kein absolutes Ja sagen, denn
die Errichtung des Staates Israel hat wohl vielen Juden
Befreiung von den Leiden gebracht, aber gleichzeitig viele
Araber leiden gemacht, die ihr Land und ihr Heim verlo-
ren haben, und auch diese sind ein Volk unter Gottes
Sorge. Ferner glauben wir — trotz des verstindlichen
Wunsches vieler Juden, ein eigenes Land zu haben —, dass
es ihr Beruf ist, als das Volk Gottes zu leben und nicht nur
cine Nation wie andere auch zu bilden . . .«8/82
Gleichzeitig sahen wir, dass sich auch die Auffassung von
Not im Christentum dndert. Sie wird weniger als Zeug-
nis fiir Nichterlésung und Verlust der Auserwihltheit
interpretiert, sondern als Hindernis auf dem Wege zur
Empfingnis des Heils und der Auserwihltheit. Die neue
Auffassung im Christentum sieht also in der Not und im
Elend kein theologisches Zeugnis, sondern ein reales Hin-
dernis auf dem Wege zur Evangelisierung. Je mehr die
menschliche und biirgerliche Gleichberechtigung und die
Tritchte der modernen Kultur geniessen, desto grosser
wird die Wahrscheinlichkeit werden, dass das Licht der
Erldsung erkannt wird.

Wenn der Anerkennung der FExistenzberechtigung des
Staates Ausdruck gegeben wird, so wie das Dokument
der reformierten Kirche und andere Sprecher von den
liberalen Fliigeln der Kirche fordern, wird dieses Recht
mit der erneuerten Auffassung von der Gleichberechtigung
begriindet.

Die reformierte Kirche bestand in aller Offentlichkeit
darauf im Abschnitt 4 des Dokuments »Israel und die
Kirche«, der zur Begriindung der positiven Einstellung
zum Staate Israel dient. Auf Seite 65 dieses Dokuments
heisst es, dass vorher kein Jude zu Jesus kommen konnte,
ohne dass er in den Augen seines Volkes die Verbindung
mit Israel abreissen wiirde, und es fihrt in ungefihr fol-

8 »The Relationship of the Church to the Jewish People«, Collection
of Statements made by the World Council of Churches and Re-
presentative Bodies of its Member Churches, Geneve, July 1964,
pp. 28-29.

¢ Aus dem Englischen wiedergegeben in »Christliche Uberzeugungen
und Haltungen mit Bezug auf das jiidische Volk.« In: FR X, Nr. 37/40
(Oktober 1957), S. 64 [Anm. d. Red. d. FR].

gendem Sinne fort: . .. denn Judentum und Synagoge gal-
ten als ein und dasselbe. Doch besteht nun Hoffnung, dass
sich die Dinge andern werden. Prinzipiell kdnnen sich nun
Juden, zum ersten Male, von der Synagoge 16sen, ohne
sich dadurch von threm Volke zu 16sen . ..

Auf diesem Hintergrund beruht die neue Formulierung in
bezug auf die frithere Beziehung des Christentums zum
Judentum; der Akzent wird von der Tradition des Ver-
lustes der Auserwihltheit Israels auf die Tradition ver-
schoben, wie wir sie im Romerbrief (9, 4) des Paulus fin-
den: »Sie sind ja Israeliten, denen die Sohnschaft gehort
und die Herrlichkeit und die Bundesschliessungen und die
Gesetzgebung und der Gottesdienst und die Verheis-
sungen.« .
Wihrend die historische Auffassung in der Kirche mehr
die Tradition des Verlustes der Auserwihltheit Israels
und die Ubertragung auf ein neues auserwihltes
Volk betont, wird nun, auf Grund der Bewertung der
Not und der Erniedrigung als Hindernis auf dem Wege
der Evangelisierung, der Akzent auf eine andere Tra-
dition gelegt. Nun wird betont, dass der Sinn der Exi-
stenz des alten Bundes hauptsichlich darin besteht, dass
er den neuen Bund beinhaltet, verkiindet und bedingt.
An die Stelle einer Bestrafung Israels im nachhinein tritt
der Gedanke, dass im alten Bund von Anbeginn an das
Ende, die Inkarnation und dic universale Erlésung ent-
halten ist. Die Existenzberechtigung des Judentums und
dessen Zweck licgt also auf Grund jenes fritheren Urteils-
spruches in dessen Auflosung. Der neue Ton in der Kir-
che ist aber derart, dass sie vom Juden die Unterwerfung
unter diesen Urteilsspruch erwartet, doch nun nicht wegen
der Notsituation, sondern wegen der Situation der Gleich-
berechtigung, als Teil der modernen Welt.

*

Nach Beendigung des Vortrages fand eine angeregte Dis-
kussion statt. An ithr namen teil: Chaim Hillel Ben-Sasson,
Professor fiir jiidische Geschichte an der hebriischen Uni-
versitit Jerusalem; Mosche Greenberg, Professor fiir Bi-
belwissenschaft an der Universitit Pennsylvania; R. . Zwi
Werblowsky, Dekan der Fakultit der Geisteswissenschaf-
ten an der hebriischen Universitit Jerusalem; Lenni Jachil,
Historikerin; Jona Malachi®, Mitglied des Instituts fiir
judische Zeitgeschichte an der hebrdischen Universitiit
Jerusalem und Abteilungsleiter fiir christliche Angelegen-
heiten im Religionsministerium; Akiwa Ernst Simon,
Professor emeritus fiir Padagogik, hebriische Universitit
Jerusalem; Nathan Rotenstreich, Professor fiir Philosophie
an der hebriischen Universitit Jerusalem; Salmann Scha-
sar, Priasident des Staates Israel.

Im Anschluss an diese Diskussion, die unter Vorsitz von
Professor Moshe Davis stattfand, antwortete Professor
U. Tal: Ich danke meinen Kollegen, dass sie mir eine gute
Lehre gegeben haben und mich in dieser Diskussion darauf
hingewiesen haben, dass es noch einige Punkte gibt, die ei-
ner erneuten Untersuchung bediirfen. Viele von den Din-
gen, die hier zur Sprache gekommen sind, verpflichten
mich zur Selbstkritik und zu zusitzlichen Untersuchungen.
Mit Erlaubnis der Teilnehmer werde ich mich mit einer
Antwort auf zwei der Fragen begniigen, die heute behan-
delt wurden.

A Auschwirz als zentraler Faktor in der Entwicklung
christlich-jiidischen Dialogs — oder wie Professor Ch.
H. Ben-Sasson, im »Streitgesprich« und nicht im »Zwie-
gesprich« verbesserte — wurde von vielen Diskussions-

9 Dr. Jona Malachi s. A. starb im Sommer 1972 (Anm. d. Red. d. FR).
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teilnehmern erwihnt, und dies mit Recht. Ich habe diesen
Fragenkomplex nicht in meine Vorlesung aufgenommen,
nicht etwa, weil ich in der Endldsung keinen zentralen
Faktor in der christlich-jidischen Beziehung oder keinen
Faktor in dem Selbstverstindnis der Kirche sehe, sondern
weil der Vortrag von Herrn Professor Schmuel Ettinger
»Das Uberlieferte und Veriinderliche im Antisemitismus
unserer Generation«, der im vorigen Jahr im Kreis zum
»Studium des jiidischen Volkes in der Diaspora« statt-
fand, diesen Fragenkomplex bereits behandelt hatte;
und wie bekannt ist, wurde dieser Vortrag und die an-
schliessende Diskussion vor kurzem verdffentlicht. Weil
diese Frage jedoch von den Kollegen von neuem auf-
geworfen wurde, werde auch ich einige Worte der Re-
flektierung der Endldsung widmen, insbesondere der
Lehre von Auschwitz, im Gesprich zwischen Christen
und Juden in der Gegenwart, und vielleicht noch eher,
im Gesprich der Christen unter sich.

Nach dem Zweiten Weltkrieg, als die Nazifiihrer sich vor
dem Internationalen Militirgerichtshof von Niirnberg
verantworten mussten, war eine der Thesen Julius Strei-
chers, des Herausgebers des Stiirmers: Wenn Martin Luther
heute gelebt hitte, wiirde er auf der Anklagebank
sitzen0.

In den Jahren 1946 bis 1947 sah man in solchen Aussagen
noch eine demagogische Apologetik auf Grund des
Druckes der Umstinde. Doch in den letzten zwanzig
Jahren fand eine ausschlaggebende Verinderung in der
theologischen Betrachtung, in der historischen Forschung
und im Gewissen der christlichen Welt statt.

Von den Wegen, auf denen die Gewissensrechnungen
gemacht werden, sollen zwei hier erwihnt werden:

1) Erkenntnis der christlichen Quellen, die direkt oder
indirekt zum Aufstieg des modernen Antisemitismus, des
Nazismus und so auch zur Endlésung fithrten.

2) Erkenntnis der heidnischen, nichtchristlichen, vielleicht
sogar antichristlichen Grundlagen, die ebenso im moder-
nen Antisemitismus, insbesondere im politischen und ras-
sischen Antisemitismus zu finden sind und die ebenfalls
ihren Teil zur Endldsung beitrugen.

In letzter Zeit erscheint eine reichhaltige Literatur als
Frucht der Forschungen von Historikern, Theologen,
Erziehern und Kirchenleuten, die christliche Quellen ver-
offentlichten, die den modernen Antisemitismus beein-
flussten. Unter den Quellen befinden sich solche, die ihn
aus traditionell-religidser Sicht beeinflussten, aber auch
solche, die einen Sikularisierungsprozess durchliefen und
die von der Theologie in die Politik und vom Glauben in
die Ideologie iibernommen wurden. Die bekannte Fest-
stellung von Jules Isaac nach Beendigung des Zweiten
Weltkrieges, dass der heutige Antisemitismus im Grunde
genommen eine neue Art der antijiidischen Uberlieferung
im Christentum ist, so wie sie von Generation zu Genera-
tion {iberliefert wurde und sich im Bewusstsein und Unter-
bewusstsein der Christen von Geburt an festsetzte, eben
diese Feststellung finder heute ihre Bestitigung in For-
schungen verschiedener Arten und Disziplinen. Typisch
hierfiir sind empirische Forschungen auf dem Gebiete der
Pidagogik und Erziehung, wie: Bernhard E. Olson, Faith
and Prejudice—~Intergroup Problems in Protestant Curri-
cula, Yale University Press 1963, und Charles T. Glock
and Rodney Stark, Christian Beliefs and Antisemitism,
N.Y. and London, 1966. Ebenso typisch ist die Unter-

10 Der Prozess gegen die Hauptkriegsverbrecher vor dem Inter-
nationalen Militirgerichtshof, Niirnberg 1947, Vol. XII, p. 346.
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suchung von ungefihr 2000 Katechismen und anderen
franzdsischen Schriften zur Erziehung von Kindern und
Jugendlichen und zur Ausbildung von Lehrern und Prie-
stern, die in ciner Sonderausgabe der »Cahiers Sioniens«
aus dem Jahre 1952 von Paul Démann verdffentlicht
wurde. Der Titel dieser Untersuchung lautet: »La Catéchése
chrétienne et le peuple de la Bible.«!9* Aus allem geht her-
vor, wie stark der Einfluss der antijidischen, intoleranten
Tradition in der christlichen Geschichte auf die geistige in-
tellektuelle Entwidklung der Personlichkeit des Christen
von Kindheit an ist. Der Herd fiir diese Tradition ist z. B.
Matthius 21, 33 ff; 27, 25; oder der erste Brief des Pau-
lus an die Thessalonicher 2, 14 ff.

Ein bezeichnendes Beispiel fiir die Anstrengungen der
Protestanten und Katholiken noch vor dem zweiten
Skumenischen Konzil des Vatikan, diese Uberlieferung
zu iiberwinden und aus der christlichen Erziehung die
Tradition des Hasses und der Vorurteile zu beseitigen,
sind die Seelisberger Thesen von 1947 und ihre revidierte
Fassung aus dem Jahre 1950: Revidierte Fassung der
Seelisberger Thesen von 1947, Bad Schwalbach, Mai
1950100, Das Charakteristische in diesem Dokument und
in dhnlichen Dokumenten ist die Existenz zweier Grund-
thesen nebeneinander. Die eine ist eine Reue- und Siin-
denbezeugung und die Bitte um Verzeihung fiir die Nazi-
zeit und thre Folgen. Ein Beispiel dafiir ist der letzte
Teilabschnitt. Hier wird gesagt, dass die Siinde der Chri-
sten besonders schwer wiegt; denn obwoh! sie die Gnade
des Heils erfubren, unterlagen sie einem »politischen und
gesellschaftlichen Messianismus.« Dadurch haben sie Jesus,
den Messias, sozusagen von neuem, bewusst und mit eige-
nen Hinden ans Kreuz geschlagen. Die zweite These, die
dieses Dokument abschliesst, beweist von neuem, was wir
im Laufe unseres ganzen Gespriches schon gesehen haben.
In den Augen des Christen ist die autonome, unabhingige
Existenz des Judentums auf Grund seiner selbst nicht mog-
lich. Das Judentum ist nur mdglich als Bewerber um die
Erlosung im Christentum, d. h. als Kandidat zur Selbst-
aufldsung, auch wenn diesmal nur die eschatologische
Ebene und nicht die physische gemeint ist.

Auch in den Stunden tiefgehender Gewissenspriifung
wie der Tagung von Theologen und Erziehern in Bad
Schwalbach schliesst folgender wesentlicher Beschluss die
Liste der Thesen in dhnlichem Sinne ab: Denn den Juden
wurde verheissen, dass ein Ja zu Jesus das Ende ihrer
Leidensgeschichte sei. Dies sollte auch das letzte Wort der
christlichen Botschaft fiir die Juden sein!!.

Nicht weniger als auf dem Gebiet der Erziehung wendet
sich heute die historische Forschung der christlichen Tra-
dition bis zum modernen Antisemitismus insgesamt und
der Zeit der Endlosung besonders zu. Gemeinsam ist bei
einem erheblichen Teil der Forscher das Interesse fiir das
Zeitalter der Edikte, Dekrete und Verfiigungen gegen
Juden. Es beginnt mit den ersten Kirchensynoden, wie der
Synode von Elvira 306, Clermont 535, Toledo 692, dem

12 Vel P. Démann NDS: Die Juden in der christlichen Katechese.
In: FR V/1952, S. 12 ff. (Anm. d. Red. d. FR).

10® 5 in FR Nr. 8/9, August 1950, S. 3 ff., sowie: Christliche Lehr-
verkiindigung iiber das Alte Gottesvolk der Juden. Stilistisch tiber-
arbeitete Fassung der Thesen. In: FR XVI/XVII, 54 ff. (Anm. d.
Red. d. FR).

11 Dieses Dokument wurde in mechreren Auflagen verdffentlicht und
wird von vielen Christen als ein erster Schritt in Richtung auf eine
Anderung der Erzichung der christlichen Jugend angesehen, vgl.
»Judentum - Schicksal, Wesen und Gegenwarte, hrsg. von Franz
Béhm, Walter Dirks, Wiesbaden 1965, Bd. II, S. 624. [Vgl. o.
Anm. 10b. (Anm. d. Red. d. FR)].



dritten Laterankonzil 1179 und besonders dem vierten La-
terankonzil 1215 und setzt sich weiter fort tiber die Schrif-
ten Martin Luthers, besonders seit 1543, in Aufsitzen wie:
»Vom Schem Hamphoras und dem Geschlecht Christix,
etc. etc. bis hin zu den nationalsozialistischen Gesetzen
der Jahre 1933 bis 1945, einschliesslich der Endldsung?2.
Der zweite Weg, auf dem Auschwitz auf die christlich-
jiidische Diskussion und auf das Selbstverstindnis der
Christen heutzutage Einflul nimmt, ist, auf den ersten
Blick, dem ersten Weg entgegengesetzt, erginzt ihn aber.
Der Hauptpunkt hier liegt in der Blofilegung der nicht-
christlichen oder sogar antichristlichen Wurzeln, die sich
im modernen Antisemitismus und besonders im politi-
schen und rassischen Antisemitismus finden.

Auf diese Richtung des Antisemitismusverstindnisses wies
bereits S. Freud im Jahre 1939 in seinem Buch: »Der
Mann Moses und die monotheistische Religion« hin.
Freud zeigte auch, dass es im modernen Antisemitismus so
etwas wie eine Uberwindung des Christentums durch die
heidnische Uberlieferung oder sogar ein Aufbegehren
dieser Uberlieferung gegen das Christentum gibt. Dies
trift hauptsichlich in denjenigen historischen Kultur-
bereichen zu, wo die heidnischen Volker mit Gewalt,
Druck, Zwang und Blutvergiessen zum Christentum ge-
bracht wurden. Moderne historische Forschungen beweisen
auch, dass antichristliche Ziige im politischen und rassi-
schen Antisemitismus bereits zu einer Zeit klar zu er-
kennen sind, bevor noch der Ausdruck »Antisemitismus«
geprigt war, d. h. also schon in den Tagen der Romantik
zu Beginn des 19. Jahrhunderts, und unter dem Einfluss
der Religionskritik Ludwig Feuerbachs und seiner Schiiler
aus der Mitte des vorigen Jahrhunderts. Sie kommen zu
einer gedanklichen und politischen Kristallisation in den
Lehren Richard Wagners, Friedrich Nietzsches, der zu
einer der Hauptquellen des modernen Antisemitismus,
vielleicht gegen seinen Willen, wurde, Fugen Diihrings,
Julius Langbehns, Mbller van den Brucks, Theodor
Fritschs, und sie gelangen zu threr vollen radikalen und
absoluten Verwirklichung in der antichristlichen und
mythologischen Lehre Alfred Rosenbergs im Nazismus
und Dritten Reich!3.

Im modernen politischen und rassischen Antisemitismus
wurde ausser Judentum auch das Christentum verneint,
da es als Weiterfithrung oder sogar als Weiterentwicklung
der wesentlichen Fehler des Judentums interpretiert
wurde. Diese zwei Religionen, das Judentum als kausale
Quelle und das Christentum als sein Nachkomme, galten
als die Ursachen der Entfremdung des Menschen von sei-
ner ersten urspriinglichen, authentischen Natur.

Beide Religionen zerstdren hiernach die physische und ur-
spriingliche Verbindung des Menschen zur Natur und da-
durch zu sich selbst. Beide Religionen zerstdren die phy-
sische und urspriingliche Vitalitit, die dem Menschen ge-
geben wurde, und in diesem Falle besonders dem germa-
nischen Menschen, Mitglied der »arischen« Rasse. Beide
Religionen ketten den Geist und den Korper des Menschen
mit abstrakten und rationalistischen Moralgesetzen. Das
Judentum und Christentum, das Gesetz und die Liebe

12 Als charakeeristisches Beispiel fiir die theologische Interpretation von
Ergebnissen historischer Untersuchungen, vgl. A. Roy Eckardt, Elder
and Younger Brothers — The Encounter of Jews and Christians,
N. Y. 1967, p. 12 ff.

13 Uriel Tal, Introduction, The Grey Book — a Collection of Protests
against Anti-Semitism and the Persecution of Jews issued by Non-
Roman Catholic Churches and Church Leaders during Hitlers Rule,
by Johan M. Snoek, Assen 1969, pp. I-XXVIL. [Vgl. FR XXI, 126,
Anm. d. Red. d. FR].

sind Traditionen, die das natiirliche, unmittelbare, mora-
lische Lebensgefiihl des Menschen verfalschen.

In diesem Antisemitismus wird nicht nur das Judentum
an sich verneint, sondern auch als Prototyp der anti-
heidnischen Krifte, wie Monotheismus und darin ein-
geschlossen Christentum, leibliche Moral, die historische
und religidse Tradition, die den Wert des Vorzuges der
geistigen Erkenntnis im Vergleich zum Versinken in
Materie, Verkdrperlichung oder unmittelbarem Trieb-
leben lehrt.

Im Zusammenhang hiermit sagte Hitler in einer program-
matischen Rede, von Hermann Rauschning zitiert: »Wir
beenden einen Irrweg der Menschheit. Die Tafeln vom
Berge Sinai haben ihre Giiltigkeit verloren. Das Gewissen
ist eine jiidische Erfindung. Es ist wie die Beschneidung
eine Verstiimmlung des menschlichen Wesens... Der
christlichen Lehre von der menschlichen Finzelseele und
der personlichen Verantwortung setze ich mit eiskalter
Klarheit die erlésende Lehre von der Nichtigkeit und
Unbedeutendheit des einzelnen Menschen und seines
Fortlebens in der sichtbaren Unsterblichkeit der Nation
gegeniiber.«** Mit dem Aufstieg des modernen Antisemi-
tismus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts waren
es noch wenige Christen und Juden, die erkannten, dass
in diesem Antisemitismus die Verneinung des Judentums
nicht Ziel als solches war, sondern auch kristalli-
sierter Ausdruck fiir die Verneinung der verpflichtenden
Autoritit des Geistes und der Moral. Heute, nach der
Endldsung, beginnen manche zu verstehen, dass der rassi-
sche Antisemitismus sein Ideal nicht nur in der Vernich-
tung der Juden sah, sondern in der Vernichtung des
Judentums als Zeichen der Kultur und der Geschichte,
die sich festgesetzt hat in den geistigen Prinzipien und
dadurch auch in der jiidischen Tradition, insofern sie im
Christentum enthalten ist.

Das bekannte Schlagwort des Nazismus in bezug auf die
Befrciung der Welt von der jlidischen Herrschaft ist nicht
nur auf das wirtschaftliche und gesellschaftliche Gebiet
begrenzt, sondern bezieht sich auch auf die obengenann-
ten Gebiete. Die tiefere Bedeutung dieses Schlagwortes ist
die Befreiung des Menschen von den Ketten der Ver-
nunftskritik, von der Last des Gewissens und von der
Normativitit der moralischen Forderungen. Nach der
Endldsung wird sich die Generation immer mehr bewufit,
dass der Antisemitismus iiber den Weg der Vernichtung
des Judentums eigentlich den lebenden, historischen und
stellvertretenden Triger des Moralprinzips zerstdren
wollte, der den Aufbau der menschlichen Wirklichkeit
nach normativen Regeln, deren Ursprung und Giiltigkeit
iber dieser Wirklichkeit steht, forderte.

B Die Schiwierigkeiten, auf die Professor Zwi Werblows-
ky und Professor Nathan Rotenstreich in bezug auf den
Ausdruck »Liberaler« hinweisen, sind so lange nicht von
der Hand zu weisen, wie von Strdmungen innerhalb des
Christentums gesprochen wird, die aus intellektueller
Sicht offen sind gegeniiber der nichtchristlichen Welt oder
ein Interesse an einem Dialog mit dieser Welt zeigen.
Dariiberhinaus muss uns dies zu einer neuerlichen kriti-
schen Betrachtung einiger terminologischer Ubereinstim-
mungen fithren im christlich-jiidischen Dialog. Uberhaupt
miissen wir uns fragen, ob die Ubertragung von Begriffen
wie Liberalismus, Humanismus und Modernismus von
ihrem kulturellen Ursprung und von ihrer gesellschaft-

14 H. Rauschning, Gespriche mit Hitler, Ziirich 1940, pp. 210-212.
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lichen, politischen und wirtschaftlichen Bedeutung her auf
das theologische Gebiet und auf die zwischenreligiGsen
Bezichungen vorgenommen werden kann.

Aus semantischer Sicht und der Sicht der Ausdrucksweise
lohnt sich diese Ubertragung keineswegs, da sie einige
wichtige Paradoxa, auf die in der Diskussion hingewiesen
wurde, verschleiern kdnnte. Professor Werblowsky wies
unter anderem darauf hin, dass im Gegensatz zum jidi-
schen Liberalen der Christ, der nach aussen hin gegeniiber
dem Juden liberal eingestellt ist, nach innen, d.h. von
seiner religivsen Uberzeugung und Frommigkeit her und
von sciner Bereitschaft her, die schwere Last des Glaubens
auf sich zu nehmen hat, nicht selten orthodox ist. Gerade
seine gleichbleibende antikonzessionelle Frommigkeit treibt
ihn manchmal zum Dialog mit dem Juden. Und aus der
Sicht einer kritischen Betrachtung erklirte Professor
Rotenstreich, dass prinzipiell der Liberalismus auf der
Ansicht des »leben und leben lassen« beruht; in der Reali-
tit aber, wenn der Liberalismus des Christen dem Juden
gilt, bekommt diese Ansicht einen normativen Ausdrudk.
Und in seiner normativen Art bleibt von der liberalen
Verpflichtung des Christen gegeniiber dem Juden, von
der grundsitzlichen, klassischen Verbindung Liberalismus
und Toleranz, nichts {ibrig. Dieses Paradoxum im Libe-
ralismus driickt sich heute auch darin aus, dass der
Vatikan, eine konservative Institution, plotzlich Ver-
stindnis fiir den cigenen Wert der Gesellschaft und der
Geschichte zeigt.

Andererseits tiuscht die reformierte Kirche, die ausdriick-
lich einen liberalen Charakter hat, sozusagen die Gesell-
schaft und die Geschichte. Die Unabhingigkeit, die ge-
withrt wird, kommt nicht aus dem Konzept der Emanzi-
pation, sondern ist im Gegenteil ein Mittel, um die
Gesellschaft und die Geschichte an der Emanzipation von
der Theologie zu hindern.

Jedoch so wie der wirtschaftliche und gesellschaftliche
Liberalismus in der historischen Realitit seine Vorausset-
zungen auf dem Gebiete des Laissez-faire nicht erfiillen
konnte, so konnten auch die liberalen Stromungen, die
auf dem religiosen Gebiet in Erscheinung traten, ihre
Prinzipien nicht verwirklichen, sondern wurden in eine
paradoxe Situation gestellt. Mit dem Beginn dieser
Stromungen, angefangen mit dem Rationalismus und
dem Deismus im 17. und 18. Jahrhundert, dem Kultur-
kampf, der liberal-historizistischen Theologie und dem
Social Gospel im 19. und 20. Jahrhundert, wurde beson-
ders das Ideal der Toleranz und des Liberalismus inner-
halb der Religionen und in den zwischenreligiosen Be-
ziehungen hervorgehoben.

Doch andererseits wird gefordert, dass der Preis der
Toleranz und des Liberalismus die Verschleierung des
individuellen Wesens derjenigen sei, die von diesem Ideal
profitieren. Der religidse Liberalismus erkannte zwar das
Prinzip der Gleichberechtigung an, doch dieses Prinzip
wurde nicht als Recht angesehen, auf andere Art und
Weise selbstindig zu sein, sondern als eine Pflicht, sich
der Allgemeinheit anzugleichen, d.h. die individuelle
Selbstiindigkeit aufzugeben.
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Die Bedingung fiir die Gleichheit ist also die Egalitaritit.
Hier im Ubergang von Gleichheit zu Egalitaritit, von der
autonomen Freiheit der Selbstbestimmung zur aufge-
zwungenen Freiheit, liegt auf Grund eines allumfassenden
leviathanischen Aufbaus der Heilsgeschichte, in der die
Erlosung des Judentums in dem Aufgehen im Christen-
tum gesehen wird, einer der zusitzlichen, hauptsichlich
historischen Griinde fiir das Paradoxe im Begriff
»Liberalismus«.

Die Charakterziige des liberalen Christentums in seiner
Verpflichtung gegeniiber dem Judentum kénnten sich noch
klarer herausstellen, wenn wir sie nicht nur von seman-
tisch-innerbegrifflicher Seite betrachten wiirden, sondern
im Lichte der historisch-empirischen Entwicklung. Diese
Entwicklung bezeugt, dafl die Stromungen, die sich
liberal, rationalistisch und humanistisch nannten oder
von ihren Zeitgenossen so genannt wurden, es nur selten
verstanden, die Ideale zu verwirklichen, die in ihnen
theoretisch enthalten waren, wie die Prinzipien der Tole-
ranz und der Selbstbestimmung aus Freiheit. So schwand
die klassische liberale Hoffnung. Je kleiner der Einfluss
von irrationalen Faktoren oder von Faktoren politischer
und  wirtschaftlicher Sicht sein  wird, desto cher
wird das Gute im Vernunftsmenschen ans Tageslicht
treten. So wird auch die menschliche und kosmische Har-
monie, die ebenfalls grundsitzlich im universalen Sein
enthalten ist, verwirklicht werden. Im Zeitalter des
christlichen Liberalismus begleitete diese Auffassung ein
Optimismus, der in seinem inneren Aufbau dem Opti-
mismus des wirtschaftlichen Liberalismus dhnelte. So wie
der klassische Liberalismus annahm, dass, wenn die natiir-
lichen wirtschaftlichen Entwicklungen nicht gestort wer-
den, sich von selbst das gerechte Gleichgewicht in der
Gesellschaft und in der Wirtschaft einstellen wiirde, so
nahm der christliche Liberalismus und so nimmt er noch
heute an, dass, wenn die Nichtchristen, und in erster Linie
die Juden, nicht gestdrt und eingeschrinkt werden in
ihrer freien Beteiligung in der modernen Gesellschaft und
der Kultur, sich das Evangelium verwirklichen wird und
der Boden dafiir bereitet werden wird, dass auch die
Juden das Licht der Wahrheit, welches in der christlichen
Heilsverkiindigung enthalten ist, erkennen werden.

In diesem Punkte, in dem sich der vielschichtige, ambiva-
lente Charakter der christlichen Stellung gegeniiber den
Juden spiegelt, sind die Worte Professor Simons in bezug
auf die antisemitischen Uberlieferungen in der Kirche
wichtig. Diese Praxis kommt zu einem klaren, normativen
Ausdruck in der Interpretation des Augustinus zu Psalm
59, 12. »Erwiirge sie nicht, dass es mein Volk nicht ver-
gesse; zerstreue sie aber mit deiner Macht, Herr, unser
Schild, und stosse sie hinunter.« Auf Grund dieser Inter-
pretation datf man die Juden nicht tSten, sondern muss
sie am Leben erhalten, und zwar unter Druck und im
Elend, damit sie in ithrem Elend Zeuge der Wahrheit des
christlichen Glaubens seien; denn iiber diejenigen, die an
Jesus glauben, sei die Erlésung schon gekommen, und nur
diejenigen, die thn ablehnen, lebten im Elend.



VI Jerusalem: aus judischer,

christlicher und

1slamischer Sicht und aus der Sicht der UN

Von Dr.Ze’ev W. Falk*, Professor fiir Familien- und Erbrecht,

Hebriische Universitit Jerusalem

Am 25. September 1971 nahm der Sicherheitsrat der UN
cine Resolution mit 14:0 Stimmen an, die unter anderem
besagte:
»dass Israel dringend aufgefordert werden sollte,
alle fritheren Massnahmen und Aktionen aufzuheben
und keine weiteren Schritte in dem besetzten Teil
Jerusalems zu unternchmen, die eine Anderung des
Status der Stadt nach sich ziehen oder die Rechte der
Einwohner und die Interessen der internationalen
Gemeinschaft an einem gegenwirtigen und dauern-
den Frieden beeintrichtigen kdnnten.«
Die Diskussion zeigte, dass die Resolution gegen die »is-
raclischen Anstrengungen zur Judaisierung Jerusalems«
gerichtet war!. Tiir die Reprisentanten der Grossmichte
und anderer Nationen war die Altstadt Jerusalems offen-
sichtlich mehr moslemisch, oder sogar christlich, als ji-
disch.
Im Licht dieser Einstellung ist es niitzlich, die verschie-
denen religidsen Ansichten iiber die Heilige Stadt zu
untersuchen. Paulus beschreibt in seinem Brief an die Ga-
later 4,24-26 den klassischen Unterschied zwischen Ju-
dentum und Christentum im Hinblick auf Jerusalem:
Denn das sind die zwel Testamente: eins von dem
Berg Sinai, das zur Knechtschaft gebiert, weldhes ist
die Hagar; denn Hagar heisst in Arabien der Berg
Sinai und ist ein Gleichnis fiir das Jerusalem dieser
Zeit, das dienstbar ist mit seinen Kindern. Aber das
Jerusalem, das droben ist, das ist die Freie; die ist
unsre Mutter.
Die unterschwellige Idee dieses Gleichnisses ist das Ver-
hiltnis zwischen geistiger und politischer Knechtschaft.
Fiir Paulus ist das jiidische Leiden in Jerusalem seiner Zeit
ein Symbol fiir das geistige Leiden unter dem Bund am
Sinai. So wie die Juden von den rémischen Autorititen in
Jerusalem versklavt waren, so waren sie durch das Joch
der Torah versklavt.
Andererseits kann dieses Gleichnis auch meinen, dass dic
Juden das Joch des Bundes am Sinai akzeptiert hatten,
obwohl das Einengung ihrer Freiheit bedeutete; in glei-
cher Weise blieben sie Jerusalem verbunden, obwobl dies
politische und individuelle Knechtschaft bedeutete.
Professor W. D. Dawvies? hat gezeigt, wie das Christen-

* Geboren 1923 in Breslau. Verdfientlichungen iiber jidische Rechts-
ceschichte und Familienrecht. Demnichst erscheint u.a. von Z. W.
Talk ein Vortrag tber die Ehe in den Propheten, der theologische
Fragen behandelt. Professor Falk ist mit der von Professor Ephraim
. Urbach geleitcten Bewegung fiir Judentum der Thorah verbunden.
1 S, Antwortbrief vom 16.11.1971 von Abba Eban auf die Jerusa-
lem-Resolution des UN-Sicherheitsrates vom 25.9.1971. Vgl. dazu
auch Frklirung von dem anglikanischen Erzbischof George Appleton
vom Dezember 1971 sowie die Leserzuschrift an die Jerusalem Post
von Dr. G. Douglas Young. In: FR XXI11/1971. S. 158 ff. [Anm. d.
Red. d. FR].

2 W. D. Davies: Jerusalem and the Land in the Christian Tradition.
In: Truman Research Institute Publication Nr. 7. Jerusalem 1972.
S. 115-154.

tum die jidischen Heilstatsachen in geistige Konzepte
verdndert hatte, und umgekehrt, wie die Christen die
leibliche Heiligkeit des Messias betonten und damit die
Heiligkeit der Stadt Jerusalem und des Landes Israel er-
setzten. Befreit von der »Knechtschaft des Gesetzes« gab
die Christenheit das irdische Jerusalem fiir ein geistiges
auf. Fiir die Christen ist Jerusalem ein Symbol ewigen
Lebens und eschatologischer Hoffnungen; es hat eine ver-
geistigte Seinsweise, fast vollkommen losgelést von der
Realitiit einer irdischen Stadt.

Es ist wahr, dass die Christen ein Interesse an den mit
dem Handeln Jesu verbundenen Orten haben und manch-
mal sogar diese Orte als eine Art sakramentaler Verwirk-
lichung des Messias selbst betrachten. Aber das Neue
Testament vermindert im allgemeinen die Wichtigkeit
des Tempels und der Stadt. Es beschreibt die jiidische Bin-
dung an diese Plitze als einen Nachteil. Das Christen-
tum ist zufrieden mit der Bewahrung der Erinnerungen
an die Orte, an denen Jesus titig war, aber als Wele-
religion verlangt es keine politische Macht tiber die Stadt.
In der Tar gibt die Christenheit aus theologischer Sicht,
ohne utilitaristische oder politische Motive, die jiidische
Souverinitit iiber das irdische Jerusalem zu. Wenn Israel
unter fremder Herrschaft der Stadt treu geblieben ist und
diese Bezichung von der Christenheit erkannt wurde, wie
kann die Christenheit dann das Recht Israels auf Jeru-
salem verneinen, wenn das fremde Joch gebrochen ist?
Gemass islamischem Gesetz miissen auch Moslems die is-
raelische Zustindigkeit fiir das vereinigte Jerusalem an-
erkennen. Durch ihr eigenes Eingestindnis ist Jerusalem
nun ein Teil des Dar al-Harb (»Wohnung des Krieges«),
der Teil der Welt, der Dar al-Islam (»Wohnung des
Islam«) nur durch Eroberung werden kann.

Von 1948 bis 1967 war die Altstadt Jerusalems ein Teil
des Dar-Islam, cin Gebiet der Welt, das von moslemischen
Autorititen regiert wird. Hat der Krieg von 1967 dies
geindert oder hat die Stadt immer noch ihren moslemi-
schen Charakter unter islamischem Gesetz behalten?
Ahnliche Fragen wurden in Indien gestellt, als die mos-
lemische Herrschaft von der der Hindus ersetzt wurde.
Islamische Autorititen legten fest, dass Dar al-Islam nur
unter drei Bedingungen zu dem Status von Dar al-Harb
zuriickkehren wiirde:

1. wenn Gesetze von Ungliubigen befolgt werden, nicht
aber die des Islams,

2. wenn das Land direkt an ein Gebiet der »Wohnung
des Krieges« angrenzt, ohne dass ein moslemisches
Land dazwischen liegt,

3. wenn es nicht linger Schutz fiir Moslems gewiahrt3

3 H. A. R. Gibb and ]. H. Kramers: Shorter Encyclopedia of Islam.
Leiden 1953, 69: Y. Mcron: Hamizrah Hahadash XXI (1971) 63-67.
Vgl. FR XX1/1969. S. 61 ff. [Anm. d. Red. d. FR].
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Die ersten beiden Bedingungen sind offensichtlich durch
die Ausdehnung israelischer Souverinitit auf die Altstade
erfiillt worden, die dritte Bedingung aber nicht. Dennoch
haben moslemische Sprecher oft behauptet, dass Israel die
Rechte der Moslems in Jerusalem verletzt hat. Gemiss
ihren eigenen Feststellungen erkennen sie also die Rechte
Israels tiber Jerusalem an.

Als vor zwei Jahren versucht wurde, die Al-Aksa-Moschee
anzusteken, verlangten eine Anzahl moslemischer Fithrer
die Ausrufung des Djihad, des heiligen Krieges, zur Be-
freiung Jerusalems3'. Es ist offensichtlich, dass so ein Auf-
ruf nur unter der Voraussetzung gemacht werden konnte,
dass die Stadt nicht linger Teil des Dar al-Islam war und
deshalb nicht unter moslemischer Gesetzgebung stand.
Man kann auch darauf hinweisen, dass nach der Erobe-
rung Jerusalems durch die Kreuzritter von den Moslems
nicht gesagt wurde, dass die Stadt eine »Wohnung des
Islam« sei. Erst nach vielen Generationen wurde Be-
schwerde erhoben, dass den Moslems der Zugang zu ihren
heiligen Stitten nicht gestattet war.

Auch das internationale Recht ist kein Hindernis der
Anerkennung israelischer Souverinitic {iber Jerusalem.
Die Eroberung Ostjerusalems durch die arabische Legion
1948 wurde selbst von den arabischen Staaten nicht an-
erkannt. Nur zwei Staaten der Welt haben je Jordaniens
Herrschaft iiber die Altstadt legitimisiert. Jordanien hat
keinen Anspruch auf Souverinitit iiber die Stadt und
auch keinen Anspruch gegen israelische Herrschaft.?

Mehr als 20 Jahre lang verhinderte die jordanische Ar-

3 Vgl. FR XX1, 61 f., 66 (Anm. d. Red. d. FR).

1 J. Siwan: Studia Islamica XXVII [1967) 149-182.

5 E. Lauterpacht: Jerusalem and the Holy Places. London 1968.
Y. Z. Blum: 111 Israel Law Review (1968).

VI

HAVA LAZARUS-YAFEH*: Die Heiligkeit Jerusalems
fiir den Islam. In: Molad, Neue Reihe. Vol. 4. Nr. 21.
(Jerusalem, August/September 1971). S. 215-227. Hebri-
ischer Originaltitel: ORPORI 22w WP

Jerusalem stellt eines der umstrittensten Probleme zwi-
schen Israelis und der arabischen Welt dar. Die arabischen
Linder berufen sich auf die Heiligkeit Jerusalems fiir die
Moslems, und Millionen nichtarabische Moslems unterstiit-
zen diese Ansicht.

Die Heiligkeit Jerusalems ist im Judentum und im Chri-
stentum begriindet. Mohammed entnahm die Grundideen
des Islams diesen beiden Religionen, so z.B. die Einheit
Gottes, das Biindnis zwischen Mensch und Gott, moralische
Verantwortung usw. Man kann daraus schliessen, dass der
Islam auch das Konzept der Heiligkeit Jerusalems diesen
Quellen entnahm.

Im Koran wird Jerusalem nicht erwihnt (obwohl Inter-
preten annehmen, dass der erste Vers der 17. Sure sich auf
Jerusalem bezieht), wenn auch im Zusammenhang mit der
Geschichte von den Kundschaftern in der 5. Sure, Vers 21,
das Land Israel und das diesbeziigliche Versprechen Got-
tes expressis verbis erwihnt werden. Andere Stellen be-
stitigen, indirekt, dass Mohammed und seine Anhinger
urspriinglich nach Jerusalem gerichtet beteten. Auch dies
war zweifellos von jiidischen und christlichen Briuchen
beeinflusst. Mit der Eroberung Jerusalems durch die Ara-

* Dr. Lazarus-Yafeh ist Dozentin fiir »Islamic Thought« an der He-
Lriischen Universitdt Jerusalem.
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mee den Zugang zu den jidischen heiligen Stitten und
entweihte unter lautstarker Zuwiderhandlung gegen die
unterzeichneten Abkommen Gesetze und Moral, Syn-
agogen und Friedhofe. Wihrend all dieser Zeit hat weder
der Sicherheitsrat der UN noch cine andere Nation gegen
»die Verdnderung des Status der Stadt« oder »die recht-
liche Benachteiligung der Einwohner« protestiert.
Dariiber hinaus, am 5. Juni 1967, als Israel Jordanien
batr, das Waffenstillstandsabkommen einzuhalten, ant-
wortete Konig Hussein mit dem Beschuss des jiidischen
Tetls von Jerusalem. Es war nur eine Folge des jordani-
schen Angriffs, dass Israel ebenso antwortete und schliess-
lich die Stadt wiedervereinigte.

Fir die Juden ist Jerusalem immer das Zentrum ihrer
religidsen und nationalen Existenz geblieben. Das Ergeb-
nis des Krieges war fiir sie die Erfiillung eciner jahr-
hundertealten Prophezeiung: »Seid frohlich und rithmt
miteinander, ihr Triimmer Jerusalems; denn der Herr hat
sein Volk getrdstet und Jerusalem erldst« (Jes 52, 9).

Es ist vielleicht fiir andere Nationen und andere Reli-
gionen schwierig, die prophetischen Erfilllungen zu akzep-
tieren. In der Zeit nach dem babylonischen Exil war die
Situation ihnlich: »Als aber Sanballat und Tobia und die
Araber und Ammoniter und Assdoditer horten, dass die
Mauern Jerusalems ausgebessert wurden, weil die Liicken
angefangen hatten sich zu schliessen, wurden sie sehr zor-
nige« (Neh 4,1).

Heute ist Jerusalem zum ersten Mal seit Jahrhunderten
seinem Namen gerecht: »Stadt des Friedens«... Sogar
die amerikanischen Reprisentanten der UN gaben zu, dass
die israelische Verwaltung der Heiligen Stitten exempla-
risch sei. Mit freilem Zugang fiir alle ist Jerusalem wirk-
lich »ein Haus des Gebetes fiir alle Vélker« (Jes 56, 7).

ber im Jahre 638 wurde die Heiligkeit der Stadt von prak-
tischer Bedeutung. Zur Zeit der Eroberung war der Tem-
pelberg mit Gerdll bedeckt, und Kalif Omar befahl, den
Berg freizulegen und dort ein Gebetshaus zu bauen, wo die
Andichtigen nach Mekka gerichtet beten sollten. 60 Jahre
spiter, Ende des 7. Jahrhunderts, wurde der Felsendom,
das idlteste Bauwerk des Islams, von dem Omajjaden Kalif
Abd El-Malik gebaut.

Die Griinde, die zum Bau des Felsendoms fiithrten, sind
umstritten. Eine Schule vertritt die Meinung, dass er ge-
baut wurde, um mit der grossen Moschee in Mekka zu
konkurrieren, die sich in den Hinden des Rebellen Abdal-
lah Ben Al-Zubair befand. Die Pilger sollten davon ab-
gehalten werden, in das Gebiet der Rebellen zu ziehen. Es
besteht auch die Moglichkeit, dass Ibn Al-Zubair eine Pil-
gerreise nach Mekka aus dem Gebiet der Omajjaden nicht
erlaubte. Es wird auch berichtet, dass Abd El-Malik ver-
suchte, Traditionen im Namen Mohammeds zugunsten des
Gebetes in Jerusalem zu verbreiten und rituelle Briuche,
ihnlich denen in Mekka, in Jerusalem einzufiihren. Diese
Theorie wird heute von den meisten Historikern bestrit-
ten. Goitein beschreibt die Griinde fiir die Errichtung der
Moschee als rein religits, z. B. um die wachsende Zahl der
Pilger in Jerusalem zu befriedigen und um mit den scho-
nen Kirchen wetteifern zu kdnnen.

Noch zur Zeit Abd El-Maliks oder aber unter der Herr-
schaft seines Sohnes wurde die Al-Aksa-Moschee wahr-
scheinlich auf den Ruinen einer Kirche erbaut. Dieses mos-
lemische Bauwerk Jerusalems trigt einen Namen, der einer



Stelle im Koran, Sure 17, entlehnt ist. Sie redet von der
»Al-Isra«, der Nachtreise des Propheten, einer Entriickung
des Propheten zu der »fernen Moschee«, auf Arabisch
»Al-Aksa«. In der traditionellen Koranauslegung ist
es nun umstritten, ob mit dieser Reise apokalyp-
tisches Erlebnis des Propheten umschrieben werden soll,
wobei mit der Al-Aksa ein himmlisches Haus der Andacht
gemeint sein diirfte, oder aber, ob man sich diese Reise
konkret vorstellen miisse und mit Al-Aksa damit der
Platz in Jerusalem gemeint wire, auf dem dann die ehr-
wiirdige Moschee gleichen Namens erbaut wurde. Spiter
wurden beide Vorstellungen verbunden, indem man sich
eine Entriickung Mohammeds nach Jerusalem vorstellte
und von hier eine Himmelfahrt annahm, bei der der Pro-
phet von Gott und von fritheren Propheten wie Moses die
Grundsitze fiir den Tslam empfing. Diese Stelle jedenfalls
gilt als die historische und theologische, islamische Wurzel
fiir die Heiligkeit Jerusalems im Islam. Von hier aus ent-
widkeln sich mit der Zeit neue Formen der Verehrung Je-
rusalems. Der Altarstein wurde der Mittelpunkt der
Heiligkeit Jerusalems. Der Felsendom wurde mit dem
Aufstieg Mohammeds in den Himmel verkniipft. Volks-
legenden iiber den Felsen verbreiteten sich. Sie wurzelten
in jiidischer und christlicher Tradition iiber Abraham,
Jakob, David, Salomon, Jesus, Maria und andere heilige
Personlichkeiten. Allerdings konnte Jerusalem niemals
Mekka und Medina ihre Rolle als islamische Stammes-
heiligtiimer streitig machen. Durch den Islam erlangte
Mekka seine spezifische Bedeutung wie Jerusalem durch
das Judentum. Der Islam verlegte vicle Geschichten, die
der Bibel und der jiidischen Legende entnommen waren,
wie die von Abraham, nach Mekka. Und Mekka blieb
immer die wichtigste von den drei heiligen Stitten des
Islam: Mekka, Medina und Jerusalem.
Zudem gab es immer auch eine moslemische Opposi-
tion, die die Heiligkeit Jerusalems leugnete und behaup-
tete, Jerusalems Heiligkeit im Islam sei nur kiinstlich und
eine Imitation des Judentums. Diese Opposition blieb aber
immer klein. Die Heiligkeit Jerusalems wurde besonders
betont, wenn immer eine Gefahr die Stadt bedrohte, wie
z. B. durch die Kreuzfahrer; denn im Islam gibt es keinen
Unterschied zwischen Religion und Staat, und politische
Ereignisse waren auch immer von religidser Bedeutung.
Auch im 19. Jahrhundert wurde Jerusalem von den Mos-
lems vernachlissigt, und Religionsgelehrte und arabische
Politiker interessierten sich erst wieder seit Anfang des
20. Jahrhunderts fiir Jerusalem angesichts des besonderen
Status, den die Stadt und besonders die Klagemauer fiir
die Juden hatte. Ein Ausschuss zum Schutz der Stadt
wurde gegriindet, da die Araber befiirchteten, dass die
Juden den Status quo dndern wiirden. Seitdem spielt Je-
rusalem eine wichtige Rolle in dem israelisch-arabischen
Konflikt.
Jerusalem ist fiir die Moslems aus dem gleichen Grund hei-
lig wie fiir die Juden. Auch heute geben die Moslems, sel-
ten allerdings in der Praxis, zu, dass Jerusalem nidht nur
ihnen, sondern allen Anhingern der drei monotheistischen
Religionen heilig ist. Ein Mitglied der religids-extremen
Muslem-Bruderschaft, Sajjid Kutb, behauptet, dass die
wunderbare Reise Mohammeds von Mekka nach Jerusa-
lem die drei Religionen verbindet und eine Transzendie-
rung der Zeit- und Ortsgrenzen beinhaltet.

Ruth Reich!

t Verantwortlich fiir die Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Michael
Krupp.

JITZCHAK MINERBI*: Der Vatikan und der Zionis-
mus. Die Finstellung des Vatikans zum Zionismus bis zum
Ende des Ersten Weltkrieges. In: Molad, Neue Reihe
Vol. VI, Nr. 19/20... Mai/Juni 1971. Hebriischer Ori-
ginaltitel: navem IRPUOKINE

Durch Jahrhunderte bestand das Hauptinteresse des
Vatikans am Schutz der katholischen Redchte an den Hei-
ligen Stitten, die zeitweise von anderen christlichen Kon-
fessionen und von der ottomanischen Regierung bedroht
waren. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts wurde der Vatikan
aus diesem Interesse heraus auch notgedrungen mit dem
Zionismus konfrontiert. Seine Einstellung gegeniiber dem
Zionismus wurde ausser der Sorge um die Heiligen Stit-
ten in grossem Masse auch von der christlich-theologischen
Haltung gegeniiber den Juden, die zum grossen Teil ihre
Wurzeln im katholischen Antisemitismus hatte, geprigt.
Der erste Kontakt des Vatikans mit dem Zionismus fand
im Jahre 1904 statt, als Theodor Herzl vom Vatikan eine
Erkliarung forderte, in der der Vatikan die Wiinsche der
Zionisten unterstiitzen sollte. Herzl wurde zuerst von
Kardinal Merry del Val und dann von Papst Pius X.
empfangen. Beide betonten, dass der Vatikan nichts
unternehmen wiirde, was die Riickkehr der Juden nach
Jerusalem verhindern kénnte, dass er jedoch auch nichts
unternehmen wiirde, um die Juden zu einem solchen
Schritt zu ermutigen, solange sie nicht zum Christentum
iibertreten wiirden.?

Im August 1914 starb Papst Pius X., und Papst Bene-
dikt XV. Gbernabm sein Amt am 3. September 1914,
Papst Benedikt XV. zeigte von Anfang an kein beson-
deres Interesse fiir Palistina. Andererseits taten die
Zionisten wenig, den Vatikan zu umwerben oder auch
nur seine Rechte auf Paldstina anzuerkennen. Erst
Nabum Sokolov, der Vertreter der »Zionist Organiza-
tion« in London, konnte sich im Jahre 1917 dazu durch-
ringen, den Papst zu konsultieren. Ehe er vom Papst
empfangen wurde, traf er mit Monsignore Pacelli
und Kardinal Gasparri, dem Kardinalstaatssekretir zu-
sammen. Beide driickten ihre Besorgnis in Hinsicht auf
die christlichen Heiligen Stitten in Palistina aus und be-
tonten die Rechte des Vatikans. Gasparri erklirte
Sokolov, dass die Kirche die Absicht habe, die Errichtung
von Schutzgebieten zu beantragen, welche Jerusalem,
Bethlehem, Nazareth und die Umgebung von Tiberias
und Jericho einschliessen sollten. Sokolov versicherte
ithnen, dass die Juden ausserhalb der Gebiete der Heiligen
Stitten bleiben wiirden, und Gasparri wiinschte den Ju-
den Gliick in der Errichtung eines jidischen Staates. Am
4, Mai 1917 wurde Sokolov von Papst Benedikt emp-
fangen. Dieser driickte seine Sympathie fiir die Ziele der
Zionisten aus und befiirwortete die Anwesenheit der
Briten in Paldstina, wies aber gleichzeitig auf die Rechte
des Vatikans beziiglich der Heiligen Stdtten hin. Er be-
tonte, dass die Kirche und die Grossmichte die Frage der
Heiligen Stitten unter Ausschluss der Zionisten entschei-
den wiirden. Sokolov versicherte, dass die Juden die
christlichen Stitten respektieren wiirden und dass der
Zionismus jegliche diesbeziigliche Bestimmungen einhalten
werde, worauf der Papst antwortete: »Ich glaube, dass

* Dy, Jitzchak Minerbi ist Lektor am Institut fiir zeitgendssisches
Judentum fiir politische Geschichte der Bezichungen zwischen Italien
und Paldstina/Isracl. Steht mit dem Ausseriministerium Israels in Ver-
bindung, war als Diplomart verschiedentlich im Ausland.

I Verantwortlich fiir die Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Mi-
chael Krupp.
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wir gute Nachbarn werden.« Das Interesse des Papstes an
den russischen Juden mag der Grund fiir seine Sympathie
mit dem Zionismus gewesen sein. Ferner ist es durchaus
moglich, dass der Papst Informationsmaterial besass, an-
hand dessen er den Status Grossbritanniens in Palidstina
und die zukiinftige Rolle der Zionisten beurteilen konnte.
Um seine Besorgnis um die Heiligen Stitten zu betonen,
crrichtete der Papst im Mai 1917 eine neue Abteilung, die
sich mit den Kirchen des Ostens beschiftigte. Sic wurde
Congregazione dei Riti Orientali genannt.

Die Balfour-Deklaration wurde am 2. November 1917
unterzeichnet, General Allenby besctzte Jerusalem am
9. Dezember 1917. Dies rief Besorgnis im Vatikan hervor.
Grossbritannien versicherte dem Vatikan sofort, dass die
Heiligen Stitten respektiert wiirden. Am 28. Dezember
empfing Papst Benedikt De Salis, Englands diplomatischen
Vertreter beim Vatikan. Der Papst driickte seine Befrie-
digung hinsichtlich der britischen Anwesenheit in Pali-
stina aus und betonte seine Sympathie fiir die Juden. Er
sprach jedoch offen seine Befiirchtungen aus, dass England
auf die Kontrolle Palistinas verzichten konnte, was einen
grossen Nachteil fiir die christlichen Interessen bedeuten
wiirde. Ausserdem hatte der Vatikan erwartet, dass die
jiidische Heimstitte Jerusalem und die Gebiete der Hei-
ligen Stitten nicht einschliessen wiirde, obwohl die Fr-
eignisse das Gegenteil bewiesen. Seit dieser Zeit, das heisst
seit der Balfour-Deklaration, entwickelte der Vatikan eine
feindliche Haltung gegeniiber dem Zionismus, wie sie zur
Zeit Papst Pius’ X. herrschte.

Im Juni 1918 kam unter der Leitung von Meli Lupi di
Soragna eine Delegation nach Palidstina, welche die Inter-
essen der italienischen Botschaft bis zur Wiederersffnung
des italienischen Konsulates reprisentieren sollte. Diese
Delegation war bekannt fiir ihre antizionistische Einstel-
lung. Anfang Dezember 1918 telegraphierte Soragna dem
Vatikan, dass die Erklirung Kardinal Gibbons in den
Vercinigten Staaten, in der es geheissen hatte, dass der
Vatikan die Rechte der Juden in Paldstina unterstiitzte,
unter den cinheimischen Christen Verwirrung stiftete. Die
Quelle der Informationen Gibbons ist nicht bekannt, aber
kurz danach gab Papst Benedikt auf einem Kongress des
Kollegiums der Kardinile am 10. Mirz 1919 eine offent-
liche Erkldrung ab, in der er seine Stellung zu Paldstina
und zum Zionismus erliuterte. Er erklirte, dass esihm und
der Christenheit grossen Kummer bereiten wiirde, wenn

Nichtgldubige das Vorzugsrecht im Heiligen Lande hit-
ten, und es wiirde ihm noch grosseren Kummer bereiten,
wenn die Heiligen Stitten, die fiir die Christen von so
grosser Bedeutung seien, sich in den Hinden von Nicht-
christen befinden. Er sagte, dass Nichtkatholiken die Fol-
gen des Krieges ausniitzten, um dort Greueltaten aus-
zutithren. Britische Beamte des Auswirtigen Amtes hatten
versucht, die Befiirchtungen des Vatikans zu beschwich-
tigen, indem sie versprachen, die Heiligen Stdtten zu schiit-
zen. Diese Versicherungen jedoch kamen zu spit, und zu
dieser Zeit hatte der Papst scine Rede schon gehalten. Am
2. April telegraphierte Balfour der britischen Legation des
Vatikans, dass falls Grossbritannien das Mandatsrecht
in Eretz Israel bekime, cs auch die Verantwortung fiir
den Schutz der Heiligen Stitten iibernehmen wiirde.
Diese wiirden unter dem Schutz der Mandatsregierung
stehen, im Namen des Viélkerbundes. Der Vatikan zog
eine britische Mandatsregierung einer zionistischen Re-
gierung vor, da die Sorge des Vatikans nicht nur den Hei-
ligen Stitten, sondern simtlichen Interessen der Kirche in
Paldstina galt.

Die negative Haltung des Vatikans zum Zionismus wurde
ferner durch weitere Griinde bestimmt:

a) die Fuarcht vor der Zerstérung des Status quo, den die
Katholiken durch Jahrhunderte aufrechterhielten?®, durch
die Zionisten;

b) die Furchr, die Grossbritannien und Italien teilten, dass
sich Zionisten mit dem Bolschewismus identifizieren
konnten;

¢) der Mangel an Sympathie gegeniiber einigen zionisti-
schen Fithrern, die man fiir extremistisch hielt.

Da es dem Vatikan nicht méglich war, an der Pariser
Friedenskonferenz teilzunehmen, driickte er seine anti-
zionistischen Ansichten zunichst auf diplomatischem Wege
aus. Spiter erst Ausserte er sich in aller Offentlichkeit. Die
drei Kardinile, die Eretz Israel 1919 — 1920 besuchten,
trugen ihre antizionistische Haltung offen zur Schau.
Man kann zum Abschluss sagen, dass ausser der Audienz,
die Sokolov gewihrt wurde, die Haltung des Vatikans
in den ersten 20 Jahren des 20. Jahrhunderts eine kon-
sequent antizionistische war. Ruth Reich

3 Vgl Jerusalem. Einblids und Ausblick. S. 8. (S. 0. S. /M 40) [Anm.
d. Red. d. FR].
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Standortsangabe zum Systematischen Register iiber den Inhalt
Freiburger Rundbrief Jahrgang XXIV

1. Aufsitze und Berichte Seite
1. Bibel und Theologie 117
2. Katechese 117
3. Jiidische Geschichte und Judentum 117
4. Kirche und Synagoge 118
5. Okumene 118
6. Christen und Juden 118
7. Deutsche und /]uden — Juden und Deutsche -
8. Verfolgung und Widerstand 118
9. Siihne und Wiedergutmachung 118

10. Staat Israel 118

11. Kirche und Christen in Israel — Kirche und Israel 118

12. Deutschland und Israel -

13. Jerusalem und die Hl. Stitten 118

14. Juden und Araber 118

15. Erzihlungen und erzdhlende Berichte 118

I./II. Tagungen 118

1I1. Echo und Aussprache -

Wir senden dieses Heft wiederum simtlichen Religions-
lehrern an hoheren Mittelschulen und solchen Per-
sonlichkeiten zu, bei denen wir ein besonderes Interesse
fiir die behandelten Themen annehmen.

Allen Mitarbeitern, Helfern, Forderern und Interessierten

sagen wir herzlichen Dank.

IV. Rundschau Seite
1. Bibel und Theologie 118
3. Judische Geschichte und Judentum 118
5. Okumene 118
6. Christen und Juden 118
8. Verfolgung und Widerstand 118
9. Sithne und Wiedergutmachung (s. IV/8) 118

11. Kirche und Christen in Israel — Kirche und Israel 118

12. Deutschland und Israel 119

14, Juden und Araber 119

IV./II. Tagungen 119

VI. In memoriam 119

VII. Aus unserer Arbeit 119
5. Okumene 119
6. Christen und Juden 119

Eine etwa beiliegende Zahlkarte bedeutet keine Ver-
pflichtung: Sie ist nur eine technische Erleichterung fiir
solche, die durch einen Unkostenbeitrag unsere sich immer
noch ausweitende, spendenbediirftige Arbeit schon unter-
stiitzt haben und weiterzufdrdern wiinschen.

Die Herausgeber
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