sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst« (Mk 12, 31
par) aus diesem Buch (Lev 18, 19), und auch Paulus fasst
mit den Worten dieses zentralen priesterlichen Gebots
aus Leviticus zusammen, was vom Christen verlangt wird
(Roém 13, 8 f). Fine Auslegung, die durch Auswahl die
zentralen Texte dieses Buches und ihre Intention stirker
ins Relief gehoben hitte, hitte wohl leichter die simple
Antithese: Neues Testament gegen alttestamentlich-prie-
sterlichen Ritualismus, Christentum gegen jiidische Kult-
gesetzlichkeit modifizieren konnen als eine undifferenzierte
Nebeneinanderstellung der fiir das alttestamentlich-prie-
sterliche Denken selbst wichtigen und unwichtigen Par-
tien.

Eine zweite kritische Anmerkung gilt weniger dem Autor
als vielmehr der (christlichen) Fachwissenschaft insgesamt.
Es ist seit langem iiblich, die alttestamentlich-priesterliche
Theologie ebenso wie die Theologie des Chronistischen
Geschichtswerkes (Chr, Esr, Neh) als hieratisch-starr,
statisch-theokratisch, als geschichts- und darum zukunfts-
los und hoffnungslos zu etikettieren. Man denke etwa an
die Polemik Wellhausens gegen das sogenannte »Spit-
judentume. Kornfeld ibernimmt diese These (vgl. S. 14),
zeigt jedoch gut, dass die Gesetze des Leviticus aus der
Situation des Exils auf die noch zukiinftige Landnahme
vorausblicken. Eine stirkere Herausarbeitung des damit
gegebenen utopischen Faktors der alttestamentlich-prie-
sterlichen Theologie und Gesetzgebung konnte die immer
noch herrschende Meinung in wesentlichen Stiicken ver-
indern und so auch dieses Hindernis fiir ein tieferes Ver-
stindnis auch des »jiidischsten« Buches des Alten Testa-
ments aus dem Weg riumen. Rudolf Mosis, Freiburg

HANS-JOACHIM KRAUS: Biblisch-theologische Auf-
sitze. Neukirchen 1972. Neukirchener Verlag. 324 Seiten.
In diesem Sammelband wurden fiinfzehn verschieden-
artige Aufsitze von H. J. Kraus herausgegeben, die alle
mehr oder weniger alttestamentliche oder biblisch-theo-
logische Themen behandeln.

Es ist gerade das Wertvolle einer Reihe, wie z. B. die
»Theologische Biicherei« vom Chr.-Kaiser-Verlag, Miin-
chen, Beitrige eines Autors, die in verschiedenen
Zeitschriften und Festschriften zerstreut sind und schon
viele Jahre zuriickliegen, in einem iibersichtlichen und
bequemen Sammelband darzubieten. Der Neukirchener
Verlag macht hier einen Zhnlichen Versuch, auch wenn
diese Beitrige sich nicht tiber einen so grossen
Zeitraum erstrecken (nl. zwischen 1950 und 1971). Die
theologische Fragestellung bestimmt hier alle Aufsitze,
auch wenn spezifische alttestamentliche Fragebereiche
angeschnitten werden. Es geht dem Alttestamentler Kraus
vor allem um die Kontinuitit und Diskontinuitit der
beiden Testamente.

So werden bestimmte Themen aus dem AT nach ihrem
Weiterleben und ihrer Weiterentwicklung im N'T und im
Urchristentum untersucht (»Der lebendige Gott«, »Das
heilige Volk«, »Die Deutung der biblischen Geschichte als
Frziehung«, »Gottesdienst im alten und neuen Bund«).
Andere beschiftigen sich mehr mit besonderen Fragen
des AT (»Das Geschichtsbild des Deuteronomistenc,
»Horen und Sehen in der althebriischen Tradition«, »Die
prophetische Botschaft gegen das soziale Unrecht Isra-
els«, »Die ausgebliebene Endtheophanie«). Dem kirch-
lichen Verstehen und der wissenschaftlichen Auslegung
sind auch einige Beitrige gewidmet (»Charisma prophe-
tikon«, »Vom Leben und Tod in den Psalmen«, »Zur
Geschichte des Uberlieferungsbegriffes in der alt-

72

testamentlichen Wissenschaft«, »Die Anfinge der reli-
gionssoziologischen Forschungen in der alttestamentlichen
Wissenschaft«). Bemerkenswert ist der Aufsatz iiber »Das
Thema Exodus«, der die Usurpation dieses biblischen
Begriffes bei E. Bloch untersucht.

So verschiedenartig diese 15 Beitrige auch sein mégen,
aus allen wird doch ersichtlich, wie Kraus sich bemiiht,
eine systematische Besinnung {iber den Zusammenhang
vom Alten und Neuen Testament darzulegen, und dieses
Ringen verdient bestimmt die Aufmerksamkeit der Leser
des Freiburger Rundbriefs. D. Kinet

PINCHAS E. LAPIDE: Okumene aus Christen und Ju-
den. Neukirchen 1972. Neukirchener Verlag, 144 Seiten.
Im Laufe der Jahrhunderte hat das Christentum sich im-
mer mehr von seinen jlidischen Wurzeln entfernt und lief
dadurch die Gefahr, sich selbst aufzugeben. Hitler er-
kannte den Zusammenhang beider und verwarf mit dem
Judentum auch das Christentum. Johannes XXIII. brach-
te die Heilung. Er bekannte die Schuld der Kirche, lehnte
den Antisemitismus ab und wies auf das jiidische Erbe
des Christentums hin.

Dieser Wiederentdeckung der jiidischen Wurzeln des
Christentums ist das Biichlein des bekannten jiidischen
Autors Pinchas E. Lapide gewidmet. Er stellt fest, dass
das gemeinsame Erbe von Judentum und Christentum
»auf funf starken Siulen ruht: sie beten zu dem Einen
Gott; sie griinden ihren Glauben auf die Bibel und teilen
die Messiashoffnung; beide Glaubensbekenntnisse, die im
Lande Israel entstanden sind und sich dort entwidkelt
haben, weisen Juden als Gesetzgeber, Propheten und
Apostel auf«. Der echte Dialog, und um den geht es
dem Autor, muss aber »auf voller Ehrlichkeit basieren«
und daher die Gegensitze zugeben. Lapide zihlt vier
Hauptgegensitze auf, die er z. T. in den folgenden Kapi-
teln genauer analysiert: die Person Jesus, als Messias und
Sohn Gottes, dessen Siihnetod die Adamsschuld aller ge-
sithnt habe; die Enterbungstheorie, wonach die Auserwih-
lung Israels auf die Kirche iibergegangen sei; die Gottes-
mordanklage, die besagt, dass die Juden fiir den Tod Jesu
verantwortlich seien, dass als Strafe Jerusalem zerstdrt
und sie selber in aller Welt zerstreut wurden; die Torah,
das »Gesetz der Juden«, das nach Paulus durch den
Glauben an Jesus aufgehoben sei.

Die Gottesmordanklage fithrte im Laufe der Jahrhun-
derte zur stindigen Verfolgung der Juden und schliess-
lich zum Volkermord an ihnen. Erst nach Auschwitz er-
wachte das christliche Gewissen und, obwoh! diese An-
klage noch nicht ganz verstummt ist, wurde sie von
kirchlicher Seite, wenn auch in nur sehr abgeschwichter
Form, widerrufen: vom Weltkirchenrat in New Delhi,
1961; vom Lutherischen Weltbund 1964 und vom 2. Va-
tikanischen Konzil 1965.

In seinem Bemiihen, die jiidischen Wurzeln des Christen-
tums aufzuzeigen, wendet sich Lapide zunichst den ver-
schiedenen Jesusbezeichnungen der Evangelien zu und
stellle fest, dass 15 von ihnen jiidischer Herkunft sind.
Nicht nur Jesus selber war Jude und lebte als frommer
Jude, wie Lapide ausfiihrlich darlegt, sondern auch die
Evangelienquellen waren entweder Hebriisch oder Ara-
miisch verfasst. Eine Riickhebraisierung des Neuen Testa-
ments ldsst daher den Sinn mancher unklaren Stelle er-
kennen, wie die angefiihrten Beispiele deutlich zeigen.
Der letzte Abschnitt des Buches widerlegt die Behaup-
tung, dass Jesus das Gesetz aufgehoben hat. Der histo-
rische Jesus hat als frommer, gesetzestreuer Jude gelebt.



Damit hat Lapide gezeigt, dass zwei der vier von ihm
aufgezahlten Hauptgegensitze zwischen Juden und Chri-
sten keine echten Gegensitze sind. Ein Versuch, christ-
licherseits die Unhaltbarkeit der Enterbungstheorie und
der daraus entstehenden Folgerungen aufzuzeigen, war
das Luzerner Symposion: Judentum und Kirche: Volk
Gottes. ') Somit bleibt nur noch ein Gegensatz zwischen
Juden und Christen: die Person Jesu. Dieser Gegensatz
wird auch weiter bestehen, doch braucht er nicht zu tren-
nen, denn Spannungen in Liebe ausgetragen konnen be-
fruchten anstatt zu zerstdren. Uberdies kann diese not-
wendige Spannung vielleicht dadurch gemildert werden,
dass im Religionsunterricht zunichst nur der historische
Jesus den Schiilern vermittelt wird und dass sie erst spi-
ter, nach entsprechender Einfithrung in das urchristliche
Bekenntnis und in die orientalisch-hellenistische Vorstel-
lungswelt mit dem kerygmatischen Jesus konfrontiert
werden, wie es Prof. J. F. Konrad in einem vor kurzem
veroffentlichten Referat fordert. 2) Gerade fiir dieses Ver-
stindnis des historischen Jesus kann Lapides Buch ein
wertvoller Beitrag sein.

Sr. Hedwig Wahle N.D.S. / Wien

GERHARD LIEDKE (Hrsg.): Frieden — Bibel — Kirche
(Studien zur Friedensforschung 9). Stuttgart—Miinchen
1972. Verlag Klett und Kosel. 236 Seiten.

Ein hochst anregender Sammelband, von dessen Beitrigen
die Studie von Hartwig Thyen, Zur Problematik einer
neutestamentlichen Ekklesiologie. Ein Beitrag zur Frage
der Relation von Kirchenstrukturen und Weltfrieden
(S. 96-173), vor allem der weiterfithrenden methodologi-
schen Reflexionen wegen, besondere Aufmerksamkeit ver-
dient. Lothar Perlitt, Israel und die Vblker (S. 17-64)
und Gerhard Liedke, Israel als Segen fiir die Vélker (S. 65
bis 73) sowie Odil Hannes Steck, Jerusalemer Vorstellun-
gen vom Frieden und ithre Abwandlungen in der Prophe-
tie des Alten Israel (S. 75-95) untersuchen die grisseren
Zusammenhinge im Alten Testament, in denen vom Frie-
den die Rede ist. Literaturberichte zur » Theologie des Frie-
dens« aus dem Bereich der alt- und neutestamentlichen
Wissenschaft sowie der systematischen Theologie runden
den Band ab, der als Zwischenbericht die Arbeit einer Pro-
jektgruppe der Forschungsstitte der Evangelischen Stu-
diengemeinschaft dokumentiert, die sich mit dem »Beitrag
von Theologie und Kirche zum Frieden« befasst. ~ R.P.

MEINRAD LIMBECK: Von der Ohnmacht des Rechts.
Untersuchungen zur Gesetzeskritik des Neuen Testamen-
tes (Theologische Perspektiven). Diisseldorf 1972, Pat-
mos-Verlag. 111 Seiten.

Eine wichtige Studie, die Jesu und Pauli Gesetzeskritik
auf dem Hintergrund eines positiven (!) Verstindnisses
des Gesetzesverstindnisses des Friithjudentums (vgl. dazu:
M. Limbeck, Die Ordnung des Heils, Diisseldorf 1971) zu
kliren unternimmt. » Jesu Kritik an bestimmten Gesetzes-
auslegungen und -praktiken war keine Folge einer grund-
sdtzlichen Ablehnung der Tora und ithrer Auslegung durch
die Schriftgelehrten. Jesus selbst verstand sich keineswegs
als >das Ende des Gesetzes<. .. Paulus bestritt die Heils-
bedeutung des Gesetzes nicht einfach deshalb, weil der
Mensch, der das Gesetz als Heilsweg ernst nimmt, dieses
im Grunde doch nur zu seiner Selbstbehauptung und

1S 0.S.34.

2 J. F. Konrad: Der historische Jesus und das Jesusbild des Religions-
unterrichtes. Tn: Judentum im christlichen Religionsunterricht. Frank-
furt 1972. S. o. S. 71.

Selbstrechtfertigung missbrauchen wiirde oder weil es von
Gott dem Menschen nicht zum Heil, sondern nur zur
Erkenntnis der eigenen Siindhaftigkeit gegeben worden
wire. Paulus bestritt die Heilsbedeutung des Gesetzes
vielmehr deshalb, weil das Heil, das der Fromme auf dem
Weg des Gesetzes erhoffte, von Gott an einem anderen
Ort geschenkt wird . . .: im gekreuzigten Christus« (S. 83,
89 f., 91). Fraglich erscheint eine Unterbewertung der
positiven Funktion »ohnmichtigen« Rechtes in der an-
regenden Untersuchung. R.P.

ULRICH B. MULLER: Messias und Menschensohn in
jiidischen Apokalypsen und in der Offenbarung des Jo-
hannes. Giitersloh 1972. Giitersloher Verlagshaus Gerd
Mohn. 230 Seiten.

Der Verfasser untersucht in dieser interessanten und wich-
tigen Studie vor allem die Messias- und Menschensohn-
darstellungen in 4 Esr, syrBar und in der Apk. Dabei hat
man zu beachten, dass beide Vorstellungen einen ver-
schiedenen Ursprung hatten und demgemiiss auch je eigen-
tiimliche Formen entwickelten. Fiir das Menschensohnpro-
blem geht der Autor natiirlich von Dan7 aus. In Dan7 re-
prasentiert die Gestalt »wie ein Mensch« noch das escha-
tologische Israel. Es sollte die Herrschaft erlangen. 1 Hen
71 (Menschensohn) und 1 Hen 48, 10; 52, 4 (Identifi-
kation der Hauptgestalt der Bilderreden mit dem natio-
nalen Messias) stellen schon ein Stadium der Weiterent-
wicklung der Menschensohnidee dar.

Die nationale Messiasvorstellung spielt in der frithen
Apokalyptik offenbar eine nur untergeordnete oder ge-
ringe Rolle. Erst in der relativ spiten Apokalyptik, also
in 4 Esr und syrBar, treffen wir diese Vorstellung. Dabei
war im Judentum die messianische Idee durchaus lebendig
geblieben (Ps Sal 17), wurde aber von der frithen Apo-
kalyptik nicht aufgenommen und durch anderes ersetzt.
Das restaurative Element der Eschatologie, wie dieses in
Ps Sal 17 zum Ausdruck kommt und fiir das pharisiisch-
rabbinische Judentum Geltung hat, lag offenbar der Apo-
kalyptik nicht. Keine Restauration eines fritheren Zu-
standes, sondern etwas schlechthin Neues, das war etwa ei-
nes der die Apokalyptik bestimmenden Momente. Dass
andererseits im spiten 2. Jh. v. Chr. in Ps Sal 17 das mes-
sianisch-davidische Element stark betont wird, hingt
wohl mit der Ursurpation des Konigs-Amtes und der
Hohenpriesterwiirde durch die Hasmonder zusammen:
»Mit Gewalt nahmen sie sich, setzten das Kénigtum an
die Stelle ihres hohen Ranges, verwiisteten den Thron
Davids durch den Ubermut (dieser Anderung)« (Ps Sal
17, 6).

Die Untersuchung von 4 Esr 12, 32-34; 13,37 f. 49 f sowie
syrBar 40, 1f. ergibt, dass der Messias nationale Auf-
gaben besitzt, die Ubriggebliebenen Israels erldst, nach-
dem er die siindigen Viélker vernichtet hat. Das Messias-
bild aus Ps Sal 17 f. hat hier also eine Fortsetzung er-
fahren. So hat die spite Apokalyptik die Messiasvor-
stellung doch noch aufgenommen und integriert, wenn
ihre Bedeutung auch geringer geworden ist. Der Messias
ist ein Glied in der Abfolge der eschatologischen Ereig-
nisse geworden, die auf Grund der apokalyptischen
Spekulation zu einem umfassenden Drama ausgestaltet
wurden. Das apokalyptische Aonendenken hat die Mes-
siaszeit begrenzt. Da Gott die Scheidung der Aonen be-
wirkt und das Heil schafft, verliert die Messiaserwartung
an Bedeutung.

4 Esr 13 enthilt eine Kontamination von Messias und
Menschensohn, hier ist ein Stadium eingetreten, wo die
beiden urspriinglich in verschiedenen Bezirken entstan-
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