Eine neue »Geschichte der jiidischen Religionc

Buchbericht von Clemens Thoma

Im September 1972 erschien im Walter de Gruyter Verlag,
Berlin/New York, ein 641-scitiges Buch, das es in sich
trigt, besonders Fachjudaisten, Religions- und Kirchen-
historikern, christlichen und jiidischen Apologeten und
Dialogikern sowie Philosophiegeschichtlern neue Anstofie
zu geben und ihnen Modifikationen bestimmter herge-
brachter, nicht durchreflektierter Vorstellungen zu sug-
gerieren. Es handelt sich um die von Professor DDr.
Jobann Maier, Ordinarius fiir Judaistik an der Univer-
sitat Ko6ln, verfafite »Geschichte der jiidischen Religion,
Von der Zeit Alexanders des Grossen bis zur Aufklirung
mit einem Ausblick auf das 19./20. Jahrhundert«!. Vom
De Gruyter Verlag wird das Buch als eine Fortsetzung
von Georg Fohrers »Geschichte der israelitischen Religion«
(1969)2 vorgestellt. J. Maiers Werk iibertrifft jedoch das-
jenige von Fohrer beziiglich Umfang, Griofle der behan-
delten Zeitspanne (ca. 400 v. — 1970 n. Chr.) und Be-
deutung (da es notwendigerweise viel mehr Neuland
betritt) um vieles.

Im Vorwort wird gesagt, es handle sich hier um ein
»Lehrbuch«. Als solches sei es das erste seiner Art. Um
das immense jiidisch-religionsgeschichtliche Material {iber-
sichtlich und historisch-kritisch-niichtern darzustellen und
um den Studierenden konkrete Hinweise fiir weiterfiih-
rende Einzelstudien zu geben, sei grofles Gewicht auf
eine moglichst umfassende, systematisch geordnete Biblio-
graphie gelegt worden. Die Bibliographie und die Art
ihrer Verwertung ist tatsichlich die erste staunenswerte
Sache in Maiers Buch. Nicht nur sind jedem Abschnitt alle
(soweit der Rezensent sicht: wirklich alle) wichtigen
hebriischen, deutschen, englischen etc. Primir- und
Sekundirwerke vorgelagert. Maier nimmt in seinen
Darlegungen dariiber hinaus die Haupt-Gedanken-
ginge dieser Werke auf und setzt sich mit ihnen
konzis auseinander, sodafl der gut begriindete Eindruck
einer durchgehend aufgearbeiteten Forschungsgeschichte
cntsteht, Ein spezieller Vorteil sind dabei die korrekte
Transkription der hebriischen Werke und Begriffe sowie
die 56-seitigen Register am Buchende.

Der Verfasser will nicht einfach eine deskriptive jiidische
Religionsgeschichte bieten, sondern eine, die dem heutigen
Problembewufltsein geniigen soll. Dies bedingt Distan-
zierungen von verschiedenen Klischees und Ideologien, die
die jiidische Religionsgeschichte bislang so hartnickig be-
gleitet haben. Maier vermeidet z. B. den heutigen Mode-
Soziologismus. Die religissen Vorstellungen des Juden-
tums konnen nicht pauschal als Uberbau gesellschaftlicher
Strukturen und Verhiltnisse betrachtet werden. Sie be-
sitzen vielmehr oft »ein solches Maf} an Eigenleben und
Figengewicht«, dafl sie »die dufleren Verhiltnisse prigen
und sich auch dann noch halten, wenn die politischen und
sozialen Verhiltnisse schon lingst vollig verindert sind«
(S.1f). —

Ahnlich wird auch der religionsgeschichtliche Eklektizis-
mus vermieden, Verschiedene jiidische Autoren bedienten
sich in der Vergangenheit der Darstellung bestimmter
Etappen und Aspekte der Religionsgeschichte ihres Volkes,
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um dadurch ihren bedringten Zeitgenossen eine seelsorger-
liche Hilfe angesichts gerade anstehender religitser Pro-
bleme zu bieten. Die apologetische Zwangslage bewog sie
z. B. die Halakah einseitig gegeniiber der Haggadah her-
vorzuheben. »In Wirklichkeit waren Haggadah und Hala-
kah ... stets zwei Seiten ein und derselben Sache, nimlich
der judischen Religiositit« (S. 126). Christliche Autoren
waren demgegeniiber oft zu sehr auf christentumsver-
wandte jiidische Stromungen (bes. Messianismus) fixiert
und iibersahen deshalb viele geistig-religitse Reichtiimer
und Entwicklungen im Judentum. Eine Folge solcher und
dhnlicher Eklektizismen ist z.B. die Tatsache, dafl das
judische Mittelalter — Maier versteht darunter die Pe-
riode zwischen dem Aufkommen des Islams und der
Vertreibung der Juden aus Spanien (ca. 640—1492) —
religionsgeschichtlich besonders ungleichmiflig aufgear-
beitet ist. Soweit sich Religionsgeschichtler und Philo-
sophen mit ihm auseinandersetzten, betrachteten sie oft
zu einseitig die mittelalterliche jiidische Religionsphilo-
sophie als die hauptsichlich religiés prigende Kraft. In
neuester Zeit hat vor allem Gerschom Scholem dem-
gegeniiber auf die jiidische Kabbalah als religids bestim-
menden Faktor des jidischen Mittelalters hingewiesen.
Einer von Maiers Hauptverdiensten besteht darin, be-
ziiglich des Mittelalters noch weiter modifiziert und aus-
geglichen zu haben (vor allem durch starke Beriicksich-
tigung der religidsen Poesie, der Liturgie und der dama-
ligen Bibeldeutung).

Eine Religionsgeschichte mufl mit brauchbaren Begriffen
arbeiten. Es geht nicht nur um Definitionen, sondern auch
um die Plazierung dieser Begriffe in bestimmten Perioden
und Zirkeln und um den Aufweis der jeweiligen Ver-
inderungen und Entwicklungen. Es fillt auf, dafl Maier
z. B. den »Gummibegriff Mystik« (S. 193) moglichst ver-
meiden will und statt dessen mit dem neutraleren Begriff
»Esoterik« arbeitet. Wenn er auch schon frither dafiir
nicht nur Zustimmung fand, bleibt doch (zustimmend zu
Maier) zu bedenken, dass — angefangen vom frithen iiber
das rabbinische und mittelalterliche Judentum bis hin zur
Neuzeit — Spekulationen iiber das denkerisch kaum zu
losende Problem der Vermittlung der Offenbarung an
Menschen fast immer von stark introvertierten, enthusia-
stisch angehauchten Personlichkeiten oder Gruppen aus-
gingen. Dies trifft fiir die frithjidische Apokalyptik (vgl.
S.51—63) zu sowie fiir jene Rabbinen, die sich der Gema-
trie oder den Schopfungs- und Thronwagenspekulationen
etc. verschrieben (vgl. S.193—205), fiir die mittelalter-
liche Kabbalah (vgl. S.319—345), den osteuropiischen
Chassidismus (vgl. S. 520—522) und fiir bestimmte Stro-
mungen der modernen jiidischen Orthodoxie (vgl. Seiten
567—572). Nach Meinung des Rezensenten hat allerdings
der Mystikbegriff noch gut neben dem Esoterik-Begriff
Platz. Maier deutet dies an einer entscheidenden Stelle
auch selbst an. Im Exkurs iiber die Aqedah (S. 118—121)
gebraucht er beilaufig das Adjektiv »mystisch«. Mystik
ist Vertrauenshaltung und Gehorsamstat in Einsamkeit,
Verlassenheit, Dunkelheit, Unverstindnis und Tod. Wenn,
um ein modernes Beispiel zu nehmen, israelische Eltern
ihren einzigen Sohn in der Haltung und der »Nach-
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folge« Abrahams (vgl. Gen 22) in den immer noch lebens-
gefdhrlichen Militdrdienst ziehen lassen, dann kann man
dies als Mystik bezeichnen. In diesem eingeschrinkten,
auch anderwiirts gebrauchten Sinne wire der Mystik-
Begriff keine konfuse Konkurrenz zum Esoterik-Begriff.
Der jiidische Messianismus in seinen verschiedenen Er-
scheinungsformen wird ebenfalls detailliert und iibersicht-
lich herausgearbeitet. Maier distanziert sich vom Klischee,
als ob der Messianismus schlechthin das dynamische Ele-
ment der jiidischen Religion (gewesen) sei, etwa gegeniiber
der statischen »Gesetzlichkeit«. Er weist mehrmals auf die
immer wieder aufgebrochenen Dilemmata und Aporien
messianischer Bewegungen hin sowie auf ihr teilweises
Abgleiten in die Heterodoxie (vgl. S. 485—505 u.3.). So
wird deutlich, wie recht die rabbinischen Autorititen und
ihre Nachfahren hatten, daf sie »die messianische Hoff-
sung . . . auf Sparflamme hielten« (S. 180).

Hochst bemerkenswert sind auch die von Maier darge-
legten Urspriinge und Weiterentwicklungen der jiidischen
Amtstriger und Gemeindeliturgien, der religidsen Poesie
(Pijjtit) und Kunst, bestimmter Philosophien und exege-
tischer Schulen sowie vieler religionsgeschichtlich bedeut-
samer jlidischer Einzelpersonlichkeiten. Der letzte Satz in
Maiers Buch vermittelt von all dem quirlenden religidsen
judischen Leben einen zusammenfassenden Eindruck:
»Vielfalt und selbst Verwirrung konnen... bestidtigen...,

dafl ... gerade der Problemreichtum dieser Religion ihre
Kreativitit und ihren Uberlieferungsreichtum verbiirgt
und daf} der Mangel an Einheit und Geschlossenheit des
religivsen Denkens gerade auch ein Symptom fiir ihre
Lebenskraft und Lebendigkeit ist« (S. 584).

Die vorliegende jiidische Religionsgeschichte wird nicht
iberall Zustimmung finden. Vermutlich werden viele
Christen unzufrieden sein, dafl Maier dem Urdchristentum
nur zwel Seiten widmet, dafl er von der Kirche fast nur
insofern spricht, als sie als Opponentin dem Judentum
gegeniiber auftrat und daf er dieBedeutung des christlich-
jidischen Gesprichs vorliufig nicht hoch veranschligt.
Judischerseits wird man thm vermutlich verargen, dafl er
bisweilen ziemlich scharfe Urteile iiber einzelne jiidische
Phinomene und Bewegungen fillt und daf er eine betont
kritische (allerdings nicht grundsitzliche) Distanz be-
stimmten Formen des Zionismus und dem Staate Israel
gegeniiber einnimmt. Man mufl aber in jedem »Lager«
zur Kenntnis nehmen, dafl modern-kritische Religions-
geschichte nicht identisch ist mit Theologie, Apologetik
oder engagierter Parteinahme. Gerade dies ist, last not
least, Maier besonders hoch anzurechnen, daf} er nicht,
wie es leider oft geschieht, elegant an den Problemen
vorbei redet, sondern deutliche Urteile wagt. Diese mdgen
zwar Widerspriiche erregen — aber auch dadurch fithren
sie die religionsgeschichtliche Forschung weiter.

Die Epoche des Zweiten Tempels im Lichte der
griechischen und romischen Literatur

Ursachen und Aspekte der Judenfeindschaft in der Antike

Von (Jochanan) Hans Lewy

Vortrag, gehalten am 13. Januar 1942 vor der Gesellschaft gur Erforschung von Erety-Israel und seiner

Altertiimer in Jerusalem

Aus dem Hebriischen {iibersetzt und bearbeitet von

Vorbemerkung: Der folgende Vortrag des klassischen Philo-
logen und Hellenismusforschers (Jochanan) Hans Lewy wurde
am 13. Januar 1942 im Rahmen einer Veranstaltungsreihe der
Gesellschaft zur Erforschung von Eretz-Israel und seiner Alter-
tiimer in Jerusalem vor einem breiteren Publikum gehalten.
Lewy behandelt darin die Art der Nachrichten, die in griechi-
scher und rémischer Literatur iiber die Juden zu finden sind,
sowie Ursachen und Umstinde der Hochschitzung wie der sich
allmihlich durchsetzenden Abwertung und Feindseligkeit den
Juden gegeniiber in der Zeit von ca. 330 v. Chr. bis 70 und
spater n. Chr.

Die erstmalige Verdffentlichung dieses Vortrags in deutscher
Sprache rechtfertigt sich doppelt: aus unserem Mangel an Wis-
sen iiber vorchristliche Judenfeindschaft und einem entsprechen-
den Interesse an diesem Thema — aus welchen Griinden auch
immer — und zugleich aus der Qualitdt des Vortrags von
J. H. Lewy. Seine Ausfithrungen zeichnen sich durch klaren
Aufbau und Verstindlichkeit aus, alle wesentlichen Faktoren
sind deutlich abgehoben. Der Verzicht auf das wissenschaftliche
Nussere tut der Sachlichkeit der Information keinen Abbruch.

(Jochanan) Hans Lewy wurde 1901 in Berlin geboren und stu-
dierte dort klassische Philologie als Schiiler von Werner Jaeger
und Eduard Norden. Lewy gehorte der zionistischen Jugend an
und iibersiedelte nach Forschungsaufenthalten in der SU und
Armenien 1933 nach Paldstina, wo er bis zu seinem Tode im
Sommer 1945 als Dozent fiir klassische Sprachen an der Hebri-
ischen Universitdt in Jerusalem wirkte. Er widmete sich der
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Erforschung der jidisch-hellenistischen Literatur, insbesondere
den Werken Philos v. Alexandrien, wie der antiken Gnosis
und Mystik. Seine Interessen und Studien erfassten auch die
Literatur der Kirchenviter und des christl. Mittelalters!.

Im Verlauf der Vorlesungen tiber die Epoche des Zweiten
Tempels war von vielem, das sich in unserem Volk wih-
rend der 600 Jahre von der Riickkehr aus Babylon bis zur
Zerstorung des Zweiten Tempels (70) ereignet hat, die
Rede. Am heutigen Abend gehen wir jene Zeitspanne
unter einem Aspekt an, der ausserhalb Israels liegt. Wir

1 Scine Hauptwerke: »Sobria ebrietas. Untersuchungen zur Geschichte
der antiken Mystik«, 1929; Band VI der Philo-Edition von Heine-
mann/Adler, 1938; »Chaldean Oracles and Theurgy«, 1956; Gedenk-
schrit: M. Schwabe — J. Guttmann (Hrsg.): »Sefer J. L. = »Meh-
qarim be-Hellenismus jehudi«, 1949 (Bibliographie). Mehrere Einzel-
studien (Hekataios, Aristoteles und der Jude nach Klearchos, Cicero
und Tacitus {iber die Juden, Julian Apostata und der Wiederaufbau
des Tempels sowie andere Aufsitze sind vereinigt in einem hebri-
ischen Sammelband: »Olamot nifgaSime (engl. Titel »Studies in
Jewish Hellenism«), Jerusalem 1960. Mit freundlicher Genehmigung
des Mossad Bialik, Jerusalem und Tel Aviv, entnehmen wir daraus
den hier iibersetzten Vortrag »Tequfat hab-bajit ha-Seni le’or has-
sifrut haj-jewanit weha-romite, S. 3-14).



