milierung der Juden (die auch von manchen Juden geteilt
wurde) kam nicht zum Zuge. Vielmehr fithrten auch die
atavistischen Verdringungen des assimilierten Juden zu
ciner neuen Beschiftigung mit jiidischer Tradition; so
miindete die Emanzipation in eine neue Phase jiidischen
Selbstbewufitseins.»

Dafl Professor Thoma durch seinen Wohnsitz in Luzern
in erreichbarer Nihe von Freiburg i. Br. ist, ist auch fiir
den Freiburger Rundbrief von besonderer, erfreulicher
Bedeutung (0. S. 1 u. S. 161). G.L.

6 Interdisziplinire Forschungsgruppe
»Judentum im Unterricht«

An der Abteilung Duisburg der Pidagogischen
Hochschule Rubr

Schon vor mehreren Jahren stellte der evangelische Reli-
gionspidagoge Heinz Kremers Uberlegungen an, wie er
an seiner Hochschulabteilung eine Forschungsgruppe
» Judentum im Unterricht« einrichten konnte. Er fand
Kollegen, Doktoranden und Diplomstudenten, die zur
Mitarbeit bereit waren, gewann den Frankfurter Stu-
dentenpfarrer Wolfgang Wirth als Koordinator der Pro-
jektgruppen und erhielt Forschungsmittel von der evan-
gelischen Kirche in Deutschland und von seiner Hoch-
schule.

Nach langer Vorbereitungszeit konnte darum die For-
schungsgruppe im Herbst 1971 ihre Arbeit aufnehmen.
In ihr arbeiten Fachwissenschaftler und Fachdidaktiker
der verschiedenen Unterrichtsfacher mit Psychologen und
Judaisten zusammen. Ein Archiv mit Lehrplinen, Schul-
biichern und Spezialliteratur fiir die Arbeit der TFor-
schungsgruppe wird aufgebaut, und nach Absprache im
Mitarbeiterkreis haben mehrere seiner Mitglieder mit der
Arbeit an Aufsitzen, Dissertationen und Diplomarbei-
ten begonnen.

Die Forschungsgruppe wird die Behandlung der Juden
im Schulunterricht der verschiedenen Ficher (Geschichte,
politische Bildung, evangelische und katholische Reli-
gionslehre, Deutsch und Erdkunde) durch Lehrplan- und
Schulbuchanalysen und Befragungen von Schiilern unter-
suchen. Dariiber hinaus wird sie Lehrerhandbiicher und
Arbeits- und Anschauungsmaterial erarbeiten und Lehrt-
plankommissionen und Schulbuchautoren beraten, um so
zu einer sachlicheren Darstellung des Judentums, seiner
Eigenart und Geschichte, und des neuen Staates Israel
im Unterricht der verschiedenen Schulficher beizutragen.
Denn auch heute noch vermitteit der Schulunterricht nur
zu hiufig ein falsches Bild vom Judentum und erzeugt
dadurch noch immer bei Schiilern antijiidische Einstel-
lungen. G. L.

Die Anschrift der Forschungsgruppe ist: Forschungsgruppe Judentum

im Unterricht, z. H. des Herrn Akademischen Oberrats W. Wirth,
41 Duisburg, Lotharstrale 65.

7 Die Jakob-Geschichten
Jidisch-Christliche Bibelwoche!

Zum dritten Mal seit 1969 fanden sich auch in diesem
Jahr in der Zeit vom 8. bis 18. August 1971 Juden und
Christen der verschiedenen Konfessionen aus mehreren

! Tm Hedwig-Dransfeld-Haus, Bendorf/Rh.

europiischen Lindern, aus Israel, Kanada, Trinidad,
Hawai und Siidkorea zum gemeinsamen Bibelstudium
zusammen. In Zusammenarbeit mit der Direktorin An-
neliese Debray setzten sich wiederum Rabbi Dr. Jonathan
Magonet (London) und Pastor Hermann Denkers (Han-
tum b/Dokkum, Niederlande, Angehtriger der Her-
vormde Kerk der Niederlande) fiir die Gesamtleitung
ein, unterstiitzt von einem bewihrten Mitarbeiter-Team:
Rektor Heinrich Spaemann (Uberlingen, kath.), Pastor
Ortgies Stakemann (Oese-Basdahl, Kreis Bremerviorde,
luth.), Professor Fritz Debray (Wien, kath.), Edgar
L. Sosa (z. Zt. Bendorf, kath.).

Neben dem halbtiglichen intensiven Bibelstudium der
sechs Arbeitsgruppen versammelte sich das Plenum all-
abendlich zu einem einschligigen Referat. Pastor Her-
mann Denkers und Rabbi Jonathan Magonet begannen
den Zyklus mit einem Referat zur Einfithrung in das
Bibelstudium. Rabbi Jonathan Magonet referierte so-
dann iiber »Jakob in der jiidischen Tradition«; Father
Larry Frizzell (aus Kanada, z. Zt. Oxford, kath.) iiber
»Die Jakobsgeschichten im palidstinensischen Targum
NeofitiI aus der Vatikanischen Bibliothek«; Werner
Pelz (England, jiid.) iiber »Jakob und der Segen«; Pastor
Hermann Denkers iiber »Jakob aus der Sicht eines Kom-
munisten«.

Pastor Denkers sprach in seiner kurzen Einfithrung den
Wunsch aus, dafl das gemeinsame Bibelstudium zu einer
Vertiefung des Glaubens fiithren mége. Er betonte, daf es
nicht um sogenannte Religionsgespriche ging, sondern um
das gemeinsame Hinhoren auf das Wort der Schrift und
um die gemeinsame Erfahrung von Gottes Anwesenheit,
um das Sich-angesprochen-Wissen von Gott.

Rabbi Jonathan Magonet bekriftigte dies durch den
Hinweis, dafl man die Bibel so studieren miifite, als ob
unser Leben davon abhinge, dafl wir den Text richtig
verstehen. Wenn wir vom Kampf des Patriarchen Jakob
lesen, »dann missen wir ihn zu unserem eigenen Kampf
machen, um ihn zu verstehen. Wir miissen den Kampf
Jakobs als den unseren erleben«. Denn jeder Mensch hat
einen Jakob in sich, der den Segen des Vaters stiehlt, und
einen Israel, der zum Vater vieler Vélker wird. Energisch
betonte Rabbi jonathan, dafl man es sich abgewthnen
muf}, mit einer ganz bestimmten Theorie oder einer im
voraus konzipierten Verstindnisweise an den Bibeltext
heranzugehen, um wiederzufinden, was wir an Ideen
haben, statt den Text selber sprechen zu lassen. »Wenn
wir das tune«, versicherte er, »dann hat es eigentlich
keinen Sinn, dafl wir hier sind. Denn dann héren wir
nicht auf die Bibel, sondern wir sagen ihr, wovon sie
eigentlich handeln sollte«.

Echtes Bibelstudium ist gemifl den einleitenden Worten
von Rabbi Jonathan Magonet in seinem Referat iiber
»Jakob in der jiidischen Tradition« eine Form des Gebe-
tes. Dementsprechend sollte jeder Teil dieser Woche, das
Studium ebenso wie die gemeinsamen Gottesdienste, ein
Gebet sein, das wir Gott darbringen. Es ging in diesem
Referat niherhin um die Erarbeitung einiger Leitworte
und Leitmotive, die sich durch die Jakobgeschichten hin-
zichen, aber nur vom aufmerksamen Leser wahrgenom-
men werden. Sie signalisieren die verborgene »Unter-
grundgeschichte«, das eigentliche Thema, um das es geht.
Das Wort vom Segen (berakah) erweist sich als das
wichtigste Leitwort. Das Ringen des Stammvaters um das
lebensnotwendige Gesegnetsein prisentiert sich hier als
die Geschichte eines jeden Menschen. Es geht im Grunde
um den Segen fiir jeden einzelnen Menschen und fiir alle
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Vélker, einen Segen, der trotz vieler menschlicher Fehlgriffe
und dadurch verursachter Miihsale dennoch von jenem
Gott geschenkt und erfiillt wird, der tut, was er einmal
geredet hat (vgl. Gen 28,15), und der den Menschen auch
dazu bringt, seinerseits den empfangenen Segen weiter-
zugeben und zuriickzuerstatten. »Nimm meine Segensgabe
(birkatij) an«, bittet der heimkehrende Jakob seinen
Bruder Esaw, den er um den Erstgeborenen-Segen be-
trogen hatte. — Dann das durch die ganze Schrift sich
hinziehende Leitwort vom »Retten« und »Errettenc
(hazzél), das auch in den Jakobsgeschichten an entschei-
dender Stelle steht (vgl. Gen 32, 12. 31). Der Mensch
vermag sich nicht zu losen aus den selbstverschuldeten
Verstrickungen seines Geschicks, wenn ihn nicht ein Gro-
Berer und Stirkerer als er herausreiffit und rettet. Dies
Thema ist wiederum eng verkniipft mit dem weiteren
Leitwort »Antlitz« (panim), das in mannigfachen Spiel-
arten und Bedeutungsvariationen den Text durchzieht
(Gen 32,4. 17. 18. 21. 22. 31; 33, 3.10. 14), um den Leser
aufmerksam zu machen und sein Augenmerk hinzulenken
auf die wichtige Einsicht in Gen 32, 31: Wer Gottes
Antlitz schauen darf, ohne daran zugrundezugehen, der
ist ein fiir allemal »errettet«. — Durch das Auffinden
solcher Leitworte wird dann auch das Verstindnis er-
schlossen fiir den Sinnzusammenhang der gesamten Ge-
schichte Gottes mit dem Menschen, so wie sie sich in der
Schrift in dieser schlichten, sinnfilligen Art dem aufmerk-
samen Leser offenbart.

Father Larry Frizzell, dessen spezielles Forschungsgebiet
die apokalyptische Literatur und das Qumrin-Schrift-
tum ist, trug interessante Textbeispiele vor aus dem 1940
entdeckten Targum Neofiti I. Dieser zu Beginn des
16. Jahrhunderts handgeschriebene Targum geht zuriick
auf die palidstinensische Tradition des 1. und 2. Jahr-
hunderts und bietet wertvolle Aufschliisse iiber die geisti-
gen Zusammenhinge zwischen jiidischer und frithchristli-
cher Tradition. Da wird z. B. die Gegenwart Gottes, um
die es auch den Christen geht, besonders eindringlich
hervorgehoben in Gen 28, 16 durch die Formulierung:
»Siehe, wahrhaftig, die Herrlichkeit der Schekinah des
Herrn wohnt an diesem Ort«. Ferner treten »Wort« und
»Geist« als Mittler und Helfer Gottes im Umgang mit
den Menschen auf; sie erscheinen als die Art und Weise,
in der Gott sich offenbart und seine Gegenwart manife-
stiert. Es handelt sich dabei selbstverstindlich nicht etwa
um trinitarische Vorstellungen; aber das gleichzeitige
Vorhandensein solcher einander verwandten theologi-
schen Aspekte bei Juden und Christen ist doch aufschlufi-
reich.

Eine Art Meditation iiber die Bedeutung des Segens fiir
den Menschen bot Werner Pelz im Anschlufl an die
Jakobsgeschichten, betonte aber einleitend die Relativitdt
und letztliche Unverbindlichkeit derartiger Uberlegun-
gen: »Ich glaube, fiir uns besteht eine echte Gefahr, dafl
wir uns an etwas hingen wollen, das feststeht und statisch
ist. Irgendwo wollen wir sagen: >Das ist die Wahrheit«
— sei es in der Bibel, in der Kirche, in einer bestimmten
Weise der Interpretation oder in einer bestimmten An-
schauungsweise.« Und er meinte, wir miifiten uns daran
gewohnen, »ohne Sicherheit zu leben, ohne die Wahr-
heit; die Wahrheit bleibt im Schweben ... Wir miissen
uns daran gewohnen, dafl die Bibel, das Alte und das
Neue Testament oder eins von beiden, trotzdem noch
etwas fiir uns zu sagen haben, selbst wenn wir sie nur als
einfaches Buch zu uns reden lassen«. Dem Gliubigen
crscheinen solche Worte als »schockierend«, wie Jonathan
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Magonet hervorhob. Doch blieb es nicht bei solchen Be-
stitigungen der heute schwelenden Glaubenskrise, es
wurde im folgenden recht Positives vorgetragen. So schon
das mildernde Facit der Einleitung: »Was immer die
geistige Realitit ist, die wir Gott nennen, wir miissen Es
oder Thn neu entdecken — so wie Abraham, als er Haran
verliefl.« Ein Liedvers diente gleichsam als Wegweiser
mit den Worten: »Ich legte die Nacht, Herr, in deine
Hinde.« Zur Hauptsache ging es um das menschliche
Bediirfnis nach Segen, Gesegnetsein und Segnen-konnen.
»Was miissen wir sein oder werden, um ein Segen zu
sein?« Denn der Segen kdnnte eines Tages der von uns
erforderte Beitrag fiir die Menschheit sein. Die Antwort:
Wir kénnen nur dann segnen, wenn wir selber gesegnet
sind und uns als gesegnet erfahren haben. Um zu segnen,
miissen wir wissen, was Gesegnetsein ist. Darum miissen
wir einander lieben lernen. Ich kann aber einen anderen
nur lieben als ein Selbst, wenn auch ich als ein Selbst
geliebt wurde und mich so als Selbst erfahren habe. Im
Grunde muff man, um lieben zu kdnnen, die ganze Welt
als solche liebenswert finden. »Wenn wir nicht lernen,
zusammen zu leben mit all unseren Unterschieden und
Schwierigkeiten, werden wir zugrundegehen. Denn nun
sind wir einander zu nahe... Wir miissen lernen, auf
jede Art und Weise, im Ritus, in Gedanken, in der
Okonomie miteinander zu teilen. Dies ist lebensnotwen-
dig, wenn wir iiberleben wollen.«

Pastor Denkers konfrontierte die Horer mit dem Buch
des Kommunisten Vitézslav Gardavsky, Gott ist nicht
tot (1970). Nach G. ist Jakob (gemdfl Denkers Referat)
die wichtigste Person im Alten Testament, weil im
Kampf Jakobs mit dem Unbekannten am Jabbok der
Schliissel zum Verstindnis des Alten Testaments zu finden
ist. Wieso? In dieser Geschichte wird geschildert, wie der
Mensch zum Subjekt wird. Dadurch, dafl Jakob iber die
ihm vorgegebenen Moglichkeiten hinausgreift, taucht er
aus der Allgemeinheit seiner Gattung auf und erringt sich
ein eigenes Antlitz und einen eigenen Namen. »Seine Tat
ist die erste Tat von geschichtlichem Rang, die erste
authentische menschliche Tat.« G. meint hierzu, daff der
Mensch eben »auserwihlt« wird, »sofern er eine Entschei-
dung trifft, in Freiheit wihlt und diese Wah] mit seiner
Tat bekriftigt«. Das wire wohl dahin zu modifizieren,
dafl der Mensch einer Begegnung mit dem Absoluten
bedarf, das ihn vor die Wahl stellt, ob er sich fiir oder
wider dieses Absolute entscheidet; so ist die Mitentschei-
dung iiber seine Zukunft und seine damit verkniipfte
Selbstwerdung in seine Hand zu geben. — Das Jesusver-
stindnis steht nach G. im Einklang mit den angedeuteten
Gedankengingen. Hiernach ging es Jesus darum, dafl
wieder jenes Israel da sei, fiir das die Zukunft sich im
Jetzt entscheidet, unbestechlich und mit allen Folgerun-
gen, dafl also jene Dynamik des Voranschreitens und Sich-
selbst-Uberschreitens wieder entstinde, die das »Verhei-
fRene Land«, das Reich Gottes, nahebringt. Jesus wollte
hiernach Israel zu seiner urspriinglichen Glaubenshaltung
zuriidkfithren, zu jener Verfafitheit, in der Gott ohne
Unterlaf zu ihm kam als Anruf an den Auserwihlten, an
den, der sich zu entscheiden hat, der zu wihlen hat,
wihrend er zwischen zwei Abgriinden steht, und der sich
mit seiner ganzen Person in diesen Akt der Wahl hinein-
stiirzen muf}. Das Schliisselwort bel dieser Forderung der
Selbstiibersteigung ist auch nach G. die Liebe: Der
Mensch ist nur dann er selbst, wenn er in der Liebe iiber
sich hinausgreift — sich selbst, dem Nichsten und Gott
gegeniiber. Der Liebende bricht mit seiner Tat den Schof§



der Zukunft auf und wird zu einem, der mehr ist, als in
seinen Moglichkeiten lag.
In den der freien Disposition der Teilnehmer iiberlassenen
Mittagsstunden referierte Rabbi Jonathan Magonet auf
vielfach geduflerten Wunsch noch zusitzlich iiber das Buch
Jona, das Gegenstand seiner Rabbinatsarbeit war, und ar-
beitete auch hier die zugrunde liegenden Leitgedanken
heraus anhand aufschlufireicher Formulierungen und
Schlisselworte. Jona erweist sich dabei als zeitlose Gestalt,
als eine fiir alle Epochen beispiclhafte Person in einer
Parabel, Ninive aber als Bild der sich bekehrenden
Bosheit. »Wir alle haben in unserem Leben unsere
eigene Stadt Ninive, der wir ins Gesicht sehen miissen.
Die Geschichte des Jonas hilft uns, zu verstehen, wovor
wir wegrennen und was wir (iberwinden mussen . . . Wenn
ein Ruf Gottes an uns ergeht und wenn wir nicht auf die-
sen Ruf horen, dann geistert das Echo dieses Rufs gleich-
wie im Buch Jona um uns herum; wir schweben irgendwie
darin, bis wir den Auftrag angenommen und ausgefiihrt
haben.« Interessant waren unter anderem die Parallelen
zur Exodusgeschichte: Hier wie dort die sture Dickkopfig-
keit der von Gott Berufenen, das hartnickige Murren.
Ferner die Analogie zur Sprache der Propheten und Psal-
men: Man vergleiche Jona 1, 14 mit Jer 26, 15; Jona 3, 9
mit Jer 26, 13; Jona 1, 14 mit Is 55, 11; Nehemias 9, 17;
Ps 115, 3 und Ps 135, 5-6. Hier fillt auf, daf} die heidni-
schen Matrosen angesichts des eigensinnigen Jona in Kap.
1, 14 den Gedanken der Hallel-Psalmen zitieren, wonach
Gott alles tut, was ihm wohlgefillt. Welche Ironie: Die
Heiden miissen dem Jona die Einsichten der jiidischen
Liturgie ins Geddchtnis rufen, um ihn zur Besinnung zu
bringen. Und dann die Menschen von Ninive! Sie glauben
dem Bufiruf des Propheten sofort und kehren um, wih-
rend der Prophet selber storrisch bleibt. Ein niichtern-
hartes Lehrstiick. Gottes Lieblinge bereiten ihm manchmal
mehr Miihe als Fernstehende, —
Regelmiflige Gebetszeiten und Gottesdienste vertieften
und befestigten das gemeinsam Erlebte. Auch eine ge-
meinsame tigliche Psalmenlesung in mehreren Sprachen
(Hebriisch, Deutsch, Englisch, Hollidndisch) diente diesem
Anliegen. Sie wurde gelegentlich durch eine anschlieffende
Meditation bereichert. So meditierte Schwester EFulogia
Wurz OSB (Herstelle/Weser, kath.) iiber Psalm 30 als
Lied eines Menschen, der erst in Todesnot sehend wird fiir
die wahre Wirklichkeit — fiir Gott, und der so ein neuer
Mensch wird.
Vielen aus dem Herzen gesprochen waren die Dankworte
einer jlidischen Teilnehmerin im abschlieenden Plenum-
gesprich: »Es ist nicht nur das nie erlebte Gefiihl des
Geborgenseins in einer groflen christlichen Gemeinschaft,
das mich in dieser christlich-jiidischen Bibelwoche stark
beeindruckte; es ist vielmehr die Bestitigung einer Ge-
wiflheit, an die Juden seit Jahrtausenden glauben und
der ich vertraue: dafl Menschen es eines Tages schaffen
werden, im gemeinsamen Suchen nach dem Einen — nennen
wir es »Gottc oder >Weg« oder >Friede« — die Welt in
Ordnung zu bringen. Diese Bestitigung ist begliickend. «
Oda Hagemeyer OSB, Herstelle/Weser

8 Einweihung der Synagoge und des jiidi-
schen Gemeindezentrums in Karlsruhe

Am 4. Juli 1971 — nahczu 33 Jahre nach der Zerstorung der alten
Synagoge — wurden in Karlsruhe die ncue Synagoge und das jiidische
Gemeindezentrum feierlich eingeweiht.

Als auch bezeichnend fiir die Geschichte der Juden in Deutschland
bringen wir aus Reden von Persénlichkeiten des dffentlichen Lebens
der Bundesrepublik bei diesem Anlaf einige Ausschnitte aus dem
»Mitteilungsblatt des Oberrates der Israeliten Badens«, dem » Jiidi-
schen Pressedienst« des Zentralrats der Juden in Deutschland sowic
den vom Siddeutschen Rundfunk (Karlsruhe) aus Heidelberg ge-
sendeten Hinweis auf ein mit der badischen Geschichte verbundenes
und fiir die deutsch-jiidische Geschichte bedeutsames Ereignis. Hier-
iber gibt es im Generallandesarchiv in Karlsruhe, in dem dortigen
grofherzoglichen Familienarchiv, ecinen Briefwechsel mit Theodor
Herzl und dem Grofherzog Friedrich I. von Baden.

Dem Mitteilungsblatt des Oberrates der Isracliten Badens (23/8),
Karlsrube, 8. 8. 1971, entnehmen wir:

Unter grofler Anteilnahme der Offentlichkeit wurde am
4. Juli [1971] die neue Synagoge und das jiidische Gemein-
dezentrum Karlsruhes am Ende der Knielinger Allee zwi-
schen Erzbergerstrafie und Adenauerring eingeweiht, Um-
geben von Biumen und griinem Rasen, strahlt der von den
Karlsruher Architekten Dr.-Ing. Hermann Badchaus und
Dr.-Ing. Harro Wolf Brosinsky entworfene Gebidudekom-
plex eine auflerordentlich wohltuende Harmonie aus. Der
in der Form eines Davidsterns errichtete Sakralbau ist in
vielfacher Hinsicht eine besondere Meisterleistung.

Er ist ganz mit naturfarbenem Eichenholz verkleidet, aus
dem auch das rotgepolsterte Gestiihl besteht. In der Mitte
der Decke gibt eine Glaskuppel von 2,3 Meter Durchmes-
ser mit einem ebenfalls glisernen, gelben Davidstern den
Blick zum Himmel frei. Ein schmales Lichtband aus farbi-
gen, vom rotlichen Morgen- zum blauen Mittag- und
gelblichen Abendschein iibergehenden Glasfenstern unter-
bricht durchgehend die Winde und die Decke des voll-
klimatisierten Raumes, der iiber 205 Plitze verfigt. Die
roten Samtvorhinge des Thora-Schreins und des Betpultes
sowie die Ewige Lampe geben der formalen Schlichtheit
der Innenarchitektur Feierlichkeit. Hervorgehoben zu
werden verdient schlieflich die hervorragende Akustik in
dieser jedermann offenstehenden Kultstitte, unter der
sich der iiber 240 Plitze verfiigende Gemeinderaum be-
findet.

Vor der Verfolgung durch die Nationalsozialisten gehor-
ten 3500 von 160000 Karlsruher Biirgern der jiidischen
Gemeinde an, heute sind es nur wenig mehr als 300 bei
rd. 260000 Einwohnern. Diese Zahlen markieren ein ver-
pflichtendes Schicksal, das aus den Reden am Einweihungs-
tag, der Festpredigt des Landesrabbiners, den Gesingen
und Gebeten nachhaltig ins BewuBStsein drang. ..
Synagogen gibt es in Baden-Wiirttemberg nur noch in
Stuttgart und eine kleine in Mannheim. Freiburg, Baden-
Baden, Heidelberg und Konstanz besitzen lediglich kleine
Betsile. . .

Nach der vom Oberkantor E. Nachama aus Berlin gesun-
genen Eingangshymne fihrte Oberbiirgermeister Otto
Dullenkopf u. a. aus:

»Bald nach der Griindung dieser Stadt, 1715, errichteten
die Juden in Karlsruhe eine Synagoge. Das alte jiidische
»Gemeindsgebiude« war der erste religivse Mittelpunk:
jidischen Lebens. Friedrich Weinbrenner entwarf die
zweite Synagoge; sie wurde auf dem Platz der ersten
errichtet. Der Beginn des 19. Jahrhunderts sah sie fertig.
Bald aber war sie einer Erweiterung bediirftig. Man plante
und wigte, man entwarf und verwarf. Bis 1871 ein Brand
die zweite Stitte des Gebets der Karlsruher Juden zer-
storte. Diese Zerstorung war ein Ungliick; niemand wollte
sie.

Die Zerstorung der dritten Synagoge aber war ein Ver-
brechen, geplant und gewollt. Josef Durm zeichnete sie;
1875 wurde sie eingeweiht. Des Badischen Landes Grof-
herzog war anwesend. Thre Zerstérung im November 1938
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