12" Jidische Mystik und modernes Denken*

Von Dr. Pnina Nave, Gastprofessor fiir Judaistik an der Universitit Heidelberg

* Nach cinem Vortrag, gehalten in der Katholischen Akademie der
Erzdidzese Freiburg am 9. Januar 1971.

1. Zur Begegnung mit jiidischen Ideen

Die Fragestellung, die den folgenden Ausfiihrungen zu-
grunde liegt, betrifft einmal die Sikularisierbarkeit tradi-
tioneller Werte, und zum andern die Begegnung des inter-
essierten Nichtjuden mit dem Judentum in traditionellen
Formen wie auch in scheinbar nicht-religidsen Ausprigun-
gen. Ich sage scheinbar, weil es hier um eine formalistische
Unterscheidung geht, nicht aber um eine wesensmifige.
In den Worten eines groflen Mystikers der Gegenwart,
Rabbi Abraham Isaak Kook!, ha-kadosch jitchadesch
wehe-chadasch jitkadesch — »das Heilige wird sich er-
neuern und das Neue geheiligt werden®.

Das nachbiblische Judentum fufit auf dem Tenach — der
hebriischen Bibel, von Christen »Altes Testament« ge-
nannt — und erschliefit aus ihm seinen Glauben und sein
Leben. Dies geschieht seit iiber zwei Jahrtausenden in stin-
diger Interpretation, Diskussion und Erneuerung. Eine
dieser Interpretationsweisen war fiir viele Juden seit eh
und je der Zugang, der durch die Mystik erschlossen ist.
Die jiidische Mystik ist daher nicht als auferhalb des bibli-
schen Gesichtskreises existent zu verstehen, sondern im
Gegenteil eine ebenso legitime Art des Bibelverstindnisses
wie andere Wort-Gottes-zentrierte Auffassungen. Ihre
Exponenten kSnnen unter Umstinden manifest praxis-
betont wirken — als Juristen etwa. Neben einer inneren,
esoterischen Gruppe findet sich je und je ein Wirken in
weitesten Kreisen® Im deutschen Sprachraum ist beson-
ders eine Ausprigung bekannt, der Chassidismus. Nach
Bubers Definition ist dies der Punkt, wo Mystik in Ethos
umgewandelt wurde. Diese Ansicht bestimmte gewif} weit-
gehend Bubers Interpretationen und Nacherzihlungen
chassidischer Geschichten, die zudem oft die Begegnung
mit dem nachbiblischen Judentum auslsen3. Hier trifft
der Leser eine Form jiidischer Existenz, die vermutlich
weitgehend von seinen vorherigen Vorstellungen abweicht
und um so iiberraschender wirkt$®,

In anderen Fillen erwacht das Interesse durch eine Frage,
die vordergriindig scheinen mag: Woher kommt es, dafl
so viele moderne Denker und Kiinstler Juden sind? Gibt
es traditionelle Werte, die in einem dialektischen Prozefl

t Geb. in Kurland 1865, Rabbiner in mchreren curopiischen Lindern,
seit 1919 Oberrabbiner der westlichen orthodoxen Gemeinden in Je-
rusalem, Vertreter des Gedankens von der Einheit »weltlicher« und
»religidser« Juden, starb 1935. Autor vieler Werke iiber Verborgen-
heit, Offenbarung, geistige Evolution (in hebr. Sprache). Posthum er-
schienen u. a. volkstiimliche Auswahlen seines Kommentars zum Ge-
betbuch.

2 Vgl. dazu dic Werke von G. Sdholem, u. a.: Die jiidische Mystik in
thren Hauptstrémungen. Ziirich 1957. — Zur Kabbala und ihrer Sym-
bolik. Ebd. 1962. Interessant als Darstellung der traditionalistischen
Sicht ist das Werk des Genfer Oberrabbiners 4. Safran: Dic Kabbala.
Berlin 1966.

4 M. Buber: Die Erzihlungen der Chassidim. 1927 u. 3. Empfehlens-
wert sind auch neuere Studien zur Soziologie des gegenwiirtigen ameri-
kanischen Chassidismus und die Romane von Ch. Potok, The Chosen;
The Promise. — Buber und Scholem gehen schr verschieden an den
Chassidismus heran. Vgl. Scholem: Bubers Deutung des Chassidismus,
in: Judaica I, Frankfure 1963,

3+ Aufschlufireich fiir die Begegnung mit dem Judentum in der BRD
sind die gefilmten Diskussionsrunden zu 4 Fernsehberichten von
N. P. Levinson: «Hoére Israel«, im Besitz des NDR.
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zum Hervortreten von Personlichkeiten beitragen, wie es
die groflen Denker des Sozialismus von Moses Hef iiber
Karl Marx bis zu Ernst Bloch sind; dann die Neuerer im
Verstehen der menschlichen Psyche von Freud bis Erich
Fromm, des weiteren Physiker und Mathematiker, ebenso
aber auch Musiker, Bildhauer und Maler. Mancher, der
die Geistesgeschichte unserer Zeit betrachtet, fragt: Woher
diese starke kreative Begabung bei den Juden, jedenfalls
bei einer unverhilinismifig groflen Anzahl, woher gerade
dieses Aufbrechen jenseits der anerkannten und iiberkom-
menen Normen des Denkens und der Darstellung, woher
dieser schopferische Intellekt, der sich nicht zufrieden
geben kann mit bereits vorgezeichneten Bahnen, mit dem
logisch Bewicesenen und Bewihrren?

In solchen Fragen schwingt oft cine Ratlosigkeit, eine Be-
stiirzung mit dariiber, diese Eigenschaften gerade bei Juden
anzutreffen — ist doch die stillschweigend iiberkommene
Vorstellung prisent, Judentum sei eine legalistische, starre
Angelegenheit, vorwiegend auf das Bewahren und Behar-
ren ausgerichtet und als Daseinsform einer Gemeinschaft
mithin wenig geeignet zur Prigung schépferischer Person-
lichkeiten. — Die Negierung dieser ererbten Stereotypen
fiihrt jedoch bald zu neuen und konstruktiven Fragen.
Auch hier kénnen wir freilich mit der Bibel beginnen, und
zwar mit jener Grundform der Deutung, die man Uber-
setzung nennt. Denn wer aus Interesse an der jidischen
Bibel eine jiidische Version des Textes zur Hand nimmt —
sei sie von Zunz oder Torczyner, von Buber oder Rosen-
zweig ~ dem begegnet das Christlich-Altvertraute in einer
anderen Modalitit®. Ob man solchermaflen die Psalmen
neu entdeckt oder den Pentateuch, Jesaja oder Hiob —
unausweichlich ist die Frage nach der Ursache. Ist es ein
kiinstlerischer oder philologischer Eigenwille, der hier be-
stimmend ist, oder handelt es sich um das Kundwerden
einer kontinuierlichen jiidischen Schrifterklirung, die meist
nicht einmal dem Theologen in ihrer Tatsichlichkeit voll
bewufit wurde? Jiidisches Textverstindnis und die rabbi-
nische exegetische Tradition werden ja erst mithsam wie-
derentdeckt. Dafl die christlichen Bibeliibersetzungen des
Mittelalters durch die jiidischen Kommentatoren ermig-
licht wurden, das Bewufitsein dieser Tatsache diirfte nur
noch wenigen Christen selbstverstindlich sein. Wer weif§
noch, dafl Luther ausgiebig die Postillae Perpetuae des Ni-
kolaus von Lyra benutzte, um in den Text einzudringen,
dafl dieser seinerseits sich mit wortlichen Entlehnungen
an den groflen Kommentator Raschi hilt, d. 1. Rabbi Sa-
lomo ben Isaak aus Troyes (1040—1105)? Wem ist noch
bekannt, dafl der Beginn der Textkritik nicht bei Spinoza
zu suchen ist und auch nicht bei Wellhausen, sondern bei
dem zweiten Klassiker der »Rabbiner-Bibel«, Rabbi Abra-
ham Ibn Esra aus Spanien (1092—1167)?

Von der Bibel als formendem Prinzip jiidischer Eigenart
miussen wir dann weitergehen zum Gebetbuch und vor
allem zu der durch ein Jahrtausend und mehr gepflegten
argumentativen Methode des Talmud. Das erstere, kollek-

4 Von vielen Ubersetzungen scien folgende genannt: L. Zunz (Hrsg.),
1837, 171935, Nachdruck 1969; F. Rosenzweig, M. Buber, 1929-65
(mehrfach iiberarbeitet, manche Biicher ohne R.s Mitarbeit); H. Tor-
czyner (= N.H. Tur-Sinai), Berlin 1934-37, Neudruck Jerusalem
1956-60 (mit hebr. Text).



tive Schopfung und verpflichtend fiir Praxis und Lebens-
haltung des einzelnen, mag oft tiefer noch gewirkt haben
als viele biblische Schriften. Der Talmud wiederum ist
Sinnbild fiir die durchfiihrbare Forderung allgemeiner
Bildung und selbstindigen Denkens, geschult und erprobt
in Generation um Generation an einer vorgegebenen Ma-
terie. Und, um auf unseren Ausgangspunkt zuriickzukom-
men — die Logik des Talmud war keine Sperre vor dem
Meditieren der Mystiker. In vielen Fillen war es gene-
rationenlang engstens verbunden — diszipliniertes Durch-
denken und Diskutieren von Sachverhalten und Moglich-
keiten und Ekstase, Entriickung, im Betrachten der mysti-
schen Wortbilder und Inhalte: Ist die Bibel Tora, »Gottes-
weisung«, so ist der Talmud das gleiche im Prisma mensch-
licher Situationen in ihrem Wandel. »Das Innere der
Tora« aber, die »Verborgenheiten der Gottesweisungs,
sind geldufige Bezeichnungen der Mystik. Scholem, der
Grinder der wissenschaftlichen Erforschung der jiidischen
Mystik, nennt sie den unterirdischen Strom, der das Juden-
tum speist. Daraus folgt als historische Gegebenheit, daf§
zahlreiche kreative, denkerische Juden direkt und indireke
aus diesem Strom ihre Krifte gezogen haben. Das trifft
z.B. in hohem Mafle fiir Ernst Bloch zu — sowohl seine
Gedankenginge wie seine Sprache sind ein fruchtbares
Material fiir denjenigen, der sich fragt, wo am deutlich-
sten sich der Schnittpunkt aufzeigen 1df8t, der die genann-
ten Stringe vereint — Analyse und Intuition, prophetische
Forderung und scholastischen Aufbau.

2. Logik und Intuition

Es gab eine vorgestrige Epoche, die einer konstruierten
Wissenschaftlichkeit huldigte wie einem Abgott und daher
wenig mit Gebieten anzufangen wuflte, die nicht in leicht
deutbare, logische Ableitungen einzureihen waren. Es ist
bezeichnend, dafl bedeutende jiidische Forscher im Zeit-
alter des Rationalismus wenig mit historischen Erscheinun-
gen wie dem Chassidismus und den verschiedenen ande-
ren mystischen Theorien und Bewegungen zu tun haben
wollten, sie als Aberglauben oder Irrlehren auffafiten und
nach ginzlich unbrauchbaren Mafistiben darstellten®. Ein
psychologischer blinder Punkt verdeckte die engen Be-
ziehungen zwischen dem Dynamismus der Mystiker und
sozialen Utopien, deren Ursprung in den Propheten Israels
liegt. Erst langsam und punktuell setzte sich eine andere
Sicht durch: der »unterirdische Strom« kam zu Ehren in
einer Zeit, in der sich jlidische Historiker wie Dubnow
und Scholem fragten, woher die Energicn stammten, die
die modernen Bewegungen im Judentum — Aufklirung
und Chassidismus, Sozialismus und Zionismus — im Laufe
weniger Generationen zutage treten lieflen®.

Dieses Einnehmen neuer Standorte im Beurteilen der My-
stiker als legitimer Ausdrucksformen des normativen Ju-
dentums fillt in eine Zeit, in der sich auch andernorts die

5 Der bedcutende Historiker H. Graetz driickte sich etwa aus: »Die
neue Sckte, cine Tochter der Finsternis, ist im Dunkel geboren . . .«,
die Sabbat-Feier eines der groflen Meistcr ist ihm ein »Hexensabbate,
und dabei lobt er noch den Griinder, denn er war »nicht wie dic-
jenigen, die sich mit der Afterwissenschaft der Kabbala beschaftig-
ten . . .«! Vgl. Geschichte der Juden, Bd. 11, Breslau 1870 (und un-
verindert in spiteren, ansonst von Hrsg. abgeinderten Ausgaben),
3. Kapitel: »Das ncue Chaflidierthume,

8 S, Dubnow schrieb in russ. Sprache Studien iiber den Chassidismus,
und auf Bitte von Achad-Ha’am erweciterte er diese zu eciner zusam-
menhingenden Geschichte in hebr. Sprache, — sein einziges hebr.
Buch, 4 Bde., Berlin 1923, dt. U. 2 Bde., 1931, Nachdrudk 1969. -
G. Scholem sieht den Ausgangspunkt dieser Entwicklungen in der mes-
cianischen Bewegung der Sabbatai Zwi (siche weiter unten ausfithr-
licher dazu). Vgl. das einschligige Kapitel in »Hauptstromungen«
und die hebr. mehrbindige Darstellung dieser Bewegung.

Auffassungen des 18. und 19. Jh. allmihlich zuriickge-
dringt sahen. Das starre Gebiude der Mathematik und
der Physik wich Systemen, die sich nicht mehr im Besitz
der einzigen und positivistischen Wahrheit meinten. Das
naive Weltbild der allein-richtigen euklidischen Mathema-
tik wurde ebenso unbrauchbar wie der kindliche Glaube
an die objektive Wahrheit. Beides gehorte in den gleichen
Vorstellungskreis wie der kausalistische Rationalismus als
alleinige Moglichkeit, das Sein zu erfassen, wie der Fort-
schrictsglaube, der die Geschichte als eine lineare Entwick-
lung versteht, und der damit verbundene oberflichlich
optimistische Liberalismus. Mittlerweile ist der Syllogis-
mus nicht mehr das unumstrittene Mittel der Wahrheits-
befindung, auch der Richtigkeitsbegriff durchlief einen
Wandel. Gewif ist die Brauchbarkeit der Objektivitit
unbestritten, und Methoden, die fiir Teilabschnitte Giiltig-
keit haben, sind genauer definiert als friither: Brauchbar
ist eine Theorie, solange sie sich praktisch bewihrt. Aber
Denker und Naturwissenschaftler waren genéotigt, ihre
alten Arbeitshypothesen und damit die iiberkommene
Logik zu erweitern oder vollig zu dndern. Dabei beriihr-
ten sich ihre Einsichten oft mit solchen, die sich in der
jidischen Uberlieferung finden.

Erwihnenswert ist die vielleicht noch nicht geniigend be-
achtete Affinitdt zwischen Teilbard de Chardin, dessen
Werke bekanntlich lange indiziert waren, und der Ent-
wicklungstheorie des bereits erwihnten A.I. Kook, der
von grofen Teilen des orthodoxen Judentums in gleicher
Weise als »Ketzer« in den Bann getan wurde.
Zweifelsohne bedeutet es eine als Gefihrdung empfun-
dene Verunsicherung der Glaubensvorstellungen, wenn
»objektive Wahrheit« — auch auf dem Gebiete des Ge-
glaubten — relativiert oder ausgeweitet wird, wenn die
eindeutige Norm sich als eine Schale erweist, deren Kern
erst erfaflt werden muff, wenn Gesetzmifligkeiten sich
herausstellen als Diskutier- und Interpretierbares, dessen
»Inneres«, deren »Verborgenheiten« es zu ermitteln gilt,
thren Sinn iberhaupt erst erfassen zu konnen. Ebenso galt
es als untrigliches Zeichen der Wissenschaftlichkeit, die
Objektivitit des Gefundenen auf streng logischer, syllogi-
stischer Basis darzustellen. In mehr oder wenig enger
Willkiir beschrinkte man sich dabei auf wenige, falbare
Bausteine, denen die Dignitit der absoluten »Richtigkeit«
zugesprochen wurde, um ein lickenloses System zu
basteln. Die Wertlosigkeit dieses Vorgehens weist das
Lebenswerk des ungarisch-britischen Denkers M. Polanyi
nach, der seit 40 Jahren das Orakel vieler Naturwissen-
schaftler wurde. In seinen Werken stiirzte er die Logik
von ihrem angestammten Thron, auf den sie einst die
aristotelische Philosophie erhoben hatte”. Nun erweist sich,
daf illogische, »intuitive« Einsichten vielleicht brauch-
barer sind als Konstruktionen, daf es ihnen nachzugehen
gilt ohne Angst, sich dadurch licherlich zu machen. Auf
dem Papier erstellte Systeme wurden als unzuldnglich er-
kannt, weil sie untaugliche Arbeitshypothesen sind. Na-
turwissenschaften und Philosophie sind vorsichtiger in der
Einschitzung der »Wahrheit« geworden. Das scheinbar
Unmégliche wurde als eine Form des Mglichen anerkannt,
Mutationen sind Formen der Existenz, die einbezogen
werden miissen: Die Gesetzmifligkeit der Seinsformen
enthilt auch das Gesetz der Ausnahme.

7 Vgl. sein umfangreiches Hauptwerk Personal Knowledge, towards
a post-critical philosophy, ... London 1958; Science, faith and
socicty, Chicago 1966.
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3. Judentum und Wissenschaften

Unsere Themenstellung sollte nicht dahingehend mifiver-
standen werden, als befinde sich das normative Judentum
im allgemeinen im Gegensatz zu wissenschaftlicher Arbeit
und ihren Ergebnissen, und allein die Einsichten der My-
stiker niherten sich gewissen Linien wissenschaftlichen
Denkens. In Wirklichkeit ist die Esoterik auch hier nur
eine Ausprigung von Zugingen, die fiir die Weltbejahung
des Judentums bestimmend wurden. Das reicht durch alle
Epochen jiidischer Entwicklung. In der Bibel wird die
Natur bejaht, die Schépfungsordnung ist ein Hinweis auf
den liebenden Schépfer. Spiter werden Gebete formuliert,
wie etwa im Morgengebet; Du hast den Menschen er-
schaffen aus Hoblriumen und Offnungen, und er kann
bestehen, solange diese Anordnung funktioniert, so lautet
der Spruch sinngemifl. Filhrende religitse Personlichkei-
ten des frithen rabbinischen Judentums (das aus einer ver-
mutlich abwertenden Sicht filschlich als »Spdtjudentum«
bezeichnet wird) waren zugleich Astronomen oder Arzte.
Das blieb weitgehend im Mittelalter und der Neueren
Zeit der Brauch ®. Moses Maimonides (genannt der Ram-
bam; Cordova 1135 — Kairo 1204), Kodifikator des jiidi-
schen Rechts und der bedeutendste jiidische Philosoph des
Mittelalters, war hochangesehener Mediziner, Hofarzt des
Kurden-Sultans Saladin in Kairo, und vertrat die Ansicht,
dafl die wahre Gotteserkenntnis das freie Studium von
Naturwissenschaften und Metaphysik voraussetze®. Er
ging so weit, zu postulieren: Sollte die Wissenschaft nach-
weisen, dafl die Welt unendlich ist, also keinen Anfang
besafl, so wiren wir gehalten, den biblischen Schopfungs-
bericht anders zu verstehen als bisher. Solange dieser
Nachweis jedoch nicht erbracht wurde, ist die Tora unsere
Richtlinie °. In dem erbitterten Streit der Anhinger und
Gegner des Maimonides im 14. Jh. verbot nicht einmal
ein extremer Widersacher, Rabbi Salomo Ibn Adret aus
Barcelona, das Studium seiner Schriften, sondern forderte
das Minimalalter von 30 Jahren, um eine griindliche rab-
binische Ausbildung und Erfahrung zur Grundlage zu
machen. Im gleichen Jahrhundert stellte der fihrende
provenzalische Rabbiner und Naturwissenschaftler Lewv:
ben Gerson, genannt Gersonides (auch: Ralbag), die Re-
gel auf, dafl die Bibel kein Hemmschuh fiir naturwissen-
schaftliche Forschung sei. Anscheinende Gegensitze zwi-
schen Bibel und Forschung beruhen unter Umstinden auf
ungeniigenden Methoden unseres Zugangs.

Wihrend Spinozas Gleichsetzung von Gott und Natur zu
einer Isolierung (»Bann«) fithrte — was hauptsichlich aus
Furcht vor der streng calvinistischen Umwelt geschah —,
erklirte der Amsterdamer Rabbiner Zwi Aschkenasi im
17. Jh. zur Unterstiitzung neuer Erkenntnisse, die Natur
sei Gottes Methode der Weltenfithrung. Diese Beispiele
zeigen zur Geniige, was es fiir eine Religion bedeutet,
wenn sie wie das Judentum den Hauptakzent nicht auf
Anerkennung von Dogmen legt, sondern auf ethisches

8 Diec Epochen-Einteilung der jiidischen Geschichte wird von den
Fachleuten nach mehreren Methoden versucht. Als Richtlinie der
Orientierung: das frithe rabbinische Judentum umfaflt die letzte
Epoche des 2. Tempels und die Entstehung der Mischna (ca. 150 v.
Chr. — 3. Jh. n.). Das talmudische Zeitalter umfafit die Entstehungs-
zeit des Palistinensischen (= Jerusalemer) und des Babylonischen
Talmud (3. - 6. Jh.) sowie die Zeit der babylonischen Hochschulrek-
toren, »Gaone« (7. — 11. Jh.). Das klassische rabbinische Judentum
umfaflt die Wirkungszeit der Rechtslehrer vom 11. — 16. Jh. Das
spitere rabbinische Judentum reicht bis zur Gegenwart.

9 In seinem philosophischen Hauptwerk, »Fiihrer der Schwankenden«
I 55. (Beste moderne Ausgabe: die engl. Ubersetzung des Jerusalemer
Philosophen S. Pines.)

10 Dort, IT 25.
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Tun als imitatio dei, wenn die grofite Siinde nicht in ver-
balen Behauptungen liegt, sondern im freiwilligen Weg-
gehen aus der Gemeinschaft und ihren Belangen, von
denen der Gottesdienst nur ein Aspekt ist.

4. Fragen der Mystiker

Die Mystiker der frithen rabbinisdien Epoche beschiftigten
sich mit zwei Hauptthemen: Schépfung und Offenbarung,
in ihrer Terminologie: ma’assé bereschit und ma’assé
merkawa. Diese Themen blieben bestimmend fiir die dar-
auffolgenden Epochen. Sie finden ihren Ausdruck in Wer-
ken wie Sefer Jezira, »Das Buch von der Schopfung«, das
nicht nur fiir jidische Mystiker wegweisende Werk von
den »32 Weisheitswunderpfaden«, mittels derer Gott die
Welt »aushieb und besiegelte«. Diese »Pfade« sind sprach-
mythologisch und zahlenmystisch aufgefafit. Sie bestehen
aus den zehn Ideal- oder Urzahlen und den 22 Buch-
staben des hebriischen Alphabets und bilden den soge-
nannten »32buchstabigen Namen Gottes«. Dieses kurze,
zwischen dem 2. und dem 6. Jh. in Paldstina entstandene
Werk berichtet von den vier Urbewegungen im Kosmos,
den sechs Richtungen des Raums und den Ur-Elementen,
die die Bausteine alles Seins sind. In ihren Kombinations-
méglichkeiten und Zuordnungen bestimmen sie die Vor-
ginge und Erscheinungsformen des Kosmos wie der Lebe-
wesen, den Kreis der Tierzeichen und die Jahresordnung,
den Kérper ebenso wie die Verfassung des Menschen. Die
Bausteine manifestieren sich unter anderem als die uns
bekannten »Budistaben«. Sie sind im Schépfungsvorgang
verankert und kénnen vom Mensdien in eigenem Schép-
fungswirken verwendet werden: auch dies ist in der Got-
tesebenbildlichkeit eingeschlossen **. Juden und Christen
beschiftigten sich eingehend mit den hier aufgezeigten
Gedankengingen. Philosophen und Naturwissenschaftler
des Mittelalters benutzten dieses Buch als Ausgangspunkt
fir thre Werke. Theosophische Kommentare — mehr als
fiinfzig an der Zahl — entstanden seit dem 13. Jh. in
Europa und dem Orient. Das Verstindnis des Buches
wurde ein wichtiger Schlissel im Bemiihen der Philo-
sophen und Alchemisten um den »Stein der Weisen«.
Hierher gehoren die jiidischen und christlichen Sagen von
Homunkulus und Golem, das »Einmaleins des Univer-
sums« wurde vulgarisiert als »Hexen-Einmaleins«. Zu-
gleich aber wurde dieser Text in lateinischen Ubersetzun-
gen im Sinne der christlichen Dogmatik umgedeutet.
Judenmissionarischer Eifer leitete noch den ersten Uber-
setzer des Budhes ins Deutsche, J. Fr. von Meyer (Leipzig
1830).

Im Jezira bildet die Frage nach dem Sein das Haupt-
thema. Andere Mystiker betonten mehr die Auffassung,
dafl die in der Tora Wort-gewordene Offenbarung zu-
gleich auch Vorginge in der inneren Welt Gottes symbo-
lisiert. Der klassische Text dieser Richtung ist das aufier-
ordentlich verschliisselte Buch Bahir, »Helligkeit« 2. Hier
findet sich die Lehre der zehn Ur-Zahlen in never Form
— als die zehn Krifte innerhalb der Gottheit. Dieser
Lehre entsprechend ist Schopfung ein sekundirer Vor-
gang, im eigentlichen handelt es sich um Kundtun, Offen-
baren, der innergdttlichen Geschehnisse, die aber aus

11 F. Dornseiff: Das Alphabet in Mystik und Magie. Leipzig 1925. -
L. Baeck: Aus drel Jahrtausenden. Titbingen 1958, S. 256-271 (hier
handelt es sich um den Versuch einer neuplatonischen Deutung). —
G. Scholem: Ursprung und Anfinge der Kabbala. Berlin 1962, S. 20
bis 29.

12 Deutsche Ubersetzung und Kommentar: G. Scholem, Leipzig 1923,
Neudruck Darmstadt 1970. Dazu die ausfithrliche Analyse in »Ur-
sprung . . .«, S. 43-174.



menschlicher Sicht stets im irdischen Geschehen aufzeigbar
sind. Als dieses Buch im 13. Jh. in der Provence auf-
tauchte, wurde es alsbald zu einem Grundtext mensch-
licher Erkenntnis. Durch eine wortwortliche Ubersetzung
in das Lateinische wurde es vdllig seiner Verstindlichkeit
beraubt. Der christliche Mystiker, der als Ketzer ange-
prangert wurde, Graf Giovanni Pico della Mirandola
(1463-1494), beschiftigte sich eingehend mit den Thesen
des Babir.

Die Verflechtung von Gottesgeschehen und Bibeltext fufite
im {ibrigen auf Vorstellungen, die auch in grundsitzlichen
Aussagen des Talmud hiufig zu finden sind — z.B. der
Regel »Die Tora bedient sich der Sprache der Men-
schen«'®, Diese Regel dient etwa der Erklirung anthropo-
morpher Gottesdarstellungen wie generell dem erzieheri-
schen Prinzip der bildlichen Sprache, wo es sich in Wirk-
lichkeit um kaum ausdriickbare Vorginge handelt.

5. Vom Entstehen der Welt

Ma’assé Bereschit, »Das Tun des Anbeginns«, bedeutet fiir
die jidische Uberlieferung nicht einen einmaligen oder
gar in sechs Tagen abgeschlossenen Vorgang. Diese Dar-
stellung ist eine Form des Verstindlich-Machens in einer
jedem zuginglichen Bild-Sprache, noch dazu in einer
Reihenfolge der Natur-Erscheinungen, die sich als Evolu-
tionskette ebenfalls deuten 1ifit. Eine solche rabbinische
Deutung sagt, dafl der Mensch am Schlufl der Kette der
Lebewesen steht, damit er sich bewufit sei, dafl jede Miicke
zeitlichen Vorrang vor ihm habe . Daneben findet sich
eine Legende (und wir haben gelernt, Legenden ernster
zu bewerten, als es vor einigen Generationen iiblich wart),
dafl urspriinglich der Mensch affenihnlich war, da er
einen Schwanz hatte, Gott diesen aber von ihm nahm,
um ihn nicht zu beschimen 3.

Was den Bericht von sieben Schépfungstagen anbetrifft,
so bedurfte es nicht erst der Mystiker, um den Begriff
»Tage« zu deuten — lesen wir doch in Psalm 90, 4, dafl
tausend Jahre vor Gott sind wie eine Nachtwache. In die-
ser Richtung bewegte sich auch ein Teil der Erkldrungen.
Dariiber hinaus galt jedoch manchen Rabbinen des Tal-
mud der Schdpfungsbericht als Geschehnis in der uns be-
kannten Weltenira — aber wie eine Uberlieferung sagt,
schuf und zerstdrte Gott viele Welten, che er diese unter-
nahm %, Das Besondere an ihr erscheint den jiidischen
Denkern ihre Bestandmoglichkeit im Gegensatz zu jenen
Versuchen, in denen die Energiemengen, Molekiile, photo-
synthetischen Vorginge usf. noch keine Harmonie erhal-
ten hatten. Es ist die Welt, die als der einzige Versuch
des Schaffenden Ursprungs sich bis zur Bewufitseinsform
der menschlichen Seele hin entwickeln konnte.

13 Dieser talmudische Ausdruck meint urspriinglich die Lebensnihe
der Bibelsprache (vgl. Traktat Jebamot, Blatt 71a), wurde aber
mehrschichtig verstanden.

14 Zitiert im Traktat Sanhedrin, Blatt 38, wo Material zusammen-
gestellt ist, das von der primiren Gleichheit aller Menschen und der
unverwechselbaren Einmaligkeit und Wiirde des einzelnen handelt.

15 Fine Quelle, Traktat Erubin, Bl. 18a, bringt Materialien iiber dic
Erschaffung der Menschen, darunter auch die Meinung, das Wort zela
bedeute nicht »Rippe«, sondern »Schwanz«.

18 Findet sich mehrfach in den alten Homiliensammlungen zu Gene-
sis, Psalmen, Prediger. Im Midrasch Genesis Rabba, Kap. 3, Ab-
satz 7, zu »Da war Abend« finden sich Uberlicferungen wie »Auch
davor gab es bereits eine Zeitordnung«, »Gott schuf und zerstdrte
Welten usf«. Eine alte palistinische Tradition besagt, dafl die Fiille
des Segens fiir jeden Gott-suchenden ihm 310 Welten erdffnet —
zitiert in einer Predigt zu Spriiche 8, 21, im Traktat Sanhedrin, Blatt
100a. Das Abtun solcher Uberlieferungen als Wort- oder Zahlen»spie-
lereien« verbaut den Blick fiir Ansichten, die sich des Spiels als einer
Form bedienen.

Die Vorstellungen verschiedener Richtungen der jiidischen
Mystiker lassen sich nicht in ein einheitliches System
pressen. So durchlaufen auch die Beschreibungen von
Schopfer und Schopfung eine breite Skala. Oft enthalten
sie Intuitionen oder philosophische Erkenntnisse, die Par-
allelen in wissenschaftlichen Hypothesen — oder Intui-
tionen — haben.

Dabei handelt es sich allerdings nur selten um landliufige
Binsenwahrheiten, wie wir alle sie als Wissenschaft in der
Schule und sonstwo lernten. Und oft sind solche Aussagen
geradezu haarstriubend fiir den konventionellen oder
rationalistischen Monotheisten. Anstelle der Einheit Got-
tes tritt der Begriff der Unendlichkeit — oder auch der
Begriff des Nichts. Spanische Kabbalisten des 13. Jh. be-
nannten ehrfiirchtig, als fromme Juden, den Schopfer
»das absolute Nichts«, aus dem das All entspringt. So
wird zugleich die personenhafte Beschreibung Gottes als
eines Er vermieden, die jenen philosophisch ausgerichteten
Ekstatikern anscheinend unakzeptabel war. Andere wihl-
ten das Wort-Bild Ejn Ssof, »Ohn-End«, das spiter bei
Jacob Bobme »Ungrund« wurde. Dazu kann auch die
Bezeichnung »Licht« treten: Or Ejn Ssof, »Licht-Ohn-
End«.

Im Schopfungsvorgang, dem »Tun des Anbeginns«, ent-
spricht diesem Gottesbegriff das Licht als erste Form der
Stofflichkeit. Thr voran gingen die schwer deutbaren Tohu
wa-bobu, die von manchen jiidischen Denkern bis zur
Gegenwart als Form und Inhalt, oder als Urmaterie, ge-
deutet werden — oder auch als Energie und Masse!$*. Dazu
vergleiche man die Worte des Atomphysikers L. de Broglie:
»Wir konnten annehmen, dafl am Anfang der Zeiten,
nach dem gottlichen Fiat lux, das Licht . .. nach und nach
durch fortschreitende Verdichtung das stoffliche Weltall
erzeugt habe.« 1

(Es liefen sich viele Aussagen hiufen, die in dhnlicher
Richtung laufen, sowie die Glaubensbekenntnisse grofler
Naturwissenschaftler und Denker der Gegenwart, wie
Einstein, Millikan, Jeans, Eddington, Whitehead.) Wie
sehr die Haupttexte der Kabbala von einem zu eng ver-
standenen Fundamentalismus abweichen, zeigt sich auf
Schritt und Tritt. So etwa findet sich eine Vorwegnahme
der Anschauung von der Bewegung der Erde: »Im Buche
des Rabbi Hamnuna des Alten ist ausfiihrlich beschrieben,
dafl diese ganze bewohnte Erde sich im Kreise wie eine
Kugel dreht, die einen sind unten, die anderen oben ...
Und es gibt einen Ort auf der bewohnten Erde, wo bei
ihnen Finsternis herrscht, wenn es bei den andern hell ist,
den einen ist es Tag und den anderen Nacht. Und es
gibt einen Ort, wo durchaus Tag ist und nur eine kurze
Weile Nacht.« So heiflt es im Hauptwerk der jiidischen
Mystik, dem Buche Sohar, »Glanz« 1%, das zwar nicht
aus friih-rabbinischer Zeit stammt, wie es die fromme
Uberlieferung glaubt, sondern aus dem 13. Jh., als Werk
des genialen Mystikers Rabbi Mose de Leon.

Daher sind sich Juden durchaus der weltinhirenten Dy-
namik bewuflt. Im Morgengebet, einem weder mysti-

188 Vgl. M. Kasher: Encyclopedia of Biblical Interpretation. 1,
p.215-6. New York 1953. Zitiert nach G. Plaut: Judaism and the
Scientific Spirit. New York 1962, p. 77, note 10.

18® Ayus: Physique et Astrophysique. Zitiert nach A. Safran, op. cit.,
S. 310, Anm. 67.

16¢ Sohar, ITI, Blatt 10a. Nach Encyclopaedia Judaica, Bd. 3, Arti-
kel »Astronomice, Spalte 604. — Das zitierte Buch ist wohl eine der
bei Mose de Leon so beliebten, meist nicht existenten, »Quellen« sei-
ner Materialien. Es handelt sich dabet um cinen literarischen Kunst-
griff und nicht um angestrebte Nachweisbarkeit der »Quelle«. Denn
der Sohar ist ein mystischer Roman in der Form eines Midrasch, statt-
findend in einem phantasie-gemalten Land Israel.
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schen noch philosophischen Teil der Tradition, wird Gott
derjenige genannt, »der in seiner Giite tiglich immer wie-
der das Tun des Anbeginns erneuert«. Traditionellerweise
meint dies, daf} die kosmische Ordnung ein Zeichen von
Gottes Giite ist (wihrend es nicht als solches Zeichen
gilte, die egoistischen Wiinsche jedes einzelnen zu erfiil-
len) und dafl eine fortwihrende Weiterschdpfung not-
wendig sei, um das Vorhandene bestehen zu lassen.

Zu diesen gemeingiiltigen Anschauungen des normativen
Judentums kommen dann erst die spezifischen Fragen der
Mystiker nach dem Entstehen der Welt. Auch hier geht
man von einem talmudischen Grundsatz aus, der besagt:
Gott wird »der Ort« — hebriisch: ha-makom — genannt,
weil er die Welt enthilt, thr Ort ist, die Welt aber nicht
ihn enthalten kann ', Dazu tritt nun die Frage: Gott ist
die All-erfiillende Wirklichkeit des Seins, und so wird
dann auch der vierbuchstabige Gottesname JHWH mu-
tiert gelesen: Hawaja, »Sein«. Wie konnte dann iiber-
haupt Welt entstehen? Wie schuf er den Raum fiir die
Welt, da doch alles ER ist? Die Antwort der Kabbalisten
lautet: Gott beging eine »Selbstverschrinkung«, eine un-
vorstellbate Einschrinkung seiner selbst, weil nur auf
diese Weise Raum entstehen konnte, in dem der Mensch
als Ebenbild und Partner Gottes im Dialog wirken kann.

6. Austausch

Der Sinn der Schopfung wird verstanden als die Moglich-
keit des Menschen, seine Willensfreiheit zu betdtigen, sei
es im Geschehen der Menschen untereinander, sei es in
der Anwendung der Natur, die er erforschen und verbes-
sern soll. Denn so faszinierend auch die Frage nach dem
Ur-Vorgang der Schopfung ist, die sich stindig wieder-
holt — ein Vorgang, mit dem sich ja bis heute Physiker
sehr intensiv beschiftigen —, sie kann nicht als Selbst-
zweck gestellt werden. Es handelt sich aus der Sicht der
Mystiker um die ethisch vertretbare Anwendung der
Energien, die den Menschen umgeben, sich in thm biin-
deln und von ihm seinen Wertvorstellungen entsprechend
benutzt werden.

So wird auch die biblische Vorstellung des Bundes zwi-
schen Gott und Mensch verstanden. Bund, das ist gegen-
seitige Verpflichtung, Partnerschaft, Krifte-austausch. In
dieser Gegenseitigkeit ist die Gottheit der Quell jener
Energien, die stindig in Bewegung sind — in der Sprache
der Mystik: »die Fiille«. Der Mensch wird sich ihrer be-
wuflt, richtet sein Tun ein aus der Intention auf sie hin,
und gibt dadurch wiederum Energien zuriick in jene
innergdttliche Dynamik, aus der heraus alles Bestehende
seinen Bestand hat.

Dem Ausstrahlen von »Oben«, dem Uberlaufen der vol-
len Schalen von einer zur nichsten Stufe nach »Untenc,
entspricht das Erwachen, das Bewufltwerden aus der
Liebe zu Gortt, die Bereitschaft, sich in Tun und Medita-
tion vollig zu 6ffnen. Diese Bereitschaft ist es, die nach
Meinung der Mystiker die in der Welt vorhandenen Ener-
gien in Bewegung hilt. Das Symbol dafiir ist die Jakobs-
leiter: die Engel »steigen hinauf und hinab«, erst miissen
die Krifte vom Menschen aus hinansteigen, che sie ihm
wieder von oben zuteil werden. Diese Vorstellung des
dvnamischen Verhiltnisses findet sich seit Philo von Alex-
andrien, dem hellenistischen jiidischen Philosophen, der
vor allem im christlichen Denken so einflufireich wurde,
und bis in die verschiedenen Schulen kabbalistischer Theo-

rie, so auch in den Schriften chassidischer Meister wie

17 Vgl. Midrasch Genesis Rabba, Kap. 68, Absatz 9 (zu Genesis 28, 2).
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Rabbi Schnéur Salman von Ljadi (1746—1812), der Be-
griinder des intellektuellen Chabad-Chassidismus. Auct
in der Rede vom »Stein der Weisen« geht es um Uber-
legungen, wie der Mensch durch sein Denken und Tun
die grobe, einfache Materie in edlere Krifte umsetzen
kann. Die Populirform des »Goldmachens« ist nur eine
Seite dieser »weiflen Magie«. Der gleiche Vorgang liegt
den Zahlenmutationen der betenden Mystiker zugrunde,
der vielleicht vergleichbar ist mit cinem Sprechen von
Texten und einer simultanen Ubersetzung dieser Texte in
physikalische Formeln zur Errechnung von Krifteverhile-
nissen — ein duflerst schwieriger Vorgang geistiger Kon-
zentration. Wo solches durch Generationen betrieben
wird, mag sich wohl ein Sinn herausbilden fiir neue Kom-
binationsméglichkeiten, neue Interpretationen oder Ar-
beitshypothesen, Fragestellungen, die neue Einblicke in
die unergriindeten Wunder der Materie und ihrer Teil-
chen geben.

7. Die Welt — ein Vorliufiges

Nach der Vorstellung der jiidischen Mystiker ist der be-
wuflt handelnde Mensch die notwendige Briicke zwischen
der Welt und Gott. In einem sehr kiihnen Bild wird der
Mensch als der Erléser des Seins verstanden. Und zwar
folgendermafien: Bei dem wiederholten und mifigliickten
Vorgang der Schépfung barsten immer wieder die »Ge-
fifle« — die Formen, die die Ur-Energie annahm —, und
Funken aus der Gottheit zerstdubten in die Materie. Dort
sind sie gefangen, ohne ihr ecigentliches Wesen zu ver-
wirklichen, denn Materie hat kein Bewufltsein. Dadurch
ist aber die vorhandene Welt noch unvollkommen. Nicht
nur, dafl sie keine »erldste Welt« ist — das wire erst
mdglich, wenn alle Menschen zu dem Versuch bereit wi-
ren, nach dem Gesetz zu leben, dessen Grofles G = Gott
ist. Sondern dem Menschen als Partner Gottes und seinem
Ebenbild ist aufgetragen, durch sein Handeln die gefalle-
nen Funken ihrem Ursprung zuzufithren. Die Anweisun-
gen fiir solches Handeln nehmen einen breiten Raum
etwa im chassidischen Schrifttum ein. Dieses unablissige
Tun ist der Auftrag jener, die sich als erwihlt zu diesem
bestimmten Dienst verstehen. Obwohl es klar ist, dafl die
Aufgabe auflerordentlich lange Zeit beanspruchen wird,
vollzichen viele Tausende von Juden tdglich thr Essen,
Trinken, Arbeiten aus diesem Grundverstindnis. Das
Ziel dieser Gldubigen ist die verbesserte Welt.

Trotz ihrer wunderbaren Gesetzmifigkeiten ist die Welt
also nicht voll realisiert, nicht nur-mechanistisch deutbar.
Und wo immer wir den Begriff »Weltverbesserung« fin-
den, ist anzunehmen, dafl er aus diesem Kontext der
jidischen Mystik stammt. Hier nimmt er einen zentralen
Raum ein, und zwar seit dem Beginn der Neuzeit. Es
darf nicht vergessen werden, daf die christlichen Huma-
nisten vor allem deshalb an jiidischen Studien interessiert
waren, weil sie sich mit den Fragen der Mystik beschif-
tigten. Dafl Wille, Bereitschaft und Erkenntnis des Men-
schen die Welt verbessern konnen und sollen, wurde ver-
mutlich aus jidischen Vorstellungen in das europdische
Denken eingebracht. Hier gibt es keine Vorstellung des
allmihlichen Herabsteigens der Welt vom Goldenen bis
zum Bleiernen, Tonernen o. 3. Zeitalter, sondern umge-
kehrt gibt es ein stindiges Aufsteigen. (Der biblische Gar-
ten Eden hat einen anderen Stellenwert in jiidischen Vor-
stellungen, er ist durchaus nicht die Welt der Vollendung,
die dem Menschen bereits greifbar war und aus der er in
die »Erbsiinde« verfiel: cinen solchen Begriff der nun-



mehr slindig gewordenen Seelen kennt das Judentum
nicht, sondern betont, dafl jedem Menschen eine reine
Seele verliehen wird.)

Gerade der Begriff der Weltverbesserung zeigt sehr deut-
lich, wie sikularisierbar eine traditionelle Vorstellung
sein kann — und zwar im besten Sinne. Es ist ja nicht
zu bedauern, dafl der Inhalt einer solch zentralen Auf-
fassung bestehen bleibt, obwohl seine Fuflere Form
scheinbar vollig anders wurde. Nehmen wir hinzu, daff
fiir Juden das tatsichliche Wirken der Menschen nach
ihrer besten Kraft es ist, das »Religion« ausmacht, nicht
aber Sakramente (die es im Judentum nicht gibt) oder
das Festhalten an einer geforderten Dogmatik. Daher
wird sich die Rebellion gegen traditionelle Formen und
Forderungen oft auf die zwischenmenschlichen und sozia-
len Belange konzentrieren, die seit den Tagen der Pro-
pheten und der Tora-Gesetze den wesentlichen Inhalt
jener Forderungen ausmachen. Aus jungen Rebellen ge-
gen »Glauben« wurden oft genug Verkiinder des gleichen
Sozialismus, wie thn bereits das Sabbat-Gebot oder der
Prophet Amos als zentrales Anliegen jiidischer Ethik
forderten. Es ist kein Zufall, dafl der rebellische »Kom-
munisten-Rabbi« Moses Heff (Bonn 1812 — Paris 1875)
sowohl den modernen Sozialismus schuf, wie die Bedeu-
tung des Chassidismus erkannte, der von westlich orien-
tierten Juden gern belidchelt wurde.

HeR, der jahrelang von europiischen Polizeien beobach-
tet wurde, war iibrigens der Vater der Idee cines Ver-
einten Europa. Der Zionismus sieht in ihm zu recht
einen wichtigen Vorldufer wegen seines Buches: »Rom
und Jerusalem: die letzte Nationalititenfrage« (1862).
Lehrer von Marx und Engels, hatte er eine nicht nur
tkonomische Auffassung von der Verbesserung der Ge-
sellschaft — sein ethischer Sozialismus wurde trotz des
starken traditionell-religidsen Elements zur Grundlage
der Kibbuz-Bewegung und macht vielleicht den Unter-
schied zwischen ihr und den Zwangs-Kolchosen aus.
Autodidakt der Philosophie und der Naturwissenschaf-
ten, beschiftigte sich Hefl zudem auch mit Fragen der
Atomenergie.

8. Messianismus

Hier ldft sich eine Linie verfolgen, deren Ausgangs- und
Endpunkt der Messianismus ist. In prophetischen Zeiten
bereits aufgefalt als eine zukiinftige Epoche mitmensch-
lichen Friedens und Recht-Handelns der Gesellschaften
und der einzelnen in ihnen, wurde diese Erwartung mit
in die Thematik der Mystiker einbezogen als »Errech-
nung der Endzeit«. Andere warnten vor solchen Berech-
nungen, weil sie so oft zu Enttduschungen gefiihrt hatten.
Das Verhiltnis der Machthaber zu der schwachen Minder-
heit galt vielen als Testfall fiir das Herannahen dieser
Zukunft, so etwa bei Maimonides: »Der einzige Unter-
schied zwischen unserer Zeit und den Tagen des Messias
ist die Unterdriickung durch die Imperien.«!*® Hier geht
es also nicht um Errechnen, sondern um soziales Denken.

18 Dieser Ausspruch stammt aus der talmudischen Tradition und
dient als Ausgangspunkt fiir Maimonides’ Ablehnung apokalyptischer
Vorstellungen im Schluffkapitel seines grofien Gesetzeskodex, Mischne-
Tora (Buch 14, Kap. 12). Vgl. dazu E. L. Ebrlich in FR XXI11/1970,
S. 58. Maimonides schildert die erhoffte Zeit so: es gibt in ihr weder
Hunger, noch Krieg oder Unterdriickung. Die Weisen und Propheten
sehnten sich nach ihr nicht aus Herrschsucht, sondern um als freie
Menschen das Studium der Tora und der Wissenschaften zu betreiben
und dadurch des ewigen Lebens teilhaftig zu werden. — Diese Ansicht
ist ganz im Sinne der iblichen jiidischen Ethik. Vgl. dazu die ver-
breitete moslemische Mifideutung, FR XX11/1970, S. 35, Anm. 8.

Das ist bereits der Kern einer talmudischen Messias-
legende: Er kommt heute, wenn ihr die Gebote der Tora
befolgt!®. Damit ist im Talmud vor allem gemeint, die
Bezichungen zwischen den Menschen im Sinne des Got-
tesgesetzes zu regeln — und zwar in dem Verstindnis
der Ethik, wie sie die Schule der Pharisier lehrte, die
alte, liberholte Auffassungen oft nicht einmal mehr als
Zitat stehen liefen, und die etwa lehrten: Auge um
Auge — das bedeutet: Der Wert, den dieses Auge fiir
seinen Besitzer hatte, mul durch den Schidiger entspre-
chend ersetzt werden?20.

Diese Verhaltensweisen waren fiir jeden Juden verbind-
lich, und man verstand sie immer als Forderungen an die
gesamte Menschheit. Daher lag auch immer eine grofere
Betonung auf der messianischen Zeit als auf der Person
eines Messias. Freilich hingten sich die Hoffnungen und
Sehnsiichte der Menschen besonders in Zeiten der Ver-
folgung an charismatische Minner, von denen man ein
unmittelbares, utopisches Verindern der Menschen und
der Welt erwartete. Es gab viele solcher Messias-Gestalten
im Judentum, die aber letztlich Symbol blieben fiir den
Inhalt solcher Erwartungen.

Besonders folgenschwer war die Auswirkung des Sabba-
tai Zwi und der nach ihm benannten sabbatianischen Be-
wegung (nicht zu verwechseln mit christlichen Sabba-
tarier-Sekten, d. h. Beobachter der biblischen Sabbat-
Vorschriften!). Sein Auftreten war konditioniert durch
die Pogrome des Kosaken-Hetmans Chmjelnizki, 1648:
Die Herzen waren bereit, als er 1666 in der Tiirkei zum
Messias ausgerufen wurde. Dieses Jahr war von Juden
wie von Christen als ein moglicher Termin der Erldsung
errechnet worden. Sein Ubertritt zum Islam setzte der
einmal entstandenen Bewegung kein Ende. Gruppen sei-
ner Anhinger lebten u.a. in Rufiland und Polen, als
gldubige Juden getarnt, ja sich als solche verstehend. Hier
entstand im 18. Jh. als Gegenbewegung der Chassidismus.
Im chassidischen Denken vermied man dann weitgehend
die Beschiftigung mit der messianischen Idee in ihrer
personellen Ausprigung. Statt dessen wurden die gesell-
schaftlichen Belange dieser Idee mehr betont.

Das gleiche fand auflerhalb des traditionell geprigten
Rahmens ebenfalls statt — bei jenen, die die jiidische
Vorstellung von der notwendigen Verinderung der Welt
in ein neues Idiom transponierten. Fiir sie war bestim-
mend, dafl »Erlésung« im Judentum nicht das Seelenheil
des einzelnen meint oder die Bevorzugung einer be-
stimmten Gruppe, sondern die durchzufiihrende Welt-
verantwortung aller Menschen. Ob dabei der Gottes-
begriff — oder besser einer der verschiedenen jiidischen
Gottesbegriffe — bewuflt eine Rolle spielt, ist unwesent-
lich: Auch wer das Gute befolgt, ohne es benennen zu
konnen, handelt im gleichen Geist.

Diese scheinbar aus den Bindungen getretene, sikulari-
sierte Art des Judentums bezieht vielfach ihre Krifte aus
dem gleichen Zusammenhang wie die vier klassischen
Typen des Zugangs zur Tradition: 1. der schlicht glau-

19 Babyl. Talmud, Traktat Sanhedrin, Bl. 98a. Vgl. M. Zobel: Gottes
Gesalbter. Der Messias und die messianische Zeit in Talmud und
Midrasch. Berlin 1938, S. 79. — Auch in der Auswahl von R. Mayer:
Der Babylonische Talmud. Miinchen 1965, S. 562. — Eine Parallele in
Midrasch Hohelied Rabba zu Hobhel. 5, 2 bringt die Forderung: wenn
ganz Israel auch nur einen einzigen Sabbat-Tag vollkommen be-
wahrte.

20 Dies ist eine giiltige Regel des rabbinischen Rechts. Die ausfiihr-
liche Diskussion iiber adiquate Abfindungen bei Kérperschidigungen
und Beleidigungen befindet sich im Babyl. Talmud. Traktat Baba
Kama, Bl. 83a-86a. Die wichtigsten Teile bringt R. Mayer, dort,
S. 296 ff, mit dem Titel — »Nicht: Auge um Auge«.
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bende Tatmensch, dem als Richtlinie die Grundlehren
reichen: Liebe den Herrn deinen Gott, und: Liebe deinen
Nichsten wie dich selbst. Aus dieser Richtlinie weifl er
ein Maximum an Geboten zu erfiillen. 2. Bei dem zweiten
klassischen Typ jiidischen Daseins, dem spekulativen
Menschen, tritt zu den Grundforderungen die Frage nach
dem Warum, das Bemithen um eine Antwort — und
diese Antworten kdnnen sehr verschieden sein. 3. Bei dem
dritten Typ kommt weiterhin dazu eine dominant ratio-
nalistische Tendenz, die im religiosen Raum besagt, daff
Gottes Wille identisch ist mit dem verniinfligen Motiv
der rechten Tat. 4. Als vierter Typ zdhlt der dominant
mystisch tendierende, wie wir sahen, mit der kiihnen
Uberzeugung, dafl erst die Tat des Menschen das volle
Wirken der Gottheit ermoglicht.

Zu diesen vier Ausprigungen tritt als sikularisierte Form
diejenige, die nicht mit einer Vokabel des Géttlichen
operiert, wohl aber die Tendenzen des Verwirklichens
aus der Tradition libernimmt. Anders ausgedriickt: Es
wird eine andere Sprach-kombination gebraucht, vielleicht
werden die Bausteine anders aufgefafit, aber der ethische
Impetus bleibt der gleiche.

Eine markante Form messianisch-utopischen Judentums
in sikularisierter Form ist das Denken Ernst Blochs. Wie
Scholem aufzeigte®, verdankte Blochs erstes Werk, »Geist
der Utopie«, seine besten Einsichten der mystischen Inspi-
ration, und, wie Scholem meint, gelang es ihm, diese Ein-
sichten auch in sein Werk »Das Prinzip Hoffnung« hin-
iberzuretten, obwohl es dort mit einer »marxistischen
Montage« versehen ist. So ist einer der filhrenden Den-
ker junger Atheisten im tiefsten der jiidischen Uberliefe-
rung verpflichtet. Um eine antike jiidische Parabel zu ge-
brauchen: »Blicke nicht auf den Krug, sondern auf seinen
Inhalt. Es gibt neue Kriige mit altem Wein und alte
Kriige, die nicht einmal neuen Wein enthalten.«

9. Zablenkombinatorik

Es ist ein alter Traum der Menschheit, Leben in neuen
Wegen zu erzeugen. Die griechische Sage setzt diesen
Vorgang an den Beginn der menschlichen Geschichte: Das
erste Paar wirft Steine, aus denen Menschen werden. Das
entspricht der mythologischen Vorstellung von zukiinf-
tigen Errungenschaften als Teil einer lange zuriickliegen-
den Vergangenheit. Aber auch im Mittelalter und der
Neuzeit horte nie das Fragen auf, wie denkende, han-
delnde und sich bewegende Geschdpfe »aus der Retorte«
oder auf sonstigen Wegen realisierbar seien.

Viele dieser Uberlegungen stehen im Zusammenhang mit
den Uberlieferungen der jiidischen Mystiker. Das Buch
Jezira (siehe oben) wurde als Grundtext dafiir genom-
men, wobei die Weiterfithrungen natiirlich ihre eigenen
Wege gingen. Eine wichtige Rolle spielte dabei die
Zahlenkombinatorik in vielfiltigen Formen. Ahnlich wie
bei der Entwicklung der Chemie und Biologie aus An-
sitzen der Alchemie, geht auch hier ein Spielen und
Suchen dem mathematisch Definierbaren voraus. Wie bei
anderen wissenschaftlichen Hypothesen gibt es Stadien,
die man »logischerweise« als absurd bezeichnet hitte —

21 Mchrfach; u. a. miindliche Mitteilung.

22 Der Ausspruch stammt vom Redaktor der Mischna, Rabbi Juda
der Fiirst; im Mischna-Traktat Spriiche der Viter, Kap. 4, Absatz 20.
~ Ein anderer »neuer Krug mit altem Wein« ist der hierzulande weit-
gehend vergessene, jetzt amerikanische, Denker A. J. Heschel (geb.
1907), dessen weitverbreitete Werke ganz im Kontext der mystischen
Inspiration stehen. Z. B.: Man is not alone, Philadelphia 1951; die
von F. A. Rothschild besorgte Auswahl Between God and Man, New
York 1959.
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bis sie sich als brauchbar herausstellten. Das soll gewif8
nicht heiflen, dafl jede kabbalistische Mutation von Wor-
ten in Zahlen praktisch oder theoretisch »brauchbar« sei.
Aber die jahrhundertelange Ausiibung solcher »Sinn-
losigkeiten« hat jedenfalls die Bereitschaft zum Erdffnen
neuer Denkwege gefordert, hat immer wieder das bereits
Erfaflbare und Errechenbare in Frage gestellt, dies aber
aus einem kaum umzustoflenden Optimismus, der aus
der Theorie kam, dafl all diese Mutationen, alle Zahlen,
Umbkehrungen, scheinbare Absurdititen eine menschlich
aussagbare Offenbarungsform der Gottheit sind — weil
ja alle »Buchstaben«, alle »Zahlen«, miteinander die
Moglichkeiten des »zweiunddreiflig-buchstabigen Gottes-
namens« enthalten.

Heute, wo Mathematiker bzw. Logiker neue »Sprachen«
erfinden, mit denen sie kiinstlich erzeugte »Hirne«, die
Computer, ausstatten, um sie zum »Denken« zu bringen,
erscheint all dies weniger absurd als im Zeitalter des
verallgemeinernden Rationalismus.

Eines der neuesten dieser riesenhaften Schnellhirne fiihrt
den Namen GOLYM. Das ist zwar eine Abkiirzung,
aber gewifl keine zufillig gewidhlte. (Ubrigens ist auch
die Gepflogenheit der Anagramme, der aus Wortanfingen
zusammengesetzten neuen Worter, vor allem aus dem
gelehrten jiidischen Usus bekannt.) Sein Pate war ver-
mutlich der Golem, jenes legendire Wesen, das mittels
der Kombinatorik des Jezira-Buches verschiedentlich her-
gestellt worden sein soll und dessen Lebenskraft davon
abhing, dafl ihm ein Zettel (damals noch keine Loch-
karte?) mit Zahlen-Gottesnamen eingelegt wurde. Dieser
Golem der Kabbalisten stand jedenfalls Pate bei dem
Computer des israelischen Weizmann-Instituts. Dafl eines
der fithrenden mathematisch-naturwissenschaftlichen For-
schungsinstitute der Welt sich nicht scheut, heute seine
grole Errungenschaft »Golem I« zu benennen, zeigt an
sich schon, wie sehr sich die Akzeptierbarkeit von Termini
einer einstmals belachelten » Afterwissenschaft« (siehe An-
merkung 5!) gewandelt hat.

Wie der Prisident der Israelischen Akademie der Wissen-
schaften, G.Scholem, in seiner Eroffnungsrede erklirte,
»lduft, aller theologischen Fallen ungeachtet, eine direkte
Linie« zwischen den Berechnungen der Kabbalisten, der
angewandten Mathematik und der Elektronik. Unter an-
derem deshalb, weil die geistigen Urheber der Computer-
Theorie jiidische Mathematiker waren, J. von Neumann
und Norbert Wiener, die offenbar von Zahlenkombina-
torik fasziniert waren, und weil der Mathematiker Th.
von Karman stolz auf seinen Vorfahren war — den
Hohen Rabbi Low aus Prag (Juda Low ben Bezalel;
1525—1609), der der Erbauer des berilhmtesten Golems
war®,

Das biblische Wort Golem (Ps 139, 16) bedeutet nach eini-
gen rabbinischen Interpreten: die unbeseelte, noch-nicht-
beseelte Form des Menschen. Bereits ein frither Text (dort

23 Englische Rede vom Juni 1965, gedruckt in COMMENTARY 41
(1966) 62ff. Deutsch: »Der Golem von Prag und der Golem von
Rehovot«, Judaica II, Frankfurt 1970, S. 77-86. — Id., Zur Kabbala
und ihrer Symbolik. Ziirich 1960. Kap. 5: Die Vorstellung vom Go-
lem in ihren tellurischen und magischen Bezichungen. (Aus: ERANOS-
Jahrbuch 1957.) ~ Vgl. dort, zu Beginn, die Kennzeichnung einer
Faszination »der vermeintlichen Kabbalistik, die dem triiben Medium
der Madame Blavatsky mehr verdankt, als thr guttut«. Die Mahnung
vor Mifldeutungen und Miflbrauch der Kabbala wird von verant-
wortlichen Juden seit mindestens 500 Jahren oft genug ausgesprochen.
Daf sic ebensooft in den Wind geschlagen wird, beweist z. B. der Zu-
lauf, den »tritbe Medien« auch heute wieder erhalten, — u. a. im deut-
schen Sprachkreis.
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von Sch. zitiert) zeigt, dafl ein solches seelenloses Wesen,
allein aus Kombinatorik erstellt, identisch wurde mit der
Aussage »Gott ist tot«. Auch die Golem-Legenden des
16. Jh. weisen auf die Gefahr hin, die den nur-technisch-
voll-kommenen Golems (oder hebriisch: Gelamim) inne-
wohnt, weil sie iiber das schopferische Denkspiel hinaus
tatsachliche »Zauberlehrlinge« wurden — mit brutaler,
anwachsender Kraft ausgestattet, die weit hinausschiefit
iiber das Ziel der gottsuchenden und daher »310-Welten-
erbenden« Hersteller. Es blieb diesen also nichts iibrig,
als ihre Roboter zu vernichten oder ihnen zum Opfer zu
fallen.

An diese Warnung jiidischer Ethiker der kabbalistischen
Tradition schliefit, ebenfalls in direkter geistiger Linie,
der Protest moderner Wissenschaftler gegen den Mif3-
brauch der Atomenergie an. Denn nach jiidischer Auf-

Tat in fremdem Auftrag—

Gewissen des einzelnen

fassung ist es nicht legitim, Fortschritt und Erkenntnis
zum Unheil der Menschen zu mifibrauchen.

Das ist aber zugleich auch eine Warnung vor einem Wis-
senschaftsbegriff, der seine Wertfreiheit als Vorwand zur
Blindheit gegen menschliche Not benutzt. Gerade weil so
viele jiidische Denker und Mystiker von der Gewalt des
menschlichen Denkens und Tuns iiberzeugt waren, stell-
ten sie besonders hohe Forderungen der rechten Inten-
tion, der Gottesliebe und der Menschenliebe. — Und
heute, nachdem die Menschheit an den Rand des Ver-
derbens geriet durch unverantwortlichen Mifbrauch von
Biologie, Chemie und Physik, wo sie gesellschaftliche
Probleme kaum noch bewiltigen kann, die das Erbe ver-
gangener Konflikte sind, ist es vielleicht nicht wertlos fiir
die Mitarbeiter der Friedensforschung, Impulse aus dem
Erbe des Judentums aufzunehmen.

Das Staatsgesetz und das

Von Professor Dr. Dr. h.c. Hugo Samuel Bergmann, Hebriische Universitit Jerusalem!

Mit freundlicher Genehmigung von Professor Bergmann und des
Ubersetzers des hebriischen Originaltextes, Otto Spear, sowie des
Herausgebers der UNIVERSITAS, Professor H. W. Bibr (Tiibingen)!®,
entnehmen wir den folgenden Beitrag aus »Universitas« (26/Heft 5).
Stuttgart, Mai 1971, S. 523-530.

Der Abdruck dieses Aufsatzes erscheint in dieser Jahresfolge des FR
1971 nun 10 Jahre nach dem Eichmann-Prozef!®.

I. »In der ganzen Lehre gibt es das nicht, daf einer den
Auftrag hitte, Unrecht zu begehen «, statuiert der Tal-
mud; damit ist gesagt, dafl niemand, der ein Unrecht
begeht, sich damit rechtfertigen kann, dafl er von einem
anderen gesandt oder beauftragt worden sei. Moses’
Lehre (Thora) wendet sich an einen jeden, und er, der
einzelne, ist selbst verantwortlich fiir seine Taten. Ganz
anders die Verteidigung im FEichmann-Prozef, die sich
auf die Linie festlegte, dafl der Angeklagte nur Befehle
und Anordnungen anderer ausgefithrt habetc, und dafl
sie, und nicht er, fiir die Verbrechen verantwortlich seien,
die ihr Beauftragter begangen habe.

Diese Argumentationslinie des Verteidigers wirft schwere
ethische und juristische Probleme auf. Indem mir die
Aufgabe zufillt, einige von ihnen zu kliren, versuche ich,

1 Prof. Dr. Dr. h. c. Hugo S. Bergmann, der Philosoph, Férderer inter-
nationaler Verstindigung, hat der »Universitas« diesen Beitrag zum
deutschsprachigen Erstdruck in der Ubersetzung unseres Mitarbeiters
Otto Spear zur Verfiigung gestellt. Professor Dr. Bergmann war auch
mehrere Jahre Rektor der Hebriischen Universitit. Das Thema seines
Aufsatzes wird durch den Calley-Prozefl in den USA in den letzten
Monaten im juristischen und politischen Bereich intensiv behandelt.
Die Schrifileitung der Universitas.

1* Die Rechte fiir den deutschen Text dieses Aufsatzes liegen bei der
WISSENSCHAFTLICHEN VERLAGSGESELLSCHAFT GmbH,
Stuttgart.

1> yel, FR XIII, 1960/61, Nr. 50/52. S. 3, S. 37 ff., S. 55 ff.

1¢ Ygl. auch Anm. 5. Diese Anm. sowie die folgenden Anmerkungen
sind von dem Ubersetzer dieses Beitrages, Otto Spear.

mir den Weg dadurch zu bahnen, daf ich einige Beispiele
bringe.

1. Als Nachrichten-Offizier im dritten 8sterreichisch-
ungarischen Corps diente ich an der italienischen Front
wihrend des ersten Welckriegs. Dabei fand ich Gele-
genheit, einen Briefwechsel zwischen drei Armee-Be-
horden zu sehen. Es handelt sich darum, daff das Divi-
sions-Kommando den Befehl zur Hinrichtung von zwei
russischen Kriegsgefangenen gab. Ich machte mir eine
wortwortliche Abschrift der Briefe und fithre sie hier
vollstindig an:

K. u. K. Infanterieregiment No. 15. An das K. u. K.
21. Infanteriebrigadekommando. Feldpost 79, 1. August
1916. Mitfolgend zwei Russen namens Majer Koleskow
und Iwan Kalamajka der Kriegsgefangenen-Abteilung
644; wurden nachts auf der Feldwache der 6. Kompanie
aufgegriffen, als sie auf dem Wege zu den Italienern
waren. Sie gaben an, nicht die Absicht gehabt zu haben,
durchzugehen, sie kénnen aber das Leben in der Gefan-
genenabteilung nicht ertragen, da sie wohl sehr viel Prii-
gel, Stofe und Hiebe bekamen, aber dafiir nur gerade
soviel Menage, daf} sie kaum ihr Leben fristen kénnten.
Im Auftrage Kubedky, Hauptmann.

10. Infanterietruppendivision. An die Kriegsgefangenen-
abteilung 644. Mit Bezug auf den Punkt4 der Infante-
rietruppendivisions-Kommando-Abfertigung  fiir den
31. VII. sind die gleichzeitig iiberstellten entwichenen
Kriegsgefangenen Majer Koleskov und Iwan Kalamaijka
vor der gesamten Kriegsgefangenen-Mannschaft zu er-
schieflen. Vollzug melden. Gegen Riickschluf}. Mecenseffy,
Feldmarschall.

1.8.1916. Kriegsgefangenenarbeiterabteilung 644. An
das K. u.K.Kommando der 10. Infanterietruppendivi-
sion. Standort, 2. August 1916. Es wird gemeldet, daff

71



