iiberholbare Erbe Israels, von dem Israel selber lebt, in
Jie Volkerwelt gekommen ist. Der Jude Jesus war es,
durch den Israel zur bleibenden »Wurzel« der Kirche
wurde. Das darf die Kirche nach der Mahnung des Paulus
nie vergessen: »Nicht du trigst die Wurzel, sondern die
Waurzel trigt dich« (R6m 11, 18). Aber auch der Jude
sollte bedenken, was Leo Baeck so formuliert hat: »Das

Judentum darf an ihm [dem Evangelium] nicht voriiber-
gehen, es nicht verkennen, noch hier verzichten wollen.
Auch hier soll das Judentum sein Eigenes begreifen, um
sein Eigenes wissen.« 26

26 Das Evangclium als Urkunde der jiidischen Glaubensgeschichte
(1938) 70.

Das christlich-jidische Gespriach als Aufgabe fir

den Christen

Von Dr. Clemens Thoma, SVD, Professor fiir Bibelwissenschaft und Judaistik an der

Katholisch-Theologischen Fakultit Luzern!

Jedem christlichen Dialog mit den Juden und iiber die
Juden muf} eine Konfrontierung der Begriffsinhalte Al-
tes Testament — Neues Testament vorangehen. Das
christlich-jiidische Gesprich darf nicht als ein blofles Be-
mithen im Dienste der allgemeinen Menschlichkeit und
Bruderschaft mifiverstanden werden. Es geht vielmehr
darum, sich in Verantwortung immer wieder neu der
gemeinsam und der verschieden aufgefafiten Heilsver-
gangenheit zu stellen. Das kann nur dann zukunftstrich-
tig sein, wenn die beiden Testamente nicht nur wissen-
schaftlich angeleuchtet werden, sondern wenn damit ein
Durchstoflen durch die Welt der eigenen traditionellen
Vorurteile Hand in Hand geht. Eine so zielgerichtete
Analyse kann die christliche Schwierigkeit und Verlegen-
heit dem Judentum gegeniiber noch deutlicher machen.
Sie kann auch aufweisen, wo fiir den Christen Irrwege
beginnen und in welcher Richtung nach Losungen gesucht
werden kann und mufl. Der Angelpunkt des christlichen
Gespriches mit den Juden liegt nimlich im rechten Ver-
stindnis der Heiligen Schrift des Alten und Neuen Testa-
mentes und in der Erkenntnis und Bejahung der aus
beiden Testamenten heraus moglichen und geschichtlich
gewordenen Entwicklungen. Es kann sich in dieser Un-
tersuchung selbstverstindlich nur um skizzenhafte Hin-
weise handeln. Der Christ kann nicht einfach mit den
Augen des sezierenden Religionswissenschaftlers an das
Alte Testament herangehen.? Immerhin lehrt ihn die
historisch-kritische Wissenschaft, seinen Glauben hinsicht-
lich der Offenbarung des Alten Testamentes besser ein-
zuordnen.

Insofern das christlich-jidische Gesprich, also die ge-
meinsame alttestamentliche Offenbarung zum Inhalt hat,
ist es vielschichtig und problemreich. Es kann aber fast
auf der ganzen Linie unbelastet gefiihrt werden. Es
gehort ja zum Wesen der alttestamentlichen Offenba-

LS. u.S.95f., S. 161. (Anm. d. Red. d. FR.)
2 Vgl. z. B. P. Grelot, Sens Chrétien de I’Ancient Testament. Tournai
1962, 497-499, G. von Rad, Theologic des Alten Testamentes I,
Miinchen?, 1962, 423-424; Th. C. Vriezen, Theologie des Alten Testa-
ments in Grundziigen, Neukirchen 1956, 2-9.

rung, iiberstrémend, nach verschiedenen Seiten hin offen
— und unvollstindig zu sein.

In der Gestalt und im Werk Jesu Christi geschah nach
christlicher Uberzeugung, die sich auf das Zeugnis des
Neuen Testamentes stiitzt, eine einmalige Zusammenbal-
lung und Zusammenfassung der alttestamentlichen Ge-
schehnisse und Erwartungen3. Die Mehrzahl der Forscher
ist sich heute einig, dafl der zentrale Gedanke der Jesus-
predigt die Botschaft von der nahe gekommenen Gottes-
herrschaft gewesen sei.t Es geht hier nicht darum, den
ganzen Inhalt der neutestamentlichen Botschaft wieder-
zugeben; fiir das christlich-jiidische Gesprich geniigt es,
das Neue Testament in seinem Zusammenhang mit dem
Alten Testament und dem damaligen Judentum und in
seiner wegweisenden Bedeutung fiir die nachneutesta-
mentliche Zeit kurz darzustellen.

Bei der Verkiindigung seiner Botschaft kniipfte Jesus an
die Auffassungen, Errungenschaften und Noéte seiner
zeitgendssischen jiidischen Landsleute an. Besonders durch
die Qumran-, Nahal-Cheber-, Murabbaat- und Masada-
Funde wird immer augenscheinlicher, wie unrecht jene
Forscher haben, welche die jesuanische Bewegung an der
geistig-religiosen Peripherie des damaligen Judentums —
etwa in einem hellenisierten Klima — ansiedeln. Das
Neue Testament birgt in sich bedeutend mehr genuin
Jiidisches, als viele Exegeten wahrhaben wollen.5 Einen

3 Vgl. A. A. van Ruler, Die christliche Kirche und das Alte Testament.
Miinchen 1955, 42.

1 Vgl. R. Schnackenburg, Neutestamentliche Theologie. Der Stand der
Forschung. Miinchen2 1965, 60.

5 Im Anschluff an die Entdeckung ecines wohl aus dem Beginn des
ersten christlichen Jahrhunderts stammenden Midraschs aus der
Hshle 11 von Qumran, in welchem der alttestamentlichen Gestalt des
Konigs Melchizedek Priexistenz und irgendwie gottliche Eigenschaft
zuerkannt werden, schreibt D. Flusser: We are now in a position to
gain an insight into the spiritual atmosphere out of which Christianity
developed ... The example of Melchizedek proves, therefore, that
the time was ripe for the birth of Christianity, not in the Hellenistic
world and surely not in the pagan world, but in the Land of Israel,
where Jesus and his first disciples lived (Melchizedek and the Son of
Man, A preliminary note on a new fragment from Qumran, Christian
News from Israel 17 [1966], 28-29).



Ubertriebenen Abstand Jesu von seiner Zeit und seinem
Volk und die absolute Neuheit oder einen hauptsichlich
griechischen Charakter seiner Botschaft kann nur be-
haupten, wer die auflerordentlich vielfiltige zwischen-
testamentliche Literatur nicht zur Kenntnis nimmt.

Mit echt prophetischem Impuls deuteten die neutesta-
mentlichen Hagiographen das Alte Testament von der
Warte des Christusereignisses her. Dadurch trafen sie
zwar nicht in einem historisch-kritischen Sinn, wohl aber
im Sinne einer geisterfiillten Kontaktnahme auf genuin
alttestamentliche Aussagerethen und Anliegen! Sie ant-
worteten besonders auf die eschatologischen Erwartun-
gen, die seit der Katastrophe der Exilierung nach Baby-
lon und der nachherigen nur bruchstiickhaften Erfiillung
der prophetischen Wiederherstellungsverheiflungen (bes.
Jes 40-55; Ez 37) zu einem beherrschenden Merkmal
der frithjidischen Geistigkeit geworden waren.® In der
Tatsache, dafl auch die jiidischen Autorititen, welche die
Christusbotschaft ablehnten, das Alte Testament von ih-
rer Warte aus aktualisierten, liegt eine grundlegende
Legitimation der neutestamentlichen Hagiographen3,

Erst nach Jesu Hinscheiden zeigte sich die innere Kraft
seines duflerlich unscheinbaren Lehrens und Lebens (vgl.
Mk 4, 30-34 Parr.). Mit der neutestamentlichen Bot-
schaft verhilt es sich dhnlich wie mit der ca. 2000 Jahre
frither errungenen Erfindung des Alphabetes. Diese Er-
findung erscheint in heutiger Sicht auflerordentlich be-
deutsam, revolutionir und vélkerverbindend. In ihren
ersten Anfingen ragte sie jedoch kaum als fremdartiges
Ereignis hervor. Die Schriftentwicklungen besonders im
Zweistromland, in Agypten und im syrisch-palistinensi-
schen Raum waren so weit vorangettieben, daf} die Er-
findung des Alphabetes gleichsam in der Luft lag. Ahn-
lich deutet alles, was wir heute iiber Jesus von Nazareth
wissen, darauf hin, da seine Lehre und sein Leben
anfangs wie eine Antwort auf verschiedene zeiteigene
Bemiihungen gewirkt haben miissen. Das fiir die Zukunft
Folgenschwere der Christusbotschaft wurde jedoch schon
seinen ersten bevollmichtigten Jiingern in erregend ho-
hem Mafle bewufit (vgl. Apg 15). Ferner ist angesichts der
judisch-christlichen Gesprichssituation zu vermerken, dafl
es im Neuen Testament nicht nur eine Frontstellung gegen
die den Messias Jesus Christus ablehnenden Juden gibt,
sondern auch gegen die Christen, die von naheschatologi-
scher Erregung ergriffen waren. Viele Christen, die zur
Gefolgschaft damaliger endzeitlich eingestellter Apoka-
lyptiker gehdrten, glaubten, die letzte Vollendung der
Zeiten stehe unmittelbar bevor. Thnen gegeniiber wurde
betont, das durch Christus geschenkte Heil sei nur ein
innerlich-kernhaftes, niemand wisse, wann das umfas-
sende und kosmisch-sichtbare messianische Heil durch das
Erscheinen Christi in Macht und Herrlichkeit hereinbre-
chen werde. Die Parusieverzégerung miisse in aufmer-
kender, gliubiger Haltung durchgestanden werden
(Mk 13, 32-37; Rom 9-11; Apk 10-12 usw.).

Die christlich-jiidische Gesprichssituation angesichts des
Neuen Testamentes ist also dadurch vorgezeichnet, dafl
das Neue Testament direkt im zeitgendssischen Judentum
und indirekt im Alten Testament verwurzelt ist. Ander-
seits wurde das Volk Gottes durch den neutestamentlich
prophetischen Elan auf neue Wege gefithrt. Wer kann
behaupten, in diesen Tatsachen ligen keine oder nur

6 Vgl. P. Grelot, Einfiihrung in das Verstindnis der Heiligen Schrift,
Werden und Entfaltung der biblischen Offenbarung. Wien 1966,
267-270.
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wenige christlich-jidische Gesprichsansitze! Es gehort
zum Wesen des Neuen Testaments, ihnlich wie zu jenem
des Alten Testaments, in manchen Punkten noch unvoll-
stindig, unsicher und offen zu sein. Vollstindigkeit, Si-
cherheit und Geschlossenheit atmet das Neue Testament
nur hinsichtlich der unerhdrten, noch lebendigen Ver-
gangenheit: Die heiligen Autoren hatten »den Wurzel-
sproff und den Stamm Davids und den glinzenden Mor-
genstern« geschaut (Apk 22, 16). Dieses Ereignis war fiir
sie ausreichend und iiberstrémend, so daR es ithnen vor
einer undeutlichen Zukunft nicht bange wurde. Sie wuft-
ten ja, dafl am Ende aller irdischen Dramatik die unein-
geschrinkte Gottesherrschaft hereinbrechen wird (vgl.
Lk 21, 25-33; 1 Kor 15, 28).

Es wire ein Anachronismus, wollte jemand das christlich-
jidische Gesprich nur auf der Basis des Alten und des
Neuen Testamentes fithren. Das Christentum ist weder
stehengebliebenes, noch voll verwirklichtes Neues Testa-
ment. Auch das Judentum ist nicht das stratifizierte und
auch nicht das voll reprisentierende Alte Testament.
Christentum und Judentum sind im Verlaufe ihrer Ge-
schichte in verschiedene Dimensionen des Fortschrittes
und der Siinde hineingewachsen und hineingeraten.

Das Judentum kann erst dann in seiner wahren Gestalt
aufzuleuchten beginnen, wenn man es auf dem Hinter-
grund der wichtigsten Ereignisse sieht, welche ihm seit
Ende der alttestamentlichen Zeit zum Schicksal wurden,
und wenn man sich in seine bedeutsamsten geistig-reli-
giosen Lebensiuflerungen vertieft. Wichtig fiir das Ver-
standnis des Judentums sind vor allem die verschiedenen
Vertreibungen und Verfolgungen, denen es ausgesetzt
war, die praktische Realisierung des Alten Testamentes
fir das tigliche Leben, wie sie uns in Mischna und
Talmud entgegentritt, verschiedene messianisch motivier-
te Aufbruchsversuche, religionsphilosophische Bemiihun-
gen, um zu einer geistig-religidsen Standortbestimmung
inmitten einer christlichen, sikularisierten oder von Leid
gezeichneten Welt zu kommen, liturgische Formen,
Brauchtum, moderner politischer Zionismus und die par-
tielle Wiedergewinnung und Wiedergefihrdung des Lan-
des Israel in neuester Zeit.

Was sich bisher zwischen Christentum und Judentum
abgespielt hat, zeigt jedoch, daf sich auch aus der Sum-
mierung von Wissen noch lange kein christlich-jiidisches
Gesprich ergibt. Das bald 2000jihrige Rivalitits- und
Feindschaftsverhiltnis kann christlicherseits nur {iber-
wunden werden, wenn entsprechend der Erkenntnis, wo
und wie sich das Christentum dem Judentum gegeniiber
unchristlich verhielt, eine Umkehr gesucht wird. Drei
falsche Haltungen, die von Christen besonders hiufig
eingenommen werden und die das Gesprich mit den
Juden empfindlich blockieren, seien im folgenden kurz
skizziert:

Geschwitzigkeit, Machtdenken und sektiererische Unge-
duld!

Ein Christ, der etwas Altes und Neues Testament studiert
und mit einer Reisegruppe Israel besucht hat, trigt zu-
wenig Perspektiven fiir einen echten geistig-religidsen
Dialog mit den Juden in sich. Schaltet er sich trotzdem
lautstark ein, gleicht er einem geschwitzig-vorschnellen
Schweizer, der das Stammschlof der Habsburger, das
sich in der Schweiz befindet, besucht, und sich dann
erkithnt, iiber die ganze Habsburger-Dynastie kompetent
zu urteilen. Geschwitzigkeit ist immer unangenehm; bei
ernsten Gesprichsthemen verhindert sie jede geistige
Kommunikation.



Noch wichtiger als die Vermeidung der Geschwitzigkeit
ist die Abkehr vom geistig religidsen Machtdenken. Die
Kirche ist nicht die Herrin, sondern die Schwester der
Synagoge, und sie kann sich dieser Schwester gegeniiber
nur dann legitim auf das Neue Testament berufen, wenn
sie eingesteht, daf} sie Christus nur unvollkommen repri-
sentiert, dafl sich rein weltliche Machtanspriiche mit ihrer
Sendung nicht zur Deckung bringen lassen.?

Sektiererisch ungeduldig sind solche Christen, die das
Gesprich mit den Juden dadurch drosseln, daf} sie etwa
den Sabbat halten, sich beschneiden lassen und dhnliche
Randexperimente auffithren, um die Juden zum Dialog
gleichsam zu zwingen und um ihren eigenen Glauben an
die unmittelbar bevorstehende Wiederkunft Christi zu
bezeugen.

In einer Weise gehért auch der christlich-politische Zio-
nismus hierher. Dieser hat sich zwar zu Theodor Herzl’s
Zeiten grofle Verdienste um den judisch-politischen Zio-
nismus erworben®. Aber er scheint vom Blickpunkt des
Neuen Testamentes her kaum ein genuin christliches An-
liegen zu sein (vgl. Joh 18, 36). Eine mehr theoretische
Form der sektiererischen Ungeduld besteht darin, daf}
man christlich-jiidische Vergangenheit und Gegenwart
durch tibertriebene Zukunftsvorstellungen zu kompensie-
ren versucht. Man glaubt, etwa aus Rém 9-11 heraus-
lesen zu konnen, dal wann und wie Christentum und
Judentum zu woller Integration und Einheit gelangen
werden. Weil niemand wissen kann, wann und wie Gott
seine Zusagen verwirklicht, werden durch solche Kon-
struktionen die Grenzen der christlichen Hoffnung ein-
deutig iiberschritten. Durch die Worte des Paulus ist
kaum deutlicher geworden, wie und wann eine allgemein
eschatologische Versshnung sein wird, als etwa durch
frithere  prophetische  Verkiindigungen (vgl.  bes.
Ez 40, 1-4; 43, 1-9; 47, 1-12; Sach 14, 6-21)°. Ver-
gessen wir auch nicht, daff solche Bemithungen und
Konstruktionen die Gefahr des religiosen Synkretismus
in sich bergen kdnnen. Es ist ein grofles Ruhmesblatt in
der Geschichte des nachbiblischen Judentums, daf} sich
schlieBlich die jiidische Glaubenstreue immer als stirker
erwies als alle synkretistischen Anbiederungsversuche.
Besonders im Lande Israel spiirt man, wie gerechtfertigt
jede Warnung vor vorlauten Gebaren, Machtstreben und
Ungeduld ist. Dieses Land wurde im Verlaufe der Jahr-
tausende von vielen als ideologisches und machtpolitisches
Experimentierfeld benutzt. Viele glaubten, im Lande Is-
rael das Reich Gottes herbeidringen zu konnen. Die
Kreuzfahrerstadt Akko und die Bergfeste Masada erin-
nern den Besucher besonders eindriicklich an solche Be-
strebungen. Wieviel ideal Begonnenes endete jedoch in
weltlichem Machtstreben oder in der Verzweiflung, wih-

7 Daf auch im politischen Zionismus der inneren Umkehr der Primat
vor dem praktischen Anliegen der Riickkehr nach Israel zuerkannt
wird, ergibt sich u. a. aus der zionistischen Zeitung Die Stimme
(Nr. 205, Febr. 1967), wo nachdriicklich das Programmwort »Riickkehr
zum Judentum vor Riickkehr ins Judenland« als den Ideen Th. Herzl’s
entsprechend bezeichnet wird.

5 Vgl. C. Duvernoy, Le Prince et le Prophéte. Jerusalem 1966, wo
die Bedeutung des christlichen Zionisten W. Hechler fiir dic Arbeit
Herzl’s geschildert wird.

9 Vgl. z. B. die Kritik Rabbi J. J. Coben’s zum Buch von P. Schreider,
Sweeter than Honey, Christian Presence amid Judaism. London 1966,
in: Christian News from Israel 17 (1966), 35-37. Die Zukunftshoff-
nungen Schneider’s werden von Cohen als Versuch gewertet, durch
das Medium der Zukunftsvorstellungen Mission unter den Juden be-
treiben zu wollen.

rend das Reich Gottes von den Stillen im Lande und
auflerhalb des Landes getragen wurde.

Es bleibt uns Christen andererseits keine andere Wahl, als
uns fiir ein Gesprichsforum mit den Juden vorzuberei-
ten, wenn wir es nicht vorziehen, in den alten Zustand
des Starrkrampfes zuriickzufallen. Gespriche und Zu-
sammenarbeit sind gegenwiirtiges Schicksal und zugleich
eine extreme geschichtliche Verantwortung, der sich nie-
mand entziehen kann. Ein universal angesetzter Determi-
nismus in den christlich-jiidischen Beziehungen hebt jede
Berechtigung einer sinnvollen Weltexistenz auf. Dies
stimmt nicht nur angesichts der allgemeinen Bedrohung
alles Religigsen in der heutigen sikularisierten Welt,
sondern noch mehr angesichts des nicht iiberschitzbaren
Positivums, dafl das, was sich Christen und Juden
gegenseitig zu geben haben, keine geistig-religidse Meter-
ware ist, sondern kostbarste Substanz. Das Christentum
kann weder das Alte noch das Neue Testament umfas-
send verstehen ohne stete Riickversicherung bei der jii-
dischen Tradition. Es gerdt auch in der Gegenwart in
Gefahr, leere Propaganda unter den Vélkern zu treiben,
statt echte christliche Mission, die auf heiliger Zeugschaft
beruht, wenn es sich nicht dauernd am Zeugnis der Juden
fiir den geschichtsmachtigen Gott Israels orientiert.
Schlieflich wird auch die christliche Hoffnung auf die
Wiederkunft Christi zur Schwirmerei oder spiritualisti-
schen Esoterik, wenn sie einerseits aus ihrer Beziehung zu
Glaube und Liebe und andererseits aus ihrer Verwurze-
lung in der jiidischen religionspolitischen Erwartung her-
ausgerissen wird. Erst wenn erkannt wird, in welchem
Sinne der christlich-jiidische Dialog eine schwierige Grat-
wanderung ist, kdnnen die Christen all das ideell-religids
verkraften, was ithnen von seiten des heutigen Judentums
an Fremdartigem und Vertrautem und an Enttduschen-
dem und Hoffnungsvollem entgegentritt. Es mufl ausge-
halten werden, dal die heilsgeschichtliche Grofle Israels
im Judentum anders reprisentiert wird als im Christen-
tum. Dafl die Juden in einem anderen Dimmerlicht der
Symbolhaftigkeit und der Ahnung des Ewigen wandern
als die Christen. Dies wird einem besonders bewufit,
wenn man sieht, dafl Dinge, die in christlichem Bewuf3t-
sein mehr oder weniger den Stempel der Weltlichkeit und
Unwichtigkeit tragen, im Judentum als erstrangige religi-
Sse Anliegen betrachtet werden. Dies gilt vor allem hin-
sichtlich der Gemeinschaft des Volkes und des Landes
Israel. Andererseits ist das Judentum auch in dem Sinne
Erbin des Alten Testamentes, dafl es ihnlich wie dieses in
starker Hinordnung auf geschichtliche Tatsachlichkeit und
irdische Giiter Lebenszeichen setzt, die durch die Kate-
gorie der Religion nicht mehr zu erfassen sind. Auch dies
mufl vom christlichen Standpunkt aus als Wert gesehen
werden. Die Quintessenz des Alten Testamentes und des
Judentums ist ja nicht einfach eine Religion oder eine
Theologie oder mehrere Theologien, sondern die titige
Gegenwart Gottes mitten unter seinem Volke (vgl. bes.
Jes 45, 14).

Das Christentum trigt einen jiidischen Charakter in sich.
Es kann und muf} seine eigene Innerlichkeit immer wie-
der durch Gemeinsamkeit mit dem Alten Testament und
dem Judentum unter Beweis stellen. Fiir keinen Juden
kann es ein bedngstigendes Gefithl bleiben, wenn ein
Christ sich im Zeichen seines Glaubens und seiner Liebe
auf das Judentum beruft. Wenn der Christ dies tut, dann
beginnt auch fiir den Juden der Dialog mit den Christen
wichtig und interessant zu werden.



