bensbekenntnis und Glaubensverstindnis des Autors ein.
Was Feinberg bietet, ist eine innere Autobiographie. Der
Anstof} zu seinem Buch kam ihm wihrend eines Kranken-
hausaufenthaltes, seine Augen mufiten operiert werden,
eine Hornhauttransplantation wurde notwendig. Der
zeitweilige Verzicht auf den Gebrauch der Augen ermédg-
lichte den Blick nach innen, ein Rechenschaftablegen iiber
den bisherigen Lebensweg. An den Stationen dieses
Lebensweges werden die Probleme und N&te sichtbar
gemacht, die nicht nur sein eigenes Leben bestimmten, son-
dern das sehr vieler Menschen, Juden wie Nichtjuden.
Vom besonderem Interesse ist die Position des Verfassers
innerhalb des Reformjudentums, seine Betonung der Not-
wendigkeit und des Wertes des Rituals. Aber auch seine
Beitrdge zum Verstindnis von Juden und Christen sind
lesenswert. Vor allem aber sind packend seine Ausfiih-
rungen iiber den Tod, dessen Wirklichkeit er vor allem an
dem frithen Sterben seiner Schwester schmerzlich erfuhr.
Ein wichtiges Buch, ein ehrlicher Verfasser, dem man viele
aufmerksame Leser wiinscht. W. E.

ARNOLD M. GOLDBERG: Untersuchungen iiber die
Vorstellung von der Schekinah in der frithen rabbinischen
Literatur. Studia Judaica, Forschungen zur Wissenschaft
des Judentums. Hrsg. von E. L. Ehrlich. Band V. Berlin
1969. Verlag Walter de Gruyter & Co. 564 Seiten.

Seitdem J. Abelson 1912 in seinem Buch »The Imma-
nence of God in Rabbinical Literature« S.77ff. zu
beweisen versucht hatte, dafl die rabbinische Rede von
der Schekinah die Vorstellung von einer Immanenz Got-
tes einschliefit, und andere Autoren zuvor und darnach
von der Schekinah als einer »Hypostase« der Gottheit
sprachen, war eine griindliche Untersuchung aller ein-
schldgigen Textzeugnisse unumginglich geworden. A. M.
Goldberg, o.Prof. fiir Judaistik in Frankfurt/M., hat
diese Texte (432 an der Zahl) auf 435 Seiten seiner Frei-
burger Habilitationsschrift in Ubersetzung dargeboten
und analysiert, eingeteilt nach Themen. Dabei hat der
Verf. »rabbinische Literatur« im engeren Sinne gemeint,
das heifit, dafl die fiir das Thema nicht uninteressante
esoterische Literatur etwas in den Hintergrund riickt.
Dies ist deshalb von einiger Bedeutung, weil in dieser die
alten kulttheologischen Vorstellungen weiterlebten und
uminterpretiert wurden und gewisse Aspekte des »rabbi-
nischen« Schekinah-Sprachgebrauchs von da aus leichter
zu deuten wiren. Das Gesamtergebnis der Untersuchun-
gen wiirde indes davon nicht beriihrt. Die Tatsache, daf§
Schekinah in der talmudischen Periode nicht im Sinne
einer (selbstindigen) Hypostase verwendet wurde und
auch keineswegs mit einer Immanenzvorstellung zu ver-
binden ist, kann nach diesen ausfiihrlichen Darlegungen
Goldbergs wohl nicht mehr in Zweifel gezogen werden.
Dem umfangreichen Textteil folgt S. 439-538 die Aus-
wertung. Mit grofler Vorsicht duflert sich G. zur Ent-
stehung des Terminus, der im »rabbinischen« Sprach-
gebrauch den ilteren kultischen Kabod-Begriff abldst,
jedoch dessen Inhalt weit iiberschreitet. Da fiir die frithe
tannaitische Zeit »rabbinische« Texte fehlen, die Datie-
rung der targumischen Stellen ein unsicheres Unterfangen
wire, beschrinkt sich der Verf. auf die Vermutung, der
Ausdruck sei in halakischen Erdrterungen von Fragen im
Zusammenhang mit Gottes Gegenwart im Tempel zuerst
verwendet worden. Dabei wire die religionssoziologisch
und begriffsgeschichtlich doch aufschlufireiche Fehlan-
zeige hervorzuheben, dafl die Qumrantexte den Begriff

nicht enthalten, sondern im Sinne der alten Kulttheologie
kabod verwenden, wie es weithin auch in der esoterischen
Literatur der talmudischen Periode der Fall ist. Die Ein-
fihrung des Begriffes Schekinah hingt also h&chstwahr-
scheinlich doch mit der spezifisch pharisiischen Ein-
stellung zum Tempel und zum priesterlichen Anspruch
zusammen, wobei widerstreitende Tendenzen wirksam
waren: Einerseits die Abgrenzung gegen diesen erwihn-
ten Anspruch und das Bemithen um einen stirkeren Be-
zug der Gottesgegenwart auf die Torahfrommigkeit und
auf die Vorstellung vom heiligen Gottesvolk phari-
sdischer Prigung, zum anderen die grundsitzliche Be-
jahung der Tradition und damit auch der kultischen
Uberlieferung mit ihrer kabod-Theologie, wobei dieser
Zug nach der Tempelzerstdrung, nach dem Wegfall der
ersten Konfrontationstendenz, im Riickblick wieder
unbefangener hervorgekehrt werden konnte. Diese Um-
stinde und die Bedeutung und Verwendung von kabod
in den verschiedenen religidsen Stromungen und Berei-
chen hitten u. U. mehr erdrtert werden kdnnen. Im Ver-
gleich zum kabod-Sprachgebrauch wiirde auch die breite
Differenzierung der Verwendung von Schekinah und
damit manche dahinterstehende theologische Tendenz
deutlicher herausgestellt werden konnen. So wirkt z. B.
S. 463 f. die Erdrterung der gestalthaften Vorstellung
von der Schekinah infolge der allzu strengen Beschrin-
kung auf die Darstellung der behandelten Textinhalte
religionsgeschichtlich  gesehen unbefriedigend, einige
Bemerkungen zur Kabod-, Merkabah- bzw. Hekalot-
spekulation und nicht zuletzt zum Schi’ur Qomah wiren
hier am Platz gewesen, auch ein Blick iiber die Grenzen
der talmudischen Periode hinaus hitte da und dort dem
Leser illustrative Hinweise vermittelt. Auch eine einge-
hendere Erorterung der in der talmudischen Zeit ja schon
empfundenen Problematik einer betonten Transzendenz
Gottes bei gleichzeitigem Festhalten am »lebendigenc,
gegenwirtigen Gott der Frommigkeit und Heils-
geschichte vermifit man im Schluflteil, der offensichtlich
mehr eine zusammenfassende Bestandsaufnahme zum
ersten sein soll als eine religionsgeschichtliche Verwertung.
Eine ganz dhnlich durchgefiihrte Untersuchung iiber die
Vorstellung zum Heiligen Geist von H.-P. Schifer, einem
Dissertanten A. M. Goldbergs, die demnichst im Verlag
Kosel erscheinen soll, erginzt einige wesentliche, hier in
diesem Buch absichtlich knapp behandelte Aspekte der
»Schekinah«-Vorstellung, doch ebenfalls in derselben
bewufiten Beschrinkung. Nichtjudaisten tun daher gut
daran, die von beiden Verfassern betont hervorgekehrte
Eingrenzung auf das »Rabbinische« zu beachten und die
Ergebnisse nicht fiir das gesamte Judentum der talmu-
dischen Zeit als zutreffend anzusehen, um so mehr, als
z. B. die esoterischen Kreise ja nicht auflerhalb der rabbi-
nischen Tradition standen.

Wenn im Vorigen einige Wiinsche aus der Sicht des Reli-
glonsgeschichtlers als offengeblieben erwihnt wurden, so
mindert dies keineswegs die Arbeitsleistung des Autors
und den Nutzen, den Judaisten und andere Interessenten
aus diesem Buch ziehen kdnnen. Die breite Darbietung
des Quellenmaterials, die engere Fachleute u.U. als
unndtig betrachten kdnnten, rechtfertigt sich daraus, dafl
die meisten hiesigen Beniitzer des Buches zu den Origi-
nalquellen keinen oder lediglich einen unzulinglichen Zu-
gang haben und sich nur so ein begriindetes eigenes Urteil
bilden konnen. Statt des Bibelstellenregisters, das in sol-
chen Zusammenhingen selten verwertet wird, wire ein
Stellenregister der rabbinischen Literatur wahrscheinlich
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niitzlicher gewesen. Im iibrigen ist es erfreulich, daf} in
dieser vom Verlag de Gruyter so gut ausgestatteten Serie
auch einmal eine Arbeit aus der hiesigen Judaistik
erschien, und man kann nur wiinschen, dafl ithr noch mehr
folgen werden — auch was die Griindlichkeit und Sorg-
falt der Textinterpretation betrifft.

Johann Maier, Kéln

NAHUM GOLDMANN: Staatsmann ohne Staat. Auto-
biographie. K6ln 1970. Kiepenheuer und Witsch. 475 Sei-
ten, Abbildungen auf Tafeln.

Herkunft und Ausbildung sind fiir die Art des Urteilens,
die Weise, die Dinge zu sehen, nicht gleichgiiltig. Darum
und nur darum berichtet der langjihrige Prisident des
Jiidischen Weltkongresses Nahum Goldmann davon.
Gleich vielen anderen Juden, die in der Geschichte des
Zionismus, beim Aufbau des Staates Israel und bei der
Verteidigung seiner Existenzberechtigung eine wichtige
Rolle gespielt haben oder noch spielen, stammt auch er
aus dem osteuropdischen Judentum und hat auch er seine
geistige Pragung im Westen erhalten. Ungleich anderen
fithrenden Zionisten hat er jedoch nicht in Erez Israel
seine definitive Heimat gefunden — eine Wohnung in
Israel ist noch kein Gegenbeweis — und hat auch kein
Regierungsamt ibernommen. Darum der Titel seines
Buches: Staatsmann ohne Staat. Das Freisein von einem
Regicrungsamt wahrte ihm die Moglichkeitr, ein unbe-
quemer Mahner und Kritiker zu bleiben. Zugleich ver-
schaffte ihm aber seine Stellung als Prisident der Zionisti-
schen Organisation und als Prisident des Jiidischen Welt-
kongresses erst das notwendige Gehor fiir diese seine
Kritik. Nahum Goldmann weifl aus der Erfahrung seines
langen Lebens, dafl seine Ansichten und Urteile umstritten
sind, daf} sie neben begeisterter Zustimmung nur all zuoft
auch scharfe Ablehnung provoziert haben. Er hat jedoch
den Mut, zu seiner, zumindest subjektiv als richtig er-
kannten, Meinung zu stehen. Schon gleich mit seinem Vor-
wort nimmt er dem mdglichen Kritiker den Wind aus den
Segeln, indem er freimiitig zugesteht, dafl die Auto-
biographie ein sehr persdnlich gefiarbter Rechenschafts-
bericht ist. Autobiographisches teilt er mit in der Hoff-
nung, dafl dem Leser dadurch die Position des Verfassers
deutlicher, verstindlicher wird. Charakteristisch der Satz:
»Je dlter ich werde, um so tiefer bin ich davon iiberzeugt,
daf nicht Ideen Persdnlichkeiten prigen, sondern daf} sie
von ihrer Seele, threm Charakter geleitet werden. Ideo-
logie ist fast immer etwas Sekundires. Primir ist die
Psychologie eines Menschen, und will man eine hervor-
ragende Gestalt verstehen, so muff man vor allem ihre
Motive ergriinden. Menschen werden aus den verschieden-
sten Ursachen politische Fithrer — aus dem, was Juden
»Jezer Hatov, den guten, oder >Jezer Hara¢, den bisen
Trieb nennen« (S. 395). Diese Bemerkungen sind der Beur-
teilung David Ben Gurions eingeflochten, in dem er seinen
Antipoden erkennt und von dem er urteilt: »Obwohl er
sich auf Grund seiner politischen Weltanschauung fiir
einen Demokraten hilt, ist er in Wirklichkeit die Anti-
these eines demokratischen Fithrers« (S. 397). Aber was er
iiber die Motive und Denkanstéfle grundsitzlich sagt, gilt
natiirlich auch fiir ihn selbst. Indem Nahum Goldmann
seine Autobiographie erzihlt, legt er seine Karten offen.

Den Hauptteil seiner Memoiren hatte er schon vor zchn
Jahren geschrieben und in englischer Ubersetzung erschei-
nen lassen. (Die jetzige deutsche Fassung ist der erweiterte
orginale Text. Eine neue englische Ubersetzung erschien
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ebenfalls 1970 in London bei Weidenfeld und Nicolson
unter dem neutralen Titel: Memories.) Gegeniiber der
urspriinglichen Fassung hat Nahum Goldmann die Kapi-
tel 22 »Verhandlungen mit der Bundesrepublik« und
Kapitel 24 »Israel und die arabische Welt« erweitert, neu
ist das Kapitel 23 » Jiidisch-christliche Beziehungen«.

Unaufgebbar ist fiir Goldmann das Wechselverhiltnis von
Israel und Galut, bzw. Diaspora. Von auflen ist in einer
Zeit des nachlassenden Antisemitismus das Judentum in
der Welt nicht mehr so bedroht wie noch vor wenigen
Jahrzehnten. Damit ist ein von auflen kommender Faktor
der Einigung geschwicht. Gleichzeitig hat aber auch ein
wesentlicher, von innen wirkender Faktor der Einigung
an Kraft eingebiifit, die Religion, die fiir den grofiten Teil
der Juden ihre Ausstrahlungskraft verloren hat, jedenfalls
nach seiner Uberzeugung. Darum urteilt er: »Ohne Israel
als Quelle neuer Werte, aus denen sich jiidisches Kultur-
leben speisen wird, ist eine Fortdauer des Diasporajuden-
tums schwer denkbar« (S. 428). Aber die Geschichte der
jidischen Diaspora hat so lange gedauert, dafl sie zu
einem charakteristischen Zustand geworden ist. Durch die
Griindung des Staates Israel wird sie nicht aufgehoben,
ganz abgesehen davon, dafl Israel auf die Unterstiitzung
der Juden in der Welt notwendigerweise angewiesen ist.
Nahum Goldmann unterstreicht sehr nachdriicklich die
Bedeutung der Diaspora fiir den Bestand und die Ent-
wicklung Israels. Daraus leitet er freilich auch ein Mit-
spracherecht der Juden der Diaspora an der Politik Israels
ab. In welcher Form dieses Mitspracherecht zur Geltung
gebracht werden konnte, ohne daf dadurch wieder die
Rechte der Israelis verletzt wiirden, wire freilich noch
weiter zu iiberlegen. Er selbst bleibt in diesem Punkt eine
befriedigende Antwort schuldig. Als einen der folgen-
reichsten Denkfehler des Zionismus erkennt er die Ver-
nachlissigung des arabischen Aspektes bei der Griindung
des jiidischen Heimatlandes in der paldstinensischen Re-
gion. Von der gegenwirtigen israelischen Auflenpolitik
meint er, daf} sie notwendig in einer Sackgasse gelandet
sel, gezwungen zu einem einseitigen Biindnis mit dem
Westen oder genauer mit den USA. Nicht bestreitbar fiir
ihn ist die Berechtigung des Anspruchs auf das Land, mit
dem die Juden durch so viele und so tiefe Bande ver-
kniipft sind, nicht bestreitbar ist das Existenzrecht Israels.
Aber eine ganz andere Frage ist die nach der Art seiner
Realisierung. Seit der Mitte des 20. Jahrhunderts muf}
die bisher in der Neuzeit giiltige Vorstellung eines sou-
verinen Staates aufgegeben werden, ein Teil seiner Sou-
verinitit mufl der Einzelstaat aus skonomischen und/oder
politischen Griinden an grofiere Gemeinschaften (z. B. im
wirtschaftlichen Bereich EWG oder EFTA) aufgeben. Inso-
fern wire die Forderung einer Eingliederung Israels in
eine grofere nahstliche, vor allem also arabisch bestimm-
te Konfoderation, die ihm einerseits zwar Autonomie
beliefSe, aber andererseits eine Skonomische Integration
bedeuten wiirde und keine Politik zuliefe, die im direkten
Gegensatz zur Politik der Nachbarstaaten stinde, kein
so abwegiger Vorschlag. Nahum Goldmann gibt aller-
dings zu, daf dieser thm an sich nicht unsympathische
Gedanke in den letzten Jahren immer schwerer realisier-
bar erscheine, weil erstens die Araber selbst von allzu
groflen Gegensitzen zerrissen wiirden, zweitens das bis-
herige Verhalten der Araber nicht dazu angetan sei, auf
ihre Loyalitit zu bauen, wenn sie cinmal die Vormacht-
stellung erhalten sollten. Als zweitbeste Losung, von de-
ren Verwirklichung freilich Israel auch weiter denn je
entfernt sei, erscheint ithm eine strikte Neutralisierung.



