Ubetlegungen zu Islam und Judentum’

Von Dr. Pnina Nave, Gastprofessor fiir Judaistik an der Universitit Heidelberg®

Eine der bedeutsamsten Erscheinungen unserer Epoche ist
das Gesprich zwischen den Weltreligionen, das als véllig
neue Unternehmung sich vielerorts findet. Der Grund da-
fir liegt gewif} darin, daf die Vervollkommnung von
Technik und Kommunikationsmitteln zur Notwendigkeit
eines pluralistischen Miteinander der Menschheit fiihren,
und zwar als einzige Alternative zur gegenseitigen Ver-
nichtung der Vélker und Kulturkreise. Es ist dariiber oft
genug geschrieben worden, hier miissen wir nur einiges
aus diesen Tatsachenbestinden kurz wiederholen: Es ist
ja so, dafl jede menschliche Gesellschaft und damit zu-
gleich auch jede menschliche Kultur geprigt worden ist
durch Religionen, und andererseits wurden und werden
alle Religionen auch geprigt durch ganz bestimmte Kul-
turen. Daraus ergibt sich seit vielen Jahrtausenden eine
stindige Wechselwirkung zwischen gesellschaftlichen
Strukturen einerseits und religidsen Ideologien und Insti-
tutionen andererseits. Das bedeutet aber, dafl Indifferenz
und Ignoranz gegeniiber den Religionen zur Stdrung der
Kommunikation fiihren miissen. Daraus folgt daher eine
Bemiihung um sehr langwierige Lernprozesse zwischen
den groflen Religionen, vor allem also zwischen dem
Christentum einerseits und andererseits dem Hinduis-
mus, dem Buddhismus und dem Islam. Hierbei handelt
es sich, wie wir alle wissen, um Weltreligionen in dem
Sinne, daf zu jeder der Genannten Hunderte von Millio-
nen Menschen gehdren. Als weitere Weltreligion im Dia-
log mit ihren Schwestern gesellt sich dazu das Judentum,
obwohl es in materieller Hinsicht klein und schwach ist,
denn im Vergleich zu den genannten Hunderten von Mil-
lionen Menschen gehbren ja zum Judentum als Volk und
als Religion nur 13 Millionen Menschen in der Welt.
Dennoch ist das Judentum von weittragender Bedeutung
in der Geschichte vieler Kulturen und Religionen. Wih-
rend aber oft genug die Rede ist vom Dialog mit dem
Christentum, beginnt erst allmihlich das Gesprich zwi-
schen Judentum und Islam. Dieses aber ist in geschicht-
licher, psychologischer und kultureller Hinsicht minde-
stens genauso fruchtbar und vielversprechend.

Ein Gesprich, das bedeutet Kommunikation, also die
Verstindigungsméoglichkeit zwischen Einzelnen und
Gruppen. Daher sollen erst einmal bestimmte Schritte
aufgezeichnet werden, die meines Erachtens unerliflich
sind als Voraussetzung fiir eine jede Kommunikation. Es
handelt sich wohl vor allem um finf Schritte, die zusam-
men einen Weg zur Verstindigung bauen. Als erstes muf}
vorausgesetzt werden die gegenseitige Bereitschaft zur
Information, als zweites das Erkennen von Vorurteilen,
der dritte Schritt bedeutet das Erlangen von Information,
als viertes kommt dazu die Toleranz, das heifit die Nicht-
bekdmfung des anderen, und als fiinftes und letztes die
Anerkennung der Eigenart des anderen. Wihrend dieser
Schritte muf freilich bereits die gemeinsame Arbeit gelei-
stet werden, denn bei der Langwierigkeit dieser Lernpro-
zesse wire es unmdglich abzuwarten, bis alle sie zur Ge-
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niige geleistet haben wiirden — eine solche utopische Er-
wartung wiirde jede Kommunikation von vornherein ge-
fihrden. Diese Arbeit, die eben in Kiirze aufgezeigt wur-
de, ergibt wohl auch den wesentlichen Sinn fiir eine Theo-
logie heute —in welcher Religion auch immer. Von gro-
Ber Wichtigkeit ist dabei die Uberlegung, dafl die ver-
schiedenen Religionen nicht die gleiche Zeitrechnung tei-
len, das heifit, dafl ihr geschichtliches Selbstverstindnis
sich ja keineswegs deckt oder decken kann. Diese Tatsache
wird aber so oft iibersehen, dafl sich allein daraus schon
fiir den westlichen christlichen Teilnehmer an interkonfes-
sioneller Skumenischer Arbeit Schwierigkeiten ergeben
konnen, die thm nicht einmal bewuft werden. Denn fiir
ihn, der die christliche Zeitrechnung zur selbstverstind-
lichen Grundlage seines Denkens und Fiihlens macht, be-
findet sich die Menschheit im 20. Jahrhundert. Hingegen
zihlen wir nach der jiidischen Zeitrechnung ja bereits das
58. Jahrhundert, wihrend der Islam, der einen groflen
Teil der Menschheit umfafit, sich erst im 14. Jahrhundert
seiner Offenbarungsgeschichte befindet — und in jedem
der genannten drei Fille geht es, wie gesagt, mit Religion
zugleich auch um Kultur, um Weltauffassung, um das
Verstindnis menschlicher Geschichte iiberhaupt.
Betrachten wir nun das Verhiltnis von Islam und Juden-
tum, so miissen wir unseren Blick vor allem erst einmal
darauf lenken, dafl die wissenschaftliche Erforschung des
Islam, wie sie im 19. und 20. Jahrhundert stattfindet, vor
allem durch bedeutende jiidische Gelehrte betrieben wird.
Zu nennen sind grofle jiidische Forscher wie Abraham
Geiger, der Griinder der jlidischen Reformbewegung und
der jiidischen Geschichtswissenschaft, ferner Moritz Stein-
schneider, der Vater der modernen jiidischen Bibliogra-
phie, und vor allem Ignaz Goldziher, der als der grund-
legende Erforscher des Islam gilt. Andere bedeutende
jidische Islamisten sind Eugen Mittwoch, von Grune-
baum, und S.D. Goitein. Die Bedeutung der Islamistik
fiir jeden, der sich mit der jiidischen Kulturgeschichte be-
schiftigt, fithrte auch dazu, daf seit mehr als vierzig Jah-
ren eine der besten Forschungsstitten fiir Islam sich an
der Hebriischen Universitit in Jerusalem befindet: An
diesem Institut gibt es Forschungsmoglichkeiten {iber die
Sprachen der Islamvélker, ihre Kulturgeschichte, thre
politische Geschichte, sowie die Theologie der verschiede-
nen Richtungen innerhalb des Islam. So umfafit die Le-
bensarbeit vieler jiidischer Gelehrter der letzten Genera-
tionen bedeutende Bereiche, die fiir Orientalisten beson-
ders wichtig sind, vor allem aber gewif fiir die Verstin-
digung zwischen Juden und Moslems3.

Aber auch aus der wissenschaftlichen Zusammenarbeit
zwischen christlichen und jidischen Forschern entstanden

3 Literatur jiidischer Islamforscher: A. Geiger: Was hat Mohammed
aus dem Judenthum aufgenommen? Leipzig 1833. — S. Munk: Mclan-
ges de philosophie juive et arabe. Paris 1859. — 1. Goldziber: Muham-
medanische Studien. Halle 1888. — M. Steinschneider: An Introduction
to the Arabic Literature of the Jews. London 1901. — E. Mittwoch:
Zur Entstchungsgeschichte des islamischen Gebets und Kultus. Berlin
1913, — W. J. Fischel: The Jews in the Political and Economic Life
of Mediaeval Islam. London 1937. — S. D. Goitein: Jews and Arabs:
Their Contacts through the Ages. New York 1955. - G. E. v. Grune-
baum: Modern Tslam: The Scarch for Cultural Identity. Berkeley
1962.
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wichtige Sammelbinde, die sich als einem ihrer Themen
mit dem Islam beschiftigen 4.

Bedauerlicherweise geschieht es allerdings manchmal, daf§
Islamforscher den vermeintlichen christlichen Utrsprung
vieler islamischer Einrichtungen betonen. Das geschieht
dann unter Ausklammerung der jiidischen Quellen und
Kontakte. Es sei dahingestellt, ob dies aus Absicht oder
aus Unwissenheit geschieht3,

Zur Kenntnis des Islam ist vor allem folgendes zu beriick-
sichtigen: Diese Weltreligion umfafit 700 Millionen Men-
schen vieler Sprachen und Vélker. Thr heilige Sprache ist
das klassische Arabisch, in welchem zuerst der Koran ver-
faflt wurde, und dann weiteres religidses Schrifttum. Man
spricht von arabischen und von nicht-arabischen Islam-
volkern, je nach der Sprache, die von diesen Volkern
gesprochen wird. Als arabisierend bezeichnet man jene
Volker, die zwar eine nicht-arabische Sprache sprechen,
deren heilige Literatur aber in arabischer Sprache verfaf}t
ist. Dies fiihrt allerdings dazu, dafl nur ein winzig kleiner
Teil der jeweiligen Bevblkerung diese Literatur lesen
kann. Denn anders als im Judentum war im Islam das
Studium der geheiligten Schriften nur selten eine demo-
kratische Einrichtung$. Die religiose und sprachliche Be-
nutzung des Arabischen fithrte zur Erscheinung arabisie-
render Volker — etwa in Parallele zur Benutzung der
lateinischen Sprache bei verschiedenen Vélkern, was zur
Entwicklung der romanischen Sprachen in Europa ge-
fihrt hat. Anders war es allerdings im Altertum im Per-
serreich, wobei die einzelnen Reichsvdlker ihre eigenen
Sprachen, Kulturen und Religionen bewahrten, wihrend
Persisch die Staatssprache blieb. Gerade die Vélker dieses
Reiche aber sowie auch des ostromischen christlichen Rei-
ches waren es, die nach der Eroberung durch das arabisch-
islamische Volk zu Arabisanten wurden. Nun ist es inter-
essant, dafl sowohl der Koran wie auch Teile des tibrigen
religivsen Schrifttums im 7. Jahrhundert in Arabien
selbst entstanden sind. Hingegen wurde erst nach der Er-
oberung von Babylonien (Iraq) im Jahre 637 das weitere
Schrifttum verfaflt, welches die fehlenden Zwischenglie-
der zum Verstindnis des Koran selbst zur Rechtspflege
und zur Ethik darstellen. Das heiflt aber, daff die histori-
sche, theologische und ethische Weiterfihrung des Friih-
Islam an eben den gleichen Orten stattfand, an denen seit
vielen Jahrhunderten die zentralen Akademien des jiidi-
schen Volkes bestanden. Die ununterbrochene Arbeit die-
scher Hochschulen ist im Babylonischen Talmud niederge-
legt, der um etwa diese Zeit seinen Abschluff gefunden
hatte. Aber die gleichen Akademien waren nunmehr
maflgeblich fiir ein weiteres Zeitalter der jidischen Ge-
schichte, das der Gaone, das heifit der Akademierektoren.
Diese wirkten hier wihrend weiterer Jahrhunderte und
standen gewiff ebenso mit ihrer islamischen Umwelt in
Bezichung, wie davor mit der persischen Kultur und Ver-

4 S0 erschien in England in den dreifliger Jahren eine mchrbindige
Reihe: Judaism and Christianity. Eine Studie von Erwin Rosenthal
uber Judentum und Islam befindet sich in Band 2 dieser Reihe: The
Contact of the Pharisees with Other Cultures (»Pharisier« wird hier
im weitesten Sinne verstanden als gleichbedeutend mit dem rabbini-
schen, historischen Judentum.)

5 Vgl. hingegen die umfassende Darstellung (40 S.) des christlichen
Theologen Alfred Guillaume: »The Influence of Judaism on Islam;
in: The Legacy of Isracl. Oxford 1927. Ders.: The Traditions of Islam
(Oxford 1925). — Islam (London 1954).

v Vgl. auch 7. W. Juynboll: Handbuch des islamischen Gesetzes.
Leyden 1910. — K. Schubert: Das Judentum in der Welt des mittel-
alterlichen Islam. In: Kairos, Jg. XI (Wien 1969). — Hinzuweisen ist
terner auch auf die in London crscheinende Zeitschrift: The New
Middle East (Hrsg. John Kimche).
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waltung bis zur Eroberung durch den Islam?. So konnte
das islamische Recht bereits am Beginn seiner Entwick-
lung aus dem Judentum die Methoden des Talmud iiber-
nehmen. Wir finden im Islam die wichtigen Formen tal-
mudischer Denkart, wie den Analogieschlufl, den Prize-
denzfall, die Ubereinstimmung der zur Autoritit Befug-
ten. Wihrend im Judentum diese Ermittlung des Rechts
mit dem umfassenden Namen Halacha bezeichnet wird,
das gern als »Lebensweg« iibersetzt wird, findet sich par-
allel dazu im Islam die Bezeichnung Figh, ebenfalls als
»der rechte Weg«. Ein grundsitzlicher Unterschied be-
steht allerdings in der Frage der Autoritit und der Be-
fugnis. Diese Frage scheint in der islamischen Geschichte
anders zu liegen als in der jiidischen. Das ergibt sich aus
der Entwicklung sehr unterschiedlicher Richtungen inner-
halb des Islam, deren jede den Anspruch auf die eigent-
liche und wahre Autoritit erhebt. — Auch zu den Formen
der Traditionsketten im Judentum finden sich parallele
Entwicklungen im Islam. Wihrend wir im Judentum von
Agada und Midrasch sprechen als Aussageformen in
legendirer und juristischer Methode zur Ermittlung des
rechten Lebensweges, also der Halacha, so finden wir im
Islam die Form der Hadith und der Sunna. Die Sunna
oder das Verhalten wird ausgesagt in den Hadith. Nun
ist es ein bezeichnender Unterschied zwischen Judentum
und Islam, dafl im Judentum stindige Uberlegung und
Diskussion stattfindet, die in den Traditionsiiberlieferun-
gen niemals verschwiegen, sondern gerade betont wird.
Die Diskussion in ihrer vielfiltigen Darstellung ist ja
Uberhaupt ein Hauptgegenstand nachbiblischer jiidischer
Literatur, ja, sie findet sich bekanntlicherweise auch in
den biblischen Texten selbst, die niemals gewaltsam auf
einen gemeinsamen theologischen oder geschichtlichen
Nenner gebracht wurden. Anders im Islam, wo die
Sammlungen zehntausender von Hadith-Uberlieferungen
immer ausschliefflich zuriickgefithrt werden auf das Ver-
halten des Propheten Mohammed. Freilich werden auch
hier wie im Judentum die Tradenten genannt, aber ohne
jene typische Diskussion, die die Weiterentwicklung nach
vorne gerade durch ihren eigenen Prizedens ermdglicht.
Im Islam hingegen ist Mohammed allein das ideale Vor-
bild. Dadurch ergab sich eine Fixierung auf eine einzige
Autoritit, sowohl als Ergebnis wie als Folge einer offen-
sichtlich vo6llig anderen Mentalitit, als wir sie im Juden-
tum vorfinden. Daher scheint es vielleicht gerechtfertigt,
dafl man den Moslem sehr oft auch Mohammedaner
nennt, gerade, weil auch in den Reformbestrebungen des
Islam in den letzten Generationen die Riickfiihrung auf
den Ur-Tslam des Mohammed eine besonders grofie Rolle
spielt. Dennoch scheint es angebrachter, von Moslem, und
nicht von Mohammedaner, zu sprechen. Hingegen ist ja
bekannt, daff die Bezeichnungen mosaisch, mosaische Re-
ligion unzutreffend schon deswegen sind, weil fir das
Judentum die nachbiblische Tradition von mindestens ge-
nauso grofler Bedeutung ist wie die Fiinf Biicher des
Mose. So ilibernahm also der Islam in gewisser Hinsicht
etwas vom Christentum, nimlich die zentrale Rolle des
Propheten, der aber nicht wie Jesus von Nazareth zu
einer messianischen Gestalt oder sogar zur Gottgleich-
heit erhoben wurde. Im iibrigen kennt der Islam keine
Einrichtung eines geistlichen Standes als Notwendigkeit
zur Vollziehung der religisen Handlungen. Darin ist er

7 Zur Geschichte des talmudischen Zeitalters vgl. Jacob Neusner: A
History of the Jews in Babylonia. 5 Bde., Leiden 1965-1970. Ders
(Hrsg.): The Formation of the Babylonian Talmud. Leiden 1970.



sich mit dem Judentum einig, aus dem er ja weitaus mehr
an Einrichtungen und Vorstellungen entnommen hat als
aus dem Christentum. Andererseits sind im Islam die Ge-
lehrten Fachleute fiir das Recht, fiir die Tradition und fiir
die Predigt. Es gibt also einen Gelehrtenstand, der nicht
ein geistlicher Stand ist; dieser Stand befindet sich im
Gegensatz zu der Masse der Gliubigen, die von den Ge-
lehrten in Angelegenheiten ihres Glaubens unterwiesen
werden. Darin unterscheiden sich sowohl Christentum
wie Islam vom Judentum, wo jeder Einzelne religios ver-
pflichtet ist, »zu verstehen, zu ergriinden, zu lernen und
zu lehren«: das heiflt, zum jiidischen Glauben gehdrt auch
die Ratio, der Verstand, ebenso wie die Praxis, wihrend
Glaube als Eigenwert keine iiberragende Rolle im Juden-
tum spielt. Das hat fiir das Judentum eine grofle psycho-
logische Bedeutung: Jenes schlechte Gewissen des Nicht-
Glauben-Konnens entfillt, das sich bei jedem durch viele
Jahre erstredken kann, und das im Christentum und in
gewissem Mafle im Islam zu Schwierigkeiten und Ver-
dringungen fithren kann. Wichtiger ist ja im Judentum
die Praxis entsprechend dem rechten Lebensweg der Ha-
lacha oder der nachhalachischen Entwicklungsformen. Die
religiose Verpflichtung auf das Wissen und auf das Ler-
nen und Lehren gilt aber nicht nur fiir sogenannte Ratio-
nalisten, sondern auch fiir die jiidischen Mystiker in Ver-
gangenheit und Gegenwart, die keineswegs den Verstand
ausschalten aus ihrer Form des gelebten Glaubens.

Die Beziehung des Islam zum Judentum enthilt sowohl
innigste Symbiose wie stirkste Ablehnung der Tochter-
religion gegen die Mutterreligion. Das ist freilich nach
Zeit und Ort verschieden. Gegeben sind vielerlei Mog-
lichkeiten sowohl positiver wie negativer Natur. Als
Axiom miissen wir annehmen, daf} der Islam vom jiidi-
schen Monotheismus sein Glaubensbekenntnis iibernahm
— den Glauben an den einig-einzigen Schépfergott, der
ohne Kérper ist und ohne Mittler dem Menschen zuging-
lich. Nicht iibernommen wurde im Islam die Ethik der
Propheten, nicht die sorgfiltige ethische Entwicklung
grundlegender Vorstellungen, wie sie im Talmud und der
nachtalmudischen Zeit durch die Rabbinen stattgefunden
hat und sich stindig weiter fortentwickelt. Vielleicht ist
dieses cine Entwicklungsphase, die es noch zu leisten gilt
in einer kiinftigen religidsen Reform des Islam.

Jedoch diirfen wir iiber den Gemeinsamkeiten und der
Symbiose nicht vergessen, dafl es in Vergangenheit und
Gegenwart auch negative Aspekte gibt in der Einstellung
des michtigen Eroberungszuges des Islam gegeniiber dem
kleinen jiidischen Volk. Uber die gegenseitigen Beeinflus-
sungen werden wir noch weiterhin zu sprechen haben.
Aber gerade heute scheint es besonders bedenklich, dafl
jede Reform des Islam zuriickgreift auf den Korantext
selbst und dabei die spiteren Entwicklungen — negative
ebenso wie positive, von verschiedenen Reformern eher
beiscite gelassen werden. Daher miissen wir uns erst ein-
mal iiberlegen, wo im Koran selbst eine negative Einstel-
lung zu den Juden sich findet, und wo eine solche Einstel-
lung bestimmend sein kann in den letzten Generationen,
in denen es eine Reform des Islam gibt, in der eben diese
antijiidischen Stellen des Koran sowohl geschichtlich wie
politisch stirkstens betont werden. Auch muff bedacht
werden, dafl es heute vielen nachdenklichen Moslems als
abwertende Bezeichnung erscheint, vom »historischen
Islam« zu sprechen. Das findet sich besonders auch dort,
wo islamische Reform und sozialistische Ideologien eng
verkniipft werden: gerade jene Epoche der Symbiose von

Denkern verschiedener Vélker und Religionen, welche
Teil wurde des historischen Islam, wird heute oft abge-
wertet im Namen des Zuriickgehens auf den sogenannten
Ur-Islam des Propheten selbst als hochster und geradezu
einziger Autoritit fiir einen so groflen Teil der Mensch-
heit. Dieses Zuriickgehen auf die Heilige Schrift des Islam
wird oft gerne begriindet mit der parallelen Erscheinung
des Zuriickgehens auf den Bibeltext in der Reform des
Christentums. Dennoch scheint es, dafl nur eine stindige
Verbindung von Theorie und Praxis auch bei einer Re-
form des Islam erweisen kann, inwiefern die Friihstufe
besser ist als das, was in der Entwicklung und Erfahrung
des Lebens eine notwendige Erginzung dieser Frithstufe
wurde, wie immer geheiligt sie auch selbstverstindlich
den Gliubigen erscheinen muf.

Betrachten wir also die Frage: findet sich Judenhaf in
der islamischen Lehre?, so mufl leider dazu gesagt werden:
Eines der wichtigsten Zeugnisse des Islam iiberhaupt ist
das zweite Kapitel des Koran, genannt Al Baqqarah,
»Die Kuh«. (Die einzelnen Kapitel oder Suren des Koran
sind benannt nach einer erzihlerischen Begebenheit, die
in ihnen erwihnt wird, nicht aber Hauptgegenstand der
betreffenden Sure sein muf.) In diesem Kapitel finden
sich an zentraler Stelle polemische Aussagen gegen die
Juden, welche dargestellt sind als Verfolger und Schidi-
ger des wahren Glaubens, wie er durch Mohammed der
Welt offenbart wurde. So heifit es dort unter anderem:
Sie (die Juden) sagen (zu Mohammed): Unsere Herzen
sind hart — denn Gott hat sie verflucht wegen ihres
Unglaubens. Nur an wenig glauben sie. (Vers 88)...
Gottesfluch ist {iber den Ungliubigen. (Vers 89)... Sie
brachten iiber sich Zorn und wieder Zorn. Die Ungliubi-
gen erreicht ein verichtliches Schicksal. (Vers 90).

Diese Aussagen sind ein verbindliches, autoritatives reli-
gitses Moment jeder Richtung des Islam, sei er nun kon-
servativ oder reformerisch. Das zeigen z.B. die Kom-
mentare zu diesen Aussagen, die bis heute Teil der reli-
gigsen Unterweisung sind. Zusammenfassungen dieser
Kommentare gibt es auch in europidischen Sprachen, so
z. B. in der englischen Koran-Ausgabe von Pickthall, die
als populires Taschenbuch erschien.®

Bezeichnend fiir die traditionelle Einstellung zu den
Juden ist auch ein neues Werk {iber den Propheten: »Das
Leben Mohammeds« von M. H. Haikal, dem 1956 ver-
storbenen liberalen Denker und Politiker ®.

In diesem Standardwerk eines modernen Historikers
wird die Frithgeschichte des Islam so dargestellt, dafl eine
unausweichliche Folge verbitterter Hafl auf Juden sein
muf, auch bei jenen jiingeren Lesern, die sich nicht unbe-
dingt als iiberzeugte Gliubige ansehen. Es ist klar, daf§
solche Darstellungen die Gesprichsmoglichkeit zwischen
Juden und Moslems aufs schwerste storen und schadigen.
Fine ausfiihrliche Darstellung von Haikals Geschichtsbe-
trachtung findet der deutsche Leser in dem Buch »Islam
heute, morgen« von Ernst Bannerth.!9 Professor Ban-
nerth legt dem genannten Werk grofle Bedeutung bei und

8 Mohammed Marmaduke Pickthall: The Meaning of the Glorious
Koran. An Explanatory Translation. New York 1953. — Vgl. S. 32
iiber den Propheten und die Juden: ». . . The Jewish idea of a
Prophet was one who would give them dominion, not one who would
make them brethren of every pagan Arab who chose to accept Al-
Islam.«

S M. H. Haikal: Haiyat Muhammad. Kario 1952, Vgl. dazu Baber
Johansen: M. H. Haikal. Beirut 1967 (in der Reihe: Beiruter Texte
und Studien. Orient-Tnstitut der Deutschen Morgenlindischen Gesell-
schaft). Siehe S. 170, 206, 222, 227.

10 F. Bannerth: Islam heutc, morgen. Wien 1958. Siche dort S. 15-57.
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behandelt es ausfiihrlich, denn: »In Kairo erlebt das Buch
immer neue Auflagen und geniefit das Ansehen eines
Standardwerkes. Aus ihm konnen wir ersehen, was ein
modern gebildeter, der europiischen Sprachen michtiger
Gelehrter seinen Glaubensgenossen iiber die Quelle ihrer
Uberzeugung zu sagen hat.« ! Hier findet sich ziinden-
der Konfliktstoff wie z. B.: »Die Stadt Mekka wurde
sicher gegriindet, wo Abraham mit seinem Sohne Ismael
Rast machte. Dieser und nicht Isaak war der einzige
Sohn, als Abraham seinen Einzigen opfern wollte. Die
Verheiflung des Landes Palistina bezieht sich darum auf
thn... und nicht auf Isaak und dessen Nachkommen.
Somit steht auch die Griindung des Staates Israel im
Widerspruch zur wahren Religion.«2 — Die historisch
belegte Tatsache von frithislamischen Pogromen wird so
dargestellt: »Spiter kam es zu immer schirferen Ausein-
andersetzungen mit den jiidischen Stimmen in Medina,
die, von der wachsenden Bedeutung des Islams erschreckt,
auf den Propheten Mordanschlige ausiiben liefen. Um
vor diesen sicher zu sein, wurden die Juden gezwungen,
die Stadt samt ihrer Habe zu verlassen, wihrend ihre
Grundstiicke den besitzlosen Muhadschir (= Begleitern
Muhammeds) zugute kamen. Deren Treue zum Gott-
gesandten und starker Glaube bekam so eine verdiente
Anerkennung.«!3 — »Eine Bedrohung sah Muhammed
in dem durch Burgen geschiitzten Chaibar, einem Bezirk
nordlich von Medina. Leicht konnten dessen jiidische Be-
wohner . .. Angriffe auf den unbefestigten Sitz des Pro-
pheten wagen. So wurden die Bewohner Chaibars nach
langer Belagerung zur Ubergabe und Unterwerfung ge-
zwungen, ohne ihre Besitzungen verlassen zu missen.«14
Ein Stein des Anstofles auf dem Wege einer Verstindi-
gung ist die koranische Aussage von der Verfilschung der
Heiligen Schriften durch die Juden und die Christen.
Auch heute noch bieten arabische Professoren der Theolo-
gie und Literatur ihren Lesern und Studenten solche
Lehrmeinung an.?’® Das Bedenkliche an landliufigen
Kommentaren und Geschichtsdarstellungen antijiidischer
Prigung ist, daf sie sich unmittelbar mit dem Offen-
barungsbegriff des Islam in Verbindung setzen, unter Ab-
wertung des historischen Islam. Um so wichtiger scheint
es, das an historischer Information zusammenzufassen, was
zum Verstindnis islamischer Frithzeit wesentlich ist.

Bevor der Islam als neue Religion von Mohammed pro-
pagiert wurde, zu Beginn des 7. Jahrhunderts, bestand
die Bevolkerung Arabiens zu einem groflen Teil aus
Juden. Sie hatten auf der Arabischen Halbinsel seit Ur-
zeiten ihre Niederlassungen, lebten als Bauern in Dor-
fern, als Kaufleute und Handwerker in Stidten, waren
vereinigt in kriegerischen Stammesverbinden, und waren
hervorragende Mitglieder der berithmten Dichtergilden
Arabiens. Da sie in engem Kontakt mit den ubrigen Zen-
tren jiidischen Lebens standen, wurde auch bei ihnen das
gleiche Unterrichtssystem betrieben, wie in Babylonien,
dem Land Israel und anderen groflen jiidischen Zentren.
So war es nur natirlich, dafl ihre Umwelt, sei sie christ-
lich oder heidnisch, von ithnen so manches erfuhr aus der
jiidischen Legende, der Liederkunst, der ecthischen Beleh-
rung, und all dem anderen, was als nachbiblische Tradi-
tion fiir die Juden zur Bibel hinzukommt. Das Auftreten
Mohammeds als Verkiinder des Einen Gottes vor barba-
rischen heidnischen Stimmen war ihnen gewifs beinahe

11§ 15, 14§, 50, zitiert nach Haikal S. 388.
128 17. 15 Bannerth, S. 122.
13 S, 46.
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ein Wunder. So erwarteten sie denn auch personliche Be-
ziehungen iiber diejenigen hinaus, die sich auf die Unter-
weisung Mohammeds und seiner Begleiter erstreckte, wel-
che durch eine Anzahl von Gelehrten sowie Konvertiten
zum Islam Einblick bekamen in die Notwendigkeiten
einer eindeutig monotheistischen Zivilisation, wie sie bis
dahin ausschlieflich dem Judentum eigen war. Daher
unterschitzten sie die politischen Exrwartungen des Kriegs-
herren Mohammed, der seinen Glauben als die einzige
und letzthin giiltige Offenbarung verkiindete und aus
politischer Uberzeugung erwartete, dafl Juden wie Chri-
sten Moslems wiirden. — Dazu ist zu bemerken, dafl im
Zuge der Riickkehr zum koranischen Islam, die sich in
den letzten Jahrzehnten in den Islamlindern abzeichnet,
in steigendem Mafle betont wird, dafl alle Religion im
Grunde genommen »Islam« sei. Es ist unschwer festzu-
stellen, wo die positiven wie auch die negativen Seiten
ciner solchen Auffassung liegen. Von manchen Moslems
und Angehédrigen anderer Religionen wird die Einheit
des Glaubens unter den Stichwort Islam in dkumenischer
Zusammenarbeit verstanden. Jedoch diirfte es weitaus
mehr Moslems geben, fiir die in einer fundamentalisti-
schen Koran-Reform ein weiterer Grund dafiir liegt, die
anderen Religionen, besonders das Christentum sowie das
Judentum, nicht mehr eines Gesprichs zu wiirdigen, da
sie ohnehin Verfilscher oder Vorstufen des einzig wahren
Glaubens seien, zu dem sie so oder so bekehrt werden
miissen im Laufe der Zeit — wie es ja auch die intensive
Missionstitigkeit verschiedener islamischer Richtungen
und Gruppen auf allen Erdteilen bereits zeigt. Dabei ist
fiir den Nicht-Moslem unbedeutend, ob diese Richtungen
sich gegenseitig als Irrlehren bezeichnen oder nicht: Von
auflen betrachtet sind sie alle Islam in seinen verschiede-
nen Auffassungen, wobei die eine den Propheten als irdi-
sches Wesen versteht, die andere als vorzeitliches und
tiberzeitliches geistiges Wesen, die eine keine messianische
Figur kennt, die andere eine solche besonders betont, wie
etwa in der Figur des Aga Khan, des Mahdi 152, und so
fort.

Doch gehen wir in die Frithzeit des Islam zuriick und
beschreiben wir: Wie verhielten sich die Juden Arabiens
wihrend Mohammeds Titigkeit? Zum Teil war ihre Hal-
tung distanziert beobachtend. Wahrscheinlich wollte
mandher erst einmal sehen, in welcher Weise der arabische
Gotteskiinder die jiidischen Glaubenselemente einer brei-
ten Bevolkerung zuginglich machte und in welcher Weise
sich dies auf das offentliche Leben der Umgebung aus-
wirkte. Andere arabische Juden waren so beeindruckt, dafl
sie zum Islam Ubertraten, um auf diese Weise Teil zu
haben an der groflen Welle einer neuen Gotteserkenntnis
in der Welt. Seitens Mohammeds und seiner Begleiter
galten aber diese Ubertritte als zu wenig ~ es geschah
dasselbe, wic in anderen Situationen von Tochterreligio-
nen gegeniiber der jiidischen Bevélkerung, wie es ja z. B.
auch bei Luther gewesen war, der in Enttduschung uber
den Nicht-Ubertritt der Juden zu seiner neuen Form des
Christentums das Programm fiir die Judenverfolgung des
Dritten Reiches in getreuesten Einzelheiten vorzeichnete.
Aber wie gesagt, Vorginge dieser Art sind nichts Neues in
der jiidischen Geschichte, sie sind Teil des Generations-
konfliktes zwischen jiingeren und ilteren Glaubensvol-
kern, wobei die Aggression oft genug gegen eine judische
Minderheit gerichtet werden konnte, die rein zahlen-
mifig nicht imstande war, sich in adiquater Weise zu

152 Tirel mchrerer islamischer Erldscrgestalten, besonders in Afrika.



wehren. So geschah es also auch in den zwanziger Jahren
des 7. Jahrhunderts: Mohammeds Enttiduschung, dafl die
Juden nicht als erste seine Weltreligion iibernahmen,
fihrte zu Pogromen schlimmster Art, zur Ausweisung aus
dem eigentlichen Arabien, also dem Hedschas, welche bis
heute Giiltigkeit hat. Nur in dem siidarabischen Jemen,
der historisch und geographisch eine eigene Einheit dar-
stellt, konnten Juden bis zur Ausweisung in den letzten
Jahren leben und ihre eigene Kultur in arabischer und
hebriischer Sprache ungestort weiter betreiben. Anson-
sten aber war die arabische Halbinsel fiir die Moslems
zum Heiligen Land geworden, in dem Ungliubige nichts
zu suchen haben, so dafl in Saudi-Arabien bis heute die
Arbeit nicht-moslemischer Journalisten bestimmte Schwie-
rigkeiten hat.

Anders war die Situation der Juden in den durch Mos-
lems eroberten Grofireichen Ost-Rom und Persien, wo
Juden genau wie Christen und Zoroastrianer notwendig
waren, um diese Riesengebiete verwaltungsmiflig und
zivilisatorisch iiberhaupt dem Islam brauchbar zu ma-
chen. Aber auch in diesen Lindern von Nordafrika iiber
Palistina, Syrien, Kleinasien nach Persien und bis nach
Indien hin war es Juden genauso wie Christen nicht mdg-
lich, voéllig unbehelligt ihre Religion auszuiiben, obwohl
das apologetisch manchmal von moslemischen Informato-
ren behauptet wird. Ein Beispiel dafiir ist die Frage des
Abfalls vom Islam bei Menschen, die bei Lroberungs-
ziigen in Bausch und Bogen islamisiert wurden. Zwar ist
es ein oft wiederholtes Axiom des Islam, das bereits im
Koran angegeben wird, dafl man zum Glauben nicht
zwingt — die Praxis jedoch sah und sieht anders aus. So
stand im islamischen Reich die Todesstrafe auf dem Ab-
fall vom »wahren Glauben«, genauso wie es iiblich ge-
wesen war im Persien der Sassanidendynastie sowie im
christlichen Byzanz, wo der Ubertritt von einer Staats-
religion zur anderen mit dem Tod bestraft wurde. Das
gleiche geschah oft in Islamlindern, wo Zwangsbekehrte
zum Judentum zuriickkehren wollten. So wurden noch im
vorigen Jahrhundert Juden in der Stadt Meschhed in
Persien und anderen Orten unter Androhung der Todes-
strafe zum Islam gezwungen, so daf} sie selbst wie ihre
Nachkommen ein Marranendasein z. T. in Hohlenstidten
fithrten, wo sie, Parias der moslemischen Gesellschaft,
heimlich als Juden lebten, bis sie spiter wieder offen zum
Judentum ibertreten konnen, wo und wie immer das
ermdglicht wird.

Zur Einstellung des Islam gegeniiber den »geduldeten Re-
ligionen« gehdrte es auch, dafl sehr oft der Bau von
Schulen und Synagogen in den Stidten verboten wurde.
Anscheinend war es bei lindlicher Bevilkerung weniger
auffillig als gerade in den Stddten, in denen aber doch
ein sehr grofler Teil der judischen Bevdlkerung als
Handwerker und Kaufleute lebte, besonders dort, wo
ihnen die Landwirtschaft entzogen wurde, wie etwa im
Irak. Zwar wird es immer wieder von islamischer Seite
betont, wie es gegenwiirtig auch christliche Konvertiten
zum Islam tun, dafl die Zahlung der Kopfsteuer zur Aus-
{ibung einer anderen Religion keine Diskriminierung von
Juden und Christen in den Islamstaaten gewesen sei, son-
dern diese sich dadurch viel besser stellten als die Mos-
lems, weil sie nicht die 20 %o Armensteuer abgeben mufi-
ten, die fiir den Moslem verbindlich ist. Die Zahlung der
Kopfsteuer hat aber nach koranischer Auffassung »in De-
mut« zu geschehen, so im Koran, Sure 9, Vers 29. Das
bedeutete mancherorts, dafl sie in einer beschimenden

und erniedrigenden Form einzureichen sei. Es sind Fille
bekannt, wo die hochgeachteten jiidischen Familienmiitter
diese Kopfsteuer personlich, {iber die Strafle zu Fuf§
gehend, einzureichen hatten — und zwar wihrend sie auf
einem Fufl einen weiflen und auf dem anderen einen
schwarzen Schuh tragen mufiten. Seit dltester Zeit besteht
ein Verbot, fiir jeden, der nicht Moslem ist, den Hedschas
— also das eigentliche Arabien — zu betreten. Das gilt
besonders fiir die heilige Stadt Mekka selbst. Man muf}
sich solcher Formen der Beschimung bewufit sein, wo
immer man von Information iiber das Handeln des Islam
gegeniiber den Juden spricht, wo immer man bemiiht ist,
alte Praktiken durch bessere zu ersetzen, die ein humanes
Miteinander iiberhaupt erst ermdglichen kénnen.

Zwei weitere Beispiele aus dem 9. und aus dem 11. Jahr-
hundert seien noch genannt zum traurigen Kapitel der
Diskriminierung von Juden durch Moslems. Im Jahre 850
wurde die Verordnung eingefithrt, daff Juden auf ihre
Kleidung einen bunten Fleck — das heifit Fliken -
aufnihen mufiten, vor allem handelte es sich dabei um
einen gelben Fleck. Mit anderen Worten, es gehort nicht
zu den Errungenschaften des antisemitischen und diskri-
minierenden christlichen Europa, den gelben Fleck erfun-
den zu haben, dieser stammt vielmehr aus einer fanati-
schen Zeit des Islam und wurde vielerorts und durch viele
Generationen beibehalten. Als zweites Beispiel: Etwa im
Jahre 1050 wurde die Anordnung getroffen, dafl die
Hiuser von Juden niedriger sein miissen als die von Mos-
lems. Das war besonders dort von besonderer Schwierig-
keit, wo es wenig Bauboden gab, so dafl Juden in ihrem
elementaren Lebensrecht beeintrichtigt worden sind,
lingst bevor es in Europa die Einrichtung festgelegter
und unerweiterbarer Ghettos gegeben hat.

Diesen und vielen anderen Beispielen eines negativen
Verhiltnisses zu den Angehorigen des jiidischen Volkes
und der jiidischen Religion stehen viele Positiva gegen-
iiber, die von grofer Bedeutung fiir die Kulturgeschichte
der Menschheit iiberhaupt sind — Beispiele fiir die
Symbiose jiidischer und islamischer Kultur. Ja, es ist
zu sagen, daf8 diese Symbiose eine der bedeutendsten der
Weltgeschichte iberhaupt ist. Selbstverstindlich handelte
es sich dabei keineswegs um eine Idylle oder um ein véllig
reibungsloses Miteinander. Sondern wie bei jeder Lebens-
gemeinschaft im Sinne einer Symbiose besteht die Rela-
tion ja darin, daf} beide soziologischen Partner in einem
Verhiltnis gegenseitiger Beeinflussung standen, dafl beide
vom anderen auch Einsichten, Lebensformen, Erkenntnis-
se, Kunstformen iibernommen haben, die sich unabhingig
voneinander in dieser Weise gewifl nicht entwickelt hit-
ten. Es handelt sich also dabei um eine echte Gegenseitig-
keit. Diese Symbiose war der Grund fiir das grofle Inter-
esse, mit dem sich jiidische Gelehrte besonders seit dem
vorigen Jahrhundert in verschiedenste Aspekte des Islam
und der Arabistik vertieften. Auch in der Gegenwart
finden solche Untersuchungen zum Teil unter einem rein
historischen und ideengeschichtlichen Aspekt statt. Da-
neben aber betrachtet man auch wieder mit Interesse die
geschichtliche Méglichkeit einer echten Gegenseitigkeit
zwischen Islam und Judentum, und zwar im Zusammen-
hang mit dem anfangs genannten notwendigen Kontakt
zwischen den Kulturen und Vélkern als einziger Alterna-
tive zur gegenseitigen Vernichtung.

Viele Forscher sind heute der Ansicht, dafl gerade die
Gegenseitigkeit, selbst wo es Meinungsverschiedenheiten
gibt, zwischen Juden und Moslems eine echte Bezichung

37



stiften kann, die zum Teil sogar viel inniger sein kénnte,
als die zwischen anderen Glaubensgemeinschaften und
dem Judentum. Nun ist es ja gerade im Islam so, daf§
besonders aus der theologischen Perspektive die politi-
schen Aspekte stets mit zum Wesen des Glaubens gehoren,
so dafl sich auch von hier aus interessante Aussichten auf
einen Dialog ergeben konnten, der von auflerordentlicher
Tragweite fir die Geschicke der Volker im Nahen und
Mittleren Osten sein kann. Aber wie gesagt bedarf es
dazu der Bereitschaft zur Aufnahme von Information
sowie der anderen eingangs genannten Schritte, die zu
einem echten Gesprich gehdren, falls es nicht nur aus Wor-
ten bestehen soll, sondern Sinn und Auswirkung im Leben
der einzelnen und Gemeinschaften erzielen mochte.

Die Bliitezeit der gemeinsamen Geschichte von Juden
und Moslems lag in der Zeit vom 10. bis zum 13. Jahr-
hundert. Sie driickte sich aus auf den Gebieten der Philo-
sophie, der Medizin und Naturwissenschaften, der Sprach-
forschung, der Rechtslehre und der Bibelkritik. Ein gro-
Rer Teil der Schriften, die sich aus diesem Miteinander
ergaben, wurden von Juden im gelehrten Arabisch des
Mittelalters verfaflt. Der Raum, in dem dies stattfand,
umfafite die Kalifate, das heifft die moslemischen Reiche,
im Mittleren und im Nahen Osten sowie in Nordafrika
und Siidspanien und reichte bis zu den Pyrenien, das
heiffit im gesamten Bereich jiidischer und arabischer ge-
meinsamer Siedlung, wie wir sie aus den Geschichtsdar-
stellungen, besonders jiidischer Historiker, fiir diese Zeit
ersehen konnen 16,

Wie es 6fters in der Kulturgeschichte der Menschheit zu-
geht, entstanden grandiose und bahnbrechende Werke in
allen Wissenschaften und vielen Kiinsten zur gleichen
Zeit, wo auf politischer und gesellschaftlicher Ebene
durdchaus nicht die idealen Voraussetzungen fiir ein solches
Schaffen vorhanden waren. Diese Tatsache sollte er-
wogen werden, wo immer schematisierend ein marxisti-
sches oder neomarxistisches Bild vom Entstehen mensch-
licher Kulturen und Fortschritte aufgezeichnet wird. Tat-
sache ist es allerdings, dafl gerade dieser Teil europdischer
Geschichte in Schulen und Universitdtsunterricht fast vol-
lig aufler Acht gelassen wird, so dafl der Gebildete west-
licher Breitengrade im Allgemeinen fast nichts von ihr er-
fahren kann und daher leicht genug falsche Denkstruktu-
ren errichtet, in die er dann die geschehene Geschichte,
sowie auch die Aussichten auf eine zukiinftige Geschichte
hineinpreft. Das mag in bester Absicht geschehen, krankt
aber dennoch an jener Ignoranz, die eingangs als einer
der bosesten Hemmschuhe fiir das Miteinander pluralisti-
scher Gesellschaften genannt wurde.

Aus der fruchtbaren Konkurrenz mit der arabisch-spra-
chigen Wissenschaft und Dichtung entstand die Hochbliite
der hebriischen Dichtung in den genannten Jahrhunder-
ten, als unter dem Einflufl arabischer Dichtungstheorie
und arabischer Literaturformen neue Wege der hebrii-
schen Literatur entwickelt wurden. Das betrifft Metrik,
Strophenformen, Themen, die wir vorher nicht in dieser
Fiille und dieser Art antreffen. Das gleiche fand spiter
auch im Raum der romanischen Sprachen statt, welche
durch Moslems und Juden mit einer neuen Art der Kunst-

16 Uberblicke iiber diec Geschichte der jiidisch-arabischen Symbiose
bringen u. a.: §.W. Baron: A Social and Religious History of the
Jews. Bisher 12 Bde.. vgl. Registerband. Philadelphia 1952 ff.;
A. Halkin, in: L. Finkelstein (Ed.): The Jews, Their History, Culture
and Religion. Philadelphia 21956; A. [. Katch: Judaism in Islam - A
Commentary of the first three chapters of the Koran. New York
1954 (Darstellung jiidischer Quellen zum Koran).
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dichtung vertraut gemacht wurden, aus der dann die Ro-
manliteratur sowie die Liedgattungen der europiischen
Volker sich weiterentwickeln konnten.'” — Die Geschichte
des Islam ist ebensowenig monolithisch wie die irgend-
einer anderen volkerumspannenden Bewegung. Das Zu-
riickgreifen auf eine riumlich und inhaltlich eng umris-
sene Urform liuft daher Gefahr, wesentliche Entwick-
lungen auszulassen. Das gilt besonders bei der Betrach-
tung von Moslems als Partnern eines Dialoges, wie er seit
der Entstehung des Islam fast immer vorhanden war,
wenn auch nicht unbedingt als populire Bewegung. Seit
den ersten Jahrhunderten der islamischen Zeitrechnung
fand ein solcher Austausch der Kulturen statt: die mit
Recht beriihmte arabische Dichtung wuchs in Symbiose
mit der persischen Kultur. Die Philosophie erlegte sich
keine nationalen oder religiosen Beschrinkungen auf,
sondern lebte aus der stindigen Diskussion mit der frijh-
islamischen Orthodoxie spezifisch arabischer Prigung. So
betonten die radikalen Denker der Mutasila (» Anders-
denkenden«)-Schule die Willensfreiheit des Menschen
entgegen der orthodoxen Definition des Islam als frag-
loser Unterwerfung des Menschen unter Gottes Willen.
Daraus entstand die rationalistische Richtung des Kalam.
Noch konsequenter waren diejenigen moslemischen Philo-
sophen, die auf die griechischen Peripatetiker zuriickgrif-
fen. Dies waren vor allem: der Turkmene Alfarabi (870
— 950); Ibn Sina (Avicenna) aus Buchara (980 — 1037)
und Ibn Roschd (Averroes) in Spanien (1126 — 1198).
Sie iibten nachhaltige Wirkung auf die jiidische Philoso-
phie. Thre Systeme bildeten Bezugspunkte fiir christliche
Denker seit dem Mittelalter.

Aber auch die traditionsgetreuesten Bereiche des Islam
standen in Beziehung zu anderen religidsen Kulturen.
Das zeigt u. a. die Entwicklung der Methoden zur Aus-
legung des Koran. Dieses Kapitel der Kreativitit, des
schépferischen Dichtens und Schreibens, aus der Konkur-
renz verschiedener Kulturkreise, die zum Tetl von den-
selben Menschen getragen werden, widerspricht klassi-
schen Vorstellungen einer angeblichen Produktivitit dort,
wo der Wettbewerb wegfillt. Auch dieser Abschnitt der
Kulturgeschichte wire weiteren Nachdenkens etwa durch
Soziologen und Politologen durchaus wiirdig. — Die Ver-
mittlung antiken, besonders spatantiken Wissens an die
europiischen Vélker fand gleichermaflen durch Juden wie
durch Moslems statt, vor allem im frithen Rationalismus
und Humanismus des 10. bis 12. Jahrhunderts. Es wiirde
zu weit fiithren, hier auf die Einzelheiten der philosophi-
schen Systeme einzugehen; nennenswert ist die Ausein-
andersetzung bei Moslems und Juden zwischen Gedan-
kensystemen der Philosophie und Offenbarungsvorstel-
lungen der Religion. Es waren diese Erdrterungen, welche
ganze Bibliotheken in beiden Sprachen fiillen, sowohl in
Arabisch wie in Hebriisch, von denen die Scholastiker
Europas ihre Grundvorstellungen bezogen. Es ist kein
Zufall, daff Thomas von Aquin sehr ausfiihrlich die
Werke des Moses Maimonides benutzte, und dafl bis
heute jeder neu-thomistische Philosoph bereits in seinem
Studiengang mit einem Teil dieser Materie zumindesten
vertraut sein mufl, um die Ideengeschichte der katho-
lischen Scholastik iiberhaupt verstehen zu kénnen. Ande-
rerseits ist es von hochstem Interesse zu beobachten, in

17 Die Geschichte der Bezichungen zwischen der arabischen, der
hebriischen und den romanischen Literaturen bildet Gegenstand zahl-
reicher Untersuchungen. Eine susammenhingende Darstellung ist noch
nicht méglich. Wissenschaftlichen Beitrigen auf diesem Gebict dient
u. a. die Zeitschrift SFFARAD, die in Spanien erscheint.



welch groflem Ausmafle Ideen der jiidischen Mystik in
Systeme gebracht wurden, welche ihr Vorbild bei den
groflen islamischen Mystikern des Sufismus haben. Von
hierher wurden allerdings nicht nur Mystiker wie Salomo
Tbn Gabirol beeinfluflt. Auch der Rationalist Maimoni-
des empfing fruchtbare Anstéfe aus einer Weltanschau-
ung, die threrseits aus dem Judentum entstanden war,
aber eigene Entwicklung in Persien in persischer Sprache
durchlief. So gab es eine gemeinsame philosophische und
religidse Sprache zwischen Moslems und Juden. Von hier
aus erfolgte tiefgreifender Einfluf} auf christliche Mysti-
ker, besonders im 13. Jahrhundert.!®

Auch auf dem Gebiet der darstellenden Kunst, und zwar
der Gebrauchskunst, gibt es zahlreiche Beispiele, wie isla-
mische Vorbilder im jiidischen Bereich verwendet wur-
den, wihrend im islamischen Bereich jiidische Motive be-
sonders inhaltlich Eingang fanden, zum Teil auch da-
durch, dafl jiidische Legenden ein Gut der islamischen
religidsen Kultur wurden. Beispiele arabisierender Orna-
mentik finden sich in Fiille in den Verzierungen hebrii-
scher Handschriften aus Spanien. So wurden z.B. die
massoretischen Anmerkungen zum Bibeltext oft in Ara-
beskenform ausgefiihrt.1?

Im iibrigen war es diese Ornamentik, die in ganz Europa
als Teil der sogenannten »gotischen« Kunst Verbreitung
fand, wobei nur die wenigsten sich heute noch des ge-
schichtlichen Hergangs bewuf}t sind und sich von einer
typisch christlichen Kunst angesprochen meinen.

Anbei i1st zu bemerken, dafl in Persien, wo kein Verbot
der Bildkunst bestand, wie in manchen anderen Islam-
Staaten, die Darstellung religidser Themen nie so wie im
christlichen Europa zur Abbildung b&sartiger oder blut-
riinstiger Vorginge in naturalistischer Manier fithrte. Wie
oft genug betont wurde, ist es aber gerade diese Entwick-
lung europidischer Kunstgeschichte, welche nicht nur dem
Judenha Vorschub leistete, sondern iiberhaupt von ver-
heerendem Einflufl auf die Psyche von Millionen Men-
schen durch viele Generationen hinweg gewesen war und
wahrscheinlich auch heute noch bleibt. Anders verhilt es
sich in den Ostkirchen, in denen die naturalistische Dar-
stellung von Mirtyrologien nicht so iiblich ist, wie in den
westlichen Kirchen. — Soweit unsere Uberlegungen zum
Thema. Es liegt auch fiir den deutschen Leser geradezu
vor der Tiir: Erstens sind die verschiedenen Richtungen
des Islam heute im deutschen Sprachraum durch Expo-
nenten vertreten, die Information und Mission der ent-
sprechenden Organisationen verbreiten. - Zweitens

steht hochstens 40 000 Juden in deutschsprachigen Lin-
dern ein Vielfaches an Moslems gegeniiber: aus den arabi-
schen Lindern, Indien, Pakistan, Persien, der Tiirkei und
mehreren afrikanischen Staaten. Schon allein wegen die-
ser Kontakte ist es duflerst informativ, die jiidische und
arabische Geschichte parallel zu betrachten. (Unter ara-
bisch wird hier besonders die der Islamvélker verstanden
bzw. der Volker, deren Kultursprache oder heilige Spra-
che das klassische Arabisch war und geblieben ist.) Eine
Maéglichkeit zu solchem Vergleich findet sich in handlicher
Form im genannten Buch von S.D. Goitein, »Jews and
Arabs«: In 32 Punkten bringt Goitein eine vergleichende
Zeittafel jiidischer und arabischer Geschichte vom ge-
meinsamen Stammvater Abraham und bis zum Jahre
1964 bei Abfassung seines Buches.

Wie ich eingangs vorausschickte, ist der Sinn dieser Uber-
legungen ein zweifacher. Einerseits geht es um das Beispiel
von zwei Weltreligionen und Kulturkreisen, deren Ge-
sprich in der Vergangenheit von groflter Wichtigkeit nicht
nur fiir sich selbst war, sondern auch fiir ihre weitere Um-
welt, und es besteht keinerlei Grund, dies nur fiir die Ver-
gangenheit anzunehmen. Andererseits handelt es sich dabei
um ein Beispiel aus vielen zu den schwierigen Fragen des
Miteinanders verschiedener Menschengruppen. Dabel soll
nochmals betont werden, dafl nur die Anerkennung der
Eigenart des Anderen, also: der anderen Gruppe, der
anderen Zivilisation, der anderen Mentalitit, die Garan-
tie fiir wahre Toleranz ist, im Sinne der Nicht-Bekimp-
fung des Anderen. Um diese beiden Punkte aber jemals
erreichen zu konnen, oder diese beiden Schritte zu leisten
auf dem notwendigen Weg der Menschheit, ist Vorausset-
zung die Bereitschaft zur Information, das Erkennen von
Vorurteilen und dann auch das aktive Erlangen von In-
formation iber Wesen, Art und Sinngebung anderer
Gruppen. In den vorausgehenden Uberlegungen wurde
vor allem der Aspekt der Information behandelt, soweit
es um das Verhiltnis von Islam und Judentum geht. An-
geregt werden soll die Beschiftigung mit den zahlreichen
Hilfsmitteln zum Kennenlernen dieser faszinierenden
Materie. — Eine zweite Frage ist freilich: Wird diese
Information, die reichlich zuginglich ist, auch zum besse-
ren Verstindnis fithren? Ich meine, das entscheiden letz-
ten Endes wir als Einzelne, und zwar dort, wo wir uns
emanzipieren vom Terror der technokratischen Apparate
und ihrer Sklaverei. So geht es auch in diesem Punkt um
die Ethik der pluralistischen Zukunft, fiir die wir alle
mitverantwortlich sind.

Zeittafeln der jiidischen und arabischen Geschichte*

Juden
v. Chr.

1. Um 1500. Die Stammviter des jiidischen Volkes
(Abraham und die Seinen) wandern aus Irak und Nord-
syrien nach Palidstina. Spiter ziehen einige Familienver-
binde weiter nach Arabien.

2. Um 1250. Nach lingerem Aufenthalt in Agypten wird
der Hauptteil der israelitischen Stimme durch Mose ge-

* Aus: Goitein, Jews and Arabs, S.228-235. Schocken Books, New
York.

18 Uber jiidische und islamische Philosophie u.a.: Julius Guttmann:
Judische Religionsphilosophie (Berlin 1933). — George Vajda: Intro-
duction 4 la pensée juive au Moyen Age. Paris 1947. Mchrere Studien

Araber

v. Chr.
1. Um 1500. Siehe nebenstehende Spalte.

2. Uin 1250. Die Domestizierung des Kamels in Nord-
arabien ermdglicht das Leben in der Wiiste fiir Menschen,

von Sch. Pines: u. a. cine neue englische Ubersctzung des »Fiihrers der
Unschliissigen« (More nevuchim) von Mose Maimonides aus dem
arabischen Urtext.

19 Zur Motivgeschichte islamischer Kunst vgl. u. a. Leo A. Mayer, der
Jerusalemer Kunsthistoriker.
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eint zu einer Fdderation mit eigener (nationaler) Reli-
gion und besetzt erneut Palistina.

3. Um 1000. Es entsteht ein israelitischer Staat mit einem
zentralen Tempel in Jerusalem.

4. 853. Die Schlacht bei Karkar. Kénig Ahab von Israel
und der Araberhiuptling Gindibu2® beteiligen sich an
ciner Koalition gegen assyrische Eindringlinge.

5. Um 500. Nach der Zerstorung des ersten Tempels und
des ersten jiidischen Staates entsteht ein neuer jiidischer
Staat, der zweite Tempel wird gebaut. Die als Bibel be-
kannte Sammlung von hebridischen Schriften religiosen
und nationalen Inhalts nimmt Form an.

6. Um 330. Alexander erobert den Osten. Wihrend des
folgenden Jahrtausends stehen Juden und Araber unter
unmittelbarem griechischem (hellenistischem) Einflufi.

7. Um 165. Der jiidische Aufstand unter den Makka-
baern gegen die hellenistischen Beherrscher erhilt den
Monotheismus und bereitet den Boden fiir Christentum
und Tslam.

n. Chr.

8. Um 50. Juden leben in allen Stidten der damals be-
kannten Welt. Die hellenisierte jiidische Diaspora erlangt
ihre grofte Ausdehnung. Das Christentum entsteht aus
dem urspriinglichen palistinensischen Judentum sowie
aus der hellenistischen Judenheit.

9. 70. Zerstbrung des zweiten Tempels. Judia wird
romische Provinz.

10. Um 200. Eine neue jiidische Kultur entfaltet sich, die
spater in der umfangreichen Literatur des Talmud und
der Midraschim festgehalten wird. Thre Hauptmerkmale:
die Heiligung des taglichen Lebens durch zahlreiche reli-
giose Bestimmungen, sowie allgemeine Erwachsenenbil-
dung durch die Pflege des Studiums als Gorttesdienst.
Diese ausgesprochen antihellenistische Kultur wird aus-
schlaggebend fiir den Islam in seinen frithen und entschei-
denden Entwicklungsphasen.

11. Um 550. Hochbliite des Pijut, das heiflt der hebrii-
schen Hymnendichtung, die mit der byzantinischen Dich-
tung verwandt ist.

12. Um 600. Blithende jiidische Gemeinden in ganz Ara-
bien, besonders im Hedschas, der kiinftigen Wiege des
Islam, und im siidarabischen Jemen.

13. 622. Siche nebenstchende Spalte.

14. 633-715. Die Juden, besonders in Palistina und
Syrien und spiter in Spanien, begriiflen die Araber als
ihre Retter aus den Verfolgungen der Kirche und stehen
aktiv auf der Seite der Eroberer. Jedoch teilen sie das
ungewisse Los der gesamten unterworfenen Bevdlkerung.

20 Araberhauptling des 9. Jh. v. Chr.
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genannt Beduinen oder Araber, und férdert den Trans-
port schwerer Waren auf dem Landweg in entfernte
Linder.

3. Um 1000. Mit Hilfe von Kamelfeldziigen errichten
die Beduinen groflere politische Einheiten.

4. Siehe nebenstehende Spalte.

5. Um 500. Araber siedeln in den Grenzgebieten der
Nordarabischen Wiiste, nehmen die ortliche Kultur an
und sprechen die aramiische Sprache dieser Linder.

6. Um 330. Siehe dic nebenstehende Spalte.

7. Um 165. Die Nabatier, ein aramiisch sprechendes ara-
bisches Volk, griinden in Gebieten von Syrien, Trans-
jordanien und Nordarabien das erste bestindige arabi-
sche Konigreich.

n. Chr.

8. Um 50. Steigende Bedeutung Arabiens als Produzent
von Weihrauch, der damals ebenso notwendig war wie
Ol in der Neuzeit, und als internationaler Handelspart-
ner.

9. 105. Zerstorung des arabischen Nabatierreiches und
seine Aufteilung in rémische Provinzen,

10. Um 200. Die »Araber«, d. h. die nordarabischen Be-
duinen, erobern allmihlich die hochzivilisierten siid-
arabischen Gebirgslander und deren Landwirtschaft. Sie
absorbieren sprachlich und gesellschaftlich die ansissige
Bevolkerung. Dieser Prozefl schafft die geistigen und
physischen Mittel fiir die kiinftige arabische Eroberung
des Nahen und Mittleren Ostens.

11. Um 550. Die volle Entwicklung einer »literarischen«
arabischen Sprache und einer hochstehenden, ausschliefi-
lich weltlichen Dichtung. Dadurch entsteht eine kulturelle
Einheit fiir die sprachlich und physiologisch sehr vielfil-
tigen arabischen Stimme.

12. Um 600. Arabische Hindler befahren regelmiflig
Agypten, Palistina, Syrien, Irak und Siidpersien.

13. 622, Mohammed, der Stifter des Islams, verlifit
seine Vaterstadt, das Handelszentrum Mekka, wo er ver-
folgt wird, und zieht in die landwirtschaftliche Siedlung
Medina. Hier hat eine grofle jiidische Bevolkerung den
Boden fiir die Annahme einer monotheistischen Religion
bereitet. Aus vorwiegend innerjiidischen Griinden kon-
nen die Juden nicht Mohammed als Propheten anerken-
nen. Infolgedessen werden sie aus fast simtlichen Gebie-
ten Nordarabiens vertrieben. Sie bleiben jedoch im
Jemen in Siidarabien.

14. 632-752. In hundertundzwanzigjihrigen Kriegs-
ziigen erobern die Araber die Linder zwischen Spanien
und Zentralafrika und kolonisieren sie zum Teil.



15. 750-950. Irak, seit vielen Jahrhunderten das
Hauptzentrum jiidischen Lebens, wird nun auch Zentrum
des Islamreiches. Daraus ergibt sich gegenseitiger Einflufi.
Unter anderem erfolgt der Aufstieg des Kapitalismus im
Mittleren Osten (siehe nebenstehende Spalte), und das bis
dahin vorwiegend ackerbautreibende jiidische Volk geht
nun zum Handelswesen iiber.

16. Um 900. Juden aus Irak, Persien und anderen asiati-
schen Lindern beteiligen sich mafigeblich an der wirt-
schaftlichen Entwicklung Agyptens und des moslemischen
Westens. Agypten, Tunis, Marokko und besonders Spa-
nien treten bald in Wettstreit mit dem Irak als Zentren
jiidischen Lebens und literarischen Wirkens.

17. 942. Tod des dgyptischen Juden Sa’adja Gaon, der
geistiges Oberhaupt der irakischen jiidischen Gemein-
schaft war. Sein Tod bezeichnet ein Zeitalter. Die stidti-
schen jiidischen oberen Klassen waren durchweg arabisiert.
Daher ibersetzte Sa’adja die Bibel in das Arabische,
kommentierte sie und erdrterte die Glaubensvorstellun-
gen, Ideale und Gesetze des Judentums sowie die hebrii-
sche Sprachkunde in seinen arabischen Schriften. Hebriisch
schrieb er religidse Dichtung, Polemiken und Schriften fiir
weniger assimilierte jiidische Gemeinden.

18. Um 1000-1141. Das sogenannte »Goldene Zeit-
alter« der jiidischen Diaspora im moslemischen Spanien
und Marokko. Seine skonomische Basis ist umfangreicher
Handel mit den anderen moslemischen Mittelmeerlin-
dern, Siidarabien und Indien. Sein edelstes Erzeugnis ist
die hebriische Dichtung unter arabischem Einflufl. Mit
dem Eindringen der nordafrikanischen Berber, die der
Almohaden-Sekte angehdren, nimmt die Bliitezeit der
Juden in Spanien und Marokko ein Ende. Den Schluf3-
punkt dieses Zeitalters bildet der Tod des Dichters
Jehuda Halevi.

19. 1204. In Kairo stirbt Mose Maimonides, geboren
1135 in Cordoba (Spanien). Anders als Ghasali®!, der ein
Professor der Theologie war und die Philosophie ablehn-
te, war Maimonides von Beruf Arzt und griindete seine
Darstellung des jiidischen Glaubens auf der damals mo-
dernen Philosophie, die er selbst betrichtlich entwickelte.
Parallel zur Rolle Ghasalis im Islam ist er zugleich der
Systematiker des jlidischen Gesetzes. Seine philosophi-
schen und medizinischen Werke schrieb er arabisch, sein
umfangreiches Gesetzeswerk ist hebriisch verfafit.

20. 1237. Tod des Abraham, Sohn und Nachfolger des
Maimonides als Haupt der igyptischen Juden. Er und
seine Nachkommen befafiten sich intensiv mit der mosle-
mischen Mystik. In diesem und den folgenden Jahrhun-
derten treten zahlreiche jiidische Intellektuelle zum
Islam iiber, darunter Angehorige des davidischen Konigs-
hauses. Die Juden werden mitbetroffen vom Niedergang
der arabischen Islamwelt.

21. 1492. Vertreibung der Juden und der Mauren (Mos-
lems) aus Spanien. Viele dieser spanisch-sprechenden
Juden siedeln in der ottomanischen Tiirkei und tragen bei
zur Renaissance der Judenheiten in diesem grofien Islam-

reich.

21 Ghasali, Mohammed ibn Mohammed Abu Hamid, 1058-1111, mos-
lemischer Theologe.

15. 762. Griindung von Bagdad. Vor allem geplant als
Regierungssitz und Reichsgarnison, wird Bagdad sofort
ein grofles Handelszentrum und als solches Sinnbild der
neuen kaufminnischen Zivilisation, die vor allem zu-
stande kam durch die Skonomischen, gesellschaftlichen
und geistigen Krifte, die durch die arabischen Eroberun-
gen in Bewegung gerieten.

16. Um 900. Die Araber sind endgiiltig durch die Tiirken
und andere Volkergruppen in ihrer Rolle als militirische
Beherrscher der moslemischen Welt ersetzt worden. Bis
zur Neuzeit gehen sie der Unabhingigkeit verlustig. Je-
doch wird dieser Verlust wettgemacht durch die Arabi-
sierung eines Grofiteils des Mittleren Ostens und Nord-
afrikas.

17. 956. Tod des Mas’udi, eines vielseitigen, typischen
gelehrten Moslem und personlichen Bekannten Sa’adjas.
Die mit einem fragenden und aufnahmebereiten Verstand
und einer Vorliebe fiir Schematisierung begabten Araber
eignen sich recht schnell die griechische Philosophie und
Wissenschaft an, die ihnen durch christliche und heid-
nische Gelehrte vermittelt wird. Es entsteht eine Reihe
von Wissenschaften, die sich mit allen Seiten des mensch-
lichen Lebens befassen. Obwohl die meisten Gelehrten
dieser Wissenschaften nicht-arabischer Abstammung sind
(einige davon jiidischer Herkunft), muf} diese frithe mos-
lemische Zivilisation jedenfalls als eine Schopfung arabi-
scher Genialitit gelten.

18. 1111. Es stirbt Ghasali 21*, der Erneuerer der moslemi-
schen Religion. Er bewerkstelligte eine Synthese zwischen
dem urspriinglichen Islam, dessen Wurzeln hauptsichlich
im Judentum sind, und der ekstatischen moslemischen
Mystik, einer Mischung von innerislamischen Entwicklun-
gen mit christlichen, buddhistischen und anderen Einfliis-
sen. Obwoh! persischer Herkunft und Sprache, schreibt er
seine meisten Werke in Arabisch. Er bildet den Héhe-
punkt des mittelalterlichen Islam.

19. 1193. Tod des Kurdenhelden Saladin?2, der voriiber-
gehend Agypten und Syrien vereinte und die Macht der
Kreuzritter brach. Obwohl persdnlich von ausgezeichne-
ten Qualititen, bildet seine Herrschaft den Beginn jener
orthodoxen moslemischen Reaktion, die bis in das 20. Jh.
die Geschichte des Nahen Ostens dominierte und mog-
licherweise eine der Ursachen seines Niedergangs war.

20. 1260. Die Schlacht bei Ain Jalut (Ain Harod) in
Palistina. Die Mamelucken, eine Kaste von Soldaten-
Sklaven, die in Agypten und Teilen von Syrien herrschte,
besiegen die Reste der abziehenden mongolischen Armee.
Irak und Nordsyrien erholen sich nie wieder ganz von
der Verwiistung durch die Mongolen und andere Ein-
dringlinge. Agypten bleibt jedoch das Zentrum der ara-
bisch-moslemischen Welt. Aber auch hier fithren der gie-
rige Charakter der Militirherrscher und andere Ursachen
zu einem allgemeinen Niedergang.

21. 1517. Die Osmanli-Tiirken erobern Syrien, Paldstina
und Agypten. Diese Linder erleben einen voriibergehen-
den Aufstieg durch ihren Einschluff in einen machtvollen
und expandierenden Staat.

212 Geb. 1058 n. Chr., gest. 19. 12, 1111, d. i. nach d. muslemischen
Kalender: 505 n. Chr. [Anm. d. Red. d. FR.]

22 Galadin, arab. Salach-ad-din ibn Ajub, 1138-1193, Eroberer des
Nahen Ostens und Griinder der dgyptischen Ajubiden-Dynastie.
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22. 1572. Tod des groflen jiidischen Mystikers Isaak
Luria. Die mit seinem Namen verkniipfte geistige Be-
wegung erneuert das Judentum in den Lindern des Nahen
Ostens.

23. 1666. Der Pseudo-Messias Sabbatai Zwi aus Smyrna
(Tirkei), an den fiir kurze Zeit die meisten Juden der
Welt glauben. Sein anfinglicher Erfolg zeigt die immer
noch anhaltende Bedeutung der orientalischen Juden.
Auf sein Mifilingen folgte eine weitere Epoche von Nie-
dergang und Stagnation.

24. 1789. Die Franzdsische Revolution 6ffnet ein Zeit-
alter allmidhlicher Emanzipation der Juden aus dem Sta-
tus als Biirger zweiter Klasse.

25. 1840. Eine Gesandtschaft zu Mehmet Ali, dem tiirki-
schen Vizekdnig von Agypten und Syrien, erdffnet den
philanthropischen und kulturellen Einsatz westlicher
Juden fur ihre benachteiligten orientalischen Briider. Die
Mitglieder der Gesandtschaft sind Moses Montefiore aus
England, aus Frankreich Adolphe Cremieux und der be-
deutende Gelehrte Salomon Munk.

26. 1882. Die »Bilu'im«: Beginn der landwirtschaft-
lichen Besiedlung Paldstinas durch Einwanderer aus
Europa und dem Jemen.

27. 1897. Der Erste Zionistische Kongrefl in Basel iiber-
nimmt Theodor Herzls Programm zur Errichtung einer
jiidischen nationalen Heimstitte in Paldstina.

28. 1922. Der Volkerbund bestitigt das britische Mandat
iiber Palistina.

29. 1925. Die Eroffnung der Hebriischen Universitit in
Jerusalem.

30. 1948. Die Griindung des Staates Israel. Steigende
Bedeutung der jiidischen Gemeinschaft in Amerika fiir
das Wohlergehen der Juden in allen Lindern, besonders
in Israel.

31. Etwa 500000 Juden aus Islamlindern finden in
Israel Zuflucht.

32, 1956-1964. Der Sinai-Feldzug und seine Folgen.
Konsolidierung der israelischen Gesellschaft. Steigende
Bedeutung und Integrierung der orientalischen Gemein-
schaften.

22. 1565. Tod des iiberragenden moslemischen Mystikers
Schar’ani®. Im Gegensatz zu seinem Landsmann und
Zeitgenossen Isaak Luria, der kein ei.ziges Buch schrieb,
verfafite Schar’ani eine immense Anzzhl von Werken.

23. 1683. Die erfolglose Belagerung Wiens durch die Os-
manli-Tirken bezeichnet zwar die gewaltige Ausdehnung
ihres Reiches, zugleich aber auch dessen Niedergang, der
besonders in den arabischsprachigen Lindern fithlbar
war.

24. 1798. Mit Napoleons Eroberung Agyptens beginnt
die Einnahme des Nahen Ostens durch westliche Michte
und Zivilisation.

25. 1805-1848. Der albanische Tiirke Mehmet Ali
schafft ein dgyptisches Reich, indem er Armee und Wirt-
schaft des Landes nach europiischem Vorbild organisierte.

26. 1882. Aufstand des Agypters Arabi Pascha gegen die
korrupte Regierung seines Landes und darauffolgende
Besetzung Agyptens durch die Briten.

27. 1916. Hussein, der Scherif von Mekka (Urgrofivater
des gegenwirtigen Herrschers von Jordanien), rebelliert
gegen die Tiirken und schlie3t sich den westlichen Alliier-
ten an.

28. 1922. Agypten ist zwar noch durch britische Truppen
besetzt, wird jedoch zu einem selbstindigen Ké&nigreich
ausgerufen.

29. 1925. Die Erdffnung (eigentlich: Neu-Eréffnung)
der Universitit in Kairo.

30. 1941/1946/1951. Die Unabhingigkeit von Syrien
und Libanon, Jordanien und Libyen. Wachsende dkono-
mische und politische Beteiligung der Vereinigten Staaten
am Nahen Osten.

31. Der Aufstand der »jungen Offiziere« in Agypten im
Juli 1952 ist moglicherweise Beginn einer neuen Phase in
der Gesellschaftsgeschichte des Nahen Ostens.

32. 1956-1964. Die Suez-Krise. »Arabischer Sozialis-
mus«. Chinesisch-russischer Wettstreit um den Vorrang in
der arabischen Welt.

23 Geb. 897, starb 973 (nach d. muslemischen Kalender). [Anm. d.
Red. d. FR.]

Die Kirche aus Juden und Heiden

Biblische Informationen iiber das Verhiltnis der Kirche zum Judentum

Von Dr. Clemens Thoma SVD

Buchbericht von Professor Dr. Kurt Schubert, Direktor des Instituts fiir Judaistik an

der Universitit Wien

Mit freundlicher Genehmigung der Schriftleitung bringen wir aus der
»Orienticrung« (34, 13/14), Ziirich, 15./31. 7. 1970, S. 153 ff., den
folgenden Beitrag.

Achtunddreiflig Jahre sind vergangen, seit Erik Peterson
als Reaktion auf die Judenpolitik des Nationalsozialis-
mus dieses Thema bei den Salzburger Hochschulwochen
behandelt hat.! Dies war der Anfang einer Wende im
Verhiltnis vieler Katholiken den Juden und dem Juden-

1 Erik Peterson, Die Kirche aus Juden und Heiden, Salzburg 1933.
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tum gegenitber. Konnte man bis dahin noch den absoluten
Mangel einer ernsten christlichen Israel-Theologie so
recht und schlecht verantworten, so hat der National-
sozialismus gezeigt, wie weit ab vom Christentum und
seiner biblischen Grundlegung im Alten und Neuen
Testament der auch im kirchlichen Raum weithin ver-
breitete Antisemitismus gefithrt hat, der selbst wieder das
Ergebnis einer unreflektierten Israel-Theologie von der
frithchristlichen Zeit bis in unsere Tage war.



