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FREIBURGER RUNDBRIEF

Beitrige zur Forderung der Freundschaft zwischen dem Alten und dem Neuen Gottesvolk im Geiste beider Testamente

DIESE XX.FOLGE DES RUNDBRIEFS
ERSCHEINT ZUM GEDENKEN AN KARL THIEME

(insbes. s. u. S. 5-24)

Das 6kumenische Gewissen der Kirche
Kardinal Augustin Bea zum Gedenken

Von Pater Paulus Gordan OSB, Rom

Katdinal Augustin Besz, dessen langes, arbeitsreiches
Leben am Morgen des 16. November in einer romischen
Klinik sanft etlosch, ist eine jenet, gerade in unseren,
dem Alter und den Alten gegeniiber so kritischen Tagen,
nicht seltenen Gestalten, die erst in ihrer letzten Lebens-
zeit zur Gipfelhdhe weltweiter Wirksamkeit gelangent.
Er war schon fast achtzig Jahre alt, als ihn Papst Johan-
nes XXIII. in ein Amt und eine Aufgabe berief, fiir die
es kein Vorbild und keinen Rahmen gab. So blieb ihm
nichts anderes tbrig, als selbst zum Vorbild innerhalb
eines von ihm selbst gestalteten, groBrdumigen Rahmens
zu werden.

GewiB, er war fiir diese Aufgabe vorbereitet; vom Ende
her betrachtet 1iBt sich erkennen, was zuvor kaum je-
mand, nicht einmal er selber, geahnt hitte: Er war ein
stiller, ziher und frommer Ordensmann, ein vielgereister
und kluger Oberer, betraut mit wichtigen Geschiften
der Gesellschaft Jesu, ein hochgebildeter Bibelgelehrter
und Liebhaber des Gotteswortes beider Testamente, da-
zu stets schon innetlich beteiligt am Gesprich zwischen
den getrennten Christen. Aber es bedurfte dennoch

1 Wiirdigungen in Nachrufen jiidischer- und israelischerseits s. u.
S. 54 ff. (Anm. simtlich d. Red. d. FR).

einer besonderen, charismatischen Berufung, damit alle
diese Eigenschaften wie zu einem Kristall zusammen-
schieBen konnten zu jener einmaligen Gestalt, die
gemeinsam mit dem Papst, durch den dieser Ruf anihn ge-
langte, sinn- und leitbildhaft an einer kirchengeschicht-
lichen Wende stehen wiirde: Der verschwiegene Beicht-
vater Pius XII. wurde durch]Johannes XXIII. zum 6ku-
menischen Gewissen des Konzils, mehr noch: zum
Testamentsvollstrecker des letzten Willens Jesu: ,,Daf}
alle eins seien!*

Das ,,Sekretariat Bea®, wie es bald im Konzilsjargon
hieB, wurde mehr und mehr zum Motor der Allgemei-
nen Kirchenversammlung. Gerade die umstrittensten
Dokumente waren in die redaktionelle Verantwortung
dieses Sekretariats gelegt: Das Dekret iiber den Okume-
nismus, die Erklirung iiber die religiose Freiheit, die Er-
klirung tber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen (beide Erklirungen urspriing-
lich als Bestandteile des Okumenismusdekretes ent-
wortfen). Dazu kam des Katrdinals besondere, personliche
Beteiligung an der Konstitution tiber die Gottliche Of-
fenbarung, fiir die er eine spezielle Zustindigkeit als
Exeget, aber auch als Okumeniker besal und in zihem
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Ringenmitden Verteidigern des urspriinglichen, durchaus
»antiprotestantischen‘ Entwurfs auch geltend machte.

,,Bewundert viel und viel gescholten® — kein Wunder,
daB dieses Wort in jenen Konzilsjahren von dem kleinen,
zarten und dennoch groBen alten Mann gelten konnte!
Die Dokumente, die er vor dem Plenum immer wieder
zu verantworten hatte, standen mehr als andere im grel-
len Scheinwerferlicht der Offentlichkeit. Probleme, wie
die der Gewissensfreiheit in religisen Dingen, und vor
allem das Verhiltnis der Kirche zu den Juden waren fiir
die Weltpresse zu Testfragen der Glaubwiirdigkeit des
ganzen Konzils gestempelt worden. Achtzehnmal et-
grift Kardinal Bea als Konzilsvater das Wort, viermal
trat er im Namen seines Sekretariats als ,,Relator* vor
die Versammlung, davon dreimal zu jenem immer wie-
der neuformulierten Text, der schlieBlich als Erklirung
iiber das Verhiltnis der Kitche zu den nichtchristlichen
Religionen am 28. 10. 1965 gegen Ende der letzten
Sitzungsperiode feierlich verkiindet wurde’a,

Man weiB, daB es in diesem Dokument recht eigentlich
um die Stellung der katholischen Kirche zu den Juden
ging. Mit sicherem menschlichem und theologischem
Instinkt hatte noch Johannes XXIII. diese Frage dem
von ihm geschaffenen Sekretariat fiir die Einheit der
Christen anvertraut. Mochte er es nur ahnen oder im
Lichte des Glaubens wissen, — das Unheil der Spaltung
auch noch der heutigen Christenheit hat im Tiefsten
seine Wurzeln im Ur-Schisma zwischen dem alten und
dem neuen Gottesvolk, und darum muBl die Heilung
auch von dieser Wurzel her etfolgen. Und wenn es bei
dem Bemiihen um Einheit darum ging, vor allem das zu
suchen, was den Getrennten gemeinsam ist, — wie konnte
man dann an Israel voribergehen, das ,,den Stand der
Sohnschaft besitzt, die Hertlichkeit Gottes, die Bundes-
schliisse, die Gesetzgebung, den Gottesdienst, die Vet-
heiBungen und die Viter, aus denen der Gesalbte dem
Fleische nach stammt, der als Gott iiber allen ist, ge-
priesen in alle Ewigkeit?* (R6m 9,4 f.). Zunichst inte-
graler Bestandteil des Schemas iiber den Okumenismus,
wurde der Text spiter davon abgetrennt. Sogar der Ver-
such wurde gemacht, ihn der Zustindigkeit des ,,Sekre-
tariats Bea® zu entzichen. Er geriet in den Strudel
politischer Leidenschaften, indem man geltend machte,
ein versShnliches Wort an Israel konnte als positive
AuBerung des Konzils zum modernen Staate gleichen
Namens aufgefalBt werden. Auch mehr oder minder
judenfeindliche Grundeinstellungen wurden laut, — vor
allem am Rande und auBerhalb des Konzils, in Traktit-
chen und Schmihschriften, die meinten, dem Kardinal
keinen groBeren Schimpf antun zu kénnen als dadurch,
daB3 sie ihn selbst zum Judenabkémmling stempelten
oder ihm nachsagten, er stiinde im Solde des inter-
nationalen Judentums oder der Freimaurerei. Der Text
war schlieBlich nur zu retten, indem man ihn immer
wieder abschwichte und entschirfte, und vor allem, in-
dem man ihn in einen groBeren Zusammenhang ,,ver-
packte® und (in Nummer 4 der Erklirung) vom Juden-
tum als von einer unter anderen nichtchristlichen Reli-
gionen handelte?, hier freilich Aussagen machte, die der
urspriinglichen Absicht Johannes XXIII. und Kardinal
Beas so nahe wie moglich kamen. Ein erster Schritt zur
Wiederaufnahme eines seit unsiglich langer Zeit unter-

12 ygl. FR XVIII/65/68, S. 3-38.
2a.a2.0,8. 28 f.
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brochenen Gesprichs war damit getan; und auch dar-
in mag man einen posthumen Sieg des Kardinals der
Einheit sehen, daB der Dialog mit Israel weiterhin in der
Kompetenz seines Sekretariats verblieben ist, das in
seiner letzten Plenarsitzung, wihrend sein Prisident sich
schon zum Heimgang riistete, neuerlich beschloB, diesen
Dialog zu intensivieren?.

Der Bibeltheologe und Okumeniker Bea lieB sich durch
die vielen Anfechtungen, die er wegen seines klug, zih
und sanftmiitig gefithrten Kampfes gerade um das rechte
Wort an Israel zu erdulden hatte, nicht irremachen. Er
wuBte sich Gehor zu verschaffen. Wenn er in der weiten
Konzilsaula sprach, — prizis, wohlartikuliert, ruhig, aber
doch mit verhaltenem Feuer — lauschte ein jeder. Wie
kein anderer wulte er, daB mit dem Ende des Konzils
die Aufgabe, den Okumenismus in allen seinen viel-
fachen Veristelungen zu verwirklichen, erst eigentlich
begann. Da war ihm kein Weg zu weit, keine Reise zu
beschwerlich, keine Mission zu heikel, — was immer der
Sache diente, fand ihn bereit. Dann fiel die kdrpetliche
Midigkeit von ihm ab, das fahle Gesicht gewann Farbe,
der gegen die Brust geneigte Kopf richtete sich auf und
der Geist der Liebe, Versdhnung und Einheit spielte
auf dem gebrechlichen Instrument. In Wort und Schrift
vertrat er vernechmbar den Auftrag, der erst mit seinem
Tode enden sollte, und wies immer wieder die Wege zum
letzten Ziel. Sicher hatte er Gegner und Feinde, aber er
selber war niemandes Feind, und, was an ihm lag, so
entwaffnete er alle Gegner durch seine schlichte Giite.
Er war zu niichtern und zu klug, um sich Illusionen zu
machen; er wuBte, daB die Einheit, die zu férdern ihm
anvertraut war, noch in weiter Zukunftsferne lag. Jahr-
hunderte der Spaltung zwischen den Christen, fast zwei
Jahrtausende der Trennung zwischen Kirche und Syna-
goge lieBen sich nicht in wenigen Jahren ibetbriicken.
Aber wenn Kardinal Bea auch nicht Josua war, der das
Gottesvolk in das Gelobte Land der Einheit fithten
durfte, so war er doch - der schmichtige und schwache
alte Mann! — wie Moses, der von Bergeshohe das Land
der VerheiBung, zu dem er die Wege gewiesen hatte, von
ferne schauen durfte, ehe er die Augen fiir diese Welt
schloB. Beim feierlichen Trauergottesdienst in St. Peter
am Morgen des 19. November leuchtete zu Hiupten des
Sarges, der seine sterbliche Hiille barg, eine festliche
Osterkerzet, — Sinnbild und Unterpfand jener Gottes-
kraft, die vor allem das letzte Lebensjahrzehnt des heim-
gegangenen Kardinals und Apostels der Einheit durch-
strahlt hatte: der Hoffnang.

3 5. u. S. 153,

4 Eine solche Osterkerze leuchtete auch — wie Bischof Jan Willebrands
in seiner Trauerpredigt in Riedbdhringen sagte — gleich nach dem
Hinscheiden an der Bahre, Sie brannte auch bei diesem Requiem, bei
der Beisetzung in der Riedbdhringer Pfarrkirche am 21. 11. und bei
dem Pontifikalrequiem im Freiburger Miinster am 22. November. ~
Nach der Beisetzung sang die ganze Gemeinde das Lied ,Christ ist
erstanden®. — Die Traueranzeige des Erzbischofs von Freiburg
lautete:

Aus der irdischen Pilgerschaft im Dienst am Wort Seiner Offenbarung
hat der Herr Seinen priesterlichen Diener, den Hochwiirdigsten Herrn
Augustin Kardinal Bea, geb. am 28. Mai 1881 in Riedbdhringen, gest.
am 16. November 1968 in Rom, in Seinen Frieden heimgerufen.

»Im Namen des Herrn Jesus® hat P. Augustin Bea S] den Auftrag
der Kirche als Vermichtnis des Herrn iibernommen und gehorsam
dem gdttlichen Ruf der Stunde und der Gnade des Heiligen Geistes
der Einheit der Christen in Wahrheit und Liebe Wege bereitet.

Freiburg i. Br., den 17. November 1968.
Hermann, Erzbischof von Freiburg



Zwanzig Jahre Freiburger Rundbrief
Karl Thieme zum Gedenken

Zur Einleitung

In der nach dem Tod von Professor Dr. Karl Thieme
erschienenen XV. Jahresfolge 1963/64 des Freiburger
Rundbriefs wurde kurz berichtet, wie mit Professor
Thieme im Frithjahr 1948 in einem kleinen Kreis die
Herausgabe ciner Korrespondenz, die gelegentlich er-
scheinen sollte, beschlossen wurde!. Daraufhin bereite-
ten wir — hektographiert, vier Wochen nach der Wih-
rungsreform! — zum Mainzer Katholikentag am 1. 9.1948
das erste Heft des Rundbriefs vor®.

Die in dem Geleitwort zu diesem ersten Heft in den
Grundziigen kurz umrissene Zielsetzung der ,Korre-
spondenz’ ist auch heute noch nicht itberholt, sie ist noch
dringender geworden. Die nunmehr vorliegenden 20
Jahresfolgen zeigen, in welcher Weise sie sich ausge-
weitet hat. In dem Geleitwort steht:

»1m AnschluB an die Hilfstitigkeit in den Verfolgungs-
jahren, die im Auftrag des verstorbenen Erzbischofs von
Freiburg, Dr. Conrad Grober, als Caritasreferent der
Fuldaer Bischofskonferenz und im Rahmen des Deut-
schen Caritasverbandes ... erfolgte, wurde im Friihjahr
1948 in Freiburg in einem kleinen Kreis Interessierter et-
ortert, welche Konsequenzen aus der Tatsache zu ziehen
seien, daB in der Hitlerzeit zum ersten Mal Christen und
Juden gemeinsam verfolgt worden sind. Dabei wurde
auch die Herausgabe einer Korrespondenz angeregt, die
das Verhiltnis zwischen den Angehérigen des alten und
denen des neuen Gottesvolkes informierend und klirend
behandeln und so die vethingnisvolle gegenseitige Un-
kenntnis iiberwinden helfen soll.

5. FR XV/57/60. S. 71 f.

2 Der Rundbrief wurde erstmals im Rahmzn der Arbeitsgemeinschaft
flir ,Ubernationale Zusammenarbeit® des Mainzer Katholikentages
vom 1. bis 5. 9. 1948 verteilt.

Schweigen, Gleichgiiltigkeit und Verstindnislosigkeit
liegen tiber der Ermordung von Millionen. Inzwischen
sind Abneigung und JudenhaB als Folge mancher vet-
hingnisvollen Entwicklung dieser Jahre erneut im
Wachsen. Sie finden in ungliicklichen Zwischenfillen
Vorwiande ...

Es ist daher notwendig, dafl diese Erscheinungen in
ihren eigentlichen Ursachen aufgrund genauer Infor-
mationen untersucht und aufgeklirt werden, um sie vot-
urteilsfrei zu verstehen und erkennen zu kénnen. Man-
cher Schleier, der sich in der Zeit der Untergrundhilfe
iber das Vergangene gebreitet hat, mul} geliiftet werden,
um Gegenwirtiges zu verstehen, damit Briicken ge-
schlagen und gesunde menschliche Beziehungen zu
unseren judischen Mitmenschen wiedethergestellt wer-
den kénnen ... Es bedarf auch einer grundsitzlichen Be-
sinnung der Christen, um alte Vorurteile zu iiberwinden.
Eine Beziehung zwischen Menschen ist unmdoglich, wenn
ein Gesprich nicht zustandekommt. Wir mochten uns
ein solches Gesprich mit unseren jiidischen Briidern
winschen ...

Dieser Rundbrief, der gelegentlich erscheinen soll, will
ein Versuch in dieser Richtung sein. Die Herausgeber
sind fiir weitere Anregungen dankbar ...

Fir die erste, aus vier Heften bestehende Jahresfolge
haben als Herausgeber gezeichnet: Dt. Rupert GieBler,
Msgr. Kuno Joerger, Dr. Gertrud Luckner, Professor
Kasl Thieme. Karlheinz Schmidthis gehort seit Beginn
der 2. Jahresfolge (Dezember 1949) dem Herausgeber-
kreis an.

Den Autoren der folgenden Beitrige, die das Leben und
den Entwicklungsgang von Karl Thieme zeichnen und
in dieser Professor Thieme entsprechenden Weise ihm
unseren Dank fir seine Wegbeteitung des christlich-
judischen Dialogs abstatten, ist dafiit von Herzen zu
danken. Gertrud Luckner

I Karl Thieme in den Umbriichen unseres Jahrhunderts

Von Dr. Walter Lipgens, Professor fiir Geschichte der Neuzeit an der Universitit des

Saarlandes

Als die erste Nummer des ,, Rundbriefs* erschien', war Karl
Thieme nicht mehr fern von der Vollendung seines fiinf-
ten Lebensjahrzehnts. Kaum mehr als ein sechstes war
ihm noch zu leben vergdnnt, in dem er den groBten Teil
seiner fulminanten Arbeitskraft, so weit sie nicht vom
Amt beansprucht war, diesem Rundbrief widmete. Das
geistige Profil dieses letzten Lebensjahrzehnts ist den
Lesern des Rundbriefs bekannt; es zu wiirdigen sind
andere berufener. Thiemes reife Leistungen und schon
die Mitbegriindung des ,,Rundbriefs* aber waren Frucht
und Konsequenz des vorangegangenen Lebensweges

15, 0. Anm. 2 (Anm. d. Red. d. FR).

und vieler Vorentscheidungen, die wenigstens im Umri}
zu wissen fiir das Verstindnis des Spatwerkes wichtig
1st.

Doch auch aus iiberbiographischem Grunde sei der Ver-
such einer biographischen Skizze seiner ersten fiinf
Lebensjahrzehnte unternommen. In Thiemes Denketap-
pen spiegeln sich mehr als drei Jahrzehnte europiischer
Geschichte, die aufzuarbeiten und zu bewiltigen wir bei
der ungeheuren Beschleunigung der geschichtlichen
Entwicklung die gréBte Mihe haben. Bei dieser Auf-
atbeitung kann kaum etwas so hilfreich sein, wie der gei-
stige Nachvollzug des Lebensweges bedeutender Zeit-
genossen, sofetn sie groBe Etappen dieser Bewiltigung
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bereits leisteten. Das aber kann von Thieme mit Bestimmt-
heit gesagt werden, der stets mit politischer Wachheit
zugleich konsequenteste theoretische Leidenschaft in
dem Willen miteinander verband, zu differenzierter, die
Fillle des fritheren europiischen Wissensstandes nicht
aufgebender, zugleich zur Zukunft offener ,,Wahrheit*
durchzudringen.

Die folgenden kurzen Absitze sind mehr eine Skizze der
Aufgabe, als deren Erfiillung. Sie wollen einige Haupt-
etappen aufzeigen, die Wendepunkte anhand der wesent-
lichen Schriften mehr sichtbar machen als analysieren.
Sie stiitzen sich auf Notizen, die vor fiinfzehn Jahren da-
durch angeregt wurden, dafl Thieme dem Verfasser eine
Art ,,Autobiographie‘ anvertraute und die im folgenden
daraus mitgeteilten Ausziige zu zitieren erlaubte. Darin
liegt die Legitimation, der etwaige Wert, aber auch die
Verpflichtung des folgenden Versuchs. Doch muf3 der
Leser die Zitate mit der Fihigkeit zu geschichtlicher Riick-
versetzung lesen konnen, als histotische Quellen ihrer
Lebensstufe und Umwelt.

A Die BewulBitwerdung der politisch-geistigen Umwelt
begannfirThiemeinebenden Jahren,indenenderNieder-
gang Buropas in der ersten Weltkriegs-Katastrophe be-
gann. Die exemplarische Bedeutung seiner ersten selb-
stindigen Lebensetappe liegt in der geistigen Uberwin-
dung eben der nationalistisch-rechtsnihilistischen Krifte,
die Europa danach in die zweite Weltkriegs-Katastrophe
stiirzten. — Thieme war, 1902 in Leipzig als Sohn des pro-
testantischen Dogmatik-Professors der Universitit gebo-
ren, herangewachsen im Weltbild eines gemiBigt-libera-
len Protestantismus, der den , Neu-Orthodoxen* miB-
traute, und national-liberaler Bismarckverchrung, die
noch im Juli 1918 an den nahen Sieg glaubte. Noch als
Primaner aber war er in einer Gruppe der Jugendbewe-
gung den Frithformen der spiter sogenannten ,,konser-
vativ-revolutionidren Ideen* begegnet, hatte Blither und
Spengler in sich aufgenommen und sich mit Elitedenken
und Machiavellismus zu einem der vielen damaligen
,,antiliberalen S6hne liberaler Viter* entwickelt. ,,Dem-
entsprechend®, schrieb er in seinem spiteren autobiogra-
phischen Ruckblick, ,,verachtete ich die Universitit, noch
ehe ich sie — 1921 als 19jdhriger — bezog, um Philosophie,
Geschichte und Germanistik an ihr (in Basel, Berlin und
Leipzig) zu studieren . . . Meine geistige Entwicklung
verlief mehr neben als in ihr, (. . . da ich) meinen biolo-
gischen Aristokratismus ausbaute — eben darum aber
auch die praktische Politik der Zeit aus verichtlichem
Abstand betrachtete®.* Doch um die Zeit der Promotion
zum Dr. phil., 1924 in Leipzig, begann Thieme eine per-
sonliche Ablosung von diesem pritotalitiren Rechts-
nihilismus und einen Erkenntnisprozefl zu leisten, der
geistig zum Hunger nach der ,,Wirklichkeit* und poli-
tisch nach ,,links* fithrte. Den Anstof3 dazu empfing er
vor allem von dem damaligen Leipziger juristischen
Privatdozenten und spiteren Staatsrechtslehrer Hermann
Heller, einem der fithrenden Kopfe des ,,Hofgeismar-
kreises, und seiner uberzeugenden Vertretung des
Sozialismus. Thieme tbernahm, wihrend er in Leipzig
sein Referendarjahr fiir den héheren Schuldienst absol-
vierte, Kurse an der Volkshochschule, die Heller speziell

18 Dies und das Folgende nach einer bisher ungedruckten, 1940 auf-
grund einer Harvard-Umfrage zum Studium Hitler-Deutschlands und
seiner Genesis geschriebenen Autobiographie: ,Mein Leben in Deutsch-
land vor und nach dem 30. Januar 1933.“
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auf die Interessen der sozialistischen Arbeiterschaft aus-
gerichtet hatte. Dieser Kontakt mit einer bildungshung-
rigen Arbeiterelite zwang Thieme vor die eigentlichen
mitmenschlichen Probleme und befreite ithn fiir immer
vom allzu einfachen ,,HaB} gegen die Mediokritit®. Er trat
im Dezember 1924 in die SPD ein und widmete auch in
den Folgejahren viel Freizeit der Arbeiterbildungsbewe-
gung.

Dieser erlebnismiigen Ablosung vom Aristokratismus
und naiven Rationalismus gesellte Thieme, lebenslang ein
leidenschaftlicher Leser, intellektuelle Studienfriichte
verschiedener Art. Zur deutschen Klassik trat dic
,,Lebenswissenschaft®, zumal in den Arbeiten von Lud-
wig Klages. ,,Sein Werk, welches ich jahrelang maf3los
iiberschitzte, hatte doch zuletzt nur die Bedeutung eines
Gegengiftes fiir mich, indem es mich vom Kantianismus
befreite. Ausgreifende historische Lektiiten fithrten
erstmals im Winter 1925/26 zu ernsthafter Beschiftigung
mit der Geschichte der frithchristlichen Kirche und zu der
zunichst nur intellektuellen Meinung, ,,dafl dem Apostel
Petrus tatsichlich der von Jesus eingesetzte Primat iiber
die Kirche zukomme und diese sich aus den im Neuen
Testament geschilderten Anfingen mit zwingender Not-
wendigkeit zu dem entwickelt hat, was wir noch heute
,Katholische Kirche nennen.? Vorerst blieben logische
Schliisse dieser Art unverbindliche Bestandteile eines
philosophischen Historismus, absorbiert in die noch
Jahre beharrende Grundauffassung totaler Geschichtlich-
keit alles Geistigen.

Unterdessen war Thieme Ende 1926 als Studienassessor
aus dem Schuldienst ausgetreten und von Hellers Freund
Hans Simons als Direktionsassistent an die Berliner
»»Deutsche Hochschule fiir Politik* gerufen worden. ,,Die
viereinviertel Jahre der Verwaltungs- und spiter auch
Lehrtitigkeit an dieser Hochschule bis Ostern 1931 wurde
fiir mich zur eigentlichen hohen Schule politischer Er-
kenntnis, — nicht zum wenigsten infolge des problemati-
schen Charakters jener Institution und der an ihr gelehr-
ten ,politischen Wissenschaft““.® Dort war der duBere
Rahmen fir eine Entwicklung gegeben, die in seinen
Vorlesungen iiber ,,politische Propaganda®, Kultur-
politik und politische Ideologien zum stufenweisen
Abbau der restlichen national-konservativen [Irratio-
nalismen fithrte. Dort erarbeitete er sich sein umfassendes
Wissen und Begteifen der modernen soziologischen und
politisch-ideengeschichtlichen Entwicklungen. Dort be-
gann auch sein spezielles Interesse fiir in die Zukunft
weisende Eschatologie. Er lernte die Lehre von Marx als
»negative Theologie in der Beschreibung der Zukunfts-
gesellschaft® vertieft zu erfassen; und die christliche
Eschatologie ging ihm, zunichst als intellektuelles ,,Neu-
heitserlebnis®, vor allem {iber Stren Kierkegaard auf.
Dem entsprach ecine Verlagerung seiner auBleramtlichen
Aktivitit von der ,,Arbeiterbildung® zu den ,,religiosen
Sozialisten* innerhalb der SPD.4

2 Wie das vorangegangene Zitat aus: Mein Leben in Deutschland,
Mskr. S. 60.

3 Mein Leben in Deutschland, Mskr. S. 23.

4 Unter den zahlreichen, hier einsetzenden Veroffentlichungen Thiemes
besonders charakteristisch: ,Kirche — Sozialismus — Reich Gottes®, in:
Das Rote Blatt der katholischen Sozialisten, 1. Jg., Nr. 11/12, No-
vember/Dezember 1929; ,Durch Soren Kierkegaard zu Karl Marx®,
Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus, 1929, Nr. 3; ,Gemeinsam-
keiten und Unterschiede zwischen frithchristlicher und marxistischer
Eschatologie“ in dem Sonderheft ,Zur politischen Theologie* der von
Thieme 1931/33 herausgegebenen Vierteljahrsschrift ,Religidse Be-
sinnung®, IV. Jg. 1931, Heft 2, S. 57-68.



Der Lebensweg schien in definitiver Bahn, als Thieme
Ostern 1931 eine Professur fiir Geschichte und Staats-
biirgerkunde an der Pidagogischen Akademie in Elbing
tibernahm und heiratete. Er trat seinerseits ein in die
nicht endende Aufgabe, kiinftigen Lehrern ,,Bleibendes*
mitzugeben, noch mit ungefestigtem Akzent auf christ-
lichem und dominierendem auf sozialem Wollen. Als
Grtlicher SPD-Redner tatet in den Wahlkimpfen 1931-33,
wasan ihm lag, um dem Aufstieg der NSDAP Widerstand
zu leisten, deren ,,konservativ-revolutioniren‘‘ National-
Biologismus er in seiner eigenen Entwicklung itberwun-
den hatte.

B Mit solcher Berufung auf eine Professur nach schon ge-
leisteten Denkumbriichen enden die meisten achtbaren
Lebenswege in Vermittlung des bis dahin Erkannten.
Thieme aber empfand die Aufgabe, kiinftigen Lehrern
,-Bleibendes* mitzugeben, als neuen Anruf, und mit der
Wende zum dritten Lebensjahrzehnt trat er erst ein in
die entscheidenden Wandlungen. Wie sollte er der Auf-
gabe geniigen im Rahmen seines bisherigen Historismus?
Konnte ,,Bleibendes” gegeben werden mit einer Grund-
auffassung, der alles Geistige geschichtsimmanent war?
,,Durch viele geistige Arbeit und harte Lebensetfahrung
sah ich ein, dal wohl der Ausdruck und die praktische
Anwendung, nicht aber die Wesenssubstanz objektiver
oder gar offenbarter Wahrheiten ,geschichtlich iiberholt
werden kann.“s Geistig war es die Entdeckung von
Sokrates, Platon und Aristoteles, die ihn die hegeliani-
sche totale Geschichtlichkeit iiberwinden lie. Indem
er jedoch die Ubergeschichtlichkeit objektiver Wahr-
heitserkenntnis bejahen lernte, war auch Bahn gebrochen
fiir die Moglichkeit, Offenbarung als konkrete Lebens-
weisung anzunehmen. Unter dem erstausldsenden FinfluB3
von Ferdinand Ebner, unter dem helfenden von Erik
Peterson und Theodor Haecker und in kritischer Aus-
einandersetzung mit Kierkegaard® vollzog Thieme den
Durchbruch zum personlichen Christus-Glauben, Die
philosophische Grundlegung dieses Durchbruchs ent-
wickelte Thieme in einer Vorlesung, die erim Winterseme-
ster 1932/33 in Elbing hielt und dann als Buch verdffent-
lichte. Mit seiner leidenschaftlichen Begriindung objek-
tiver Wahrheit zihlt es zu den bedeutendsten Werken der
europiisch-geistigen Erneuerung in der Zwischenwelt-
kriegszeit.

Dutch diesen Durchbruch jedoch wurde die bisher rein

histotische Einsicht in die Legitimitit des Papsttums und .

den rechtmiBigen Anspruch der rémisch-katholischen
Kirche als Kirche Christi nun existenziell relevant. Wie
mancher in gleicher Situation zog er daraus zunichst die
Konsequenz, das katholische Erbe innerhalb der ange-
stammten Konfession zu betonen, mit der evangelisch-
liturgischen Bewegung der ,,Berneuchener (W. Stihlin)
zu sympathisieren und der ,,Hochkirchlichen Vereini-

5 Mein Leben in Deutschland, Mskr. S. 61. Vgl. in Thiemes Bericht
iiber seine Konversion: ,, Wirklich vom Historismus befreit haben mich
ganz handgreifliche Erfahrungen meines Lebens . . ., die mich lehrten,
dafl Gottes Gebote ein fiir alle Mal gegeben sind. Karl Thieme,
Rationabile Obsequium, in: Menschen, die zur Kirche kamen, hrsg.
von S. Lamping OFM, Miinchen 1935, S. 31,

6 Kulminierend in dem Aufsatz ,Soren Kierkegaard und die katho-
lische Wahrheit. Ein personlicher Rechenschaftsbericht®, in: Religidse
Besinnung, Abschluflheft 1933, S. 19-33. Vgl. auch dber Thieme in:
Fiir Ferdinand Ebner. Stimmen der Frcunde, hrsg. von H. Jone,
Regensburg 1935, S. 23, 28 und 39 f.

7 K. Thieme, Das Alte Wahre. Eine Bildungsgeschichte des Abend-
landes, Leipzig (Hegner), 1. Aufl. 1934, 2. Aufl. 1935,

gung* Heilers beizutreten — ,,in der Hoffnung, daB sol-
ches Wirken spiter Frucht bringe, einer Wiedervereini-
gung der abgetrennten Zweige mit der Mutterkirche
vorarbeiten werde. Ich hoffte, nie konvertieren zu miis-
sen‘s,

Doch unterdessen hatte der Nationalsozialismus die
Macht ergriffen, von Thieme als reaktionirer Spitnatio-
nalismus und Rickfall in biologischen Atavismus be-
griffen. In Elbing als konsequenter NS-Gegner bekannt,
wurde Thieme im April 1933 von seinem Amt beutlaubt,
im Oktober 1933 aus ihm entlassen, worauf er zunichst
nach Leipzig umzog. Die Zustimmung det SPD-Fraktion
im Reichstag zu Hitlers auBenpolitischer Programm-
erklirung im Mai beantwortete er mit seinem Austritt aus
der SPD. Noch einschneidender aber war fiir ihn die Tat-
sache, daf die evangelischen Kirchenregierungen kaum
Widerstand aufbrachten. Offentlich hat er darauf im
Sommer 1933 gefragt: ,,Die evangelische Kirche war
die Kirche der getrosten Verzweiflung, des Gott von
ganzem Herzen Suchens . . . Diese Kirche ist nicht mehr.
Sie ist nicht, wie viele ihrer Hinterblicbenen meinen, von
den ,Deutschen Christen® erschlagen worden, sondern
es hat sich nur beim Ansturm der ,Deutschen Christen®
gezeigt, daB sie schon ganz im Stillen von selbst ver-
schieden war . . . Die Kitchenregierungen haben sich dem
Staate ,gleichgeschaltet® . . . Damit ist nun die kirchliche
Verantwortung vom nicht mehr vorhandenen Ganzen
auf die Glieder, vom gesamtkirchlichen Lehramt auf die
einzelnen Gemeinden zuriickgefallen. Was sollen diese
Gemeinden . . . anders tun, so muB heute 6ffentlich ge-
fragt werden, als sich dem Schutz der einzigen Autoritit
unterstellen, unter deren Amtsgewalt auch heute das
Wort Gottes recht gepredigt werden kann, dem Schutz
der Nachfolger Seiner Apostel, der wirklichen Bischfe? .
So sah Thieme sich und alle verbliebenen evangelischen
Gemeinden mit dem Hinfall der lutherischen Landes-
kirchen ,,automatisch der von mir prinzipiell ja lingst
anerkannten Autoritit des Papstes unmittelbar unter-
stellt*“20, Mit anderen evangelischen Christen zusammen
unterzeichnete er eine Petition an Pius XI. betreffs Auf-
nahme lutherischer Gemeinden in die katholische
Kirche!! und konvertierte personlich am 30. Januar 1934
in der Liebfrauenkirche zu Leipzig.

»Nun konnte ich mich mit ganzer Frische ungesiumt
vom Geisteskampf #» die Kirche dem fiir sie zuwenden®;
und zugleich dem seit der Kopenicker Blutnacht defini-
tiven Entschluf3, Hitler, ,,den Verderber Deutschlands®,

8 Rationabile Obsequium, a.a. O., S. 33. - ,Denn so gewif8 wie die
Heilsnotwendigkeit der Katholizitit ist mir die heilsgeschichtliche
Notwendigkeit der Reformation®; deshalb, so beschrieb er noch
fiir Anfang 1933 scine Ansicht, konne ,jede individuelle Konversion
nur als Flucht® vor der Anerkenntnis gelten, ,daf Gott nicht nur den
einzelnen, sondern alle seine Konfessionsbriider in die Una Sancta
Catholica heimfithren will* (Religiose Besinnung, Abschluffheft 1933,
S. 27).

9 Religise Besinnung, Abschlulheft 1933, S. 55 f.

10 Denn genauso wenig wie die passive Hinnahme des Verschwindens
der bisherigen kam fiir mich die aktive Teilnahme am Schaffen einer
necuen sogenannten ,Bekenntnis-Kirche* in Frage, von welcher ja klar
war, dafl sie von vornherein und absichtlich — nicht erst nachtriglich
auf Grund einer anfangs von niemand gewollten Entwidlung wie
derjenigen zwischen 1517 und 1555 — cine von der katholischen Einheit
getrennte Gemeinschaft sein wiirde . . . Mich angesichts der Erderschiit-
terung von 1933 auf diesen Felsengrund zu stellen, das ist in meinen
Augen stets als ein schlichter Akt des Glaubensgehorsams erschienen®
(Mein Leben in Deutschland, Mskr. S. 63).

11 Woriiber ausfiihrlich Rechenschaft ablegt sein Buch ,Deutsche evan-
gelische Christen auf dem Wege zur katholischen Kirche®, Schlieren-
Ziirich 1934, - Vgl. in diesem FR u. S. 13, Anm. 2.



in jeder nur moglichen Weise zu bekdmpfen?2. Die nétige
Plattform brachte im Februar 1934 das Angebot, in die
Hauptschriftleitung der Wochenschrift ,,Junge Froat®
(spiter ,,Michael®) einzutreten, die von der Zentrale des
katholischen Jungminnetrverbandes in Diisseldorf her-
ausgegeben wurde. Mit Johannes Maassen und Maria
Clermont hat Thieme sie zum fithrenden Organ des
Widerstandes der christlichen jungen Generation gegen
die geistige Gleichschaltung ausgebaut. Er hat in oder
zwischen ihren Zeilen alles nur Menschenmdgliche an
Opposition geleistet und zahllosen jungen Menschen
entscheidenden Rickhalt geboten?s, Im Januar 1936 aber
erfolgte das endgiiltige Verbot der Wochenschrift.
Thieme selbst muBte, unterdem Druck von Postkontrolle,
Hausdurchsuchung und interner Warnung vor drohen-
der Verhaftung schon im August 1935 Deutschland ver-
lassen. Er fand schitzende Aufnahme in seiner miitter-
lichen Heimat, der Schweiz.

C Von diesem Augenblick an ist Thiemes Sinnen und
Trachten darauf gerichtet gewesen, mitzuhelfen an der
Klirung und Bereitstellung von Grundlagen fiir den kiinf-
tigen geistigen und politischen Neubau Europas nach dem
fest geglaubten Ende der reaktionir-faschistischen
Epoche. In seiner ,kaum 20km von der deutschen
Grenze eatfernten Landwohnung im Basler Jura® sah er
sich als ,,einer der ganz wenigen, vom Glick begiinstig-
ten Deutschen, die mit dem Leben ihres Volkes Fithlung
halten kénnen, ohne die Leiden, vor allem die Demiiti-
gungen, iber sich ergehen lassen zu miissen, die das
Regime diesem Volke seitdem nur immer hirter und
hirter auferlegt hat“1¢. Uber das Jahrzehnt hinaus, das
bis zur Befreiung von diesem Regime verging, hat er
ohne Amt, die Erkenntnisse seiner vorangegangenen
Durchbruchsphase vertiefend, an der Formulierung der
Grundlagen einer besseren Zukunft gearbeitet.

Teilweise noch aufgrund aus Deutschland mitgebrachter
Manuskripte suchte er zundchst Antwort zu geben auf
die Frage: Wie miiite das gesamte Bildungswesen von
Grund auf erneuert werden, damit ,,das Alte Wahre*
der christlichen Bildung in gegenwattsmichtiger Form
vetlebendigt werde? Die Antwort bot eine umfassende
Analyse der Situation des christlichen Geistes in der
Gegenwart, eine leidenschaftliche Auseinandersetzung
mit seinen Antipoden und ein groB angelegtes ,,Bildungs-
programm‘“15, das eine der eindrucksvollsten, alle
»Kulturkritik® der zwanziger Jahre hinter sichlassenden,
positiv aufbauenden Leistungen des christlichen Den-
kens im 20. Jahrhundert darstellt. Alsdann war Thieme
1936/37 bemiiht, die Quelle dieses Denkens, das Kern-
stiick einer jeden ,,Christlichen Bildung®, die Heilige
Schrift, in gegenwartsnaher, der christlichen Situation

12 Mein Leben in Deutschland, Mskr. S. 43 und 47.

13 Charakteristisch fiir die Volksstimmung die Auflagen-Entwidklung
der so geleiteten ,Jungen Front“: Erschien sie im Januar 1933 in
einer Auflage von 30 000 Exemplaren, so brachte ihr jedes der immer
wieder erfolgenden zeitweiligen Verbote Absatzsteigerungen um
mehrere zehntausend; und im Januar 1936, das heifft unmittelbar
vor ihrem endgiiltigen Verbot hatte sie trotz allen schon vorher einge-
tretenen Verkaufserschwerungen eine Auflage von 300000 Stiick
erreicht — das Doppelte des offiziellen , Vélkischen Beobachters®!

14 Mein Leben in Deutschland, Mskr. S. 91.

15 K. Thieme, Christliche Bildung in dieser Zeit, Einsiedeln 1935.
Das VII. Kapitel bot die (neben R. Guardinis ,Briefen vom Comer-
see“) wohl eindringlichste, vor dem Zweiten Weltkrieg geschriebene,
christliche Auscinandersetzung mit dem Problem der Technik; das
V. eine solche mit dem philosophischen Historismus.

gewachsener Sprache, Auswahl und Kommentierung
dem deutschen Sprachraum vorzulegen. Das Ergebnis
war ,,Herders Laien-Bibel®, die in den Folgejahren weit
verbreitet der Erneuerung katholischer Bibelexegese
manche Anst5Be gegeben hats, Immer deutlicher heran-
gewachsenes eschatologisches BewuBtsein lie ihn in dem
Buch ,,Am Ziel der Zeiten?*‘ unsere Zeit als die endzeit-
liche Phase der Heilsgeschichte begreifent’. Es war ,.ein
Versuch, Vermutungen, die zwar an Gewilheit grenzen,
aber doch nicht ganz zu ihr gelangt sind, in einer diesem
Umstand angemessenen Form auszusprechen®. FEs
miundete (in der Form eines Dialoges mit Christen anderer
Meinung) nach einer Deutung der christlichen Geschichte
als vom historisch auseinandergezogenen Leben Jesu
in der ,,Wahrscheinlichkeit, dafl ihr (der Christenheit)
hochstens noch ein paar Jahrzehnte verbleiben®1s,
schirmte diese Aussage tiberzeugend gegen sektiereri-
schen Adventismus ab, zog Folgerungen fiir die Existenz-
haltung der Christen und war insgesamt einer der stirk-
sten AnstdBe zur Erneuerung des christlichen eschatologi-
schen Denkens.

Neben solchen Studien grundsitzlicher Deutung war
Thieme um Kontakte mit der innerdeutschen Opposi-
tion bemitht. Zumal im Winter 1939/40 suchte er die
faktische politische Entwicklung zu beeinflussen durch
Aufrufe zu innerdeutschem Widerstand, durch Entwiirfe
fir eine Erklirung des Altreichskanzlers Wirth, die
dieser im Pariser Rundfunk plante, durch Briefe an west-
liche Politiker mit der Bitte um Verstindnis fiir die inner-
deutsche Situation?®. Die letzteren machte er darauf ,,auf-
merksam, dafl der Krieg gegen den ,Hitlerismus® doch
wieder in den geschichtlich iiberholten ,nationalen
Krieg’ zu entarten drohe®, kimpfte gegen ,,die Fort-
dauer jener tragischen Verstindnislosigkeit fiir die inner-
deutsche Situation, wie sie unter dem Terror sich ent-
wickelt hat und darin Unerfahrenen unfaBlich ist*, und
dagegen, dafl man ,,das deutsche Volk als Ganzes mehr
und mehr fir die Verbrechen seiner Fihrung verant-
wortlich machen will““2e,

Je weniger solche direkten Versuche die ansteigende
Kriegspsychose noch beeinflussen konnten, desto stirker
konzentrierte sich Thieme auf die Erarbeitung auch der
Grundlagen, die als politische Konzeptionen dem Neubau
nach dem Kriege zugrunde gelegt werden kénnten, Kern-
stiick solcher Konzeption war ihm der Foderalismus, wie
er ihn angesichts der iberaus verschiedenen Reaktion der
einzelnen deutschen Stimme auf den Nationalsozialis-
mus bereits 1935 zu verstehen begonnen hatte?!. So

16 Herders Laien-Bibel. Ubertragen und erliutert von K. T., Frei-
burg, 1. Aufl. 1938, 2. und 3. Aufl. 1940, 4. Aufl, 1947, 1040 Seiten.
— Begleitstudien zeugten von intensiver Einarbeitung in die Geschichte
der bisherigen Bibeliibersetzung, die Probleme der Bibelkritik und die
Psychologie des Bibel-Umgangs; besonders: ,,Das ewige Wort in der
Sprache unscrer Zeit, in: Schweizerische Rundschau, Jg. 1938, Heft 11,
S. 3-11; ,Um dic Erncucrung der Viterexegese®, in: Liturgisches
Leben, hrsg. von J. Pinsk, Jg. 1938, Heft 1/2, S. 40-61.

17 K, Thieme, Am Ziel der Zeiten. Ein Gesprich iiber das Heranrecifen
der Christenheit zum Vollalter ihres Herrn, Salzburg, 1. Aufl. April,
2. Aufl. Juni 1939.

18 Zitate ebenda Vorbemerkung und S. 137.

9 YWortlaute wiedergegeben in der genannten Autobiographie
S. 108 ff.

20 S, 110 ff. der Autobiographie, dic im Jahre 1940 fiir amerikanische
Kreise in der Absicht geschrieben wurde, diese im Sinne einer Unter-
scheidung zwischen dem terrorisierten deutschen Volk und seiner
Fithrung zu beeinflussen.

21 Volk aus Volkern®, Leitartikel der ,Jungen Front® zum 1. Mai
1935,



nahm er als Ausgangspunkt seiner Ubetlegungen jenen
bekannten Satz aus ,,Quadragesimo anno‘‘, wonach es
ein,,Umsturz rechter Ordnung* ist, ,,das, was von kleine-
ren und niederen Gemeinschaften bewirkt und vollbracht
werden kann, auf die groBere und iibergeordnete Gesell-
schaft zu ibertragen®. Er entwickelte phinomenologisch
wie naturrechtlich deduktiv, daB die tragenden | kleine-
ren Gemeinschaften #ich#, wie faschistische aber auch
christliche Ideologen gemeint hatten, aus ,berufs-
stindischen® Otrganisationen, sondern regional aus
Wohngemeinden bestehen muBten, deren in direkter
Wahl gewihlte Vorsteher ihrerseits in indirekter Demo-
kratie die Organe der groBeren Einheiten, der Bezirke,
Provinzen, Linder und Staaten, wihlen sollten?2. Nach
diesen Grundsitzen miiiten einerseits die innerstaat-
lichen Verhaltnisse gestaltet werden, zumal die des
kiinftigen Deutschland, dessen von mehreren Stimmen
getragene Geschichte und Aufgabe gerade darin be-
stehe, nicht zu einer Einheitsnation verfestigt, sondern
als foderalistisches ,,Volk aus Volkern® zum Kristalli-
sationspunkt der europiischen Foderation berufen zu
sein — was Thieme in zwei hochst eindringlichen histo-
rischen Untersuchungen zu erweisen suchte, einer Studie
uber den Zusammenhang zwischen Reichsgedanke und
kommunaler Bewegung im Mittelalter?? und einer tiber
den (mit PreuBens Einfall in Schlesien beginnenden)
Abfall vom Fdderalismus in den letzten zwei Jahrhun-
derten deutscher Geschichte?s. Diese aus dem Sub-
sidiarititsprinzip entwickelten Grundsitze miifiten zum
andern die gesamte kiinftige Ordnung Europas bestim-
men?: Der notige ZusammenschluBl Europas werde
Widerstinde in den Vélkern finden, wenn im Sinne der
»,Unionisten‘ versucht wiirde, alle bestehenden Gemein-
schaften in einem Uber-Staat aufgehen zu lassen; die dage-
gen zu erwartende nationalistische Versteifung konne
nur vermieden und Europa nur geeint werden, wenn es
sowohl ,,oben‘ als auch innerhalb jedes Gliedstaates
foderalistisch nach dem Subsidiarititsprinzip strukturiert
werde?8. Man kann nur tief bedauern, daB} aus all diesen
Ansitzen Thiemes zu einer christlich bestimmten neuen
Staats- und Gesellschaftslehre kein systematisch zusam-

22 Vgl. insbesondere ,Korporativismus als entarteter Foderalismus®,
in: Schweizer Rundschau, Jg. 1944, Heft 3, S. 3-12; entsprechende
Entwiirfe bis in zahlreiche Details in dem ungedruckten Buch-
Manuskript: ,Die Herrschaft der Verantwortlichen. Ein Beitrag zum
Wiederaufbau mitteleuropiischer Staatsordnung nach dem Zweiten
Weltkrieg®, geschrieben 1943.

23 K, Thieme, Geschichte der abendldndischen Vlkerfamilie von Karl
dem Groflen bis zu Karl V., Lorrach, 1. Aufl. 1947, 2, Aufl. 1949
(entgegen dem vom Verlag gewidhlten Titel keine ,Geschichte des
Mittelalters*, sondern Herausarbeitung zweier Fragestellungen zu
seiner Betrachtung).

24 K, Thieme, Das Schicksal der Deutschen. Ein Versuch seiner ge-
schichtl, Erklirung, Basel 1945; Uberspitzungen grundsitzlich wieder
cingefangen in dem schonen Aufsatz: ,Méglichkeiten und Grenzen
der Geschichtsrevision®, in: Frankfurter Hefte VI/8, Aug. 1951,
S. 546-53; das ,andere Deutschland® eindrucksvoll herausgestellt in
dem Lesewerk: ,Laflt uns Menschen sein. Das humanistische Leitbild
in der dt. Literatur der Goethezeit®, Lorrach, 1. Aufl. 1948, 2. Aufl.
1949,

25 Entwickelt besonders in den Aufsitzen: ,Fdderalismus und Sub-
sidiaritdtsprinzip®, in: Politeia, Zeitschrift des internationalen Insti-
tuts fiir Sozialwissenschaft und Politik in Freiburg (Schweiz), Vol. 1,
1948, S. 11-18, und: ,Das Prinzip des Foderalismus in der inter-
nationalen Gemeinschaft“, ebda. Vol. 2, 1950, S. 160-64.

28 Apnders ausgedriidkt: Auf das Subsidiarititsprinzip kann sich
gegeniiber der umfassenden Gemeinschaft (Europa) nur berufen, wer
es gegeniiber der umfafiten Gemeinschaft anerkennt® (Politeia 1948,
S. 12).

menfassendes Werk hervorgegangen ist. Doch war dies
zugleich Ausdruck und Folge der Schwierigkeiten, die
dem Versuch begegnet sind, den geistigen und politi-
schen Neubau Europas nach dem Krieg auf solche Grund-
lagen (wie sie nicht nur von Thieme verfochten wurden®®)
zu griinden.

D Sobald nach dem Kriege deutlich war, dal der Niedet-
gang Europas viel tiefer ging als geahnt, dafl das poli-
tische Schicksal nunmehr von den beiden neuen Welt-
michten geprigt wurde und daf die erstrebte Neugeburt
Europas in der Realitit nur bruchstiickweise mehr gelang,
hat sich Thieme konsequent den letztlich entscheidenden
philosophisch-theologischen Grundlagenbereichen wie-
der zugewandt. Mit den unter dem Titel ,,Gott und die
Geschichte*#” veroffentlichten Studien hat er die Fragen
der Geschichtstheologie in einer Weise griindlich weiter-
gedacht, wie kaum ein anderer seit Kriegsende. Material-
reiche Analysen iiber den Vorrang der Innenpolitik vor
der AuBlenpolitik, itber die Geschichte der Christenheit
als Strukturprinzip der Geschichte der Menschheit, iiber
das Gottkonigtum, fanden systematische Untermauerung
durch Erérterungen iiber die Willensfreiheit, die Gefahr
gnostischen Denkens und das Problem der Dogmen-
geschichte. In zahlreichen Aufsitzen wurden andere
Fragestellungen der theologischen Ontologie voran-
getrieben?®. Als sein Hauptanliegen, das vorallem er nach
der Emeritierung vollenden wollte, betrachtete er selbst
seit 1947 eine durchgreifende Neuiibersetzung und Neu-
interpretation der Heiligen Schrift, unter Fortentwick-
lung der von Buber und Rosenzweig entwickelten ,,wort-
stammgetreuen und , kompositions-analytischen*
Regeln. Nur wenige Bruchstiicke dieser, von neuen
Berufspflichten unterbrochenen Arbeit sind greifbar
geworden?®, aber sie lassen ahnen, welche Impulse von
kohirenten Ergebnissen dieser Vertiefung in die ewige
Quelle ausgegangen wiren.

Sein eigener Lebensweg wurde zu einem Abbild des nur
bruchstiickweisen Gelingens des europiischen Neu-
beginns. Keine fithrende Stellung im Aufbau und keine
systematische Professur wurde ihm zuteil, sondern seit
1947 eine Gast-, seit 1953 eine ordentliche Professur fir
Geschichte am Dolmetscherinstitut der Universitat
Mainz in Germersheim, dessen Direktor er 1954-59 war.
Doch auch dieser mithsamen begrenzten Aufgabe hat er
mit aller Redlichkeit gedient. Seine Abendvorlesungen
in Germersheim tiber ,,GroBe Gestalten der europiischen

26 Vgl, als jiingste Zusammenfassung: W. Lipgens, Europa-Fodera-
tionsplane der Widerstandsbewegungen 1940-1945, Miinchen 1968,
547 Seiten.

27 K. Thieme, Gott und die Geschichte. Zehn Aufsitze zu den Grund-
fragen der Theologic und der Historik, Freiburg 1948 (vgl. Hoch-
land, Jg. 42, 1950, S. 301-3).

28 Besonders: ,M. Paldgyis Lebenswerk als Ausgangspunkt fiir
thomistische Bemiihung um das Freiheitsproblem®, Philosophisches
Jahrbuch, Fulda 1948, S. 146 ff.; ,Erste, zweite und dritte Person®,
Philosophisches Jahrbuch, Fulda 1949, S. 51 ff.; ,Josef Pieper, Ein
Anwalt der Wirklichkeit®, Hochland Jg. 42, 1950, S. 284 ff.; ,Karl
Barth und seine Theologie®, Schweizer Rundschau, Jg. 1951/52, Heft 9,
S. 1-15. Eine Sammlung ,Philosophenbilder® mit einer Fiille von
knappen Charakteristiken erschien 1952 in Basel.

29 Die Komposition des Buches Genesis“, Schweizerische Kirchen-
zeitung, Luzern, 1. November 1945, S. 420 ff.; ,Matthius, der
schriftgelehrte Evangelist®, Judaica IV, 2-3, 1949; ,Das Mysterium
Israels, Gottes Wort iiber die Juden in Pauli Rmerbrief*, Rund-
brief Nr. 5, Dezember 1949, S. 8-13, und Nr. 7, April 1950, S, 9-14;
fortlaufende Exegese des Markus-Evangeliums und der Apostel-
geschichte im ,Christlichen Sonntag®, Freiburg 1950 ff.



Geistesgeschichte’ waren fiir alle Horer unverlierbare
Erlebnisse. Und niichtern hat er in seiner andern groBen
Votlesungsreihe, ,,Innenpolitische Entwicklung der
europiischen Staaten seit 1914%, Ursachen der derzeiti-
gen Zustinde analysiert. Auch mit wichtigen Beitrigen
zur Sowjetologie hat er der Etkenntnis der realpoliti-
schen Gegenwart gedient.

Doch seit selbst die furchtbaren Erschiitterungen durch
den Zweiten Weltkrieg kaum Ansitze neuer Gestaltung
hervorgebracht hatten, war Thieme iiberzeugt, daB dieser
Welt nur eine baldige nichste Phase des 1933 angebroche-
nen ,A4ge concentrationnaire bevorstehen konne. Die
weitere Verminderung wirklich legitimer Obrigkeit in
der Welt, der technische Fortschritt, der einen Welt-
totalitatismus moglich macht, und die Sammlung des
Volkes Israel stirkten vollends sein BewufBtsein von der
Nihe eschatologischer Ereignisses?. Dieses, vor dem

30 Vgl. als riickhaltloseste Zusammenfassung ,Die heilsgeschichtliche
Situation der jetzigen Weltstunde, referiert in: Deutsche Volkschaft,
Mitteilungen Aug./Sept. 1950, S. 7-9. Begriindend die Artikel ,Kom-
munismus“ und ,Totalitarismus“ im ,Lexikon des Kath. Lebens®,
die Artikel ,Chiliasmus®, , Juden®, ,Utopien® ctc. im »Staatslexikon®.
»Juden® vgl. FR XI, 41/44. S. 15 ff. (Anm. d. Red. d. FR).

IT Grundpositionen Karl Thiemes

Krieg noch in Frageform ,,Am Ziel der Zeiten?* gefal3te
BewuBtsein hat er, in Ubereinstimmung mit den ent-
schiedensten Theologen, in seinem letzten systematischen
Hauptwerk auf eindringlichste Weise als nach allen
Anzeichen reale Auffassung der jetzigen Weltstunde auf-
gewiesen®t,

Dies BewuBtsein von der Nihe eschatologischer Er-
eignisse aber war der tiefste Antrieb, um dessentwillen er
in seinen letzten Lebensjahren alle nur verfiigbare Kraft
der Arbeit fiir das christlich-jiidische Verstindnis ge-
widmet hat: Er hat die Vordringlichkeit dieser Arbeit stets
mit der neutestamentlichen VerheiBung endzeitlicher
Einheit zwischen Christen und Juden begriindet.

Die Leistungen Thiemes fiir dieses Verstindnis, wie sie
alle Jahrginge dieses Rundbriefes bezeugen, niher zu
wiirdigen, sind die folgenden Beitrige dieser Nummer
bestimmt. Zum Aufweis ihrer tieferen biographischen
Waurzeln wollte dieser Riickblick auf die vorangegange-
nen finf Lebensjahrzehnte beitragen. Ererinnert in Dank-
barkeit an den Weg eines Christen, der angesichts der
Zukunft alle Folgerungen zu ziehen suchte.

31 K. Thieme, Biblische Religion heute. Hinweise und Ausblicke auf
thre geschichtliche und endgeschichtliche Entfaltung, Heidelberg 1960.

Von D. Dr. Dr. Ernst Wolf, Professor fiir Systematische Theologie an der Universitit

Gottingen

Die Intensitit, in der Karl Thieme sich vor allem nach
dem Ende des Zweiten Weltktiegs der ,,Forderung der
Freundschaft zwischen dem Alten und dem Neuen Got-
tesvolk im Geiste beider Testamente** — ich weil nicht,
ob diese Zielbestimmung des ,,Freiburger Rundbriefs* in
ihrer Formulierung auf ihn zuriickgeht?, aberes klingtsehr
nach seinem Sprachgebrauch - zuwandte, bedatf keiner
niheren Umschreibung. Er hat seit 1948 diesen Rundbrief
mit herausgegeben', und das schmale Sonderheft (XIV.
Folge, 1962), das ihm zum 60. Geburtstag gewidmet ist,
zeigt mit den acht wieder abgedruckten Stiicken als Aus-
wahlausseinen eigenen Beitrigen die ganze Filleund Wei-
te derihnin diesem Bereich bewegenden Fragen und Hoff-
nungen. Noch reicher wird das Bild, wenn man die grofie
Zahl anderer einschligiger Arbeiten aus seiner Feder
hinzunimmt, vor allem auch die komprimierte Zusam-
menfassung in dem Aufsatz ,,Das Mysterium der Kirche
in der christlichen Sicht des Alten Bundesvolkes*s,
[s. u. S. 12], dazu die Erinnerungen an mancherlei Ta-
gungen und Rundgespriche.

Als wir uns — Altersgenossen — etwa 1922 kennenlernten
und alsbald anfreundeten, in einem heifen Sommer-
semester wohl als die einzigen Horer einer tiberaus ge-

t Diese Formulierung geht auf Karl Thieme zuriick. Anm. d. Red.
d. FR.

12 Das von K. Thieme letzte mitherausgegebene Heft war XIV/53/56,
1962. Nach seinem Tode ist Dr. Willehad Eckert OP in den Heraus-
geberkreis eingetreten (Anm. d. Red. d. FR).

2 In: Mysterium der Kirche in der Sicht der theologischen Diszi-
plinen. Salzburg. Verlag Otto Miiller.
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lehrten und von den ,,Normalstudenten* als viel zu
schwierig empfundenen Spezialvorlesung seines Vaters
in Leipzig nebeneinandersaBen, war freilich von dieser
entscheidenden Richtung seiner Interessen und seines
Einsatzes noch nichts zu ahnen. Aber mit der von ihm
herausgegebenen Zeitschrift ,,Religiése Besinnung®, die
im 4. Jahrgang 1933 ihr Erscheinen einstellen muBte, trat
in einer charakteristischen Wendung vom religiosen
Sozialismus zur Skumenischen Verstindigung Entschei-
dendes auf den Plan.
Sehe ich recht, so sind es vier ,,Momente®, Beweg-Krifte,
die schlieBlich in dem Werk der letzten Jahre nach 1945
so intensiv zusammenwirken, sich aber schon friihzeitig
melden und auch das ganze christlich-jidische Gesprich
tragen, wie Karl Thieme es gefiihrt wissen wollte und
fuhrte:
1. die eschatologische (Nah-)Erwartung;
2. die Skumenische Hoffnung;
3. der heilsgeschichtliche Begriff des Volkes;
4. — alles umklammernd und zusammenfithrend — das
Mysterium der Kirche.
Die Akzentsetzung des ersten Moments zeigt det Aufsatz
iber ,,Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen
frihchristlicher und marxistischer Eschatologie® (Rel.
Bes. IV 1931/32, 57 ff.). Zugleich manifestiert sich hier
die besondere Vorliebe Karl Thiemes fiir das ,,Dialo-
gische. Im Hintergrund steht (noch) Kierkegaard,
d. h. Thiemes Weg ,,durch Soren Kierkegaard zu Karl
Marx* (Zeitschr. f. Religion und Sozialismus 1929,
Nr. 3). Bezeichnend sind die Parallelen, die Thieme



zwischen Christentum und Marxismus aufzeigt: in
erster Linie ,,die Verkiindigung eines nahe bevorstehen-
den herrschaftslosen Friedensteiches auf FErden, hier
,klassenlose Gesellschaft’, dort ,Reich Gottes‘ genannt,
beiderseits als Resultat eines plétzlichen Umsturzes er-
wartet, nicht als Ergebnis langsam allmihlicher Entwick-
lung; beiderseits auch als abschlieBender Endzustand
der bisherigen Geschichte (bzw. ,Vorgeschichte) det
Menschheit; beiderseits als Reich der Freiheit, in das der
Sprung aus dem Reiche der Notwendigkeit, ,des Todes",
hiniiberfithrt* (58). Dazu die Geschichtsvorstellung, die
Geschichte nicht als geradliniges Fortschreiten intet-
pretiert, denn beide kennen ,eine gewisse Wieder-
Holung des Anfangs im Endzustand, des Paradieses im
Gottesreiche, des Ur-Kommunismus in der klassen-
losen Gesellschaft. Sodann wird dieser Endzustand erst
durch eine Katastrophe hindurch erreicht, eine Welt-
umwilzung bzw. eine Revolution, durch eine Zeit der
Drangsal und Verelendung hindurch® (59). Vor allem
aber: ,,Marx verkiindet als Erléser den wider seinen
Willen enteigneten, proletarisierten Menschen, Paulus
den freiwillig gekreuzigten, menschgewordenen Gottes-
sohn; Marx versteht unter dem Geist, den seine Glaubigen
in sich verkdtpern sollen, dem KlassenbewuBtsein: sich
als Enteignete erkennen und sich dagegen wehren, Pau-
lus: sich gekreuzigt leben und darein figen* (64). Daraus
ergibt sich als Konsequenz fiir Thieme: ,,wenn wit guten
Grund haben, anzunehmen, daf das ins Unertrigliche
wachsende Elend der Gegenwart auf keine andere Weise
als durch das Entstehen einer klassenlosen und hert-
schaftslosen Gesellschaft behoben werden kénne und
jeder Versuch einer anderen Losung zum blutigen Unter-
gang fithre, dann haben wir guten Grund, den geschicht-
lichen Augenblick des Endes der Geschichte als gekom-
men zu erachten; dann sagen die Zeichen der Zeit: ,Der
Herr ist nahe®, und ,der liebe jiingste Tag’, wie Luther
ihn nannte, beginnt schon heraufzudimmern. - Eine
andere Méglichkeit, orthodoxen Marxismus und gliubige
Christlichkeit zu vereinigen, ist nicht vorhanden. Wer
da sagt, er sei Marxist, und gibt den Glauben an die klas-
sen-, staats- und herrschaftslose Gesellschaft auf, der
liigt und bricht dem Marxismus das Herzstiick aus, wie
der Leugner der Auferstehung dem Christentum® (65). ~
Aus alledem ergibt sich die zuletzt freilich offen gelassene
Frage: ,,Glauben wir, da8 mit dem Marxismus als der
radikalsten und letzten der groBen antichristlichen Bewe-
gungen, die durch die Siinden der Christenheit in der
Person ihrer jeweils maBgebenden Vertreter ins Feld
gerufen wurden, von seiten Gottes die Ankiindigung des
unmittelbaren Bevorstehens’ seines letzten Gerichts ge-
meint und zugleich uns aufgegeben ist, das Anliegen
dieses Marxismus aus dem Geiste der Gotteskindschaft
statt aus dem der Gottlosigkeit heraus aufzunehmen und
verwirklichen zu helfen: als Christen und unter den Wert-
gesichtspunkten des Christentums die anonyme Macht
des Kapitals mit aller Kraft als das eigentliche Gott-
feindliche zu bekimpfen und den von ihr Enteigneten,
was an uns ist, zu ihrem Lebensrecht zu verhelfen, ohne
irgend eine Ldsung vor der klassenlosen Gesellschaft
fiir mehr als einen neuen Kampfboden zu halten — oder
sind wir tiberzeugt, daB der Marxismus in seiner ge-
schichts-theoretischen Grundthese irtt und dann aller-
dings um der iiberspannten Hoffnung willen, die er
weckt, verhingnisvoller und bekidmpfenswerter ist,
als irgend etwas zuvor?“ (68). Thieme hat selbst diese

Frage m. W. nur indirekt nach vielen Jahren beant-
wortet, als er in einem dankerfiillten Artikel iiber Johan-
nes XXIIIL. sich von dessen Versohnlichkeit gegeniiber
dem Kreml distanzierte. Aber darauf kommt es hier
nicht an, sondern darauf, daB3 bei Karl Thieme der eschato-
logische Akzent im Sinn einer Naherwartung des Endes,
der ,,Gerichtsreife” der Geschichte gedacht ist. Das wird
hier bereits deutlich spiirbar und dann spitet noch deut-
licher ausgesagt und fiihrt dringend, verstirkt durch das
Hereinbrechen des Nationalsozialismus und die an
Thiemes Konversion stark beteiligte Enttiuschung an
den evangelischen Kirchen zu seiner Skumenischen
Haltung.

2. Man kann sie wohl am besten als §kumenische Hoff-
nung bezeichnen. K. Thieme hat sich energisch dagegen
gewehrt, diese Hoffnung als eine Illusion abzuwerten.
Zugespitzt geschieht dies im Briefwechsel mit Prof.
A. von Martin (Rel. Bes. 1V, 1931/32, 113 ff.) tiber
Thiemes eigenes ,,Programm®. Hier heif3t es: ,,In Wirk-
lichkeit bin ich viel zu felsenfest davon iiberzeugt, daB3
wir Katholiken und Protestanten dereinst ein Koexistenz-
maximum geschenkt erhalten werden, die volle Einigkeit
iiber alles und jedes, um nicht fiir heute die Verschieden-
heiten, die Widerspriiche zwischen uns genau so deutlich
und genauso ernst ins Auge zu fassen wie die Gemein-
samkeiten. Nicht iber ein noch so fromm gemeintes
KompromiB3, sondern nur tber das unerbittliche Zuende-
leben (also nicht nur Zuendedenken!) unserer Eigen-
haltung finden wir schlieflich zueinander . . . Einfach
weil ich an Jesus Christus glaube, steht a prioti fiir mich
fest,daB solches in letztem Ernst gefithrte Gesprich tiber
Sein Evangelium, wie ich es in der R. B. fithren helfen
mochte, kein ideologischer Unfug sein kann, sondetn
Frucht tragen muB}; ob wir sie selber pfliicken oder nicht,
ist dabei eine Frage zweiten Ranges und mir selbst ver-
hiltnismiBig gleichgultig®® (113 £). — Thieme hat das
Gesprich also immer wiedetr von der Bibel her zu fithren
versucht, sich um diese Basis bemiiht — wie es seine so
wirksame ,,Laienbibel manifestiett —~ und damit von
sich aus sowohl dem neueren dkumenischen Gesprich
seinerseits die Richtung gewiesen wie auch mit dem
Insistieten auf die ganze Bibel die Frage nach dem christ-
lichen Verhiltnis und Vethalten zum Alten Bundes-
volk in den Vordergrund riicken lassen. Kein ernsthaftes
okumenisches Gesprich kann daran vorbei gefiihrt
werden.

3. Volk ist fiir K. Thieme ,,in einem tieferen Sinne* als
Konfession zu begreifen, d. h. als ,,unsere und unserer
Ahnen Antwort auf, unser Bekenntnis zu Gottes Wort,
so wie wir dieses ewige Eine Wort je und je durch die
tausend Jahre deutscher Geschichte verstanden — und
miB3verstanden haben . .. So gab es einst hellenisches
Volkstum, das auf die homerischen Gétter, es gab alt-
germanisches, das auf die Asen ,antwortete’; seit rund
tausend Jahren gibt es in Mitteleuropa ein deutsches
Volkstum, welches gegen die anderen Volkstiimer
weder riumlich noch gar blutsmiBig abgegrenzt ist,
wohl aber mit voller Deutlichkeit durch die bewuBte
Teilhaberschaft an der geschichtlich gegebenen, oft ver-
wirrend vielstimmigen und doch in einer Sprache niedet-
geschlagenen Antwort auf das Wort des dreieinigen
Gottes, wie es in der Bibel geschrieben steht und in seinen
Taten an diesem Volk zu ihm gesprochen wurde (so in
dem Aufsatz ,,Una Sancta Catholica®“. Riickblick und
Ausblick 1933, mit dem Thieme im AbschluBBheft 1933
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der Rel. Bes. in stirkster Zusammendringung eines
plotzlichen Abschieds andeuten wollte, worauf die ge-
leistete und noch zu leistende Arbeit hinzielen will;
a. a. O. S. 51 f1.). Volk ist laos, populus, Volk Gottes,
nicht zu verwechseln mit den sikularen Volksbegriffen
des Ethnisch-Nationalen und des Demotisch-Sozialen,
weder natio noch plebs. ,,Dabei kann nicht genug beach-
tet werden, daBl Gottes Volk innerhalb des alten Christen-
tums die Gemeinde der Gliubigen darstellt, die — aus
den verschiedensten natiirlichen Stimmen oder mythi-
schen Nationen, sowie schlieBlich dem votmals auset-
wihlten Volke heraus — zu einer neuen Einheit zusammen-
geschmolzen wurde, . . . das wiedergeborene Volk,
populus dei, unter den zum Tode krankenden Volkern,
den gentes“ (52). Das meint: ,,Allmihlich,in dem Mafe,
in dem die christliche Kirche 6ffentlichkeitsbestimmend
wird, wird dieses ithr Gottesvolk: das Volk, welches sich
nun wiederum in Vélker, in nationes aufgliedert, aber
nicht mehr einfach in ,natiirliche® bzw. mythisch ent-
sprungene, sondern in ibernatiitliche, geschichtliche
Einheiten; d. h. in solche, die weniger vom Ursprung als
von der Aufgabe, weniger von der Herkunft als von den
ihnen in einem geschichtlichen Augenblick von Gott
(wie einst seinem Volke Israel beim Abschluf} des alten
Bundes) gesetzten Ziel her bestimmt sind. So erscheinen
sie gekennzeichnet durch die Gemeinsamkeit einer Son-
derfunktion am Reiche Gottes, eines bestimmten Glied-
charakters am corpus Christi. Es gibt zwar nebenher
durchaus noch natiitliche Stimme bzw. Nationalititen,
aber geschichtlichen, und d. h. theologisch gesprochen:
heilsgeschichtlichen Rang haben nur die Nationen, die
Vélket, die einen bestimmten Auftrag in der Christenheit
erfilllen‘ (52/53). Wir erfiillen unser Volkstum am voll-
kommensten, ,,gerade wenn wir uns am bedingungs-
losesten der einzigen Autoritit des Gotteswortes unter-
stellen, nur an dieses und sein Gebot, nicht aber selbst-
gefillig daran denken, wie uniibertrefilich unsere Art,
ihm zu antworten, sich vor andern Arten ausnehme** (54).
Das fithrt auf det einen Seite zu dem Gedanken, dal} das
Wiederfinden eines Volkes zu sich selbst ,,im Allertief-
sten — seine konfessionelle Einigung® bedeute, gewil3
nicht Okumene als nationalpidagogische Folgerung,
sondern als Gehorsam gegeniiber dem Wort Gottes.
Avuf der anderen Seite richtet die Abweisung der Selbst-
gefilligkeit den Blick darauf, ,,daB uns in der unsiglichen
Dunkelheit des jidischen Schicksals die Folgen eines
miBverstindlichen, nimlich fleischlichen, nationalen
ErwihltheitsbewuBtseins mit besonderer Deutlichkeit
vor Augen stehen (54). Am Rande steht die seltsame
Bemerkung, es kénne der Antisemitismus, der die Juden
seitdem durch die ganze Welt begleite ,,gleichsam der
unterbewuBte Schrei danach® sein, ,,daB3 sie sich endlich
bekehren und damit die Wiedetkunft des Herrn als Wel-
tenrichter unter uns geschehe® (55). Man sicht, wie hier
die drei bisher skizzierten Momente des Eschatologi-
schen, des Okumenischen und des heilsgeschichtlichen
Volkstumsbegriffs zusammenspielen.

Dazu kommt aber noch der betonte Hinweis darauf —
Karl Thieme hat das immer wieder im einzelnen auch
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exegetisch und dogmengeschichtlich zu erhirten ver-
sucht -, daB die Kitche ,,bis dahin®, bis zum Eintritt des
Endes, ,,dieses unselige Volk beschirmen moge, ,,wie
sie es anderthalb Jahrtausende lang beschirmt und mit-
aufbewahren geholfen hat* (55).

Damit ist der Punkt erreicht, an dem Thiemes ganzes
Bemithen um das neue christlich-jiidische Gesprich
seinen entscheidenden Ansatz gewonnen hat, nimlich
zuletzt bei dem Mysterium der Kirche ,,aus Juden und
Heiden®, Erik Petersons gleichnamiges Buch von 1933
hat ihn tief beeindruckt, und dieses Stichwort von der
,»Kirche aus Juden und Heiden* hat, vor allem seit dem
Kirchenkampf, auch die evangelische Christenheit in
Deutschland weithin nicht losgelassen.

4. Auf das Mysterium der Kirche braucht hier zum Ab-
schluf nur knapp verwiesen zu werden. Was es fiir das
christlich-jiidische Gesprich, was es fiir die kumenische
Hoffnung im weitesten Sinn bei Karl Thieme bedeutet,
hat sich in den Freiburger Rundbriefen hiufig genug nie-
dergeschlagen, besonders eindrucksvoll in der Auslegung
vom Rom. 9-11 im Aufsatz ,,Das Mysterium Israels®
(FR X1V, 1962, 15 f£.). Die groBe Zusammenfassung
bringt schlieBlich der Aufsatz im Sammelband ,,Myste-
rium der Kirche“3. Bei der Lektiire hat man den Ein-
druck, als ob hier irgendwie unbewuBt Karl Thieme sozu-
sagen sein theologisches Testament niedergeschrieben
hitte, die Kronung dessen, was in den zahlreichen histo-
rischen und geschichtsphilosophischen, philosophischen
und theologischen Studien immer wieder mit teils aus-
gesprochenem, teils unausgesprochenem Appell zur
Entscheidung, zumindest zur Antwort, von ihm aus-
gegangen ist. Manche Antwort ist ausgeblieben, auf
nicht wenige hat Karl Thieme schmerzlich gewartet,
aber beim Riickblick vertieft sich der Eindruck, daB
vieles von der Saat aufgegangen ist und aufgeht, die er
weitausholend groBmiitig ausgestreut hat, leidenschaft-
lich bestrebt, das ,,alte Wahre* seiner Erfiillung niher zu
bringen.

Was hier versuchsweise im Aufweis der vier ,, Momente®,
der vier Bewegkrifte, die sich in ihrer Prisenz immer
wieder punktuell verraten, skizziert worden ist, will auch
nicht entfernt andeutungsweise die ganze Fiille, den
beweglichen und bewegenden Reichtum seiner Gedan-
ken und Intuitionen an den zentralen Stellen erfassen,
sondern nur schlicht auf die entscheidenden Grundposi-
tionen verweisen, die hinter der mitunter fast verwirren-
den Diskussion der umtreibenden Probleme und der
kritischen, oft zugespitzten Entschiedenheit die auch
menschlich herausfordernde Verbindung eines kiihlen
Kopfes mit einem heilen Herzen verraten. Zugleich auch
ein kleines Zeichen des bleibenden Dankes fiir eine bei
aller Verhaltenheit nie erloschene Freundschaft.

3 Das Mysterium der Kirche in der christlichen Sicht des Alten
Bundesvolkes. In: Mysterium der Kirche in der Sicht der theologi-
schen Disziplinen. Hrsg. von Ferdinand Holbdck und Thomas Sartory.
Salzburg. Verlag Otto Miiller.



IIT Karl Thieme in Rom

Von Botschaftsrat I. K. i. R, Prilat Professor Dr, Josef Hofer, Paderborn

A IndenvonP.Severin Lamping OFM herausgegebenen
Selbstdarstellungen . . . von ,,Menschen die zur Kirche
kamen*‘* berichtet S. 28-44 unter dem Titel ,,Rationabile
Obsequium* Karl Thieme iiber seinen Weg zur katho-
lischen Kirche. Darin duBlert er sich auf S. 39 fl. iiber seine
Stellung zum ,,wirklichen Rom* (41), die sich bei einem
romischen Aufenthalt im Friihjahr 1934 nach seinen
Angaben geklirt hat. Er wat am 30. Januar 1934 in der
Liebfrauenkirche zu Leipzig-Lindenau konvertiert. Nach
dieser geistlichen Vollendung seines Weges zur katho-
lischen Kirche trat er (so schreibt er bei Lamping S. 39)
bald danach ,,auch leiblich“ den Weg nach Rom an. Dort
seiihmzu allem anderen sogar noch die erkenntnismiBige
Erledigung seines antirdmischen Vorbehaltes dazu-
geschenkt worden.

Diesen Vorbehalt hatte er noch einmal in der Zeitschrift
»Religiose Besinnung*® mit den Worten geduBert:
»Jeder Konvertit verringert die Zahl derer, denen das
allgemeine, das katholische Erbe auch in den anderen
Konfessionen alles ist; und fast jeder gesellt sich sogar zu
denen, die das Anliegen der Reformation erkennen und
eben dadurch die Kirchenspaltung verlingern, die genau-
solange anhalten muB3, bis dieses Anliegen innerhalb des
Katholizismus nicht bloB prinzipiell, wie zu allen Zeiten,
sondern tatsichlich hier und heute seine Erfiillung findet:
die Freiheit des Christenmenschen.

Den Eindruck, daB es in Rom nicht erkannt und gewiir-
digt werde, daB in den anderen Konfessionen ,,das
katholische Erbe . . . alles ist* und daB dadurch das An-
liegen der Reformation verkannt und dadurch die
Kirchenspaltung verlingert werde, hatte er nicht aus
seinen Studien zum Problem der Urkirche aus den Arbei-
ten Sohms, Harnacks, Holls und Kattenbuschs, nicht
aus Petersons Aufsitzen und Vortrigen und nicht aus
Dempfs ,,Sactum Imperium® gewonnen, sondern aus
einer, wie er schreibt, ,,unertriglichen” Propaganda und
Apologetik und aus den Anspriichen der menschlich-
allzu menschlichen Wortfithrer der Kirche, die ihm bei
seinen Erfahrungen in der Wirklichkeit der Arbeiter-
bewegung begegnet waren. Er war dazu gekommen,
der ,,Willkiir* der eigenen Standpunkte prinzipiell abzu-
sagen und seine Selbstindigkeit nicht mehr an einen be-
liebig zurechtgedichteten, sondern an den Jesus Christus
hinzugeben, der sich in der Wirklichkeit der Geschichte
bezeugt hatte und der wohl Spaltung und Widersprach
auch unter denen, die an ihn glauben, geschehen lassen,
aber nimmermehr sich selbst spalten und sich wider-
sprechen kann. So hatte er den heiligen, ewigen, sicht-
baren Leib Jesu Christi, durch tausend Wunden mensch-
licher Siindhaftigkeit entstellt und dennoch heilig, in der
katholischen Kirche erkannt. DaB er sich iht nun durch
Konversion anschloB, driickte er pascalisch mit den Wor-
ten aus: ,,Nicht ich habe sie, sie hat mich erwihlt.“s
Seine aus persénlicher Erfahrung kommenden Vor-
behalte brachte er aber mit nach Rom.

1 Miinchen 1935.

2 1933, S. 25-27; abgedruckt in: Karl Thieme, Deutsche evangelische
Christen auf dem Wege zur katholischen Kirche. Akten und Abhand-
lungen. Verlagsanstalt Neue Briike A. G., Schlieren-Ziirich 1934.

3 Akten und Abhandlungen, S. 21.

Die letzten Hemmungen, die der Hinwendung zur
katholischen Kirche entgegenstanden, waren geschwun-
den, als er ,,von zustindiger Stelle mit der gréBten Giite
und Unbefangenheit empfangen wurde* und et dadurch
erkannte, daB es keinen Grund gibe, sich von der Kirche
fernzuhalten, wenn diese sich bereit erwiesen habe, den
aufzunehmen, ,,der als freier ungebrochener Mann zu
iht kommt, ohne aus seinem Herzen eine Mérdergrube
zu machen‘‘.4 — Das Hochland versffentlichte im Heft 7,
1968, S. 608-623, untet dem Titel ,,Deutscher unter
Deutschen® den ersten Teil einer Selbstdarstellung Karl
Thiemes, die von diesem 1939 als Preisarbeit in einem
Wettbewerb der Harvard-University verfaBt wurde,
deren Thema lautete: ,,Mein Leben in Deutschland vor
und nach dem 30. Januar 1933.¢ Seite 612 erwihnt er
seine Begegnung mit Johannes Schaxff — der 1933 als
Ministerialdirigent im PreuBischen Landwirtschafts-
ministerium Deutschland verlieB, um spiter nach Brasi-
lien auszuwandern —, von dem er sagt, et habe durch ihn
zum erstenmal mit Staunen die Zeitaufgeschlossenheit
gewisser Links-Zentrum-Kreise kennengelernt. Von
Johannes Schauff, der gegenwirtig in Rom lebt, etfuhr
ich, daB es der damalige Verbandsprises der katholischen
Arbeiterbewegung, Hermann Joseph Schmitt, war, der
Kar] Thiemes Vorbereitung auf die Konversion abge-
schlossen hatte. Als Thieme 1934 nach Rom kam, befand
sich dort Prises Schmitt, um die Stellung des Heiligen
Stuhles zu erkunden und auch zu beeinflussen hinsicht-
lich des Fortbestehens der katholischen Verbinde unter
dem Hitler-Regime. Mit ihm weilte in Rom auch der am
14. November 1944 hingerichtete Bernhard Letterhaus®.
Durch den befreundeten Prises Schmitt kam Herr Thieme
auch zu mir, dem damaligen Vizerektor des Priester-
kollegs in Santa Maria dell* Anima.

B Prises Schmitt und ich standen damals in engem Kon-
takt mit P. Robert Leiber §], dem Sekretir des Staatssekre-
tirs Kardinal Pacelli. Durch P. Leiber erhielten wir Wei-
sungen, die wir an unsere Bischofe (fiir mich warzustindig
Erzbischof Caspar Klein von Paderborn) weitergeben
sollten, in denen bestimmt wurde, dafl die katholischen
Verbinde unter allen Umstinden weiter bestehen sollten,
wenn es nicht anders gehe, dann ohne Bekundung im
aulerkirchlichen Leben.®

Karl Thieme, in dessen Gesellschaft sich damals Walde-
mat Gurian befand, dessen Ubersiedlung nach den USA
vorbereitet wurde, etfuhr von diesen Bemiithungen, die

4 Bei Lamping, S. 38.

5 S, Joseph Joos, ,So sah ich sie, Menschen und Geschehnisse®. Augs-
burg 1958, S. 47-49, 152-153.

6 Im soeben erschienenen Band I der Akten deutscher Bischdfe iiber
die Lage der Kirche 1933-1945, herausgegeben von Bernhard Sta-
siewski, Mainz 1968 [s. u. S. 134], findet sich S. 484 f. in einem
Brief des Prilaten Kaas an Bischof Grober vom 21. 12. 1933 eine
Charakterisierung von Leibers Haltung: ,Streng vertraulich teile ich
Dir mit, daf8 auch Freund Robert unter dem Eindruck dauernd ein-
laufender deutscher Informationen sich immer endgiiltiger in das
Lager derjenigen begibt, die zu starken Aktionen des Vatikans
dringen und die beispielsweise jetzt in der Weihnachtsallokution den
Papst am liebsten in der Rolle Ciceros sihen, der den deutschen
Catilinas vor aller Welt sein ,Quousque tandem . ..° entgegenschleu-
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wohl dazu beitrugen, ihn auch das ,,Menschliche in der
Kirche“" positiv wiirdigen zu lassen.

Unabhingig vonunserer Tétigkeitin diesem Kreise waren
eingehende Gespriche, die er mit Erik Peterson fihrte,
und andere, zu denen et ganz privat zum Vizerektor der
Anima kam, an den ihn auch Pa#/ Simon (seit der Macht-
ergreifung Dompropst von Paderborn) empfohlen hatte.
In den Anima-Gesprichen wurde, wiederum im Ein-
vetnehmen mit dem nicht daran teilnehmenden P. Leiber,
der seinerseits iber die Gespriche Kardinal Pacelli unter-
richtete, der Inhalt der Adresse besprochen, die Katl
Thieme mit seinen Freunden am 31. Oktober 1933 an
Papst Pius XI. gerichtet hatte.® [vgl. 0. S. 7]
Ausgangspunkt der Gespriche war die Uberzeugung
dieses Freundeskreises, daB Luther urspriinglich eine
Reform innerhalb der katholischenKirche wollte,und da3
sie sich abkehren miissen von einem Weg, det zur Tren-
nung von der einen heiligen katholischen wund
apostolischen Kirche gefiihrt habe. Sie fragten, ob
nicht im Falle der Rickkehr ganzer Gemeinden mit
ihrem Pfarrer, dieser als Priester der katholischen
Kirche, andernfalls als Religionslehrer in der Gemeinde
belassen werden konnte. Ein besonderes Anliegen war
es, daB ihnen gestattet werden mdochte, das iiberlieferte
Vitererbe an Gebriuchen, Gesingen und Gedanken
in der einen Kirche zu pflegen und dadurch den
Mitbiirgern im Reiche Christi, in welchem es viele Woh-
nungen gebe, auf alle Weise zu dienen.

dert ~ gleich, welche Folgen daraus entstehen...”. — In der Fort-
setzung dieser Zeilen hebt Prilat Kaas hervor, dafl die Befiirworter
dieser Strategie des Angriffs, insbesondere P. Leiber, Personlichkeiten
untadeligen Charakters, edeister Zielsetzung und unbestreitbarer
Bildung, ja selbst realpolitischer Einsicht seien, denen kein Mensch,
der sie kenne, vorwerfen konne, dafl sie von Anfang an negativ
eingestellt waren. ~ Erzbischof Caspar Klein gibt seine Haltung
deutlich zu erkennen in einem Brief an Kardinal Bertram vom 28. 11.
1933, a. a. O., 869-871, erhalten im Nachlafl Faulhaber, Miinchen. -
Papst Pius XI. richtete schon Ostern (1. 4.) 1934 durch General-
prises Klens, Diisseldorf, in einem Handschreiben einen Ostergruf} an
die katholische Jugend Deutschlands, in dem es heifit: ,Eure Ver-
binde sollen jedenfalls wissen, dafl ihre Sache Unsere Sache ist*.
A.a. 0., 657-658. — Durch Herrn Didzesan-Archivar Dr. Cohausz
wurde ich unterrichtet, dafl die rechtzeitig in vermeintliche Sicher-
heit verbrachten Akten des Erzbistums Paderborn, welche den Kampf
mit der NS-Regierung und Partei betreffen, simtlich bei der Zersts-
rung Paderborns zugrunde gegangen sind.

7 Paul Simon begann damals sein Buch ,Das Menschliche in der
Kirche®, Freiburg 1936, zu schreiben.

8 Die Adresse ist ver6ffentlicht in Akten und Abhandlungen, S. 70-72.
Sie wird hier abgedruckt, weil sie zwar nicht selten erwihnt wird,
aber fast unzuginglich geworden ist.

An seine Heiligkeit, Papst Pius XI.

Der Wille, dem Gebot unseres Herrn Jesu Christi zu gehorchen,
treibt uns, zu Dir, Heiliger Vater, zu fliichten, da wir nicht linger
zu glauben vermdgen, dafl unseres Herrn Gebote in den Gemeinden,
die unter dem neuen Bischof der deutschen evangelischen Kirche
stehen, restlos und ausschlieflich befolgt werden und —~ dem Aufbau
dieser Kirche nach — befolgt werden konnen.

Die bedingungslose Bindung dieser Kirche an den gegenwirtigen Staat
in Deutschland, dem selbstverstindlich auch wir treu sind, wie es
Christen geziemt, und die formlich zum Gesetz erhobene Ausschlie-
Bung unserer Mitchristen jiidischer Herkunft von allen kirchlichen
Amtern sind uns zum Zeichen geworden, dafl diese neue Kirche in
entscheidenden Punkten mit dem Geiste unseres Herrn Jesu Christi,
wie er uns aus dem Neuen Testament entgegentritt und wie ihn die
Tradition des unverfilschten Luthertums bisher bewahrte, in unver-
sohnlichen Widerspruch getreten ist; da unser Herr nicht nur sagte:
»Gebt dem Kaiser, was des Kaisers“, sondern auch: ,Gebt Gott, was
Gottes ist“ — und er sein jiidisches Volk auch im unbekehrten Zustand
mit glithendem Herzen liebte, wie wir das unsre.

Wir haben nun als solche, die Ihm gehorchen wollen, ganz klar
erkennen miissen, dafl trotz dem Widerstand einzelner und ganzer
Korperschaften in der deutschen evangelischen Kirche keine Instanz
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Es sei hier gleich bemerkt, daB ein solcher AnschluB nicht
erfolgt ist. In den Anima-Gesprichen, die Thieme® ,,un-
vergeBlich® nennt, durfte ich Karl Thieme iiber die
Tatsache orientieren, daB in manchen deutschen Bis-
timern (z. B. Mainz, Trier, Paderborn) deutscher
Kirchengesang auch als MeBgesang seit langem tblich
sei, daBl zahlreiche evangelische Kirchenlieder rezipiert
wurden und daB diese Gestaltung der Gottesdienste Auf-
gabe der zustindigen Ditzesanbischofe sei. Die romische
Kurie miisse sehr darauf achten, kirchliche Angelegen-
heiten, welche durch die Bischofe eines bestimmten
Landes geregelt werden kénnten, nicht selbst zu regeln.
Ein solches Vorgehen kdnne dazu fithren, daB etwa fir
Deutschland sehr passende Etlasse auch in Lindern als
Gesetz aufgefaBt wiirden, deren Eigenart ihre Dutch-
fihrung nicht oder noch nicht gestatte. Die Kurie komme
oft in die Verlegenheit, Anordnungen treffen zu miissen,
die ihr das Geprige einer mehr gesetzlich titigen als
einer geistlich formenden Einrichtung giben. Sie werde
dazu u. a. veranlaBt durch eine von ihr nicht sehr ge-
schitzte Unselbstindigkeit und Verantwortungsscheu
kirchlicher Wurdentrager. Es konnten gegen diese
Feststellung zweifellos viele geschichtlich begriindete
Einwendungen gemacht werden. Trotzdem, — so glaubte
ich im Einvernehmen mit P. Leiber und aufgrund drei-
jahriger Tdtigkeit in der Agenzie der Anima, welche den
Geschiftsverkehr von etwa 30 deutschsprachigen Di6ze-

vorhanden ist, die durch den Beistand des Heiligen Geistes jenem
Abfall zu wehren vermocht hitte.

Nur das Apostolische Hirten- und Lehramt wire dazu imstande
gewesen; und so erweist es sich als Irrweg, dafl im deutschen luthe-
rischen Protestantismus einzelne Auffassungen Luthers im Gegensatz
zum kirchlichen Bekenntnis der Augustana (Art. 7, 8 und 28) als
allein mafligebend angesprochen werden — bis zur volligen Lossagung
von jenem Amte. Dabei haben wir keineswegs vergessen, dafl Luther
urspriinglich eine Reform innerhalb der Katholischen Kirche wollte;
aber wir miissen heute einsehen, dafl die Entwidklung des Luther-
tums — nicht ohne Zwang von auflen — einen falschen, immer weiter
aus der Kirche hinausfithrenden Weg gegangen ist, und sich damit
auch von jenem positiven Reformwillen Luthers selbst entfernt, nur
seine negativen Seiten betont hat. Darum wollen wir uns abkehren
von diesem Weg, der zur Trennung von der Einen, Heiligen, Katho-
lischen und Apostolischen Kirche gefiihrt hat, und wollen demiitig
bitten, wieder in sie aufgenommen zu werden.

Da wir nun wissen, dafl viele unserer evangelischen Mitchristen
ihnlicher Erkenntnis wie wir selbst immer unausweichlicher begeg-
nen, wollen wir auflerdem fragen, ob es nicht moglich ist, dafl
unseren Briidern die Riickkehr erleichtert werde, indem iiberall, wo
eine ganze Gemeinde mit ihrem Pfarrer zuriidkkehren will, ihr dieser,
wenn er fortan als Priester der katholischen Kirche angenommen und
geweiht werden kann, als Geistlicher, andernfalls als Religionslehrer
belassen werde.

Wir bitten zugleich um Verstindnis dafiir, wenn wir weiterhin den
mbglichst weitgehenden Gebrauch der Muttersprache im Gottesdienst
pflegen, sowie iiberhaupt das uns aus den letzten Jahrhunderten iiber-
lieferte Vitererbe an Gebriuchen, Gesingen und Gedanken, soweit
es mit der katholischen Sitte und Lehre nicht in Widerspruch steht,
nun keineswegs verleugnen, sondern innerhalb der Einen Kirche so
wahren und mehren wollen, dafl seine Friichte unsern engeren und
weiteren Mitbiirgern im Reiche des Konigs Christus auf alle Weise
dienen; damit wir — auch im Sinne seines Wortes: ,In meines Vaters
Hause sind viele Wohnungen® ~ fiir die, welche durch die vierhun-
dertjihrige Kirchenspaltung hindurchgegangen sind, eine wohnliche
Heimstatt bereiten helfen in dem Einen Hause des Herrn.

Wir selbst sind unser nur wenige; aber wir wenden uns voll Ver-
trauen und Zuversicht an Dich, Heiliger Vater, weil wir hoffen, daff
die Antwort, die wir von Dir erbitten, auch andre in ihrem Gewis-
sen zur Heimkehr verpflichten wird, und weil wir wissen, dafl der
gute Hirte um des einen Schafes willen, das sich verlaufen hat, keine
Miihe scheut, wenn er die Moglichkeit sieht, es wieder heimzuholen.
Am 31. Oktober des Heiligen Jahres 1933 vierhundert und viermal
vier Jahre nach Luthers Thesenanschlag.

® Bei Lamping, S. 39, f.



sen mit den kurialen Einrichtungen betreut, sagen zu
diirfen, — sei die Kurie bestrebt, den guten Kriften in der
Kirche zu dienen. Dabei werde sie geleitet vom Geist des
Evangeliums, nicht zuletzt aber auch vom trémischen
gesunden Menschenverstand, DaB dieser in unserer
deutschen Heimat leider nur selten zu finden ist, weil
unsere deutsche Neigung zu grundsitzlich grundsitz-
lichem Erértern von Fragen und Problemen mehr den
hartnickigen Willen Recht zu haben zur Geltung bringt
als das sachliche Denken, hatte Karl Thieme auf seinem
Lebens- und Studienweg erfahten. Bekannt war ihm
auch der deutsche Hang zum denunzieren von Gegnern,
unset, von Bismarck beklagter Mangel an Zivilcourage
und wirklicher Selbstindigkeit gegeniiber Aufgaben,
die nicht unter Fiihrung eines wirklichen oder vermeint-
lichen Helden, sondern durch schlichten Einsatz der
eigenen Person bewiltigt werden konnen.

Diese Uberlegungen und die Beobachtungen, die er
wihrend seines Aufenthaltes machen konnte, haben thm
geholfen, die oben erwihnten Vorbehalte in ihrer Be-
grenzung zu erkennen. Er schreibt?o, ,,unser Affekt gegen
»Rom" ist also in Wahrheit unser vordringlich schlechtes
Gewissen wegen unserer eigenen Unselbstindigkeit . . .
Der deutsche Katholizismus mufl von dem Mindet-
wertigkeitsgefiihl genesen, das ihn seit der Reformation
. . . allzu sehr beeintrichtigt hat*. Er hatte schon in
Deutschland erfahren, daB es in der heutigen katholischen
Jugend ziemlich weitgehend geschwunden war. Diese
Erfahrung sei die positive Erginzung zu jenen romi-
schen Gesprichen geworden, durch welche die Sorge
um die Zukunft der Kirche in Deutschland, die von sei-
nem ,antirdmischen Vorbehalt“, der in ihm ibrig-
geblieben war, zum weitaus groBten Teil beseitigt
wurde.

Im Verlauf des Februar und Mirz 1934 traten in das
Gesprich ein P. J. Th. Eschmann O.P. (jetzt in Toronto),
der mit den Studien zu seiner Arbeit tiber den Begriff der
»Civitas bei Thomas von Aquin beschiftigt warl?,
voriibergehend Albert Mirgeler und der rechtzeitig aus
Deutschland fortgegangene jiidische Kunsthistoriker
Dr. Alfred Kubn. Die Unterhaltung mit Eschmann ver-
tiefte die Gedanken, die Thieme in ,,Das alte Wahre*
abschloB. Er gewann dabei Einblick in die Titigkeit
und Fruchtbarkeit einer geschichtlich gewachsenen
philosophischen ,,Schule®.

Schon in diesen romischen Wochen wurde es mir deut-
lich, daBl Katl Thieme fast noch mehr zu titigem Handeln
begabt und berufen war als zu theoretischem Studium.
Die Bedeutung der katholischen Kirche hatte er erkanat
an ihrer Frontstellung zum neuen Heidentum des Natio-
nalsozialismus. DaB er sich schon bald nach seiner Riick-
kehrnach Deutschland Johannes Maassen, dem Begriinder
und Herausgeber der in Disseldorf erscheinenden
Wochenzeitung,,Die junge Front™ (spiter wegen Verbots
dieses Titels umbenannt in ,,Michael*) zur Verfiigung
stellte und zeitweilig wihrend Maassens Erkrankung
auch als Herausgeber wirkte, entsprach seiner zum
Handeln bestimmten Berufung. Da ich selbst Mitarbeiter
der ,,Jungen Front* war, auflerdem bei meinem Wirken
unter Bergleuten an der Ruhr die Schriften seines Leip-

10 Bei Lamping, S. 40.

11 Thieme zitiert im Vorwort zu seiner Bildungsgeschichte des Abend-
landes ,Das alte Wahre®, Leipzig 1934, die leider unvollstindig
gebliebene Arbeit. Sie erschien in Catholica 1934, 83 ff., und Angeli-
cum 1934, 224 ff.

ziger Lehrers Hermann Heller studiert hatte?2, kamen
wir auch zu praktischen Erorterungen iiber die Not-
wendigkeiten und Moglichkeiten christlicher — katholi-
scher Bildung und Jugendfithrung. Johannes Maassen
trat spiter in diese Uberlegungen ein. Sie fithrten u. a.
zur Abfassung des Buches ,,Vom Streben junger Chri-
sten®: Reise ins Reich Gottes!s. Maassen und Thieme
hatten eine Darstellung der Kirche gewiinscht, die
einem jungen Deutschen helfen konnte, ihre Natur und
Aufgabe der Kirche in der deutschen Wirklichkeit dieser
Jahre zu erkennen und bewuflt die Sendung des Laien, —
sagten wir damals noch —, aufzunehmen. Der Erlebnis-
triger dieses Buches hat Ziige von Karl Thieme erhalten,
so wie ich ihn damals kennenlernte und wie er auch bis
zuseinem Eintrittin die Ewigkeit fiir mein Beobachtungs-
vermogen geblieben ist.

Zum erstenmal hatte ich ihn am 14. Februar bei mir ge-
sehen. Das Gesprich, von Paul Simon ausgehend, hatte
sich Dilthey zugewandt, dessen Werke ichals junger Dok-
tor begonnen hatte zu studieren. Am 2. Mirz notierte
ich: ,,Begegnungen mit Thieme sind so auBerordentlich
wohltuend, weil ein solcher Mann im Wesentlichen
steht, nicht im Schreiben um des Schreibens willen be-
fangen ist, sondern immer unmittelbar sich dem Letzten
und Entscheidenden ausliefert.“ Am 18. Mirz schrieb
ich: ,,Die groSte Wohltat dieses beginnenden vierten
Romjahres ist die Bekanntschaft mit Minnern, die ,echt?
sind: Thieme, der ideale, sich furchtlos ohne Kompromif3
einsetzende Gelehrte, der keine Zeit vergeudet und in
hochster sittlicher Reinheit immer fiir sein Ziel titig ist.
... Dazu gehoren in ihrer Art Kuhn und Leute wie H. J.
Schmitt und Letterhaus. Das sind Arbeiter, die ohne
personlichen Ehrgeiz nur der Sache hingegeben sind,
frei von jeglicher Kleinlichkeit.

Diese Befihigung zu unmittelbarer Einwirkung auf
andere hat den Stil seines Buches ,,Das alte Wahre* ge-
prigt. Es wire Thiemes grofite Freude gewesen, als
wahrer Professor nicht nur, wie es ihm spiter beschieden
war, einer Dolmetscherschule vorzustehen, sondern als
Philosoph und Theologe erzichend zu wirken. Seine
Bildungsgeschichte fiihrte ihn bald nach Erscheinen in
eine lebhafte Korrespondenz vor allem mit dem am
2. 2. 1945 hingerichteten Jesuitenpater .4/fred Delp,
einem Mann, der in Charakter und geistiger Struktur
Thieme verwandt gewesen sein muB. Delp kniipfte
besonders an den Abschnitt X an, der vom Jesuitismus
und Rationalismus (147-156) handelt. Thieme sieht die
»providentielle Mission* der Gesellschaft Jesu in der
Leistung, der vom Humanismus ausgehthlten, von den
Flichtlingen der devotio modetna im Stich gelassenen
katholischen Kirche, die durch Luthers Angriff zu der
inneren Zersetzung noch duBere Wunden erhielt, einen
Verband um diese Wunde gelegt zu haben, ,,der sowohl
die halb abgetrennten Glieder wieder festband als auch
die Schmerzen des Leibes linderte und seiner géttlichen
Natur die Ruhe gab, scine Erkrankung allmihlich zu
heilen (147-148). Alfred Delp zeigte in seinen Briefen
Karl Thieme den bis fast in die Gegenwart hinein nicht
-katholischen Historikern wenig bekannten Ignatius von

12 Vgl. Hofer, Vom Seelenzustand des noch katholischen Arbeiters,
Paderborn 1927.

13 Das erste Viertel erschien 1936 in Maassens ,Lebensbuch fiir junge
Christen: Bis an die Sterne, das ganze Werk, Freiburg/Brsg. 1937,
Beiden Ausgaben wurde durch Entziehung der Papierzuwendung
weiteres Erscheinen unmdglich gemacht.
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Loyola, der nicht weniger im geistlichen Leben des
Evangeliums und der kirchlichen Vergangenheit behei-
matet ist wie in der Zucht des spanischen Heeres. Die
Antworten Thiemes zeigten nicht nur positives Ver-
stindnis fiir diese Hinweise. Er war sichtlich von diesem,
fir ihn ein Neuheitserlebnis darstellenden Ignatius wie
von einer verwandten Natur, deren Aufgabe es ist, zu
handeln, angesprochen. Er hat mir die ganze Kortespon-
denz in ihrem Verlauf in Durchschligen zugesandt. Sie
wurde bei der Zerstérung meiner Wohnung in Padet-
born am 22. 3. 1945 vernichtet. Seine Gattin hat sie im
NachlaB3 bisher nicht finden konnen, und P. Frang
Tattenbach SJ, der P. Delp betreute, teilte mir mit
(am 16. 8. 1968), dafl nach dessen Verhaftung méglichst
alles vernichtet wurde, was sich bei ihm noch fand, dar-
unter ein Koffer mit Akten, um dessen Vernichtung er
durch eine telegraphische Nachricht wihrend seines
Gestapotransports von Miinchen nach Bertlin — ,;s0
etwas brachte auch nur er zuwege® — eigens bitten
lie31s.

In Rom trat damals Karl Thieme nicht in unmittelbaren
Kontakt mit P. Robert Leiber, obwohl dieser sein Partner
bei der Vorlage der Adresse an Papst Pius XI.!® iiber
Kardinalstaatssekretir Pacelli war. Der in der Verteidi-
gung geistiger Anliegen personlich ganz furchtlose Karl
Thieme wurde in seinem menschlichen Verhalten gegen-
iiber Personen, die fiir ihn Triger grofier Verantwortung
waren, von einer minnlichen Bescheidenheit geleitet
und vom Bestreben, im Dienst der Sache personlich
moglichst zuriickzutreten. Das hat seinen Einflu in
sachlicher Hinsicht eher gehirtet als behindert. Sein
Wirken in Rom hat, ohne sein Wissen, noch einen ande-
ren Ordensmann ergriffen, dessen Titigkeit von grofter
Bedeutung fiir die Weckung okumenischen Denkens
in der damaligen obersten Kongtegation des Hl. Offi-
ziums wurde. Es handelt sich um P. Joseph Grendel SVD,
den lingjihrigen General der Missionsgesellschaft vom

14 Der Name Karl Thieme steht auch nicht im Register des Werkes
von Dr. van Roon iiber den Kreisauer Kreis, auch eine Nachfrage des
Herrn P. Tattenbach im Archiv der Gesellschaft Jesu war ergebnislos.
15§, Anmerkung 8.

Gottlichen Wort. Als Consultor der genannten Kongre-
gation war er zustindig fiir die Beobachtung und Bewer-
tung der theologischen Beziehungen zu nicht katholi-
schen Kirchen und Gemeinschaften. Er kannte die an
Papst Pius XI. gerichtete Adresse des Thieme-Kreises
und hatte besonderes Verstindnis fir die Frage, ob es
nicht moglich sei, ,,daB unsern Briidern die Riickkehr
etleichtert werde, indem iiberall, wo eine ganze Gemeinde
mit ihrem Pfatrer zuriickkehren will, ihr dieser, wenn
er fortan als Priester der katholischen Kirche angenom-
men und geweiht werden kann, als Geistlicher . . . be-
lassen werde”. — P. Grendel ist es gewesen, der im Friih-
jahr 1949 bei Papst Pius XII. durch das Hl. Offizium
selbst die heute noch bestehende Moglichkeit bewirkte,
daB verheiratete, evangelisch ordinierte und konvertierte
Geistliche unter bestimmten, vom zustindigen Bischof
zu priifenden Voraussetzungen die Priesterweihe emp-
fangen kénnen.

Mit der Arbeit des von Kardinal Bea geleiteten Sekretaria-
tes zur Forderung der Einheit der Christen war Karl
Thieme spiter in der, oben kurz gekennzeichneten zu-
riickhaltenden Weise verbunden. Die Fiille von Arbeiten,
die Israel, das alte Volk Gottes, betreffen?é, hat fruchtbar
auf das Dekret Pro Judaeis eingewirkt. Die positive
Nachwirkung dauert an.

Karl Thieme war ein Landsmann von Gotthold Ephraim
Lessing. Der Ausgangspunkt der Bemithungen dieser
beiden Minner um die christliche Wahrheit ist ganz ver-
schieden und verschieden das Ergebnis ihres Miihens.
In der Haltung aber zur Wahrheit wie zu Verichtern
geistiger Redlichkeit sind diese beiden Sachsen fiir mein
Verstehen nahe verwandt. Wie Lessing, kam es auch
Karl Thieme nicht in den Sinn, abzuwigen, ob er nicht
mehr als einmal das sei, was man in England ,,a cham-
pion of lost causes® nennt. Er trat auf den Plan oppor-
tune — importune. Schon in Rom dringte sich mir dieser
Vergleich mit Lessing auf, und ich halte ihn aufrecht.

16 Vgl. u.a.: Internationale katholische Studientagung iiber christ-
lich-jiidische Beziehungen in Apeldoorn (August 1958). In: FR XI,
41/44, S. 80; FR XII, 49, S. 24 ff.; FR XIII, 50/52, S. 10; FR XIV,
Sonderausgabe fiir Karl Thieme, Mai 1962 [Anm. d. Red. d. FR].

IV Karl Thieme — Wegbereiter christlich-jiidischer Begegnung

Von Dr. Willehad Paul Eckert OP

Die Erklirung des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Reli-
gionen erkennt die Fortdauer der Gnadengaben Gottes
an die Juden ausdriicklich an, wendet sich gegen alle
,»HaBausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des
Antisemitismus‘ und heif3t in Anerkenntnis des ,,Chri-
sten und Juden gemeinsamen geistlichen Erbes* die Be-
mithungen ausdriicklich gut, die ,die gegenseitige
Kenntnis und Achtung fordern!, die gemeinsamen
biblischen und theologischen Studien, das briiderliche

1 FR XVIII, 65/68, S. 27 ff. (Anm. simtlich d. Red. d. FR.)
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Gesprich. Wiewohl diese Erklirung des Konzils keines-
wegs alle Hoffnungen erfiillt hat, ja sogar Enttiuschung
bei denen hervorgerufen hat, deren Erwartungen hoch-
gespannt waren, dokumentiert sich in ihr sehr deutlich
ein Wandel in der Haltung der katholischen Kirche ge-
genitber den Juden, wie er vor wenigen Jahrzehnten
noch kaum zu erwarten war. Dieser Wandel wird Per-
sonlichkeiten verdankt, die bereit waren, viele Jahre als
Einzelginger zu gelten, sich aber dennoch nicht von
ihrem Weg abbringen zu lassen, der zu einem Neuver-
stindnis des Verhiltnisses der katholischen Kirche zu
den Juden fithren sollte. Einer der unbeirrbarsten und



unermiidlichsten Streiter fiir dieses Neuverstindnis war
Karl Thieme. Das Ringen um den Konzilstext sollte er
zwar nicht mehr erleben; denn schon 1963 etlag er sei-
nem Leiden® Aber er durfte sich als Wegbereiter wissen
und verstehen.

Wie es dem Wegbereiter nun einmal aufgegeben ist, muB3-
te auch er erst fiir sich den Weg finden. So gibt es in sei-
nem Verhiltnis zu den Juden Wandlungen. Ein Motiv
zu einer intensiveren Bemithung um ein christlich-jiidi-
sches Gesprich schon vor dem Zweiten Weltkrieg mag
in seiner Beschiftigung mit der Eschatologie liegen,
seiner Uberzeugung, daf3 sich die Menschheit dem Ziel
der Zeiten nihere. Bei Otto Miiller in Salzburg-Leipzig
erschien 1939 sein Buch ,,Am Ziel der Zeiten? Ein Ge-
sprich iber das Heranreifen der Christenheit zum Voll-
alter ihres Herrn®. Die Vorbemerkung, die das Datum
des Adventes 1938 trigt, sagt iiber die Absicht des Ver-
fassers: ,,Der nachstehende Dialog ist ein Versuch, Vet-
mutungen, die zwar an GewiBlheit grenzen, aber doch
noch nicht ganz bis zu ihr gelangt sind, in einer diesem
Umstand angemessenen Form auszusprechen®, nimlich
in der Form des Dialogs bzw. des Dreiergespriches.
Von den drei Personen des Gespriches gibt nur eine,
Simon, die eigenen Meinungen des Verfassers wieder;
die beiden anderen, Adamant und Florens, ,,sind Vet-
treter von Meinungen, die der Verfasser entschieden ab-
lehnt, von denen aus er aber den hartnickigsten Wider-
spruch gegen seine Vermutungen erwartet und deren
Kritik gegeniiber er darum seinen Standpunkt zu vet-
fechten wiinscht. Im ersten Teil des Gespriches, dem
,»Eingangsstick®, werden die Zeichen erortert, die fiir
den endzeitlichen Charakter der Gegenwart sprechen.
Eines dieser Zeichen ist fur Thieme das Schicksal der
Juden, wie er es miterlebte. Simon, der seine Meinung,
wie eben erwihnt, vorzutragen hat, erinnert die Ge-
sprichspartner an die Anekdote, nach der der Leibarzt
Friedrichs d. Gr. in den Juden einen ganzsicheren Beweis
fur die Existenz Gottes sah. Dann setzt er hinzu: ,,Nun,
daBl die Juden heute wieder allenthalben gezwungen
werden, sich als Juden, als besonderes Volk zu erkennen,
nachdem sie anderthalb Jahrhunderte vor sich und ande-
ren die Mimikry der Assimilation betrieben haben, daB3
die Juden wieder nach Sion zu wandern begonnen ha-
ben, daBl die Juden deutlicher als je vor die Frage einer
irdisch uneintriglichen Bekehrung zu Christus gestellt sind,
das erscheint mir als das ernsteste Zeichen baldigen
Endes neben dem der Missioniertheit des ganzen Erden-
rundes!*3 Unter Berufung auf den Romerbrief (11, 35)
erklirt Simon-Thieme dann: ,,Auf das Missioniertsein
der Heiden folgt die endliche Bekehrung Israels und
darauf die allgemeine Auferstehung, das Ende dieser
Welt! Und eben darum etblickte ich in den judenfeind-
lichen Bewegungen unsrer Zeit, die sich noch immer
weitet ausbreiten und ausbreiten werden, ein uniiberseh-
bares Zeichen dafiir, daBl die Halsstarrigkeit, mit der
dieses Volk sich nun seit fast zwei Jahrtausenden wei-
gert, seinen Konig anzuerkennen, nicht mehr lange wird
vorhalten konnen ...* Dann wird Jesus die Seinen unter
Freudentrinen in die Arme schlieBen, und sie werden et-
kennen, daB} er in Wahrheit ihr Bruder ist (vgl. S. 29-33).
Zu dieser Zeit ist, wie das Zitat verrit, Thieme noch von
der Notwendigkeit der Bekehrung der Juden tiberzeugt.

2 5. FR XV, 57/60, S. 71 ff.
3a.a.0, S. 29 f.

Um die Ausfithrungen Thiemes in seinem Buch ,,Am
Ziel der Zeiten* richtig zu verstehen, mull man sich et-
innern, daB er sie als Erginzung zu seinen Erwigungen
theologisch-grundsitzlicher Art zur heutigen Juden-
frage empfand, die er im Entwurf zum ersten Teil der
Denkschrift ,,Die Kirche Christi und die Judenfrage*
niederlegte. Diese Denkschrift, die zur Abwehr des
Antisemitismus und der nationalsozialistischen Rasse-
gesetzgebung verfaBBt wurde, erschien in der Februat-
nummer 1937 der von Johannes Oesterteicher herausge-
gebenen Zeitschrift ,,Die Erfilllung*. Die theologisch-
grundsitzlichen Erwigungen gliedern sich — jedenfalls
in der Form, in der sie in der Zeitschrift publiziert sind —
so: 1. Israel ist Gottesvolk — 2. Jesus ist wahrer Jude und
liebte sein Volk — 3. Gott hat sein Volk nicht fiir immer
verworfen — 4. Der Rassismus griindet sich auf einem
naturalistischen Menschenbild, steht daher im Wider-
spruch zum Evangelium und der Kirche. ,,Und wenn
alle Volker einer sikularisierten ,Christenheit® in den
Ruf einstimmen sollten: ,Juda verrecke!, auch dann
noch wiirde die Kirche, die nach Jesus, dem Christus
aus dem Hause Davids genannt ist, nicht anders kénnen
als rufen: Friede Gber Israel!l* (S. 83). Zum Beweis dafiir
wird die Verurteilung des Antisemitismus durch das
Dekret des Heiligen Offiziums vom 25. September 1928
herangezogen. Thieme hat sich auch spiter immer wieder
auf diese Verurteilung des Antisemitismus durch Rom
berufen. Freilich steht der Text in einem etwas iber-
raschenden Zusammenhang, nimlich dem der Verurtei-
lung der Amici Israel. Aber diese Verurteilung sollte
eben nicht als Rechtfertigung des Antisemitismus ver-
standen werden. Wie fern freilich das Heilige Offizium
damals noch von den Einsichten des Zweiten Vatikani-
schen Konzils war, zeigen seine Worte nur zu genau:
,»Die katholische Kirche pflegt stets zu beten fiir das
Judenvolk, das der Triger der gottlichen VerheiBung
bis auf Christus war, trotz, ja gerade wegen seiner nach-
folgenden Verblendung. Von dieser Liebe bewogen, hat
der Apostolische Stuhl dieses Volk gegen ungerechte
MiBhandlungen in Schutz genommen, und wie er jeg-
lichen Neid und jegliche Eifersucht unter den Volkern
miBbilligt, so verurteilt er ganz besonders den HaB
gegen das einst von Gott auserwihlte Volk, nimlich
jenen HaB, den man gewdhnlich mit dem Wort ,Anti-
semitismus® zu bezeichnen pflegt.* Von der Fortdauer
der Gnadengaben Gottes, von dem Fortbestand des
einen Bundes ist da noch keine Rede.

Die Arbeit am Entwurf des Gutachtens tiber die Kirche
Christi und die Judenfrage hatte Thieme in engeren Kon-
takt mit Johannes Oesterreicher gebracht, der aus der
zionistischen Jugendbewegung kommend in Wien Medi-
zin studiert hatte und unter dem EinfluB seiner Begeg-
nung mit Dr. Max Josef Metzger, der spiter um seiner
Friedensbemiihungen willen von den Nationalsozialisten
verurteilt und hingerichtet werden sollte, konvertierte
und Priester wurde. Bis zum , Anschlu* Osterreichs
wirkte Johannes Oesterreicher vor allem durch die von
ihm geleitete Zeitschrift , Die Erfullung® fiir ein besse-
res Verstindnis von Juden und Christen. Gewil3, auch er
war Judenmissionar. Er sah sich deshalb mancherlei
MifBtrauen jiidischerseits ausgesetzt. Aber ihm ging es
nicht lediglich um die Gewinnung einzelner Juden far
die katholische Kirche. Wer die Jahrginge seiner Zeit-
schrift Heft fiir Heft durchblittert, wird mit Bewunderung
feststellen, wie unbeirrbar und mutig Johannes Oestet-
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reicher gegen alle Formen des Antisemitismus Stellung
nahm, auch gegen die, die sich christlich zu tarnen such-
ten. Angesichts der antisemitischen Beeinflussung der
christlich-sozialen Partei und dariiber hinaus eines nicht
unerheblichen Teils des Osterreichischen Klerus wird
man diesen Kampf um so hoher bewerten. Johannes
Oesterreicher gelang die Flucht. In den Vereinigten
Staaten konnte er sein Wertk fortsetzen, das nun nicht
mehr der Mission, sondern der Begegnung dient. Katl
Thieme widmete ihm eingedenk der gemeinsamen Sorge
um das Schicksal der Juden sein Buch ,,Kirche und
Synagoge. Die ersten nachbiblischen Zeugnisse ihres
Gegensatzes im Offenbarungsverstindnis : Der Barnabas-
brief und der Dialog Justins des Mirtyrers. Noch
wihrend des Zweiten Weltkrieges hatte er es in der
Schweiz verfaB3t. Veroffentlicht wurde es 1945 im Verlag
Otto Walter in Olten. AuBer einet Ubersetzung dieser
Dokumente des christlich-jiidischen Gegeniibers in der
Antike enthilt der Band noch eine Einfithrung, Erldute-
rungen und ein ausfihtliches Nachwort. Im Nachwort
wiirdigt er das Wirken Oesterreichers, der im Gegensatz
zu fritheren Judenmissionaren sich nicht mit der Sorge
um die Seelen begniigt habe, sondern fiit die Juden unter
Einsatz seines Lebens gegen den Rassenwahn einge-
treten sei. Ihm sei es im tibrigen weniger um Individual-
seelsorge gegangen, sondern um die Erofinung des ,,Ge-
spriaches mit der Synagoge als solcher. , Die Erfallung*
wertet Thieme als einen Anfang. Er erhofft ihr Wiederer-
stehen als ,,ein Organ ruhiger Datlegung der rechtver-
standenen, der im Neuen etschlossenen Gottesoffen-
barung des Alten Bundes®. Diese Zeitschrift soll sich
auf die ,,vornehme Auseinandersetzung mit dem judisch-
religiosen Schrifttum® einlassen, liebevoll geduldig ein-
gehen auf ,ernstnehmbare jidische Kritik. Dann setzt
er hinzu: ,,;So und nut so besteht Aussicht, daB} sich
dann — wahrscheinlich zunichst eher in Form von brief-
lichem als der von miindlichem Austausch — zwischen
ernsthaft nur die Wahrheit und die ganze Wahrheit su-
chenden Juden und fir das Gesprich mit ihnen vorbe-
reiteten Christen Gberhaupt erst wiedet einmal eine ge-
meinsame Sprache zwischen diesen beiden Partnern, also
letztlich zwischen Kirche und Synagoge, herausbilden
witd, in der man nicht aneinander vorbeiredet™ (S. 209).
Das Ziel, das den ganzen Band bestimmt, wird ein paar
Zeilen spiter noch einmal genannt: ,,Eine solche ge-
meinsame Sprache aber ist Voraussetzung dafiir, dafl
eines Tages — wann, weill nur Gott — nicht bloB einzelne
Juden, sondern die dann vorhandene Judenheit sich
jenet instindigen Werbung ergeben wird, die bisher fast
zweitausend Jahre umsonst an sie herangetragen ward*
(S. 210). Dies ist freilich fur ihn nur eine der Voraus-
setzungen. Eine andere ist neben Gottes Gnadenwalten
die, daBl die Heidenchristen die Juden auf ihr Heil eifer-
stichtig machen. Noch ist auch Thieme die Dauer der
Gnadengaben, die Fortdauer des Bundes nicht vollig
klar. Viele der Ausfithrungen in seinem Buch ,,Kirche
und Synagoge* erschienen ihm spiter, in der Riickschau,
als unzulinglich. Er scheute sich nicht zu bekennen, da3
er sich tiber den Standpunkt, den er in den letzten Kriegs-
jahren eingenommen hatte, weit hinausentwickelt hatte.
Johannes Oesterreicher empfand schon damals das Buch
letztlich als unbefriedigend und gestand das auch frei-
miitig ein. Im Freiburger Rundbrief nahm Thieme die
Gelegenheit wahr, mit ihm tber seine Thesen zu disku-
tieren. Unter dem Eindruck der Nachrichten tber
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Auschwitz und die anderen Orte der Vernichtung der
Juden kam Thieme zu einer klaren Ablehnung der Ju-
denmission (vgl. FR XII, 49, 1960, S. 25). Nach dem
Zweiten Weltkrieg stellten sich ihm die dringlichen Auf-
gaben, Nachspiiten den Wurzeln des Antisemitismus,
Nachpriifen, wie weit der Antisemitismus im christlich
motivierten Judenhal seine tiefsten Ursachen hat, Wer-
ben fiir einen Dialog zwischen Juden und Chtisten, wo-
bei dieser Dialog als ein auf Glaubensfragen bezogener
vetstanden werden sollte, Eintreten fiir die Etkenntnis,
daB die Juden als Gesprichspartner am Skumenischen
Dialog beteiligt werden miiiten, weil ohne sie auch ein
innerchristliches Gesprich letztlich zum Scheitern vet-
urteilt ist. Karl Thieme letnte die Gespaltenheit der
Christenheit begreifen als Folge eines ersten und folgen-
schwetsten Schismas, das zwischen der christlichen Ut-
gemeinde und ihrer jidischen Umwelt®. Darum trat er
fir das trikonfessionelle Gesprich ein. Auf dem etsten
Nachkriegskatholikentag in Mainz 1948 fand er erstmals
ein Forum, auf dem er sich &ffentlich vor seinen katho-
lischen Horern fiir eine Revision des christlich-jiidischen
Verhiltnisses einsetzen konnte. Den von evangelischen
und katholischen Theologen 1947 erarbeiteten Seelis-
berger Thesen zum Religionsunterticht gab et drei Jahre
spatereine noch prizisere Form,dieerimFreiburger Rund-
brief veréffentlichtet. Die erste Nummet des Freiburger
Rundbriefs lag zum Mainzer Katholikentag vor. Un-
mittelbar nach der Wihrungsreform war sie nichts ande-
res als ein hektographiertes Heft. Det Rundbrief ent-
wickelte sich bald, seine Nummern erschienen in un-
regelmdBiger Folge, bis schlieBlich ein Jahrbuch zum
jeweiligen Stand des christlich-jiidischen Gespriches aus
ihm wurde. Bis zu seinem Tod im Jahre 1963 hat Karl
Thieme neben Frau Dr. Luckner maBgeblich das Ge-
sicht des Freiburger Rundbriefes bestimmt. Dariiber
hinaus hat er in zahlreichen Artikeln in Zeitschriften und
in Lexikas fur eine Revision des Bildes von Juden und
Judentum und fir die Erméglichung eines briiderlichen
Gespriches zwischen Juden und Christen gekimpft.
Brennend lag ihm am Herzen, daB3 vor allem junge Men-
schen in dem Geist eines Neuverstindnisses erzogen
wiirden. Darum nahm er an den Bergneustidter Ge-
sprichen teil, die vom VDS 1960 einberufen wutden
und deren Frucht das Buch ,,Erziehungswesen und Ju-
dentum®® ist. Nicht zufillig scheint es mir zu sein, daB
die letzte Konfetenz, die Karl Thieme hielt, schon im
Angesicht des Todes, im untriiglichen Vorgefiihl, daB
ihm nur noch wenige Tage zu leben vergénnt waren,
jungen Theologen galt, denen er als sein Vermichtnis
die Revision des christlich-jiidischen Verhiltnisses mit
auf den Weg geben wollteS.

Es wiirde den Rahmen eines kurzen Aufsatzes sprengen,
sollten hier alle Aufsitze und Artikel im einzelnen ge-
nannt werden, die Thieme dem Thema der Revision des
christlich-jiidischen Verhiltnisses widmete. Aber wenig-
stens zwei Beispiele seien hier noch einmal in Erinnerung
gerufen. Besonders am Herzen lagen Thieme die trikon-
fessionellen Gesprache, die die Evangelische Akademie
in West-Berlin veranstaltete. Die Ergebnisse bzw. die
Referate der Tagung 1961 liegen in dem von ihm ge-
meinsam mit Wolf-Dieter Marsch verdffentlichten Band

3* vgl. o. S. 3.

1 Vgl. FR XVI/XVII, 61/64, S. 54 ff.
5 Vgl. FR XIII, 50/52, S. 84 f.

8 vgl. FR XV, 57/60, S. 161 f.



vor ,,Chtisten und Juden. Ihr Gegeniiber vom Apostel-
konzil bis heute®. Matthias-Griinewald-Verlag/Vanden-
hoeck & Ruprecht?. Karl Thieme steuerte dazu als eige-
nen Beitrag einen Uberblick iiber die Entwicklung des
Verhiltnisses von Kitche und Judentum im Abendland
wihrend des Frithmittelalters bei unter dem Titel:
Spaltung und Spannung vom Apostelkonzil bis zu Ago-
bard von Lyon. In dem gemeinsamen Vorwort der Het-
ausgeber heilt es: ,,In jenen Jahren des Inferno (der Ver-
nichtung der Juden durch die nationalsozialistischen
Machthaber und ihre Spiefgesellen) wurde manchem
Christen nicht nur praktisch das Absurde einer christ-
lichen Wendung gegen Israel klar — auch theoretisch be-
gann eine Neubesinnung, die heute noch nicht abge-
schlossen ist, aber deren wichtigste Ergebnisse sich doch
durchzusetzen begonnen haben. Zunichst: Das Verhilt-
nis der Kirche zu Israel ist nicht vergleichbar ihtem Vet-
hiltnis zu irgendwelchen ,heidnischen‘ Vé6lkern. Die ge-
meinsame Herkunft aus dem unaufléslichen Gottesbund,
die gemeinsame Grundlage der Schrift des Alten Testa-
mentes, verbindet sie beide und verweist sie aufeinander.
Sodann: In Istael erkennt sich die Kirche gleichsam ge-
spiegelt als ,Gestalt der vergehenden Menschheit', als
immer wieder ans Kreuz und in die Bufle gewiesen; iht
Heiland, der ,leidende Gottesknecht (Jes 53), ist kollek-
tiv auch in Istael zu lebendiger, im Sinne von Kol 1,24
heilsbringender Gestalt gekommen. SchlieSlich: AnIsrael
etkennt die Kirche, was es heil3t, erwihlt, ausgesondert,
zu besonderem Schicksal gegeniiber den ,Vélkern® be-
stimmt zu sein. Thre Fremdheit gegeniiber den Systemen
und Gestalten der Gesellschaft ,dieses Aions‘, ihre Be-
rufung zur ,Stadt auf dem Berge® (Mt 5,14) wird ihr am
Schicksal dieses Volkes beispielhaft deutlich® (S. 9£.).
Wer das zugibt, mul} zustimmen, daB ein ,,christlicher
Antijudaismus‘‘ widersinnig ist. Er muf3 die Forderung
nach einem christlich-jiidischen Dialog bejahen. Freilich:
»Einer Verstindigung zwischen Christen und Juden
sind ~ auch gerade in det neu etfahrenen Nihe beider
Bundesvolker — deutliche Schranken gesetzt: Es kann in
ihr nicht darum gehen, Gegensitze des Glaubens und der
Lehre zu nivellieren, sondern nur darum, einander im
Gegeniiber zu erkennen® (S. 11). Die Herausgeber wis-
sen, daB3 grundlegende Begriffe und Chiffren des Glau-
bens - wie Vater, Reich Gottes, Schuld, Vergebung,
Knecht Gottes ~ verschieden von Juden und Christen
gedeutet werden. Sie wissen, daB3 die jidische Religion
zwar reich an praktisch-ethischen Weisungen, aber arm
an Dogmen ist. Aber gerade darum kann das Gesprich
Juden und Christen vor Einseitigkeiten des Selbstver-
stindnisses bewahren. Die Herausgeber halten daran
fest, daB trotz aller Gegensitze Juden und Christen
einander viel zu sagen haben. Ein Hindernis des Ge-
spriches ist der christlich motivierte JudenhaBl. Thieme
war sich dariiber klar, daB ein christlich-jiidisches Ge-
sprich nicht zu haben ist, wenn Christen den Versuch
machen, die Vergangenheit einfach zu verdringen. Dat-
um beschiftigt ihn immer wieder das Phinomen dieses
christlich motivierten Judenhasses. Davon legt noch
einmal das zuletzt von ihm herausgegebene Taschenbuch
Zeugnis ab: ,,Judenfeindschaft, Darstellung und Analy-
sen“®, Die harten Worte, die in Evangelien und Paulus-
briefen sich gegen die Juden finden, deutet er als Zei-

7 Vgl. FR XIII, 50/52, S. 80 ff.
8 Vgl. FR XV, 57/60, S. 142.

chen eifernden Werbens. In dem Artikel, den et fiir das
Lexikon fir Theologie und Kirche zum Stichwort Anti-
semitismus verfaBt hat (Bd. I, 2. Auflage, Sp. 658f., er-
schienen 1957), spricht er vom ,,prophetischen Zorn der
judischen Apostel Jesu Christi auf ihre abgeirrten Bri-
der. In der Einfithrung zum Sammelband ,,Juden-
feindschaft* braucht er eine fast gleichklingende Rede-
wendung, nimlich ,,von prophetischer Leidenschaft in
Zorn und Liebe durchglithteRingen eines Jesus und Pau-
lusumdieHerzendes eigenenVolkes*. Nochsei das Wissen
um das Verbindende, das Gemeinsame stirker gewesen
als alles, was Grund zur Trennung sein konnte. Je mehr
aber die Christen aus den Heiden die Judenchristen an
Zahl und Bedeutung tibertrafen, desto mehr sei das ut-
spriingliche einandertrotz allen Streitens Noch-Verstehen
einem grundsitzlichen Unverstindnis und damit dann
einem gehissigen Antijudaismus gewichen. ,,Immerhin®,
so setzte Thieme hinzu, ,,hat zu keiner Zeit das Zeugnis
von der Verbundenheit von Christen und Juden im alt-
testamentlichen Ursprung und im endzeitlichen Ziele
vollig gefehlt.® Die Abweht des Antijudaismus ver-
bindet er datum mit dem Versuch, diese Verbundenheit
wieder stirker ins BewuBtsein der Christen zu heben.
Seinen Uberblick iber die Erscheinungsformen einer
religiés motivierten Judenfeindschaft aus christlicher
und mohammedanischer Sicht (a. a. O. S. 48-79) be-
schlieBt er darum folgerichtig mit den Seelisberger
Thesen.

Thieme hat sich immer wieder mit der Heiligen Schrift
und ihrer Exegese beschiftigt. In den ersten Jahtren der
Emigration, seit 1935, in die Schweiz, befal3te et sich mit
der Herausgabe und der Kommentierung von Herders
Laienbibel, erschienen Freiburg 1938, 3. Auflage 1947.
1960 veroflentlichte er ,,Biblische Religion heute. Im
Freiburger Rundbrief setzte er sich wiederholt mit den
neueren Verdffentlichungen zur neutestamentlichen Exe-
gese auseinander, befragte sie auf ihr Verstindnis der
christlich-jiidischen Verbundenheit. Seine Anthologie
»Dreitausend Jahre Judentum. Quellen und Darstellun-
gen zur jiidischen Geschichte ??setzt mit den biblischen
Zeugnissen ein; ,,weil®, wie er im Nachwort schreibt,
»auf Gesetz, Propheten und Gesetzeserneuerung alles
judische Dasein gegriindet ist*. Im zweiten Abschnitt
dieser Anthologie 1iBt er dann Zeugnisse der Selbstbe-
hauptung bis zur Zerstérung des herodianischen Tem-
pels zu Wort kommen, der dritte Abschnitt ,,dokumen-
tiert jene ,Uberlieferung’, dank welcher sich die nicht
meht ,bodenstindige’, aber ,bibelstindige‘ judische
Gemeinschaft als ,Volk ohne Raum‘ im Vollsinn dieses
Wortes durch zwei Jahrtausende behauptet hat*. Ge-
tihrdung und geistiger Behauptung sind die folgenden
Abschnitte gewidmet, der abschlieBende dann dem
»,Dauernden, der Frommigkeit in Haus und Familie und
dem Verstindnis des Gottesknechtes'®. Mit den Vor-
arbeiten zu dieser Anthologie hatte Thieme schon 1954
begonnen. Doch hatte er die Fertigstellung wegen an-
derer wichtiger Verpflichtungen immer wieder aufge-
schoben, nicht zuletzt in der Hoffnung, die ausgewéhlten
Texte griindlich am Original dberprifen zu konnen.
Eine Welle antisemitischer AuBerungen, die mit dem
Bekanntwerden der Schmierereien an der Kolner Syn-

8 Tn: Judenfeindschaft... S. 11.
9 Vgl. FR XII, 45/48, S. 73 f.
10 vgl. FR XIII, 50/52, S. 122.
108 3.2, 0., vgl. dazu u. S. 24.
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agoge an der Jahreswende 1959 ausgeldst wurden, ver-
anlaBte ihn, den schmalen Band abzuschlieBen und zu
veroffentlichen, um so durch Information zu einer rich-
tigen Meinungsbildung beizutragen. Sein Ausgehen von
der Bibel konfrontierte ihn mit den beiden jidischen
Denkern, die durch ihre Neuiibersetzung der Heiligen
Schrift zu einem neuen Lesen und Verstehen der Bibel
wesentlich beigetragen haben, Martin Buber und Franz
Rosenzweig.

Formulierungen Thiemes zum Thema ,,geistlicher Tod*
in der ersten Nummer des Freiburger Rundbriefes hatten
bei Martin Buber AnstoB erregt und waren Anlaf} eines
Briefes an ihn. Thieme antwortete bereitwillig und
machte den Vorschlag, die Korrespondenz im Freiburger
Rundbrief zu veroffentlichen. Buber stimmte zu. Dies
war das erste Beispiel eines Briefwechsels, den der Frei-
burger Rundbrief zu kontroversen Fragen verdffentlich-
te, die Christen wie Juden in gleicher Weise bewegen!?.
Freilich hatte Martin Buber seinen Adressaten bereits in
seinem Brief vom 25. Juni 1949 davor gewarnt, seine
Antwort als die jidische Antwort zu werten; denn er sei
»keineswegs ein gliubiger Jude im reprisentativen Sin-
ne*. Gegenstand des Briefwechsels zwischen Buber
und Thieme war die Frage, ob die Erwartung, daf} die
Juden sich zu Christus bekehren wiirden, nicht grund-
sitzlich die Mdglichkeit eines christlich-jiidischen Ge-
spriches aufhebe. Wenn Thieme am 18. Juni 1949
meinte, daB doch auch der gliubige Jude den gliubigen
Christen erhofft als einen solchen, der am Ende in Jesus
doch nur einen Menschenpropheten sehen wird, der
auch ihn zum persénlichen Gott gefiihrt hitte, so widet-
sprach ihm Buber in seinem Antwortschreiben vom 25,
Juni 1949 und setzte iiberdies hinzu: ,,Ich glaube daran,
dall Gottes Geheimnis, hervorgetreten, alle menschen-
iiblichen Fragen nach der Beziehung zwischen Gott und
Menschen verbrennen wird, so auch die, deren verschie-
dene Beantwortung Juden und Christen trennt. Es ist
mir selbst letzter Ernst mit der Uberzeugung, dafl wie
die Juden keine Christen, so auch die Christen keine
Juden zu werden bestimmt sind.* Judentum und Chri-
stentum sieht Buber als zwei voneinander unabhingige
Glaubensweisen, die nebeneinander bestehen konnen,
aber eben durch dieses Nebeneinanderbestehen sich
niemals wechselseitig einschlieen. In ,,Zwei Glaubens-
weisen‘ hat Martin Buber seine Auffassung niher be-
griindet. In seiner ausfihrlichen Besprechung dieses
Buches (FR III, 10/11, S. 18-22) hat Thieme der Kon-
zeption des jildischen Religionsphilosophen widerspro-
chen, die in Emana, dem sich vertrauensvoll unter Gott
Stellen, die typisch jidische, in Pis#s, dem inhaltlich be-
stimmten Glauben, die typisch christliche Glaubens-
weise erkennen will. Nach seiner Ansicht handelt es sich
dabei hochstens um Akzente, nicht um Wesensunter-
schiede. Glauben im Verstindnis des Neuen Testamen-
tes diitffe man nicht auf ein Anerkennen von Offen-
barungswahrheiten reduzieren wollen. Er erinnert daran,
daB Paulus im Galaterbrief vom Glauben spricht, der
sich durch die Liebe auswirkt. Ein Glaube, der sich nicht
im Tun umsetzt, ist unfruchtbar, tot. Vor diesem toten
Glauben warne auch der Jakobusbrief: ,,Die Teufel
glauben auch und zittern® (Jak 2,19). Die Auseinander-
setzung mit Martin Buber fithrte zu keiner Anndherung
der Positionen, aber sie diente doch einer Klirung der

1t ygl. FR 1, 43, S. 50 ff., II, 5/6, S. 20 ff.
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Begriffe und trug vor allem dazu bei, die Schwierigkei-
ten, die Grenzen und schlieBlich die Chancen eines
christlich-jidischen Gespriches deutlicher werden zu
lassen.

Fast mehr noch als Buber schitzte Thieme Franz Rosen-
zweig. Sein Werk den Deutschen nach dem Zweiten
Weltkrieg wieder bekannt zu machen, wiinschte er sehr.
Davon zeugen die Rosenzweigzitate in der bereits er-
wihnten Anthologie ,,Dreitausend Jahre Judentum®.
Thm galt aber vor allem sein letztes Buch, das erst nach
seinem Tod in der Bibliotheca Judaica veroflentlicht
wurde. In ihm legt et eine Auswahl aus Aufsitzen, Ubet-
tragungen und Briefen Rosenzweigs vor. Kennzeich-
nend ist der Titel, den er dieser Auswahl mit auf den
Weg gibt: ,Franz Rosenzweig. Die Schrift“!2. Das
Miihen dieses Denkers um die Heilige Schrift kommt
darin zum Ausdruck und damit zugleich ein Motiv, das
Rosenzweig Thieme lieb machte. Allerdings ist es nicht
das einzige Motiv. Dazu kommt die existentialistische
Haltung dieses jiidischen Denkers. Fast als sei es auf den
eigenen Tod gemiinzt, klingen die Worte, mit denen er
seine Wiirdigung des Werkes und des Lebens Franz
Rosenzweigs einleitet: ,,,Vom Tode, von der Furcht des
Todes‘, den wir alle sterben miissen, von der Faszination
durch dieses Verhingnis und den Versuch seiner ge-
danklichen Bewiltigung, ,hebt alles Erkennen des Alls
an‘, alle Philosophie; so sagt der junge Franz Rosen-
zweig im ersten Satz seines Hauptwerkes ,Der Stern der
Erlésung’.“ Er fihrt dann fort: ,,Indem er aber die
Philosophie mit therapeutischer Antiphilosophie an-
ging und entsprechend auch die philosophierende Theo-
logie mit Antitheologie, ... miindete sein Weg fiir ihn
selbst und fiir den mitgehenden Leser am Ende aus:
,ins Leben‘ ““ (a. a. O. S. 231). Mit der Auswahl will
Thieme dem Leser die Wende Rosenzweigs vom System-
zum Existenzdenken deutlich machen (a. a. O. S. 236).
Aber damit ist immer noch nicht der letzte Grund er-
reicht, der Thieme zu einem faszinierten Leser von
Rosenzweig gemacht hat. Er ist ihm wesentlich als der
»Initiant des jiidisch-christlichen Gespriches im 20.
Jahrhundert®. Als solchen hatte er ihn bereits in seinem
Aufsatz ,,Franz Rosenzweig. Zum Gesprich zwischen
Judenheit und Christentum*‘ in Hochland, 50 (S. 142 f1.)
gewiirdigt. Seine Bedeutung fiir die Begegnung von
Juden und Christen unterstreicht er noch einmal in die-
sem seinem letzten Buch. Die Klarheit, mit der Rosen-
zweig seine Uberzeugung niederlegte, fand den Beifall
Thiemes. Ein Nett-miteinander-Sein sagte ihm nicht ge-
nug. Von einem Verschleiern der Unterschiede hielt er
nichts. Darum hegte er den Bestrebungen der World
Brotherhood gegeniiber ein uniiberwindbares Mitrauen.
Sein Eindruck, daB sie auf die Zielsetzungen der Ge-
sellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit zu
starken EinfluB gewinnen konnte, wie die Uberzeugung
einer zu einseitigen Bindung des Deutschen Koordi-
nierungsrates an die ideellen aber auch an die politischen
Zielsetzungen der Amerikaner fithrten dazu, dafl er den
TheologischenBeirat desDeutschen Koordinierungsrates,
dem er anfinglich angehorte, sehr bald wieder verlieB!3.
Dasmuf mansehr bedauern;denn sogingen wertvolle Im-
pulse fiir die Tatigkeit des Deutschen Koordinierungsrates
vetloren. Sein Engagement im christlich-jiidischen Ge-

12 5, FR XIII, 57/60, S. 13 ff.
13 vgl. FR 1V, 16, S. 26 f.



sprich kam ihm immerhin wenigstens indirekt zugute.
In den fiinf Jahren seit dem Tod Thiemes hat das christ-
lich-jiidische Gesprich in manchen Theologenkonferen-
zen, durch das Echo, das die Arbeitsgruppe Juden und
Christen auf den Deutschen Evangelischen Kirchentagen
fand, durch Verdfentlichungen und Ausstellungen an

Ausdehnung und Vertiefung gewonnen. Noch bleibt
freilich das meiste erst zu tun. Aber ohne den oft durch
Verkennung und Unverstandensein erschwerten Weg,
den Karl Thieme gegangen ist, wire nur wenig von dem
erreicht worden, was heute immerhin als Ausgangspunkt
gewertet werden darf.

V Karl Thieme — und wo stehen wir heute?

Von Dr. Ernst Ludwig Ehrlich’, Basel

Karl Thieme, einer der wenigen katholischen Weg-
bereiter einer neuen Begegnung zwischen Christen und
Juden, durfte die Konzilsetklirung ,iber die jiidische
Religion* nicht mehr erleben. Diese Deklaration hitte
wahrscheinlich auch nicht die Erfiillung aller seiner tief-
sten Wiinsche gebracht, wohl aber ist Katl Thieme einer
derjenigen gewesen, diein vielen Jahren zihen Bemiihens
Katholiken fiir diese Problematik getffnet haben, selbst
Stufe fiir Stufe jenen Weg gegangen sind, den ein Christ
offenbar durchschreiten muf}, um iiberhaupt zu verstehen,
worum es sich bei dieser notwendigen Spannung zwischen
Christen und Juden eigentlich handelt.

Die erste Stufe ist der christliche Wunsch, das Anliegen,
die Forderung, die Juden mé&gen sich bekehren, Israel
hitte seine Rolle ausgespielt, indem es leichtfertig denihm
gesandten Messias verworfen habe. Auch Karl Thieme
hat in einem solchen Denken begonnen, das Problem zu
schen. Auf der zweiten Stufe pflegt dem Christen die
cigentliche Bekehrung heute und jetzt cher etwas frag-
wiirdig zu erscheinen, vollends als eine an den Juden zu
richtende Forderung. Man beginnt die neutestament-
lichen Quellen zu befragen, und eine sachgerechte, vor-
urteilslose Exegese fithrt den Christen dann dazu, das
Bekehrungsanliegen in Frage zu stellen. Auf der dritten
Stufe fragt sich der Christ, wie er denn nun dem Juden
begegnen soll, wenn jenem doch nur die Hoffnung bleibt,
Israel wiirde zu seiner vermeintlich wahren Bestimmung
doch noch heimfinden, welche fiir den Christen ja nicht
zweifelhaft zu sein pflegt. Man entscheidet sich auf
dieser Stufe fiir den ,,Dialog*‘, um den Juden zumindest
wissen zu lassen, worauf er verzichtet. Die vierte Stufe
ist etwas anderes: Hier ist man sich scharf dessen bewul3t,
was man gemeinsam hat, ferner was Christen und Juden
trennt, und was von beiden gefordert wird : Kenntnis und
Achtung.

Injenem Aufsatz, den Ernst Wolf wohl mit Rechtals Karl
Thiemes ,theologisches Testament® bezeichnet, ,,Das
Mysterium der Kirche in der christlichen Sicht des Alten
Bundesvolkes, sieht Karl Thieme als Frucht einer neuen
Begegnung das folgende: ,,Die neue jidische Aufge-
schlossenheit fiir ein wahrhaft Skumenisches Gesprich,
wie sie unter den . . . neu entstandenen Voraussetzungen
zum erstenmal in der Heilsgeschichte festzustellen ist®
(S. 86). Thieme fihrt dann fort, dieser judischen Auf-
geschlossenheit entspriche ,,ja zum Gliick eine analoge
Wendung auf christlicher Seite, wie sie vor allem in Wort
und Wirken der letzten drei Pipste zum Ausdruck

t Dr. Ehrlich ist der Europa-Direktor der jiidischen Vereinigung der
B’nai Brith.

kommt®, und Thieme zitiert dann AuBerungen von
Pius XI., Pius XII. und Johannes XXIII.

Diese Wendung hat sich in der Konzilserklirung iiber die
judische Religion niedergeschlagen, in ihr wird der Stand
der katholischen Kirche hinsichtlich des christlich-jidi-
schen Problems markiert. Gegeniiber allem, was bisher
autoritativ von der katholischen Kirche iber ihr Ver-
hiltnis zu den Juden geduBert worden war, stellt die
Deklaration einen Fortschritt dar. In manchem 148t sie
freilich noch das existentielle menschliche Mitfiihlen ver-
missen, den warmen, briiderlichen, nicht-triumphalisti-
schen Ton, der einzelnen Katholiken - auch gegeniiber
Juden und Judentum - eigen sein kann. Im AnschluB} an
seine Darlegung von Rém 11, 28 f. heilit es bei Karl
Thieme (Biblische Religion heute, 1960, S. 60): ,In
nichts werden sie deutlicher, als in dem beispiellosen
Leidenswege — letztlich um seines Glaubens willen—, den
dieses Volk seitdem durch zwei Jahrtausende gefiihrt
worden ist und der in unsrer Zeit den absoluten Gipfel
eines kollektiven Golgatha erreicht hat, wie es nur eine
Herzenshirte verkennen konnte, die jedes biblischen
Verdammungsurteils wiirdig wire. Wenn es je irgend-
welche Gemeinschaft gab, die als ganze . . . die Biblische
Religion gelebt hat, so wie dieselbe in der Bergpredigt,
insbesondere in ihrer 8. Seligpreisung (der Verfolgten)
zusammengefaft ist, dann ist dies neben der christlichen
Kirche . . . das jidische Volk, das auf anderem Wege
demselben Ziele zuwandert wie sie*. Hier ist eine Summe
gezogen worden: Israel wird als ein der Kirche gleich-
wertiger Partner anerkannt, der den ihm aufgegebenen
eigenen Weg geht. Israel /ebs das, was von ihm gefordert
wird: Es geht auf seinem Wege bis zur Vollendung des
von Gott verheiflenen Reiches, das noch nicht angebro-
chen ist. Die Konzilsdeklaration hat Karl Thieme also
geistig mitvorbereitet, dariber hinaus hat er nicht nur in
diirren theologischen Termini {iber das jadische Volk
gehandelt, sondern mit diesem mitgefithlt. Er hat diese
letzte Stufe in der christlich-jiidischen Beziehung erreicht,
die zur Solidaritit fithrt, nachdem man erkannt hat, da3
alle Bibelverse, mit denen man das gegenseitige Verhilt-
nis umreiBlen kann, uns dazu anrufen, das Humane auch
gegeniiber dem, der anders ist, zu verwirklichen, anson-
sten Theologie zur Spiegelfechterei entartet.

Was aber ist heute zu tun, nachdem die Konzilsdeklara-
tion vorhanden ist, die noch mannigfache Moglichkeiten
bietet?

Zunichst wird man konstatieren diirfen, daf3 in der katho-
lisch-jirdischen Beziehung eine gewisse Erschlaffung ein-
getreten ist. Die Griinde dafiir sind in folgendem zu
suchen: Die Konzilsdeklaration ist gegen den Wider-
stand mancher Kreise erlassen worden, die nunmehr ver-
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suchen, das ihre dazu beizutragen, damit sie toter Buch-
stabe bleibt. Die Erklirung war nicht zu verhindern, aber
sie soll dann wenigstens nicht verwirklicht werden, so
meinen jene, die schon immer gegen die Juden waren —
und es natiirlich auch heute noch sind. Juden und Katho-
liken mdgen nicht in der Illusion befangen sein, mit der
Konzilsdeklaration sei schon bei a//er ein Gesinnungs-
und Herzenswandel eingetreten. Dann abet, und das
hat natiirlich mit den Juden nichts zu tun, ist nach dem
Konzil die katholische Kirche in mannigfacher Weise
bewegt. Es gibt eine Fiille wesentlicher Probleme, welche
die Geister und Gemiiter erregen, Fragen, die dringlich an
jeden Katholiken herantreten. In dieser Zeit kirchlicher
Erschiitterung und Auseinandersetzung tritt das in den
Hintergrund, was im Augenblick nicht besonders dring-
lich etscheint. Und schlieBlich: Es war gewifl schwer,
dem neuen Verhiltnis zwischen Katholiken und Juden
einen theologischen Ausdruck in der Konzilsdeklaration
zu vetleithen, schwer deshalb, weil verschiedenartige
theologische und politische Auffassungen miteinander
rangen, es erscheint aber weit schwerer, das in die Tat
umzusetzen, was als Sinn der Begegnung nunmehr er-
kannt worden ist.

Zahlreiche Fragen treten auf: Wer soll was unternehmen?
Wozu kdnnen sogen. ,,Dialoge* fithren? Wer kann Part-
net in den ,,briiderlichen Gesprichen* sein? Miissen sich
Priester nun auf die Jagd nach Rabbinern begeben (je
orthodoxer, desto besser), um der Konzilsdeklaration in
etwa Geniige zu tun? Von wem soll die Initiative aus-
gehen? Sind Mammutkonferenzen zu organisieren, auf
denen Quantititen von wohlmeinenden Katholiken und
Juden sich versichern, wie sympathisch sie sich sind, und
die Katholiken sich gegenseitig vergeben, was den Juden
in Jahrhunderten angetan wurde? Oder aber ist die see-
lische Energie der Katholiken vielleicht mit der Konzils-
deklaration erschopft, und es hitte damit sein Bewenden,
und das katholische ,,Soll* wire nun erfillt? Derartige
Fragen kénnen nunmehr auftauchen, da ja — zumindest
im mittel- und westeuropiischen Raum - seit der Ver-
abschiedung der Konzilsdeklaration tiber die jiidische
Religion am 28. Oktober 1965 fast nichts geschehen ist,
und das sind nun immerhin drei volle Jahre. Dieser Hin-
weis auf die verstrichene Zeit bedeutet keinen Vorwurf,
sondern ist ehet ein Zeichen, wie schwet es ist, iibethaupt
herauszuarbeiten, was heute auf diesem Gebiet geschehen
kann und sinnvoll zu realisieren ist.

Die Konzilsdeklaration ist das bisher wichtigste katho-
lische Zeugnis, daBl Katholiken in eine neue Bezichung
mit Juden eintreten wollen. Dem ist auf jidischer Seite
eine im wesentlichen positive Antwort gefolgt. Sogar
streng orthodoxe Kreise Amerikas haben sich dieser
neuen Beziehung zwischen Christen und Juden nicht
in den Weg gestellt, sondern nur eine Themenbeschrin-
kung vorgeschlagen (vgl. Rabbi Joseph B. Soloveitchik,
On Interfaith Relationships, Rabbinical Council Record,
May 1966). So ist auf beiden Seiten grundsitzlich wenig-
stens weitgehend dieses Einverstindnis vorhanden, da3
,eine Verbindung zwischen den verschiedenen Gemein-
schaften wesentlich zu einem gegenseitigen Verstechen
beitrigt, ferner unsere Kenntnis tber jene universalen
Aspekte der Menschheit, die fir uns alle wichtig sind,
vergroBert und vertieft (Rabbi J. B. Soloveitchik loc.
cit.). Man konnte dem erginzend hinzufiigen, die ge-
meinsame Beschiftigung mit sozio-kulturellen und mora-
lischen Problemen hilft, das gegenseitige Mifitrauen ab-
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zubauen. Noch allzu oft herrscht bei Juden die Befiirch-
tung, der sich ihnen nihernde Christ verfolge offene oder
versteckte Missionsabsichten, und zumal bei manchen
Katholiken zeigt sich die eingestandene oder unein-
gestandene Angst, der Jude, mit dem es der Katholik zu
tun bekommt, sei gar kein ,,authentischer* Jude, vielleicht
ein sogar Sikularisierter, ein politischer Jude, ein ,,libe-
raler Jude, ein ,,Zionist* (im Gegensatz zum vermeint-
lich religisen Juden). Hat dann der den ,,Dialog*
suchende Katholik endlich den ihm authentisch erschei-
nenden Rabbiner gefunden, so ist der katholische ,,Dia-
logateur® erstaunt davon betithrt, daB dieser Rabbiner
sich weder fiir Trinitit noch Eucharistie, weder fiir den
Heiligen Geist noch fiir die Spuren des jesajanischen
Gottesknechts im Neuen Testament interessiert. Auch
ein Gesprich etwa iiber Menschenrechte diirfte mit einem
solchen jiidischen Partner fiir den neugierig forschenden
Priester nicht schr ergiebig sein, denn jeder Rabbiner
wird wohl kaum anderes dazu zu sagen haben, als dafl
die Juden ,,dafiir“ seien. Besonders empfindlich diirfte
sich der Rabbiner zeigen, wird ihm die berithmt-betiich-
tigte professionell-dialogisierende Frage nach dem
Messias und der Eschatologie im Judentum gestellt.
Der Rabbiner pflegt im allgemeinen darauf zu antworten,
diese Probleme seien fir den gesetzestreuen Juden nicht
von groBer Bedeutung und finden ihren aktiven Aus-
druck erschépfend darin, dafl man sich mit ihnen in dem
dreimal tiglichen Hauptgebet, der Schemone Este,
befasse. Und damit ist das Gesprich bereits beendet, und
es klingt in den Austausch von Héflichkeiten aus und
in dem gegenseitigen Wundetn, wie verschieden man
doch sei. Der Katholik fragt sich, ob dieser Rabbiner
denn tiberhaupt in dieser Welt lebe, und warum et sich
fir die kommende so wenig interessiere, und der Rabbiner
wundett sich, was der Priester denn plétzlich fiir ein so
brennendes Interesse an inneten jidisches Fragen habe,
die im Gbrigen in der halachischen Praxis des Alltags
keinerlei hervorstechende Bedeutung besitzen. Sinnt dann
der Rabbiner tiber diese so merkwiirdige Begegnung mit
dem Priester nach, wird er nicht ohne Freude und auch
mit Dankbarkeit bedenken, wie freundlich und mensch-
lich ihm sein katholischer Partner entgegengetreten sei,
doch eigentlich ganz anders, als es zu erwarten gewesen
wire: Kein Bekehrerthochmut, keine Verachtung, statt-
dessen sachliches und menschliches Interesse. Zu einem
Gesprich ist es zwar noch nicht gekommen, aber der
Jude hat verspiitt, dal der katholische Vertreter eine
neue Form christlicher Beschiftigung mit Juden und
Judentum anstrebt.

DaB auch der Katholik sich iiber eine solche Begegnung
wundert, hingt damit zusammen, daf} auch heute noch
viele Christen nicht die Wirklichkeit des Juden, des judi-
schen Volkes und Israels wahrzunehmen vermégen. Der
Grund besteht in der noch immer nachwirkenden Kon-
zeption von einem fossilen Judentum, das nach dem Auf-
treten Jesu eigentlich keine eigene Geschichte mehr haben
diitfte. Ausdruck solcher Vorstellung ist etwa auch der
sachlich vollig absurde Terminus ,,Spitjudentum® fiir
das nachbiblisch-rabbinische Judentum. So erscheinen
vielen wohlmeinenden Katholiken die Juden von heute
als aus dem sogen. ,,Alten Testament® herausgesprun-
gene Erscheinungen (wenn man wohlmeinend ist), oder
als,,Phatisier und Schriftgelehrte’ des Neuen Testaments
(wenn man seine antijiidischen Voturteile zu kultivieren
beliebt). Eine weitere Spielart von Juden in der Vorstel-



lung mancher Christen sind die ,,atheistischen‘ Israelis,
die seit dem Junikrieg bei vielen noch unbeliebter ge-
worden sind, weil sie sich plstzlich ebenso etfolgreich
zu verteidigen vermochten wie bisher nur die christlichen
Volker dieser Welt, also als Verfolgungsobjekt nicht
mehr tauglich sind. Aber es gibt auch noch andere
Juden. Diese werden gern als ,,Reformjuden® abquali-
fiziert, weil sie einen kultivierten Gottesdienst bevot-
zugen und die von den Christen ja lingst abgeschafften
»Gesetze® auf eigene Weise interpretieren. Mit wem
also soll man diesen ,,Dialog* fithren, das ,,briiderliche
Gesprich”, wie es die Konzilsdeklaration empfiehlt?
Mit den ,,orthodoxen Juden®, mit den sikularisierten
Juden, tiber die sich manche Katholiken entriisten, dal
jene nicht mehr ,,gliubig® seien, mit den Israelis (was
wegen der ,,Politik“ ja so gefihrlich ist!), mit den Reform-
juden, welche offenbar das Judentum nicht ganz authen-
tisch interpretierten?

Die Konzilsdeklaration sagt: ,,Da also das Christen und
Juden gemeinsame geistliche Etbe so reich ist, will die
heilige Synode die gegenseitige Kenntnis und Achtung
fordern . . .«

Mit den Worten ,,Kenntnis* und ,,Achtung‘‘ erhalten
wir zwei passende Schliissel fir weiteres Vorgehen.
Nimmt man diese beiden Begriffe nimlich wirklich ernst,
sind sie weit mehr als iibliche Schlagworte und homile-
tischer Zuckergu bei Briidetlichkeitswochen. Dafl
Christen — iibrigens auch gerade nach der Konzilsdekla-
ration — sich gegeniiber Juden und Judentum so hilflos
zeigen und noch relativ wenig Konstruktives geschehen
ist, hingt mit der mangelnden Kenntnis der Wirklichkeit
des Judentums zusammen. Zunichst einmal ist man sich
auf christlicher Seite allzuoft tiber die Vielfalt der Mog-
lichkeiten im unklaten, Jude zu sein. Das Judentum ist
weder hierarchisch gegliedert, noch besitzt es ecine
Weltzentrale. Es vermag in seinem vielrdumigen Haus
die verschiedensten Bewohner zu dulden. Sie werden
zwar unter sich nicht immer besonders gut tibereinander
sprechen, die Form der Gottesdienstausiibung des ande-
ren Juden nicht schitzen, einander vorwetfen, intolerant,
zu orthodox, zu liberal, zu chauvinistisch, zu universa-
listisch, zu assimilatorisch, zu gettohaft, zu kritisch, zu
wenig kritisch, zu wissenschaftlich oder zu fundamen-
talistisch zu sein. Aber es sind alles Juden, und vor allem:
Sie erkennen sich gegenseitig als Juden an, was einem
in katholisch-hierarchischen Begriffen geschulten Chri-
sten etwas merkwiirdig erscheint. Und dennoch: Auch
im nachkonziliatischen Katholizismus zeigt es sich ja nun,
daB der sogen. ,,monolithische Block® im Jahre 1968
nicht mehr existiert, bestenfalls noch in der vertriumten
Erinnerung jener besteht, welche heute nur noch Gefah-
ren zu sehen vermdgen. Zur Wirklichkeit des Judentums
gehort seine Vielfalt, sein Pluralismus, der aus Achtung
vor dem Phinomen des Judentums nicht als ,,Chaos®
interpretiert werden sollte. Es wiirde sich bei diesem
Pluralismus um ein Chaos handeln, wenn Juden selbst
zur Einheit innethalb dieses Judentums strebten. Die
Wirklichkeit jedoch ist, daBB Juden diesen religits, lands-
mannschaftlich, kulturell und sozial bestimmten Parti-
kularismus bejahen, in ihm Wirme und Geborgenheit
empfinden. Ein orthodoxer Jude wiirde sich in einer
Orgelsynagoge entwurzelt vorkommen, ein Jude, der
einen modernen Gottesdienst bevorzugt, hitte in der
orthodoxen Synagoge nicht das, was er sich unter einem
judischen Gottesdienst vorstellt. Die Wiinsche beider

Juden sind legitim und werden entsprechend befriedigt.
,,Kenntnis und Achtung® sind die beiden Grundbegrtiffe,
die notig sind, um mit den Juden ins Gesprich zu kom-
men. Kenntnis und Achtung vor der Wirklichkeit und
der Vielfalt des Judentums, das nicht nach christlichen
Wiinschen und in christlichen Begriffen interpretiert
wetden darf.

Zur ,Kenntnis und Achtung® dieses jiidischen Phino-
mens gehort es auch, dall Judentum sich nicht mit der
,»Synagoge® erschopft oder mit ijhr identisch ist. Hier
werden wir mit der Frage nach dem judischen Volke
konfrontiert. Auf diesem Gebiet herrscht bei vielen
Christen eine dhnliche Verwirrung, als wenn sie es mit reli-
gidsem jidischem Pluralismus zu tun bekommen. Es
gibt keinen judischen Weltprisidenten und auch keine
das ganze Judentum vertretende jiidische Weltorgani-
sation. Die christliche Suche nach der jiidischen Gesamt-
vertretung besitzt fiir den Juden eine gewisse Komik.
Man willendlich wissen, wer denn nun fiir alle oder wenig-
stens fiir die meisten Juden dieser Welt sprechen kann.
Schwere Enttiuschung bereitet es derart geplagten
Christen, wenn sie ertkennen miissen, dal3 ihr Bild vom
jidischen Volk auf Unkenntnis beruhte. Ebenso haben
Christen Schwierigkeiten mit dem Phinomen ,,Religion
und jidisches Volk*. Wenn Katholiken auf Grund det
Konzilsdeklatration nun das ,,briiderliche Gesprich
beginnen mdchten, sind sie auf der Suche nach entspre-
chenden Juden. Aber ,,der Jude vom Dienst* soll ein
Rabbiner sein, ein Schriftkundiger. Warum? Weil sonst
der ,,Dialog* vielleicht politisch ausartet. Auch hier zeigt
sich ein MiBverstehen judischer Wirklichkeit. Das
Judentum ist nicht hierarchisch gegliedert, Religion und
Volk sind unttennbar verbunden, und der Filtet, die
Religion rein zu destillieren und dabei das Volk auszu-
scheiden, ist beteits im 19. Jahrhundert zerbrochen. Wer
mit dem Juden reden mdchte, der kann nicht nur christ-
lich-jirdisch gefilterte Theologie verabreichen, sondern
muB mit dem jiidischen Menschen rechnen, mit seiner
Geschichte von Abraham bis zum modernen Staat Israel
heute, mit diesem Staat, in welchem angeblich so viele
Atheisten leben, die vermutlich ebenso atheistisch sind
wie die vielen italienischen Kommunisten, die dennoch
den Kirchgang nicht scheuen, und niemand miBt diesen
die religiose Temperatur, wieviel Grad sie noch katho-
lisch seien. Zum Gesprich mit den Juden gehdrt also
weit mehr, als es manchem mit seinem reduzierten Begriff
von Judentum erscheinen mag. Und so, wie sich Katho-
liken mit Recht oberflichliche Urteile tiber innerkatho-
lische Phinomene von nichtkatholischer Seite vetbitten,
dirfen Juden auch ,,Kenntnis und Achtung* dafiir ver-
langen, was sie sind, was sie sein wollen, und was sie
selbst als Judentum ansehen. Das mag wahrscheinlich
nicht mit dem identisch sein, was ein katholischer Priestet
auf dem Seminar iber die Menschen des ,,Alten Testa-
ments“ gelernt hat, aber seit AbschluB dieses Buches
sind ja nun immerhin mehr als zwei Jahrtausende ver-
gangen. Zur ,,Kenntnis und Achtung® von Juden und
Judentum gehort es auch, daB nicht von katholischer
Seite dekretiert wird, wie Juden eigentlich zu sein haben.
Dieses pedantisch-schulmeisterliche Gehaben ist oft
Ausdruck fremder, an das Judentum herangetragener
Kriterien.

Wenn nun also eine neue Begegnung zwischen Christen
und Juden beginnen soll, so kann sie sich nicht auf Sek-
toren beschrinken. Christen konnen Juden nicht vor-
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schreiben, daB3 iiber bestimmte Bezirke ihrer jidischen
eigenen Existenz nicht geredet werden darf. Auch wird
es die Schwierigkeiten eines Gesprichs vergroBern,
wenn Christen sich einzelne jidische Partner heraus-
suchen und diese zu den authentischen Vertretern des
Judentums ernennen, um auf diese Weise ihr ,,Soll*“ im
,.briiderlichen Gesprich® zu erfiillen. Ein solches Vor-
gehen wiirde nicht mit ,,Kenntnis und Achtung® des
Judentums im Einklang stehen, die Begegnung mit dem
Judentum wiirde vielmehr zur Sektiererei entarten. Daher
erscheint es angesichts der Struktur des heutigen juden-
tums fiir notwendig, die Gespriche auf jeder Ebene zu
fahren. DaB hier die jeweiligen Verhiltnisse verschieden
sind, versteht sich von selbst. Es zeugt aber von pein-
lichem Hochmut, schitzt man das, was etwa inden US A auf
diesem Gebiet geschieht, als gering ein, nur deshalb, weil
in Europa die gesellschaftliche und religitse Situation
anders ist. Und im tiibrigen: Die, die so vehement nach
theologischem Tiefgangim ,,Dialog* rufenund ihninden
USA vermissen, was haben sie bisher dazu beigetragen,
damit er in Europa beginne?

Dialog, das ist eine Binsenwahrheit, die man sich geniert
zu wiederholen, beruht auf vollig gleichberechtigten
Partnern, die sich in ,,Kenntnis und Achtung* begegnen.
Wenn vielleicht jetzt auch langsam die Achtung vor
Juden und Judentum einkehrt, so fehlt jedoch noch die
Kenntnis. Und dies auf beiden Seiten. Gerade auch bei
den Juden! Wenn eine christlich-jiidische Begegnung
auf allen Stufen herbeigefiihrt werden soll, wenn dieses
Gesprich den Jargon der Eingeweihten abzustreifen
hat, wenn moglichst viele Christen und Juden daran teil-
nehmen mogen, so ist erst und vor allem Kenntnis tiber
die Gesprichsgegenstinde erforderlich. Das ganze Spek-
trum des Judentums soll hier zu Worte kommen, dem
christlichen Partner muB ein volles Bild vom Judentum
geboten werden, so wie sich auch der Christ bemiihen
wird, seinem Gegeniiber verstindlich zu machen, worum
es dem christlichen Menschen heute geht. Erst wenn
diese lebendige Begegnung zwischen Menschen erfolgt,
nicht zwischen ~tiimern, die ja nicht miteinander reden
konnen, werden den Partnern neue Horizonte sichtbar
werden. Aus solchen Begegnungen entstehen Folgen.
Eine derartige wire etwa die wahrheitsgemiBe Darbie-
tung vom Judentum auf allen Stufen christlicher Erzie-
hung: Vom Religionsunterricht der Kinder bis zur Vor-
lesung in den Seminarien und an den Fakultiten. Uns
scheint es freilich schwierig zu sein, eine derartige Neu-
otientierung — und Gestaltung von oben zu dekretieren.
Sie miite aus der lebendigen Begegnung mit lebendigen
Juden erwachsen, eine Begegnung, die ohne Angst auf
beiden Seiten zu erfolgen hitte.

Wo wir eigentlich heute in der katholisch-jiidischen Bezie-
hung stehen, ist schwer zu sagen. Wahrscheinlich weil3
das niemand so recht. Das Gedenken an einen Pionier
solcher Beziehung, Karl Thieme, bot jedoch willkom-
menen AnlaB3, sich und vielleicht anderen einmal zu ver-
gegenwittigen, wie ,,Kenntnis und Achtung®, die Leit-
begriffe der Konzilsdeklaration iiber die jiidische Religion,
dazu beitragen konnen, die Begegnung zwischen Katho-
liken und Juden vermehrt in Gang zu bringen.

Unser kritischer Riickblick und die Vergegenwirtigung
dessen, was wir derzeit vorfinden, braucht uns jedoch
keineswegs zum Pessimismus zu verfihren. Das ist um so
weniger angebracht, als wir seit 20 Jahren ein Modell be-
sitzen, in welcher Weise der ,,Dialog* auf wirkungsvolle
und vornehme Art gefithrt werden kann: im FREIBUR-
GER RunpBrier. Den theologischen Einsichten Karl
Thiemes verdankt diese Zeitschrift, die besser als ein
Jahrbuch zu bezeichnen ist, unendlich viel, und nach
seinem Tode hat, gemeinsam mit anderen, die Mitbegriin-
derin des FR, Dr. Gertrud Luckner, im Thiemeschen
Sinne die Kontinuitit des FR gewahrt. Hat Karl Thieme
die theologische Last getragen, so bringt Gertrud Luck-
ner neben ihrer unermidlichen Energie und inneren Kraft
etwas anderes ein, was stets neben der theologischen
Leistung zu stehen hat, ansonsten es zu keiner Begegnung
mit den Juden kommen kann. Die menschliche Weite,
die Lebenserfahrung, die Kenntnis des judischen Men-
schen und seiner Probleme, die Bezichung zum Lande der
Juden, zu Erez Istael, zum Staate Israel. So enthalt dieser
FR einen einzigartigen menschlichen Reichtum, der erst
das, was in ihm an theologischen Einsichten zu finden
ist, glaubwiirdig macht. Und ein weiteres ist dber diese
Publikation noch auszusagen: ihre Kontinuitit. Diese
20 Jahre des Erscheinens haben katholischen und judi-
schen Menschen bewiesen, daB ein solches Gesprich
iberhaupt moglich ist, und gerade das Durchhalten der
Publikation hat sie schlieBlich zu einer Institution werden
lassen. Die weite Verbreitung hat vielen gutwilligen
Menschen erst die Moglichkeit geboten, sich zu infor-
mieren, Anteil zu nehmen, besser verstehen zu lernen.
Das ist sehr viel. Wer Gelegenheit hat, zu Menschen in
Deutschland zu sprechen, trifft immer aufs neue auf die
Spuren des FR, d. h. man begegnet Menschen, die durch
den FR aufgeschlossen wurden, die einen Sinn fir die
Dimension der Probleme sowie eine Fiille von Sach-
wissen vermittelt erhielten. Aber selbst dutch diese
20 Jahre seines Erscheinens hat der FR seine eigentliche
Arbeit erst begonnen, und sehr viel hingt davon ab, dal3
er auch in der Zukunft, so wie bisher, nicht eine eso-
terische Sonderexistenz fiihrt, sondern in der Lage ist,
mdglichst viele Menschen anzusprechen.

Aus: Karl Thieme, ,Dreitausend Jahre Judentum<!:

Als letztes Zeugnis bringen wir noch ein Epigramm won Jehuda Halevi mit dem von uns vorangestellten Kommentar Franz Rosenzweigs,
worin das weltgeschichtliche Programm des Judentums, das zu erfiillen beute noch jeder hofft, der »in Wahrheit Jude« ist, eine seiner knappsten

Formulierungen gefunden hat.

Meine Knechte sind sie, sagt die Tora zur Begriindung des groBen Freiwerdens der Knechte im fiinfzigsten Jahr
und zur Normierung der Herrschaft, die ein Mensch iiber seinen Bruder ausiibt (3. M. 25,42 und 55). Aus dieser
Quelle, aus der ein gut Teil, der beste Teil, aller seitherigen Weltgeschichte gestrdmt ist, hat der Dichter auch den
Becher dieses Epigramms gefiillt, das ganz epigrammatisch beginnt als eine enggefithrte Zusammenfassung aller
ausgebreiteten moralischen Weisheit, die je zu wissen wire, und ganz lyrisch, mit dem Sehnsuchtsruf der Klagelieder

(3,24) nach dem Gott des Herzens, schliel3t.

Knechte der Zeit [ sind Knechte von / Knechten;

nur Gottes Knecht, [ als einz’ger ist [ frei er.
Drum, wenn um sein [ Teil jeder Mensch [ bittet,

t Paderborn 1960, S. 110 (s. 0. S. 19).
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mein Herz, es spricht: / Gott selbst, mein Teil / sei er!



30 Jahre danach ... Zum 9. November 1968’
BufBltagspredigt, gehalten am 16. November 19338

Von Professor D. Dr. Helmut Gollwitzer, Berlin-Dahlem

Helmut Gollwitzer wurde von Martin Niemdller Ostern 1937 aus
Thiiringen, fiir das er Redeverbot bckommen hatte, nach Berlin
geholt als theologischer Mitarbeiter des Bruderrats der Evangelischen
Kirche der altpreuflischen Union.

Nachdem Martin Niemdller ins KZ verbracht worden war, iibernahm
Helmut Gollwitzer auf M. Nieméllers Bitte scine, die Dahlemer
Gemeinde ab Ostern 1938 bis zum 3. 9. 1940, an dem H. Gollwitzer
mit Reichsredeverbot aus Berlin ausgewicsen wurde.

Wir cntnehmen den folgenden Wortlaut der Predigt vom Buff- und
Bettag 1938 mit freundlicher Genehmigung von Professor D. H. Goll-
witzer und der Schriftleitung aus ,Der Zeuge® (X1X/40), London,
November 1968, S. 7 ff., auch in dankbarer Verbundenheit seic der
NS-Zeit mit Helfern der Dahlemer Gemeinde. Gertrud Luckner.

Nach dem Pogrom der , Kristallnacht* gabes auf den
Kanzeln deutscher Kirchennur einige wenige Helden.
Helmut Gollwitzer war einer von ihnen, und seine in
det Dablemer Kirche gehaltene Predigt iiber denBufB3-
ruf Johannes’des Tdufers (Luk 3,3-14) wirkte wie ein
Fanalder Zivilcourage.In denfolgendensieben Jahren
der Finsternis hat keine christliche Gemeinde in
Deutschland so vielen Verfolgten geholfen wie die
Dahlemer Gemeinde in Berlin. Es lohnt sich, die we-
sentlichsten Stellen der damaligen Predigt dem Ver-
gessen zu entreiffen.

Wer soll denn heute noch predigen? Ist uns nicht allen
der Mund gestopft an diesem Tage? K6nnen wir heute
noch etwas anderes, als nur schweigen? Was hat uns und
unserem Volk und unserer Kirche all das Predigen und
Predigthoren geniitzt, die ganzen Jahre und Jahrhunderte
lang, als daB wir nun da angelangt sind, wo wir heute
stehen? Was hat es geniitzt, da Gott unserem Volk so
viel hat gelingen lassen? Was hat die groBe, freudig emp-
fangene Gabe des Friedens vor noch nicht zwei Monaten
geniitzt, als daB jetzt jedes der Zehn Gebote wie ein
Hammer uns traf und uns niederschlug? Was muten wir
Gott zu, wenn wir jetzt zu ihm kommen und singen und
die Bibel lesen, beten, predigen, unsere Siinden bekennen,
50, als sei damit zu rechnen, daB Er noch da ist und nicht
nut ein leerer Religionsbetrieb abliuft! Ekeln muB es Thn
doch vor unserer Dreistigkeit und Vermessenheit. Warum
schweigen wir nicht wenigstens? Ja, es wire vielleicht
das Richtigste, wir siflen heute hier nur schweigend eine
Stunde lang zusammen, wir wirden nicht singen, nicht
beten, nicht reden, nur uns schweigend darauf vorberei-
ten, daB wir dann, wenn die S#4fe Gottes offenbar und
sichtbar wird, nicht schreiend und hadernd herumlaufen:
Wie kann Gott so etwas zulassen? - Ach, wie viele von
uns werden dann das tun und in ihrer Blindheit keinen
Zusammenhang sehen zwischen dem, was Gott zulifit,
und dem, was wir gefan und zugelassen haben. Wir sollten
uns vorbereiten darauf, dal wir dann ja sagen zu dem,
was kommt.

Nicht weil ichs irgendwie mochte, sondern weil ich dem
Auftrag nicht ausweichen kann, darum rede ich zu euch,
und da ihr denn héren wollt, so mégen wir alle zusammen

1 Vgl. FR XI, 41/44, S. 3 ff.

horen, was ein Anderer zu einer anderen Zeit sagte, was
dieser Tiufer Johannes damals sagte, und wir wollen
merken, wie er damit zu uns heute spricht. Thr wollt ja,
daBGott in euer Leben hereinkomme, daB Er sich um un-
sere Kirche und um dieses Volk kiimmetre, wie Er sich um
das jiidische V'olk gekitmmerthat; dasheiBtaber,daBihr,dal
dieses Volk und diese Kirche so und nicht anders ange-
redet wird, wie es damals jenem Volk und jener Kirche
geschah. Mégt ihr und alle, die heute unter uns den Namen
Gottes im Munde fithren, es euch gefallen lassen! Wo das
Reich Gottes zu den Menschen kommt, da steht vor
seiner Tiir der Tiufer Johannes und macht die Tir zur
engen Pforte mit diesem fiirchterlichen Ruf: ,,Thr Orfern-
gexdicht, wer hat denn euch gewiesen, daf3 ihr dem zukiint-
tigen Zorn entrinnen werdet?* Das Wort Buffe macht die
Tiir zur engen Pforte, das verachtetste und das wich-
tigste Wort in dieser unserer Zeit. Wer Gott gegeniiber
seine Schuld nicht eingestehen kann, der kann sie bald
auch den Menschen gegeniiber nicht mehr eingestehen.
Da beginnt dann der Wahnsinn, der Verfolgungswahn, der
den anderen verteufeln mul3, um sich selbst zu vergSttern.
Wo die BuBe aufhort, ist es auch mit der Humanitit zu
Ende, da muB die Gemeinschaft zerbrechen, wihrend man
sie durch die beharrliche Selbstrechtfertigung und Selbst-
entschuldigung sichern will. Wir sind entdeckt!

,,Jht Otterngeziicht!* — so witd hier ein ganzes Volk an-
geredet. Ein Volk,das nach allem, was wir von ihm wis-
sen, unter keinen Umstinden schlechter war als das unsere
heute. Ein Volk, das in einem gerechten Selbstbehaup-
tungskampf gegen fremde Unterdriicker stand und sich
eifrig befleiBligte, die gottlichen Gesetze zu vernehmen
und zu befolgen. Wiirde der Téaufer Johannes Jexte den
gleichen Ruf erheben, so wiirde er wahrscheinlich als
Landesverriiter verschrien werden und sicher wiirde sich
in der evangelischen Kirche eine Einheitsfront finden, die
ihn als Volksschidling und als Schidling der Kirche ver-
urteilt und die Beziehungen zu ihm abbricht. Vielleicht
sind auch damals genug Stimmen laut geworden, die sich
tiber ihn entriisteten: Wie kann heute ein Mensch so
daherreden wie vor vielen hundert Jahren der alte Jere-
mias; damals mag es recht gewesen sein, heute aber haben
wir ein ernenertes Volk, was soll also heute diese alte Buf3-
sprache! Es war eine besondere Gnade Gottes gegen das
damalige Volk, daB Er dem Tiufer Johannes nicht das
Schicksal des Jeremias zuteil werden lieB. Das ganze Volk
unterwarf sich damals seinem Ruf, ging zu ihm in die
Wiiste und lieB sich taufen. Listig aber mag der BuBruf
damals vielen gewesen sein, listig ist er zu allen Zeiten
dem Menschen, der auch das ernsteste Siindenbekenntnis
und Gebet am MaBstab der #ationalen Propaganda milt.
Wer meint, ein Christ zu sein und doch die Entriistung
itber den BuBruf mitmachen zu kénnen, dem mufl man
doch wenigstens klar sagen, daf3 es damit den MafBstab
Gottes mit dem MaBstab der politischen Propaganda ver-
tauscht hat, den Altar der Gerechtigkeit Gottes gegen
den Altar der Gerechtigkeit der eigenen Nation.
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»Ihr Otterngeziicht®, also: ihr verlogenes, giftiges, krie-
chendes Gewiirm! Damit wird ein Mensch, ein Volk,
eine Kirche empfangen am Eingang zum Reiche Gottes.
Er spricht es nicht zu denen, die in der Ferne bleiben,
sondern gerade zu denen, die zu ihm hier in die Wiiste
kommen. Die ein lebendiges Verlangen nach der Taufe
haben, werden so angeredet und empfangen mit der Aus-
kunft: Go#t ekelt sich vor euch. Wir kennen wohl an uns
heute gut genug den Ekel, den wir empfinden, wo das
Bose nicht nur bése ist, sondern auf widerliche Weise
sich moralisch maskiert, wo wiedere Instinkte, wo Haff
und Rache sich als etwas Groffes und Gutes gebirden. Kein
Graben scheint uns tief genug, um uns davon zu distan-
zieren. Aber nun wird das eben zu denen gesagt, die hier
in die Wiiste kommen; so sieht uns Gott. Eben diesen

Ekel hat Gott vor #ns. Damit wirst du am Eingang zum.

Himmelreich empfangen. Und hat Er nicht recht? Genug
Anzeichen sagen es uns, dafB die Fronten sich nicht gegen-
iiberstehen, wie schuldig und unschuldig, wie schwarz
und weiB, sondern daB wir mit verhafres sind in die grofe
Schuld, daB wir mit schamrot werden missen und mit ge-
meinsamer Schande behaftet sind. Es steckt ja in uns
allen; daB3 man erleben kann, wie biedere Menschen sich
auf einmal in grausame Bestien verwandeln, ist ein Hinweis
auf das, was mehr oder weniger verborgen in uns allen
steckt. Wir sind auch alle daran beteiligt, der eine durch
die Feigheiz, der andere durch die Bequemlichkeit, die allem
aus dem Wege geht, durch das Vordbergehen, das Schwei-
gen, das Augengumachen, durch die Trigheit des Hergens,
die auf die Not erst dann aufmerksam wird, wenn sie
offen zu sehen ist, durch die verfluchte Vorsicht, die sich
durch jeden schiefen Blick und jeden drohenden Nachteil
von jedem guten Werk abbringen 1a8t. In alle dem werden
wir als mitschuldig offenbar, als Menschen, die ihr eigenes
Leben und sich selbst lieb haben und die fiir Gott und den
Nichsten gerade noch so viel Liebe iibrig haben, als man
ohne Miihe und Belistigung abgeben kann.

Zwei Fragen beherrschen den BuBruf des Johannes, die
etste ist die Frage nach dem Entrinnen des kommenden
Zotns, eine Frage, die bestimmt ist, uns immer wieder
neu aufzujagen — und dann dankbar beantwortet zu
werden, wenn wir sagen diitfen: Gott selbst hat uns zu
dem gewiesen, zu dem Johannes uns weist, zu dem Lamm
das der Welt Suinde trigt, zu dem Gekreuzigten. Die

Der Segensspruch

andere Frage driickt eine Sorge aus, die nun erst entsteht:
was sollen wir denn tun? Zur Antwort riickt dir der Tiufer
Johannes im Augenblick der Vergebung deinen Nachsten
vor die Augen. Die UnbuBfertigkeit zerbricht die Briicke
von dir zum Nichsten. Die BuBe baut diese Briicke wieder
neu. Dieser Nichste zeichnet sich durch nichts aus, was
man sonst auf Erden braucht, um Hilfe zu bekommen;
es ist nicht gesagt, daBer ihrer wéirdig ist;es ist nicht gesagt,
daB zwischen ihm und dir sonst noch eine Verbindung
besteht, eine Gemeinschaft der Rasse, des Volkes, der
Interessen, des Standes, der Sympathie. Er kann nur das
Eine aufweisen, und dus eben macht thn zum Nichsten:
er hat nicht, was du hast. Du hast etwas zu essen, er hat
nichts mehr — du hast Schutz, er ist schutzlos, — du hast
Ehre, ihm ist sie genommen,—du hast Familie und Freund-
schaft, er ist vereinsamt,—du hast noch etwas Geld, er hat
keins mehr, — du hast ein Dach iiberm Kopf, er ist obdach-
los. AuBerdem ist er dir noch ganz preisgegeben, deiner
eigenniitzigen Gewinnsucht und deinen Machtgefiihlen.
So entliBt uns der T4ufer nach der Taufe wieder hinein
in unser Leben und zeigt uns, wo Gott dort auf uns wat-
tet: Im armen Nichsten. Ganz praktisch sagt er es uns:
Halbiere was du hast, und 1aB also den, der nichts hat, das
Deinige ebenso genieBen, wie du es tust. Johannes meint
also, wenn Schmerz und Angst heute wirklich echt waren
und Gottes Wort uns etwas gewiesen hat, dann kdnnte
nun vieles anders werden. Wird es anders werden? Wer-
den die biblischen Mahnungen, die heute so dringend
und so nahe uns geriickt sind, mehr Kraft haben als bis-
her, diese so praktischen, so aufs Alltigliche und Unbe-
queme gehenden Mahnungen: Seid gastfrei ohne Murren!
Segnet, die euch verfolgen! Seid nicht trige in dem, was
ihr tun sollt! Tue deinen Mund auf fur die Stummen und
fiir die Sache aller, die verlassen sind!

Gott will Taten sehen, gute Werke gerade von denen,
die mit Christi Hilfe entronnen sind. Sieht er sie nicht, so
konnte es freilich sein, daBB Er mit ihnen alles wieder ver-
sinken 1aBt, was Er uns gegeben hat, daBl dieser BuBitag
sein letztes Angebot gewesen ist. Nun wartet dranfen
unser Nichster, notleidend, schuzglos, ehrlos, hungernd,
gejagt und umgetrieben von der Angst um seine nackte
Existeng, er wartet darauf, ob heute die christliche Ge-
meinde wirklich einen BuBltag begangen hat. Jesus
Christus wartet darauf!

Von Professor Dt. Hugo Bergmann, Jerusalem

Einer der charakteristischen Ziige des jidischen From-
migkeitslebens ist die groBe Vielheit der ,,Segens-
spriiche’’. Das Leben des Juden — sowohl das Alltags-
leben wie das Leben in der Synagoge — ist erfillt von
Segensspriichen (hebriisch: B’rachot). Das ganze wache
Sein des Juden, vom Morgen, wenn er den Segensspruch
beim Waschen der Hinde spricht, bis zum Schlafen-
gehen, wenn er den Spruch spricht: ,,Gesegnet seist Du,
der Seile des Schlafes auf meine Augen fallen lissest®, ist
erfiillt von diesen Segnungen: beim Brechen des Brotes,
beim Trinken, beim Essen einer Frucht, beim Anblick
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des Regenbogens, des Meeres, bei Blitz und Donner, bei
der Begegnung mit einem Gelehrten, bei der Voriiber-
fahrt eines Staatsoberhauptes, beim ersten Anblick
bliithender Biume im Frithling, beim Anziehen eines
neuen Kleides, bei einer Todesnachricht, beim Wieder-
sehen mit einem Freund, den man ein Jahr lang nicht
gesehen hat, bei der Rettung aus Gefahr, bei wohlriechen-
den Diften, und selbstverstindlich bei der Ausiibung
einer vorgeschriebenen Gebotshandlung, etwa beim
Anziehen des Gebetsmantels, und so weiter und so weiter,
spricht der Jude einen vorgeschriebenen Segensspruch.



Die Zahl der Segenswinsche, die sich so in einem Tage
zusammenfinden, soll mindestens ein Hundert betragen,
also ungefihr acht in jeder Stunde des wachen Tages.
Achtmal in jeder Stunde Gottes gedenken|

In manchen Bethiusern in Jerusalem kann man am
Sabbath morgens nach dem Gottesdienst einen schénen
Brauch beobachten. An der Tiir steht einer der Beter, oft
ein Kind, und wenn die Besucher das Gotteshaus ver-
lassen, reicht er ihnen ein paar wohltiechende Zweige
mit der einen, eine Frucht mit der anderen Hand, und
sie sprechen den Segensspruch ,,Der die Arten det Ge-
wiirze geschaffen hat* und ,,Der den guten Duft den
Frichten gibt“. Die Sitte wird dahin erklirt, daBl am
Sabbath das zentrale Gebet weniger Segensspriiche,
nimlich nur 7 enthilt, gegeniiber den 18 oder 19 Segens-
spriichen dieses Gebetes an Werktagen, und daBl man
daher das Defizit an Segensspriichen auszugleichen be-
strebtist, umdie Zahl 100 auch am Sabbath zu erreichen.

Was aber bedeuten diese ,,Segensspriiche, diese
B’rachot? Der Wortstamm bedeutet ,,auf die Knie fallen;
die gewdhnliche Erklirung sagt ,,Gott preisen und
danken®. So sagt Hermann Cohen in der ,,Religion der
Vernunft aus den Quellen des Judentums®: ,,Alle Segens-
spriiche variieren das eine Motiv der Dankbarkeit. Die
Lobpreisungen sind Danksagungen.*

Wir mdchten aber behaupten, daB der Sinn der B’racha
damit noch lange nicht erschopft oder auch nur getroffen
ist. Der sterbende Jakob ,,segnet* seine Enkel und der
Wortlaut dieses Segens ist bis zum heutigen Tage der
Segensspruch, mit welchem der jidische Vater bei der
Heiligung des anbrechenden Sabbath seine Kinder
»segnet. Was bedeutet dieser Segen? Doch nicht, dafl
der Vater den Kindern ,,dankt*“. Es muB also in dem
Stamm ,,barech® noch eine andere Bedeutung verborgen
liegen. Der Vater, welcher segnend seine Hinde auf den
Kopf des Sohnes legt, will ihm offenbar etwas verleihen,
hinzufiigen. Indem wir einen Menschen segnen, wollen
wir ihn mit irgendeiner Kraft ausstatten, etwas von uns
auf ihn iberstrdmen lassen. Sehr klar wird dieser Ge-
brauch des Wortes, wenn z. B. am Ende der Schopfungs-
geschichte gesagt wird: ,,Und Gott segnete den sieben-
ten Tag und heiligte thn*; damit ist offenbar ausgespro-
chen, daB der Segen, welchen der siebente Tag vom
Schépfer erhilt, eben darin besteht, daf dem Tage die
Heiligkeit hingngefiigt wird und er dadurch ausgezeichnet
wird vor den Tagen der Woche. Die jiidischen Erklirer
sind sich darin einig, daB dieser Segen eine ,,Hinzufigung
von Gutem® ist, ,eine Hinzufiigung geistiger Kraft®.
Wenn an anderer Stelle Isaak dem Esau enthiillt, da
Jakob bereits ,,deinen Segen* genommen hat, und der
um den Segen betrogene Esau ausruft: ,,Beschlichen
hat er mich nun schon zweimal. Genommen hat er einst
mein Erstlingstum, und jetzt eben hat er noch meinen
Segen genommen!“, und wenn er den Vater fragt: ,,Hast
du mir nicht einen Segen aufgespart?, so ist offenbar
auch hier der Segen nicht etwas Symbolisches, wie der
Leser von heute es aufzufassen geneigt ist, sondern eine
reale Hingufiignng, um welche Jakob den Esau betrogen
t.

In den Versen des 4. Moses-Buches heifit es von den Prie-
stern: ,,Sie sollen meinen Namen auf die S6hne Israels
setzen, Ich aber werde sie segnen®. Es ist also auch hier
wiederum so, daB3 die Priester durch ihre Worte das Ge-
schehen nur vorbereiten, indem sie die vorgeschriebene
Formel sprechen, aber den Segen zu geben behilt sich Gott

ausdriicklich vor. Auch hier mufl der Segen etwas Reales
meinen.

Wenn also ,,segnen® so etwas bedeutet, wie Hinzufiigung
von Kraft, und nicht das bloBe Danksagen, von dem
Cohen gesprochen hat, so erhebt sich die Frage, ob diese
Bedeutung auch sinnvoll bleibt bei dem Segensspruch,
welchen wir Menschen sprechen? Kénnen wir, die wir
Menschen sind, segnen?| Miissen wir nicht vielmehr diese
Urbedeutung vergessen, wenn wir unsere kleinen tagtig-
lichen B’rachot sprechen?! Die wiederkehrende Formel
des Segensspruches lautet: ,,Gesegnet seist Du unser
Gott, Konig der Welt, welcher . . . (z. B. die Frucht des
Weinstocks geschaffen hat)“. Dies wiire also der Segens-
spruch tiber den Wein. Die Formel kehrt aber bei allen
Spriichen wieder, und Franz Rosenzweig hat mit Recht
auf den schnellen Wechsel von der zweiten zur dritten
Person, vom nahen zum fernen Gott hingewiesen. Soll
nun hier, und so in allen Formeln der B’racha die Segnung
in ihrer Bedeutung herabsinken zu einem schattenhaften
,»seil bedankt®, oder haben wir das Recht und vielleicht
die Pflicht, zu versuchen, an der urspriinglichen Bedeu-
tung der Hinzufiigung der Kraft auch hier festzuhalten?
Dies ist die Frage, die wir uns stellen.

An einer der schénsten Stellen des Talmud bittet Gott
selbst Rabbi Ismael um seinen Segen. Gott bittet den
Menschen um seinen Segen! ,,Ismael, mein Sohn, segne
mich.“ Einer der Sprecher des deutschen orthodoxen
Judentums im Beginn des 20. Jahrhunderts, Jacob Rosen-
heim, hat gesagt: ,,Der Segensspruch bringt eine ganz
neue Beziehung des Menschen zu Gott zum Ausdruck.
Der Gotteswille will etwas auf Erden, er mochte ein
groBes Werk, das in der Zeitenfolge sich entwickelt, ge-
deihen sehen, und eben die bewuBite Férderung dieses
Gotteswerkes auf Erden, die Mitarbeit an der Realisie-
rung des Gotteszweckes im KulturprozeB, heifit: ,Gott
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segnen” .

Der Sinn des Segensspruchs wire also, dal er das Tun
des Menschen, und wite es noch so klein, wie das Trinken
eines Bechers Wein oder eines Glases Wasser, zum Range
eines Mitwirkens des Menschen an der Realisierung des
Gottlichen in der Welt erhebt, zum Range eines Mitwir-
kens des Menschen an der ,,Erldsung® durch Vollendung
des Schopfungswerkes. Das Irdische ist herausgerissen
aus seinem gottlichen Ursprung. Nicht das Irdische an
sich, aber in der Beziehung des Menschen zu ihm. Wit
verlieren und verlaufen uns unaufhérlich im Getriebe,
und mit uns zusammen entfremden sich oder entfremden
wir die Dinge, die uns begegnen, ihrer gtttlichen Wurzel.
Sie werden zu bloBem Gott-fremdem ,,Zeug®, wenn ich
den Ausdruck Heideggers hier gebrauchen darf. Der
Segensspruch stellt die urspriingliche Ordnung wieder
her. Indem wir iiber eine Handlung den Spruch sprechen,
stellen wir sie wieder ein in die Welt Gottes, geben ihr
den ihr zukommenden Status der Heiligkeit zuriick. Die
judische Religion schreibt auch einen Segensspruch vor
fir die Befriedigung der Notdurft des Menschen. Auch
sie, deren wir uns schimen, gehort zur gottlichen Welt.
Ich halte dagegen, was von dem spiten griechischen
Philosophen Plotin tiberliefert wird: er schimte sich, da
er in einem Korper lebte. Unsere Auffassung weill nichts
davon, daf} die Stofflichkeit als solche schimpflich wire.
Sie bedarf nur, wie alles in der Welt, der Heiligung. Daher
sagt Rabbi Akiba: ,,Es ist dem Menschen verboten, etwas
zu verkosten, bevor er den Segensspruch gesprochen hat*,
und in derselben Talmudstelle witft Rabbi Levi die
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Frage auf: Es heiB3t einmal im 24. Psalm ,,7hm gehort die
Erde“, ein anderesmal in einem Psalm ,,Die Erde gab Er
den Menschenkindern®. Zwischen den beiden Stellen be-
steht ein offenbarer Widerspruch; der Widerspruch wird
damit gelost, daB der erste Vers sich auf den Zustand
bezieht, bevor der Spruch gesprochen wurde, der zweite
auf den Zustand danach. Durch den Segensspruch wird
die Erde des Menschen legitimer Besitz.

Wie ist es nun? Ist gerade nur der Mensch dazu berufen,
jenes Werk der Riickkehr der Welt zu ihrem gottlichen
Ursprung in die Wege zu leiten, oder hat auch die Nazar
einen Anteil an dem Erlosungswerk. Auf diese Frage
gibt uns ein wenig bekanntes Kapitel des jiidischen
Gebetbuches Antwort, das in den gréBeren Gebet-
biichern zu finden ist, z. B. in dem Gebetbuch Avodath
Israel, das vor hundert Jahren, 1868, in Rédelheim er-
schienen und 1937 vom Schocken-Verlag in Photokopie
herausgegeben worden ist.

Dort finden wir neben den Segensspriichen des Menschen,
welche sechs Seiten umfassen, auch sechs Seiten von Lob-
spriichen fiir die Natur, fir Himmel und Erde, Tag und
Nacht, Sonne, Mond und Sterne, fiir die Wolken, den
Blitz, den Wind, Tau und Regen, das Wasser, die Quellen,
die Strome und die Meere.

Wit haben vorher von den Segnungen gesprochen, welche
der Mensch zu sagen hat, wenn er das Meer erblickt, hier
aber ist die Rede von dem Spruch, den das Meer selbst
spricht, seinen Schépfer lobend, und so die Wiiste, oder
die Felder. Und so natiirlich die verschiedenen Getreide-
arten, die Biume auf den Feldern, die verschiedenen
Fruchtbiume, die Tiere in ihren verschiedenen Arten:
die Schlange, der Frosch, der Skorpion, die Katze und
die Maus, die Fliege, der Maulwurf, die Ameise, der Hahn
und die Henne, die Taube, die Gans und die Wildente,
der Adler und der Storch, der Ochs, der Hirsch, das Pferd
und der Esel, das Maultier, das Kamel, der Lowe, der
Bir, der Wolf, der Fuchs, die Hunde.

Wihrend beim Menschen das Sagen des Segensspruchs
ein gottliches Gebot ist, das dem Menschen auferlegt ist,
wird hier einfach festgestellt, welchen Lobspruch die ver-

schiedenen Teile der Natur sprechen: es sind meist Bibel-
verse, in denen dieses Tier, diese Pflanze, diese Himmels-
erscheinung erwihnt werden. Die Taube etwa zitiert das
Lied der Lieder: ,,Meine Taube in den Felsenschliiften,
im Verstecke des Steiges, lasse mich dein Angesicht
sehen, lasse mich deine Stimme horen, denn siiB3 ist deine
Stimme, anmutig ist Dein Gesicht.*

Die Katze bezieht auf sich den Vers aus dem Propheten
Obadja:,,Schwingst dudichhoch wie der Adler, setzest du
zwischen Sternen dein Nest, von dort noch hole ich dich
nieder.“

Die Schlange erwartet, dal der Fluch von ihr genommen
werden wird, der bei der Vertreibung aus dem Paradiese
iber sie gesprochen wurde, und daB sie wieder aufrecht
gehen wird und in dieser Erwartung spricht sie den Vers
aus dem 145. Psalm: ,,Allen Fallenden ist ein Haltender
Er, ein Aufreckender allen Gebiickten.

Dieses ganze ,,Kapitel des Gesanges®, Perek Schirah, wie
es genannt wird, ist ein Stiick im Gebetbuch, voll Humor
und voll Sonne und erfiillt von tiefer Frommigkeit.

Wie groB ist der Gegensatz zwischen dem Philosophen
Descartes, dem ,,Vater der neuen Philosophie®, der die
ganze Natur, die Tiere eingeschlossen, als Automaten
sieht, als Maschinen, welche der Mensch, mit seiner
Vernunft einsam in der toten Welt, beherrscht, und zwi-
schen dem betenden Menschen, fiir welchen die ganze
Welt im Wettgesange der Brudersphiren, den Schopfer
lobt; ja, wo die Hélle selbst, wie es da heilit, ihren Segens-
spruch spricht, in welchem sie den Vers aus dem 107.
Kapitel des Psalmbuches hersagt: ,,Danken sollen sie
Ihm seine Huld, seine Wunder an Menschenkindern. Dal3
er sittigt die verschmachtende Seele, die hungernde Seele
fullt mit Gutem.

Selbst die Holle glaubt an den schiieBlichen Sieg des
Guten, an die Erlosung. Es scheint mir die entscheidende
Frage zu sein, welche heute an das Judentum und an jeden
einzelnen Menschen gestellt ist: ob wir trotz aller Not,
trotz Konzentrationslagern und Gasofen und Wasser-
stoffbomben, trotz allem Leid und allen Qualen, die Kraft
haben, an den schlieBlichen Sieg des Guten, an die Erlo-
sung zu glauben, und sie so mit zu vollbringen.

Begegnung zwischen christlicher Scholastik
und jidischer Philosophie an der Hebriischen

Universitit, Jerusalem

Von P. Matcel (Jacques Dubois) OP, Haus St. Isaias der Dominikaner in West-Jerusalem

Ubersetzt von Dr. Christoph Stroux

Der ,Lettre aux Amis® der Dominikaner des Hauses St. Isaias (No. 13, vom 14. 9. 1968, p. 12 sq.) entnehmen wir mit freundlicher Geneh-
migung des ,Hauses St. Isaias® den folgenden Beitrag und geben ihn, aus dem Franzésischen iibersctzt, wicder.

Der Verfasser, P. Marcel, studiert an der Hebriischen Universitit., Er schreibt das Interesse der jiidischen Studenten fiir den Einflufl von
Maimonides auf den hl. Thomas von Aquin sowie die Atmosphire in dieser Vorlesung des Sommer-Semesters 1968 von Dr. Sermonetta und

vergleicht sic mit dem heutigen jiidisch-christlichen Gesprich.

Die Anregung zu dieser Veroffentlichung verdanken wir Professor Dr. Hugo Bergmann, Jerusalem.

Fiir den an die Hebriische Universitit kommenden
christlichen Studenten ist das Interesse fiir die christliche
philosophische Tradition und fiir die mittelaiterliche
Scholastik, das die Studenten der jiidischen Philosophie
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duBern, sicher eine sehr bemerkenswerte Tatsache. Die
wahre Bedeutung der Abteilung Philosophie und insbe-
sondere der Abteilung Judische Philosophie im Ganzen
der Universitit zu bestimmen, das wire eine andere Fra-



ge. Wie es auch eine andere Frage wire, die Stellung der
Philosophie in der jiidischen religitsen Tradition zu be-
werten. Was ich hier unterstreichen méchte, wenn ich
meine eigenen Eindriicke als Student gebe, ist der Wis-
sensdrang, der die jiidischen Studenten antreibt, sich mit
der christlichen Philosophie des Mittelalters, besonders
der des Heiligen Thomas von Aquin bekannt zu machen.
Fiir einen, der andererseits die bei den Studenten unserer
Seminare herrschende Abneigung vor einer Beschifti-
gung mit den grofen Denkern ihrer eigenen Tradition
aus Erfahrung kennt, ist diese Tatsache wahrhaft er-
staunlich.

Und doch erscheint das Phinomen bei niherer Uber-
legung als durchaus verstindlich. Denn die jidischen
und christlichen Philosophen des Mittelalters haben
ihrerseits das Beispiel fiir einen gewissen Stil des Aus-
tausches und der Konfrontation gegeben. Es ist daher
nicht iberraschend, daB das Studium ihrer Werke in
unseren Tagen noch ihren heutigen Schiilern die Ge-
legenheit gibt, den Dialog wieder anzukniipfen. Ich
mochte dafiir einige ermutigende Beispiele nennen.

Zwei Tatsachen haben mich in diesem Jahr besonders
beschiftigt in den wissenschaftlichen Seminaren, an
denen ich teilgenommen habe, vor allem bei meinem
Freund Dr. Sermonetta, einem speziellen Kenner der
Scholastik und der italienischen Literatur des 13. bis 14.
Jahrhunderts. Jede dieser Tatsachen wiirde ein eingehen-
des Studium erfordern, aber ihre Existenz allein gibt zu
vielfiltigen Uberlegungen AnlaB.

Zunichst: Versucht man, die Geschichte der Einwirkung
der philosophischen Werke von Maimonides auf das
Christentum darzustellen, so bemerkt man, daB die Uber-
setzung des ,,Fiihrers der Schwankenden* zu Beginn des
13. Jahrhunderts durch die gelehrten Kreise von Neapel
erarbeitet und verbreitet wurde. Welche Bezichungen zu
dieser Zeit in Neapel, vor allem im Umkreis der Uni-
versitit, zwischen Rabbinern und Dominikanern be-
standen, das wire ein erstes sehr interessantes Forschungs-
thema. Bekanntlich hatte sich zu diesem Zeitpunkt der
soeben gegriindete Predigerorden in wenigen Jahren
schon weit ausgebreitet und in den meisten groflen
Universitatsstidten Wurzel gefait. Trotz der unver-
meidlichen Uberhitzung, die sein fieberhaftes Wachstum
begleitete, war der religiése und geistige Lebensstil des
Ordens verlockend genug, um Thomas von Aguin, den
jungen Oblaten von Montecassino, anzuziehen. Es
scheint beinahe sicher, dafl Bruder Thomas als Domini-
kaner-Novize den Beginn seiner Ordenslaufbahn im
Kloster Neapel zubrachte, in einer Umgebung, wo einige
seiner ilteren Klosterbriider das Erscheinen der lateini-
schen Ubersetzung des ,,Fiihrers der Schwankenden®
aufmerksam verfolgten und vielleicht an ihrer Ausarbei-
tung teilnahmen. In welcher Weise vollzogen sich im
einzelnen zu jener Zeit die Begegnung und sogar Zu-
sammenarbeit zwischen jiidischen Gelehrten und domi-
nikanischen Lesern? Welchen EinfluB} hatte in der Folge
dieses geistige Klima auf das Denken des jungen Bruders
Thomas? Die Bedeutung einer methodischen Etfor-
schung dieser ganzen Periode in der Geschichte der Ge-
lehrsamkeit ist leicht zu begreifen. Dabei diirfte, wenn
schon nicht ein wirklicher Dialog, so doch eine gewisse
Art von gelehrter Neugier und wechselseitigem Interesse
der Rabbiner und Dominikaner fiireinander zutage tre-
ten, von der der Heilige Thomas sicher profitiert hat.
Seine spiter geduBerte aufnahmewillige und wohlunter-

richtete Kenntnis des Maimonides, dessen Werke er unter
dem Namen ,,Rabbi Moyses‘ zitiert, war vielleicht die
Frucht dieser allerersten Otdensjahre.

Noch beachtlicher ist die Tatsache, die ein Gegenstiick
zu der eben genannten darstellt: Vom Ende des 13. Jaht-
hunderts an und wihrend des gesamten Verlaufs des
folgenden Jahrhunderts ist bei den italienischen Juden
eine sehr genaue Kenntnis der Werke des Heiligen Tho-
mas zu beobachten. Eine andere Frage wire in diesem
Zusammenhang die nach der Beliebtheit, deren sich der
Heilige Albertus Magnus bei den jidischen Gelehrten der
Zeit erfreute, eine Frage, die zu dem umfassenden Pro-
blemkreis des Anteils der aristotelischen und neuplato-
nischen Tradition an der geistigen Entwicklung des
Okzidents gehort. Wie dem auch sei, der wichtigste
Zeuge dieses erstaunlichen Eindringens der thomisti-
schen Lehre in die jiidischen Kreise am Ende des Mittel-
alters ist ohne Zweifel Rabbi Jehuda Romano von Rom.
Sein handschriftlich tberliefertes Werk ist sehr umfang-
reich, und nur wenig davon ist bereits verdffentlicht;
aber diejenigen Teile davon, die ich im Laufe der zwei
letzten Jahre mit Hilfe von Dr. Sermonetta entziffern
konnte, zeigen, in welchem Ausmaf der Heilige Thomas
in gewissen jidischen religiosen Kreisen als Autoritit
betrachtet wurde, oder wenigstens als ein Lehrmeister,
auf den man sich vorzugsweise bezieht.

In dieser Bezichung war die von mehreren von uns ge-
meinsam unternommene Lektiire — aus dem Manuskript
~ seines langen Kommentars zum Kaddisch ukeduscha
besonders erregend. Jehuda Romano kommentiert das
Kaddisch (ein traditionelles jidisches Gebet) in dhn-
licher Weise wie unser Meister Eckhart, iibrigens an-
nihernd um die gleiche Zeit, vor den Dominikaner-
nonnen des Rheinlands die Schrift auslegte. Jeder Satz,
ja, jedes Wort gibt Gelegenheit zu langen philosophi-
schen Ausfithrungen. Um nun seinen eigenen Gedanken-
gang zu rechtfertigen, bezieht sich Jehuda Romano
stindig auf zwei Autorititen, die er offensichtlich auf die
gleiche Ebene stellt: Maimonides und Thomas von Aquin.
Und zwar zitiert er vom ersten den ,,Fiihrer der Schwan-
kenden®, vom zweiten ganze Paragraphen aus De ente et
essentia oder der Quaestio de Ideis. Es fillt iibrigens auf,
dal Jehuda bei seiner Bezugnahme auf diese beiden
Lehrmeister nicht immer ganz konsequent verfihrt. Er
folgt bald dem einen, bald dem anderen, verwechselt sie
manchmal und unterscheidet sie manchmal, ohne immer
die Nuancen zu erfassen oder die Beziige bestimmen zu
konnen. Zum Beispiel ist es ein Vergniigen zu sehen, daB3
Jehuda Romano Texte des Heiligen Thomas zitiert und
ihnen eine neuplatonische Bedeutung zuspricht! Die
Verwirrung nimmt noch zu, wenn es sich um den Kom-
mentar zu De causis handelt, ein Werk, das alle Welt als
Arbeit des Aristoteles betrachtete, und von dem bekannt-
lich der Heilige Thomas als erster den neuplatonischen
Ursprung und Zusammenhang aufzeigte.

Abgesehen von diesen Verwechslungen, die schon allein
fiir sich eine ausfuhrliche kritische Analyse erfordern,
kann uns das Interesse fiir die Werke des jehuda Romano
ein umfangreiches Material an philosophischen Fach-
wortern zuginglich machen. So wiirden derartige Texte,
wenn sie als bedeutende Ereignisse oder Etappen der
Geschichte der Gelehrsamkeit unserer jeweiligen Tradi-
tion erfalBt werden, schon fiir sich selbst Gegenstinde ge-
meinsamen Interesses darstellen und Gelegenheit zur Be-
gegnung zwischen jidischen und christlichen Philoso-
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phen unserer Zeit bieten. Dies um so mehr, als gerade die
Erfahrung der Wechselbeziechungen von gestern ein an-
spornendes Beispiel fiir die Begegnungen von heute gibt.
Aber es handelt sich nicht nur um eine Riickkehr — auf
getrennten oder vereinigten Wegen — der jiidischen und
christlichen Forscher zu den Begegnungen in der Ver-
gangenheit. Es handelt sich nicht nur darum, den Reich-
tum einer wachsenden Gelehrtenarbeit zu teilen, um
jedem die Wiirdigung seines Erbes zu ermdoglichen.
Eine gemeinsame Arbeit hieran verspricht einen viel ge-
winnbringenderen lebendigen Austausch. In der Tat
bleiben die Fragen, die die Lehrmeister unserer jeweili-
gen Tradition stellten, erstaunlich aktuell, und die Ant-
worten, die sie zu ihrem Teil zu geben versuchten, kon-
nen noch unsere eigene Forschung erhellen.

Wenn man mit einem Blick die judische philosophische
Tradition und die christliche Tradition tiberblickt, muf3
eine Erscheinung auffallen, die man als das stindige Vor-
handensein einer neuplatonischen Versuchung in der ge-
samten Geschichte der monotheistischen Offenbarungs-
religionen bezeichnen kénnte. Als ob im Christentum
wie im Judentum und im Islam die religiosen Seelen un-
aufhotlich dem Drang unterworfen gewesen seien, sich
die Absolutheit des transzendenten Gottes durch das
verfiihrerische, aber begrenzte Mittel einer Metaphysik
der Trennung verstindlich zu machen. Etienne Gilson
machte kiirzlich in einem berithmten Vortrag deutlich,
daB die geistige Tradition des Christentums durch die
Jahrhunderte hindurch in eine aristotelische und eine
neuplatonische Stromung geteilt ist. Man muBl sogar
sagen, daB sie unaufhorlich zwischen beiden schwankte.

In dhnlicher Weise kann man beobachten, daf im Juden-
tum wie im Christentum die Gefdhrdung des religitsen
Geistes darin besteht, daB er versucht, sich den besonde-
ren Realismus der Offenbarung im Rahmen einer ab-
strakten Metaphysik verstindlich zu machen, oder, was
auf dasselbe herauskommt, durch die Gewalt der my-
stischen Erfahrung die Strenge des vernunftgemiBen
Ausdrucks auszuh6hlen.

In dieser Hinsicht bleibt die bei den jiidischen und christ-
lichen Philosophen des Mittelalters so klar erkennbare
Spannung zwischen Aristotelismus und Neuplatonismus,
Realismus und Idealismus, Erfahrung und System, Geist
und Vernunft, auch in unserer Zeit eine sehr aktuelle
Tatsache. Es liegt hier eine Wirklichkeit vor, die von der
Titigkeit des Verstandes nicht zu trennen ist, sobald
dieser es unternimmt, den Gegenstand seines Glaubens
zu bedenken. Die jungen Juden unserer Generation
haben sich dariiber nicht getduscht. Sie haben begriffen,
dalB3 dies eine der Schwierigkeiten einer jeden religitsen
Philosophie ist. Und es fillt auf, daB gerade diejenigen,
die diese Schwierigkeit begriffen haben, im Heiligen
Thomas nicht nur den Gesprichspartner der Lehrmei-
ster ihrer Tradition erkennen, sondern auch den Zeugen
einer geistigen Haltung, die reich ist an Anregungen fir
unsere Zeit.

Aus der Darstellung der beiden Sachverhalte, die ich ge-
nannt habe, wird deutlich geworden sein, dafl es keines-
wegs unzeitgemil ist, heute in Jerusalem Thomist zu
sein. So bestitigt es jedenfalls in iiberreichem MaBe die
tigliche Erfahrung, sowohl im Studium der Lehrmeister
von einst wie auch im Dialog mit dem Israel von heute

Thomas von Aquino — Seine Stellung zu Juden

und zum Judentum

Von Dr. Willehad Paul Eckert OP

Auf Kosten des reichen Florentiners Mico Guidalotti und
unter Anleitung des Priors Jacopo Passavanti schuf
1366-68 Andrea di Buonaiuti fiir den Kapitelsaal von
Maria Novella die spanische Kapelle, das groBe Fresken-
werk, das den Triumph des Dominikanerordens dat-
stellt, reprisentiertin den zu dieset Zeit bereits kanonisier-
ten Heiligen: Dominikus, Petrus Martyr und Thomas
von Aquino. Letzterer hilt ein offenes Buch in seinen
Hinden. Die Schrift ist zwar halb verwischt, 146t sich
aber noch entziffern: ,,Veritatem meditabitur guttur
meum, et labia mea detestabuntur impium®. (Meine
Zunge spricht lautere Wahrheit, Falschheit ist meinen
Lippen ein Greuel), jene Worte also aus dem Buch der
Spriiche (Prov. 8, 9), die der Aquinate als Einleitung fiir
seine Summa contra gentiles seu de veritate catholicae
fidei wihite. Dazu noch die ersten Worte des Satzes,
mit dem Thomas dann fortfihrt: ,,Multitudinis usus,
quem.“ Als Verteidiger der Glaubenswahrheit 146t der
Maler den Aquinaten seine Summa contra gentiles einer
Schar von Gegnern weisen, von denen sich einer die
Ohten zuhilt, ein anderer aber, vom Heiligen offenbar
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bereits bekehrt, seine eigene Schrift in Fetzen zerreiBt.
Zwei deutlich als Juden charakterisierte Minner fallen
dem Aquinaten zu Fiien. Mit der Darstellung der beiden
Juden spielt der Maler auf eine Konversion an, die der
ilteste Biograph des Heiligen, Wilhelm von Tocco, im
22. Kapitel seiner Lebensbeschreibung folgendermaBen
schildert: , Als der Lehrer in Molara, nahe bei Rom, auf
der Burg des Herrn Kardinal Richard, am Feste der
Geburt Christi zusammen mit dem Herrn Kardinal ver-
weilte, besuchten ihn — wie gewdhnlich jedes Jahr —
zwei bedeutende, gelehrte und reiche Juden. Da bat der
Herr Kardinal, der Doktor mége mit ihnen ihre Bekeh-
rung erortern. Als er mit ihnen linger iber das Alte
Gesetz gesprochen und das Kommen des Erlosers aus
den Worten mehrerer Propheten bewiesen hatte, setzte
er ihnen fir ihre Bekehrung und ihre Antwort auf das,
was er ihnen vorgetragen hatte, eine Frist bis zum nich-
sten Tag. Als der fromme Doktor um ihre Bekehrung
gebetet und vom Sohne Gottes erfleht hatte, daB sie ihm
zur Freude iiber seine Geburt gewihrt werde, siehe, da
kamen die Juden nach der Frist zu dem Lehrer, und als



sie ihn sahen, bekehrten sie sich unter dem Anhauch des
gottlichen Geistes. Sie bekannten also, daB sie dem Geist,
der aus ihm sprach, und der Weisheit nicht anders ant-
worten konnten, als daB3 er sie ibetzeugt habe. Und es
ethob sich eine groBe Freude iiber das Fest der Geburt
des Herren und das vom barmherzigen Gott gewihrte
Geschenk der Bekehrung der ungliubigen Juden, und der
Herr Kardinal feierte das Doppelfest mit groBer Freude.*
Wilhelm von Tocco kann seine Erzihlung auf das Zeug-
nis des Bartholomius von Capua, des Kanzlers und Pro-
tonotars des Konigs von Sizilien, im ersten Informations-
prozeB in Neapel stiitzen (Nr. LXXXVI), der sich seiner-
seits auf den Bericht des Priors der Predigerbriider von
Anagni, Nikolaus von Sezze, berief. Molara liegt siidlich
von Rom an der Via Latina, nahe bei Rocca di Papa. Dott
besall Kardinal Richard degli Annibaldi (1 1274 auf dem
Konzil von Lyon) eine Burg. Er war ein Onkel des mit
Thomas von Aquino befreundeten Annibaldo degli
Annibaldi (Katdinal seit 1262, T 1272). Der Zeitpunkt
der Konversion muB auf ein Weihnachtsfest zwischen
1260 und 1268 datiert werden. Weder Wilhelm von Tocco
noch sein Gewihrsmann, Bartholomius von Capua,
haben die Namen der beiden Juden erwihnt. Diese
bleiben auch als Personen in ihrem Bericht ganz blaB.
Sollten sie doch lediglich als Beispiel fiir die Witkung
der Worte des Aquinaten dienen, der zu iiberzeugen vet-
mochte, weil sich der Heilige Geist seiner als Werkzeug
bediente. Die Juden werden als Missionsobjekte geschil-
dert, nur insofern sind sie fiir den Biographen und seinen
Gewihrsmann interessant. Thomas aber ist ihm ein Werk-
zeug des Heiligen Geistes, ein wiirdiges, durch Heiligkeit
des Lebens und der Gesinnung ausgezeichnetes Werk-
zeug in der Hand Gottes. Darum ist es fiir Wilhelm von
Tocco, aber auch fiir Bartholomius von Capua nicht so
wichtig festzustellen, welcher Argumente im einzelnen
sich der Aquinate bedient, oder zu erforschen, in welcher
Disposition sich die beiden Juden befanden, als Thomas
mit ihnen iiber den rechten Glauben diskutierte. Thnen
geht es einzig darum zu erweisen, daBl Gott sich seiner als
sein Werkzeug bediente. Immethin erwihnen sie, dafl
der Aquinate sich auf VerheiBungen der Propheten
berief — die sie allerdings nicht im einzelnen anfithren —,
um so aus dem Alten Testament die Wahrheit des christ-
lichen Glaubens zu erweisen. In der Summe contra
gentiles (I, 2) erklirt der Aquinate ausdriicklich, eine
Disputation sel mit Mohammedanern und Heiden nur
auf der Grundlage von Vernunftbeweisen mdglich, mit
Ketzern kénne aufgrund des auch von ihnen anerkannten
Neuen Testamentes, mit Juden aufgrund des auch von
ihnen anerkannten Alten Testamentes diskutiert werden.
Sein jiingerer Zeitgenosse und Mitbruder, der Spanier
Ramon Marti (1220 bis nach Juli 1284), hielt dann freilich
das Alte Testament nicht mehr fiir eine ausreichende
Grundlage zum Streitgesprich mit den Juden. Er fand,
es sei unentbehrlich, auch die Uberlieferung, die miind-
liche Tradition der Juden zu kennen. Daher machte et
von den haggadischen, den legendiren Teilen des Tal-
muds reichen Gebrauch in seiner Kampfschrift Pugio
fidei adversus Mauros et Tudaeos. Nun war dem Aqui-
naten der Talmud nicht ginzlich unbekannt, wurde doch
gerade an der Universitit Paris, an der er promoviert
hatte, seit Nikolaus Donin von La Rochelle den Talmud
als antichristlich denunziert und Papst Gregor IX. seine
Einziehung fiir den 3. Mirz 1240 angeordnet hatte, er-
bittert gegen ihn, genauer noch gegen seine Erhaltung

gestritten. Die spektakulire Talmudvetbrennung in
Paris 1242 war zwar ein Hohepunkt in diesem Kampf,
keineswegs aber ihr Ende. Aus den 35 Artikeln des
Nikolaus Donin scheint Thomas seine ~ freilich recht
vagen — Kenntnisse iiber den Talmud geschopft zu
haben. Sie wenden sich vor allem gegen die Anthropo-
motphismen in den haggadischen Teilen des Talmuds.
So werfen ihm der 14. bis 17. Artikel blasphemische An-
sichten vor, die Unterstellung, daBB Gott gesiindigt habe,
daB et einen Eid, den er im Zorn geschwoten habe, bereue,
daB er sich verflucht und nachher Lossprechung erbeten
habe. In der Summe contra gentiles (I, 95) nimmt auch
der Aquinate gegen derartige Anschauungen ausdriick-
lich Stellung, nennt sie einen Irrtum der Juden, der im
Talmud behauptet werde (Per hoc autem confutatur error
Iudacorum, qui in Thalmut dicunt Deum quandoque
peccare et a peccato purgari). Diese Ansichten stehen
nicht nur mit Vernunftgriinden im Widerspruch, die
Bestimmung Gottes als summum bonum liBt nicht zu,
ihm Siinde zuzuschreiben, sondern sie widerstreiten
auch dem Zeugnis der Heiligen Schrift des Alten Bundes.
Thomas beruft sich auf Deuteronomium 32, 4: ,, Treu
ist Gott und kein Boses an ihm‘ und Habakuk 1, 12:
,,Deine Augen sind rein, dal du Ubles nicht sehen magst,
und dem Jammer kannst du nicht zusehen.* (Diesen Vers
zitiert er allerdings nur zur Hilfte, die vorwurfsvolle
Frage, warum Gott dann den Rdubern zusehe und
schweige, wann der Gottlose den Frommen verschlinge,
unterschligt der Aquinate, weil sie nicht in sein Konzept
paBt.) LaBt sich aber der Talmud durch die Bibel widet-
legen, dann scheint es nicht erfordetlich zu sein, sich
Juden gegeniiber auf ihn berufen zu miissen. Dann bleibt
die Grundlage des Streitgespriches der Wortlaut der
Heiligen Schrift des Alten Bundes.

Wieweit Thomas in seinen Anschauungen durch die Et-
fahrung bestitigt wurde, muB} offenbleiben. Nur das eine
erfolgreich fir ihn verlaufene Glaubensgesprich in
Molara hat das Gedichtnis seiner Zeitgenossen und
seiner Biographen festgehalten. Nicht einmal auf die
Frage, ob anliBlich dieses einen Gespriches es zu enge-
ren, freundschaftlicheren Beziehungen zwischen den
Konvertiten und dem Aquinaten gekommen ist, geben
sie eine Antwort.

Nur von einem Juden steht es fest, dall er Thomas viel
bedeutete. Er schitzte ihn um seines Werkes willen. Pet-
sonlich konnte er ihn nicht kennenlernen; denn er war
lingst tot, als Thomas zu schreiben begann. Moses
Maimonides wurde wegen seines Fithrers der Unschliis-
sigen vom Aquinaten sehr hoch geachtet. Im Gegensatz
zum talmudischen Judentum, dem er entstammt, a3t
sich Maimonides auf ein Gesprich mit dem Aristotelis-
mus der Philosophen ein. Im Gegensatz zu den konset-
vativen christlichen Theologen seiner Zeit, die um der
Wahrung ihtes geschlossenen Weltbildes willen den
Fiihrer der Unschliissigen nicht zur Kenntnis nehmen,
auch nachdem er bereits durch Ubersetzung zuginglich
gemacht wurde und zum stindigen Bildungsgut der
Hochscholastik gehorte, im Gegensatz zu diesen kon-
servativen christlichen Theologen 148t sich der Aquinate
auf einen virtuellen Dialog mit dem jiidischen Denker
ein. Das tat auch Albert der GroBe. Nur begniigt sich
Albetrt damit, ihn als Philosophen zu werten und zu wiit-
digen. Thomas aber dringt, wie Wolfgang Kluxen iiber-
zeugend darlegt (Maimonides im lateinischen Abendland,
Miscellanea Mediaevalia IV, 163 f.), zur Anerkennung
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des Maimonides, des Rabbi Moyses, selbst im theolo-
gischen Bereich vor, in kritischer Auseinandersetzung
mit seinen Lehren. ,,So dbernimmt und modifiziert er
seine Lehre von der Notwendigkeit der Offenbarung,
sofern darin auch an sich natirlich erkennbare Waht-
heiten beschlossen sind. Er bezieht sich auf seine Exegese
des Tetragrammatons. Er iibernimmt Teile der Prophe-
tielehre, so die Stufeneinteilung der Prophetie und die
Sonderstellung des Moses; er versteht sie richtig im
exegetischen Sinne. Auch die Gesetzeslehre des Dux
neutrorum wird sehr eingehend beriicksichtigt.” Der
dritte der Quinque viae des thomasischen Gottesbeweises
geht anscheinend unmittelbar auf den Dux neutrorum
zuriick. Auch die Schopfungslehre empfingt von ihm
Anregungen. Mit Kluxen darf man feststellen, dafl der
Rabbi Moyses von Thomas erkannt und anetkannt wurde,
daB, ,,wenn irgendwo, hier von einem Beispielfall christ-
lich-judischer Begegnung® im Mittelalter gesprochen
werden darf. Die Begegnung vollzog sich nicht kritiklos.
So findet sich im Sentenzenkommentar (In Sent. IV,
d. 48, 2, 3) ein Einwand (der 6. des Artikels), der vom
Dux neuttorum (II, 29 - Hauptstellen jedoch 11, 13 und
25) inspiriert wurde: ,,Der Werkmeister wire nicht weise,
der das groBite Geschirr schiife, um ein miBiges Kunst-
wetk damit zu fassen. Detr Mensch aber ist etwas Kleines
im Vergleich mit den Himmelskérpern, die mit ihrer
ungeheuren Grofle menschliches Mafi so ibertreffen, daf3
der Vergleich fast unmaglich ist. . . Nun ist aber Gott der
Allerweiseste, folglich sieht es nicht so aus, als ob det
Mensch das Ziel der Himmelsschopfung sein konnte,
und als ob durch seine Siinde der Himmel in Mitleiden-
schaft gezogen wiirde oder durch seine Erhebung zur
Herrlichkeit an Wert zunehmen werde.” Thomas beant-
wortet diesen Einwand folgendermaflen: ,,Jener Ver-
nunftgrund stammt von Rabbi Moyses, der es iibethaupt
versucht abzustreiten, dafl die Welt wegen des Menschen
geschaffen sei. Daher faBt er solche Stellen, an denen im
Alten Testament von der Erneuerung der Welt gespro-
chen wird, als metaphorisch gesprochen auf, wie wenn
im Hinblick auf irgendjemand gesagt wird, die Sonne
verfinstert sich, wenn er in groB3e Betriibnis gerit, so daf§
er nicht wei3, was er tun soll; ein Sprachgebrauch, der
in der Schrift iblich ist. . . Aber diese Auffassung wider-
spricht den Lehrmeinungen und Auslegungen der Heili-
gen; also mufl man auf jenen Vernunftgrund erwidern:
wie michtig die himmlischen Korper die menschlichen
Korper auch iibertreffen, so tibertrifft doch die verniinf-
tige Seele die himmlischen Korper in viel hoherem
Grad.* Hans Liebeschiitz, der in der Monatsschrift fiir
Geschichte und Wissenschaft des Judentums (80,— NF.
49 [1936], S. 93-96 ,,Eine Polemik des Thomas von
Aquino gegen Maimonides*) auf die Polemik des Aquina-
ten gegen Maimonides aufmerksam macht, findet, daB3
gerade das heilsgeschichtliche Denken es war, das den
Dominikaner die Sicht des Alten Testamentes gegen eine
Auffassung verteidigen lieB, die sich allein auf naturphilo-
sophische Griinde im Sinne des Aristotelismus arabischer
Philosophen stiitzte. Wie dem auch sei, bemerkenswert
ist es jedenfalls, daBl der Aquinate nicht nur gegen den
Talmud, sondern auch gegen naturphilosophische Er-
wigungen das Alte Testament in seinem wortlichen Sinne
ins Felde fithrt, getreu seinem Grundsatz, mit Juden auf
der Basis des Alten Testamentes zu diskutieren.

Diese virtuelle Diskussion wird jedoch nicht zu einem
Gesprich und kann es auch nicht werden. Der Jude bleibt
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fir Thomas — darin unterscheidet er sich nicht von
seinen christlichen Zeitgenossen — ein outcast. Er sieht
in ihm vor allem einen Ungliubigen. GewiB3, Juden sind
nicht die einzigen Ungldubigen, die der Aquinate kennt,
aber sie sind es doch in einer qualifizierten Weise. Die
Juden stehen fiir ihn zwischen den Heiden, die den christ-
lichen Glauben, den sie noch niemals empfangen hatten,
zuriickweisen, und den Ketzern, die der Offenbarung
der Wahrheit sich widersetzen, nachdem sie den Glauben
bereits empfangen haben. Die Juden widersetzen sich dem
christlichen Glauben, der ihnen vordeutend, in figura
doch schon zuteil wurde (S. Th. II-11, 10, 5). Den Wider-
stand der Juden gegen den christlichen Glauben wertet
Thomas als eine schwerere Siinde als den Widerstand der
Heiden, als eine geringere Siinde als den Widerstand der
Ketzer; denn die Juden haben zwar den Glauben des
Evangeliums nie angenommen, wohl aber sein Vorbild
(seine figura) im Alten Gesetz (lex vetus), das sie jedoch
verdarben, indem sie es falsch auslegten, meint er in
seiner Summa Theologiae (II-1I, 10, 6). Zwar ist der
Abstand der Heiden von der Wahrheit des christlichen
Glaubens groBer als der der Juden und erst recht der der
Ketzer, insofern ist der Unglaube der Heiden groBer als
der der Juden und etst recht der der Ketzer, aber ent-
scheidend ist fiir den Aquinaten der Gesichtspunkt der
Schuld. Diese wiegt beim Ketzer am schwersten, beim
Heiden am leichtesten. Der Jude steht in der Mitte
zwischen beiden. In Ubereinstimmung mit der Gesell-
schaft seiner Zeit sah er durch die Ketzer die Gesell-
schaftsordnung in Frage gestellt und trat daher fiir
ZwangsmaBnahmen ihnen gegeniiber ein (S. Th. II-II,
10, 8 ad 3). Die Heiden aber, die noch nicht den christ-
lichen Glauben empfangen haben, diitfen nicht zum
Glauben gezwungen werden. Thnen gesteht der Aquinate
die Freiheit det Entscheidung zu. Haben sie aber einmal
zum Glauben zugestimmt, dann miissen sie thm auch treu
bleiben. Das gleiche gilt fiir die Juden: ,,Wenn sie auf
keine Weise den Glauben empfangen haben, dann diitfen
sie auf keine Weise gezwungen werden; wenn sie aber
den Glauben empfangen haben, dann miissen sie not-
wendigerweise gezwungen wetden, den Glauben fest-
zuhalten® (S. Th. II-11, 10, 8 ad 2). Der Aquinate richtet
sich in dieser Auffassung nach einem Kanon des 4. Kon-
zils von Toledo (633) iiber die Bekehrung der Juden, den
Gratian in Distinct. 45, c. 5 unter dem Titel wiedergege-
ben hat: ,,Sicut non sunt Iudaei ad fidem cogendi, ita
nec conversi ab ea recedere permittuntur.” Der Text des
Kanons ist noch schirfer als der Wortlaut bei Thomas;
denn er verlangt, daB3 die Juden auch dann bei dem christ-
lichen Glauben bleiben miifiten, wenn sie ihn gezwunge-
nermaflen angenommen hitten, ,,damit nicht der Name
des Heren gelistert, und der Glaube, den sie empfangen
haben, fiir wertlos und verichtlich gehalten wird®
(Joseph Lecler, Geschichte der Religionsfreiheit, Bd. 1,
S. 158). Dementsprechend fallen nach Ansicht des Domi-
nikanerinquisitors Bernard Gui- der sich unter anderem
auch einen Namen als Biograph des Aquinaten gemacht
hat — nut dann Juden unter die Zustindigkeit der In-
quisition, wenn sie zum christlichen Glauben iibergetre-
ten, spiter aber wieder abgefallen sind. Der Inquisitor
Nikolaus Eymerich ging dann einen Schritt weiter. Er
wollte die Juden in den Glaubenslehren dem Gericht det
Inquisition unterworfen wissen, die sie mit den Christen
gemeinsam haben.



Wiegt auch der Unglaube der Juden — anders vermag der
Aquinate jhren Glauben nicht zu beurteilen — schwerer
als der der Heiden, so findet doch ihr Kult Gnade in
seinen Augen, insofern er den Kult der Zeit des Alten
Testamentes bewahrt. Den heidnischen Kult aber will
er nur dann dulden, wenn dadurch ein gréBetes Unheil
vermieden wird, wenn seelsorgerische Griinde die Dul-
dung angeraten erscheinen lassen. Nur wegen des ein-
stigen Wertes im Alten Bund, nicht in sich scheint ihm
der Kult der Juden etwas Gutes zu sein: ,,Daraus aber,
daB die Juden ihre Religionsgebriuche hiiten, in denen
einst die Wahrheit des von uns festgehaltenen Glaubens
vorgebildet war, erwichst dieses Gute, daB wir von
seiten unserer Feinde ein Zeugnis fiir unseren Glauben
haben und daB uns gleichsam im Bilde vor Augen steht,
was wir glauben; eben deshalb werden sie in ihren Briu-
chen geduldet* (S. Th. IT-11, 10, 11). Aber nicht nur der
Kult der Juden interessiert Thomas lediglich, insofern er
den alttestamentlichen Kult fortfithrt, die Juden selbst
vermag er nicht losgeldst von ihrer Vergangenheit zu
sehen. Stellt man seine AuBerungen iiber Juden und
Judentum zusammen, so ergibt sich ein vieldeutiges Bild,
entsprechend den verschiedenen und verschiedenartigen
Aussagen, die sich iiber sie in den Schriften des Alten und
des Neuen Testamentes finden. Der italienische Thomist
Petrus von Bergamo (f 15. 10. 1482 in Piacenza) hat in
seinem 1473 erstmals in Bologna gedruckten Index in
omnia opera D. Thomae seu Tabula aurea eximii Doc-
toris die Aussagen des Aquinaten iber Juden in drei
Gruppen geteilt: In communi — boni — mali. Die Aus-
sagen, die von den Juden im allgemeinen (in communi)
gelten, gehen auf ihre Herkunft von dem Stammvater
Judas ein (Rom. 2. lect. 4 in princ.) und des weiteren
auf ihre Abkunft von Heber (2 Cor. 11. lect. 5 princ.).
Dann schreibt Petrus von Bergamo Thomas die Behaup-
tung zu, die Eigenart der Juden sei es, die Gemeinschaft
anderer Volker zu meiden, da sie Saturnskinder seien, es
freilich auch ihr Gesetz ihnen so gebiete. Nun findet
sich allerdings in De regimine principum (Lib. 3, c. 6) in
der Tat folgende Wendung: ,,Cum etiam Machabaei,
Tudas videlicet, Ionathas et Simon, de genere Iudacorum,
quorum est proprium aliarum nationum aspernari
consortium, tum quia Saturnini sunt, sicut Macrobius
dicit super Somn. Scipionis, tum quia legibus prohibeba-
tur eisdem . . .“ Doch steht diese Wendung im dritten
Buch des eben genannten Werkes. Dieses hat aber nicht
mehr den Aquinaten zum Verfasser, sondern stammt von
Ptolomaeus von Lucca, einem Schiiler also des Heiligen.
Thomas mag freilich diese Ansicht geteilt haben. Jeden-
falls kann er an der Tendenz der Juden, sich um der Rein-
erhaltung ihres Glaubens willen abzusondern, méglichst
in einem geschlossenen Gebiet um ihre Synagoge zu
wohnen, sich wegen ihrer Speisegesetze von Gastmih-
lern mit Nichtjuden zu enthalten, kaum Ansto3 nehmen;
denn in Ubereinstimmung mit dem 4. Laterankonzil ver-
langt er in De regimine Iudaeorum, daB Juden ein sie
von den Christen unterscheidendes Zeichen tragen. Auch
in der Summa Theologiae verlangt er, daB Juden und
Heiden von den Christen ferngehalten werden. Dafiir
sind seelsorgerliche Griinde ausschlaggebend. Er fiirch-
tet, daB aus dem Umgang der Christen mit Andersgliubi-
gen, Juden oder Heiden den Christen durch Liasterung,
durch Uberredung, ja sogar durch offene Verfolgung fiir
ihren Glauben Schaden entstehen konnte (S. Th. II-11,
10, 8-9, ad 2). Diese grundsitzlichen Erwigungen be-

zieht Petrus von Bergamo einseitig auf die Juden und
gibt ihnen erst dadurch einen diskriminierenden Sinn,
wihrend sie von Thomas tatsichlich nur pastoral ge-
meint waren. Immerhin verraten die AuBerungen des
Aquinaten eine Uberraschende Angstlichkeit fir den
christlichen Glauben. Im Kommentar zum Rdmerbrief
(c. 9, lect. 1 fi. — c. 11, lect. 2, princ.) sicht Thomas die
Juden als die Biichertriger der Christen an, da sie die
Heilige Schrift in ihrer Ursprache, im Hebriischen, ver-
stehen, dadurch Zeugen des christlichen Glaubens seien.
Das war ein Gedanke, den auch schon die Kirchenviter
duBlerten, so z. B. Augustinus, in seinen Enarrationes in
ps. 56, 9: ,,Deshalb aber sind die Juden dazu da, daB sie
unsere Biicher zu ihrer Verwirrung fiir uns tragen. Wenn
wir nimlich beweisen wollen, da} Christus vorhergesagt
wurde, so werden wir diese Schriften den Heiden vor-
tragen . . . Das Buch trigt der Jude, damit der Christ
glauben soll. Sie sind unsere Biichertriger geworden,
wie die Sklaven ihren Herren die Biicher nachzutragen
pflegen. (Vgl. dazu Peter Browe, Die Judenmission im
Mittelalter und die Pipste, Rom 1942, S. 116 {.)

Positiv bewertet Thomas die alttestamentlichen Juden,
soweit sie vorbildlich fur das Volk Gottes des Neuen
Bundes, also fiir die Christen, sind. Darum hat Petrus von
Bergamo nicht unrecht, wenn er unter den Aussagen iiber
die guten Juden (boni Iudaei) an erster Stelle die Sitze
anfithrt, in denen der Aquinate diesen Vorbildcharakter
unterstreicht. Nicht nur der Kult, nein auch das ganze
Volk hatte in der Zeit des Alten Bundes, wie Thomas
mehrfach betont, diesen vorbildlichen, ja geradezu pro-
phetischen Charakter. Im Anschluf3 an Augustinus (contra
Faustum, lib. 22, c. 24) betont er diesen Gedanken beson-
ders prignant in der Summa Theologiae (I-1I, 104, 2 ad 2)
bei der Erorterung des vorbildlichen Charakters der
Praecepta iudicialia: ,,Das Volk der Juden war deshalb
von Gott erwiihlt, weil aus ihm Christus geboren werden
sollte. Daher mul3te der ganze Status, der Zustand, dieses
Volkes ein prophetischer und vorbildlicher sein.* Daraus
folgert er, daB3 auch die Praecepta iudicialia, die diesem
Volk gegeben wurden, nicht nur einen gesetzlichen, recht-
lichen Charakter, sondern auch einen vorbildlichen
Charakter haben muBten, und dies weit mehr, als es fur
die Praecepta iudicialia gelten kann, die anderen Volkern
gegeben wurden. Ja sogar die Taten und Kriege dieses
Volkes sind ihm, wie er an der gleichen Stelle betont,
weitaus wichtiger als die Taten und Kriege der Assyrer
und Romer, die zwar bei den Menschen grofleren Ruhm
besitzen, die aber nicht wie allein die Taten und Kriege
der Juden sinnbildlich ausgelegt werden kénnen (mystice
exponuntur). Wenn aber das ganze Volk der Judenin der
Zeit des Alten Bundes eine solche vorbildliche Bedeu-
tung fiir das Volk des Neuen Bundes hat, dann 14Bt sich
seine Sozialethik auch fiir die Christen erschlieBen.
Thomas war um so mehr daran interessiert, die sozial-
ethischen Aspekte in der Heiligen Schrift des Alten
Testamentes aufzugreifen, als diese im Neuen Testament
eine verhiltnismiBig geringe Rolle spielen, jedenfalls
hinter der Sorge um die personliche Rettung zuriick-
treten. Mit Recht hat Hans Liebeschiitz diese Seite in den
AuBerungen des Aquinaten nachdriicklich hervorgeho-
ben, ohne die anderen Motive zu vernachlissigen.
(Judaism and Jewry in the Social Doctrine of Thomas
Aquinas, in: The Journal of Jewish Studies, 8 [1962},
57-82.) Nun las Thomas von Aquino die Texte iiber die
Gesetzgebung am Sinai im Lichte seiner Studien der
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aristotelischen Politik, die erst um 1260 durch eine voll-
stindige lateinische Ubersetzung, der eine byzantinische
Handschrift zugrunde lag, dem Westen zuginglich ge-
macht wurde; das war nur wenige Jahre, bevor er
zu diesen Fragen in der Summa Theologiae Stellung
nahm. Maimonides, der das Fragen des Aquinaten an-
regte, hatte noch keine Kenntnis von den politischen
Analysen, die dann die Blickrichtung des Aquinaten be-
stimmten, als er die Sinaitische Gesetzgebung als Meister-
plan einer antiken Verfassung der Juden erdrterte (S. Th.
I-11, 104-105). Liebeschiitz nennt dies einen der originell-
sten Gesichtspunkte der Exegese des Aquinaten, bib-
lische Geschichte vom Standpunkt der politischen Theo-
rie aus zu diskutieren (a. a. O., S. 60). Als Beispiel, wie
der Dominikaner den Vorbildcharakter der Gesellschafts-
ordnung des biblischen Judentums fiir die christliche
Gesellschaftsordnung verstanden wissen wollte, seien
seine Ausfihrungen tber die Berechtigung der Forde-
rung des Zehnten in der Summa Theologiae genannt
(S. Th. II-11, 87, 1). Er erinnert daran, daB von den zwdlf
Stimmen einer, nimlich der Stamm Levi, der priesterliche
Stamm, keine Besitzungen erhielt, sondern von den an-
dern elf Stimmen einen Zehnten. Dementsprechend sei es
nicht unbillig, wenn ,,das Volk des Neuen Gesetzes* den
»Dienern des Neuen Testamentes® das zukommen lasse,
was das ,,Volk des Alten Gesetzes* den ,,Dienern des
Alten ‘Testamentes® gab, zumal das Volk des Neuen
Gesetzes zu GroBerem verpflichtet sei. In diesem Zu-
sammenhang darf allerdings nicht unerwihnt bleiben,
daB auch Thomas von Aquino, wie die Theologen seiner
Zeit, deutlich zwischen den Praecepta iudicialia und den
Praecepta caeremonilia unterschied. Die Beobachtung
der letzteren ist nach seiner Auffassung in der Zeit des
Neuen Gesetzes unerlaubt (S. Th. I-1I, 104, 3). Hingegen
kénnen die Praecepta iudicialia auch dann ohne zu siin-
digen beobachtet werden, wenn sie in der Zeit des Neuen
Gesetzes ihren Verpflichtungscharakter eingebiiBt haben.
Ja es steht nichts im Wege, etliche sogar zur Beobachtung
einzelner dieser Praecepta iudicialia zu verpflichten.
Dazu sind diejenigen berechtigt, die Gesetze erlassen
kdnnen. Wenn also ein Konig entsprechend Exodus 22
bestimmen sollte, daBl der Dieb ein gestohlenes Schaf
vierfach ersetzen muBl, — an der angefiihrten Stelle ist
freilich nur von einem doppelten Ersatz die Rede, — dann
sind seine Untertanen verpflichtet, dem zu entsprechen
(S. Th. II-11, 87, 1).

Schwierigkeiten bereitete dem Aquinaten die in der Tora
kenntliche Unterscheidung zwischen Binnen- und AuBlen-
moral (dazu vgl. Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur
Religionssoziologie, Bd. 3: Das antike Judentum, Tiibin-
gen, 1921, vor allem 8. 357 f.), die erst nach dem ersten
Exil ihre volle Bedeutung erhielt. Am augenfilligsten
ist sie auf wirtschaftsethischem Gebiet, vor allem beim
Verbot des Wucherns bzw. des Zinsnehmens. Urspriing-
lich, so noch in Exodus 22, 25 und Leviticus 25, 36, han-
delte es sich dabei um Schutzbestimmungen zugunsten
des armen, genauer des verarmten Bruders, des Ange-
horigen des eigenen Volkes. Spiter aber wird ausdriick-
lich zwischen den Angehdrigen des eigenen Volkes und
den Fremden unterschieden. In Deuteronomium 23, 20
heiBt es nimlich (in der Ubersetzung von Martin Buber):
,,.Bezinse nicht deinen Bruder, Zins von Geld, Zins von
EBware, Zins von allerart Ding, das verzinst wird, den
Fremdlinder magst za bezinsen, aber deinen Bruder
bezinse nicht, damit Er dein Gott dich segne bei aller
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Beschickung deiner Hand in dem Lande, wohin du
kommst, es zu ererben.“ Durch Spiritualisierung versucht
Thomas von Aquino nun die Allgemeinverbindlichkeit
des Zinsverbotes aus der Tora zu beweisen. So erklirt er
(S. Th. I-1I1, 78, 1 ad 2): ,,Den Juden war es verboten,
Zins zu nehmen ,von ihren Briidern‘, das hei3t von den
Juden; dadurch wird zu verstehen gegeben, dall Zins-
nehmen von irgendeinem Menschen schlechthin bése ist;
denn wir miissen jeden Menschen als ,Nichsten und
Bruder® betrachten (Ps. 35, [34] 14), vor allem im Stande
des Evangeliums, zu dem alle berufen sind . . . Wenn aber
als Lohn versprochen wird: ,Du wirst vielen Volkern
Darlehen geben kénnen (und von niemandem entleihen
miissen)” (Deut. 28, 12), so ist Darlehen dort im weiteren
Sinne fir Leihe genommen . . . Es wird also den Juden
zur Belohnung die Fiille des Reichtums versprochen,
weshalb sie dann anderen leihen konnen.* Gegen die
Verleihung von Waren erhebt Thomas keinen Einspruch,
auch nicht gegen Kauf und Verkauf, soweit dabei nicht
ein unlauterer Gewinn beabsichtigt ist (vgl. dazu S. Th.
I1-11, 77). Geld und Ware, bei der Besitz- und Gebrauchs-
recht getrennt werden konnen, will er aber nicht auf die
gleiche Stufe gestellt wissen. Er erklirt ausdricklich
(S. Th.1I-11, 78, 1): ,,Zinsnehmen fiir geborgtes Geld ist
an sich ungerecht; denn es wird etwas verkauft, was nicht
ist.* Er unterscheidet Sachen, ,,deren Gebrauch darin
liegt, daB sie aufgebraucht werden®, und:Sachen, ,,deren
Gebrauch nicht im Verbrauch der Sache selbst liegt.*
Fir das erstere nennt er als Beispiele Weizen und Wein,
Waren, die beim Gebrauch verzehrt werden. ,,Beim Ver-
leihen solcher Sachen wird zugleich der Besitz iibertragen.
Wenn also einer den Wein fiir sich und den Gebrauch des
Weines fiir sich verkaufen wollte, wiirde er dieselbe
Sache zweimal verkaufen, oder er wiirde etwas verkaufen,
was nicht ist. Demnach wiirde er offenbar durch Un-
gerechtigkeit sindigen. Und aus demselben Grunde be-
geht man eine Ungerechtigkeit, wenn man Wein oder
Weizen borgt und sich dafiir eine doppelte Gegenleistung
ausbittet, die eine, nimlich die Wiedererstattung.der
gleichen Sache, und eine zweite, den Entgelt fiir den
Gebrauch, den wir Zinsen nennen.* Fiir den zweiten Fall
nennt er als Beispiel ein Haus, dessen Gebrauch im Be-
wohnen liegt. Dadurch hort das Haus nicht auf, Wohn-
gelegenheit zu sein. Hier 148t sich Besitz und Gebrauch
trennen. Der Besitzer kann einem anderen, dem Mieter,
den Gebrauch, das Bewohnen, zugestehen, sich selbst
aber das Besitzrecht vorbehalten. Er kann auch den
Besitz veriuBern, sich selbst aber das Wohnrecht, den
Gebrauch also, vorbehalten. ,,Deshalb kann der Mensch
erlaubterweise einen Preis fiir den Gebrauch des Hauses
ansetzen und auBlerdem das geliehene Haus zuriickver-
langen (wie das bei der Verpachtung oder Vermietung
des Hauses der Fall ist).““ Geld rechnet Thomas zu den
erstgenannten Sachen, da es zur Ermoglichung des
Tausches erfunden sei: ,,So besteht der eigentliche und
hauptsichliche Gebrauch des Geldes in seinem Ver-
brauch oder im Ausgeben des Geldes, sofern es fiir
Tauschgegenstinde aufgewandt wird. Und deshalb ist es
an sich unerlaubt, fiir den Gebrauch des gelichenen
Geldes eine Belohnung zu nehmen, die man Zins nennt.*
Nimmt ein Mensch dennoch fir Geld Zins, so ist er zur
Riickerstattung als eines unrechten Erwerbes verpflichtet,
Thomas hatalsIdeal vor Augen (und vgl.auchGuidoKisch
in Historia Judaica, wie Hans Liebeschiitz in Judaism
and Jewry tiberzeugend darlegt) die Stadt, die sich im



allgemeinen selbst zu versorgen vermag. Der Uberschu3
der eigenen Produkte kann und soll verwendet wetden,
die noch fehlenden Waren einzuhandeln. Ein Kaufmann
handelt nicht unrecht, wenn et sein Geld dazu verwendet,
Waren herstellen zu lassen, die er gegen andete Waren
eintauscht. Nun hatten im Frihmittelalter die Juden
als Fernkaufleute, also im Warenhandel, eine nicht zu
unterschitzende Bedeutung. Kaufmann und Jude waren
geradezu Synonyma (Kisch). Seit dem 12. Jahrhundert
aber erwuchs ihnen in der in den Stidten aufkommen-
den christlichen Kaufmannschaft eine umso gefihrlichere
Konkurrenz, als die christlichen Kaufleute sich zu Gilden
zusammenschlossen, die Juden nicht aufnahmen. Die
Juden wurden daher aus dem Warenhandel als GroB-
handel abgedringt in das Geldgeschift, in das Ge-
wihren von Darlehen und in die Pfandleihe bzw. den
sich daraus ergebenden Verkauf von bereits gebrauchten
Waren, also in den Trodel. Nicht in diesen Verin-
derungen des Wirtschaftslebens sieht der Aquinate den
Grund, daB die Juden sich dem Geldgeschift zugewandt
haben, sondern in einem charakterlichen Mangel, der
wenigstens einem Teil von ihnen schon in der Zeit
des Alten Testamentes eigen war, in ihrem Geiz. So
meint er (S. Th. II-11I, 78, 1 ad 2): ,,DaB sie aber von
den Fremden Zins nahmen, war ihnen nicht gestattet
als Erlaubnis, sondern als Zugestindnis, um groBeres
Ubel zu verhiiten, nimlich daB sie nicht von den Juden,
die Gott verehrten, Zins nahmen aus Geiz, dem sie ver-
fallen waren.” Zu der Charakterisierung der Juden als
Bose, als mali — die dritte Gruppe der Aussagen iiber die
Juden bei Thomas, die Petrus von Bergamo aufzihlt —,
gehort nicht zuletzt die Unterstellung, die Juden seien
von Natur zum Geiz geneigt. Die Notwendigkeit der
Gesetzgebung ergibt sich daraus, daB vollkommene
Tugend nur bei wenigen gefunden wird, ,,und vor allem
die Juden waren grausam und neigten zum Geiz* (S. Th.
I-11, 105, 1 ad 2). Im Kommentar zu Isaias (33 medio)
wirft er den Juden der biblischen Zeit Neigung zu Geiz,
Grausamkeit und Wollust vor.

Aus was fiir Motiven auch immer Juden Geld gegen
Zinsen vetleihen mégen, der Dominikaner sicht jeden-
falls im Zinsnehmen fiir verlichenes Geld eine Siinde, die
zu unterbinden Pflicht der Fiirsten ist. Dies ist jedenfalls
seine Auskunft in De regimine Tudaeorum, einem Schrift-
chen, das er auf die Anfrage einer Herzogin von Brabant
oder einer Grifin vonFlandern verfaBte. (Nach H. Pirenne,
La duchesse Aleyde de Brabant et le ,,De regimine Judae-
orum** de saint Thomas d’Aquin, in Revue néoscolastique
dephilosophie30[1928],193-205,ist die Adressatin Herzo-
gin Aleyde von Brabant, die Schrift 1261 verfaB3t worden.)
Dieser These hat P. Glorieux aufgrund der ErschlieBung
desInhalteseinerSammlung vonSchriften widersprochen,
die sich Gottfried von Fontaines wihrend seiner Studien-
zeit an der Pariser Artistenfakultit 1270-72, da diese
Schriften durchweg auch erst in diesen Jahren angefertigt
wurden. Dieser Auffassung schloB sich Grabmann an.

Martin Grabmann (Die Werke des hl. Thomas, 3. Aufl,,
1949, S. 336-338) datiert dies kleine Werk auf das Jahr
1270 wihrend des Kreuzzuges Ludwigs IX. und ver-
mutet, dafl die Adressatin Margarete die Tochter des
Konigs war, die in diesem Jahr den Herzog Johann I.
von Brabant, Sohn der Herzogin Adelheid, heiratete.
Wenn aber das Zinsnehmen fiir gelichenes Geld Siinde,
niamlich Wucher ist, dann kann es auch den Fiirsten nicht
gestattet sein, daf sie sich die Steuern aus den Einkiinften

bezahlen lassen, die die Juden durch Wucher erwerben.
Dies gilt auch dann, wenn die einzige Erwerbsquelle der
Juden der Wucher sein sollte; denn die Firsten sind ja
auch nicht berechtigt, sich Steuern aus dem Gewinn
zahlen zu lassen, den ihre Untertanen aus sonstigen Ver-
brechen wie etwa Riubereien beziechen. Den etwaigen
Nachteil miissen die Fiirsten sich selber zur Last legen;
denn sie haben es dann aus Nachlissigkeit oder anderen
dhalichen Griinden verabsiumt, andete und zwar legi-
time Erwerbsmoglichkeiten den Juden zu erdffnen.
»Denn es wire besser®, so setzt er hinzu, ,,dal sie die
Juden nétigten zu arbeiten, um ihren Lebensunterhalt
zu gewinnen, wie man das in Gegenden Italiens tut, als
daB sie miiBig leben und sich allein durch Wucher be-
reichern und so ihre Herren um ihre Einkiinfte betrogen
werden.“ Tatsdchlich waren Judenim Konigreich Sizilien
z. Z. Kaiser Friedrichs II. im Ausbau staatlich monopoli-
sierter Seideherstellung und Firben, Ausdehnung der
Landwirtschaft und vetrschiedener anderer Handwerke
titig. Thomas denkt offenbar an Handarbeit, sei es in der
Landwirtschaft oder im Handwerk, ohne dabei zu beriick-
sichtigen, daBl den Juden seiner Zeit der Grundbesitz
streitig gemacht, auBerdem mit dem Aufkommen der
Zinfte, die sich als christliche Bruderschaften organi-
sierten, ihnen iiberdies auch die meisten ehrbaren Hand-
werke verschlossen wurden. Die Aufforderung, die
Juden zum Arbeiten zu nétigen, entspricht der Ansicht,
daB Juden eine Bevélkerungsklasse minderen Ranges
und minderen Rechtes darzustellen hitten. In der Tat
hegt der Aquinate diese Ansicht. Er teilt sie mit der
Kirche seiner Zeit.

Das 4. Laterankonzil 1215 waadte sich in der 67. Konsti-
tution gegen den von Juden gelibten Wucher, ohne ihn
allerdings ginzlich zu verbieten. Das Zugestindnis wird
allerdings in so gewundener Sprache gemacht, daf} es
nicht iiberraschen kann, wenn viele Theologen es als ein
grundsitzliches Verbot verstanden: ,,Je mehr sich die
christliche Religion in der Eintreibung der Wucher-
zinsen Einschrinkungen auferlegt, desto iibermiitiger
wird darin die Treulosigkeit (perfidia muf3 hier diesen
Sinn haben) der Juden, so daB in kurzer Zeit das Ver-
mdgen der Christen erschopft sein wird. Da wir in dieser
Hinsicht Vorsorge treffen wollen, dafl die Christen nicht
unermeBlich von den Juden beschwert werden, so be-
stimmen wir durch Konzilsdekret, daf3, wenn weiterhin
die Juden unter welchem Vorwand auch immer von den
Christen schwere und unangemessene Wucherzinsen
erpressen, ihnen die Gemeinschaft mit den Christen ent-
zogen werden soll, bis sie wegen dieser unangemessenen
Beschwerung geziemend Genugtuung geleistet haben.
Die Christen aber sollen, wenn es nétig ist, durch kirch-
liche Zensur nach erfolgter Ermahnung angehalten
werden, sich vom Handelsverkehr mit ihnen zu enthalten.
DenFiirstenaber machen wir zur Pflicht, daB3 sie deswegen
den Christen nicht gram sind, sondern dafiir eifern, dafl
die Juden sich einer so groBen Beschwerung enthalten.
Die kirchlichen Verordnungen und die Lehren der Theo-
logen und Prediger muBten allerdings wirkungslos blei-
ben, weil sie den Gegebenheiten der neuen Wirtschafts-
formen zu wenig oder iiberhaupt nicht Rechnung trugen.
Die judenfeindlichen Bestimmungen des 4. Lateran-
konzils miissen wohl auf die Initiative Papst Innozenz III.
zuriickgefiihrt werden, der schon 1205 in einem Schrei-
ben an den Konig vonFrankreich sich sehr gehissig gegen
die Juden aussprach und sich auch spiter nicht scheute,
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gegen sie schwere Beschuldigungen zu etheben oder
kritiklos zu iibernehmen,-so unterstellte er ihnen heim-
tiickischen Mord an Christen (vgl. Helene Tillmann, Papst
Innocenz III., Bonn 1954, S. 163). GroBlen Nachdruck
legt Innozenz I11. auf den servitus Iudacorum. Die Freiheit
der Christen diirfe nicht geringer, schlechter sein als die
Knechtschaft der Juden, heiBlt es in der von ihm etlasse-
nen Dekretale vom 16. Januar 1205. (Belege dazu und
fur das folgende bei Guido Kisch, Mittelalterliche Theo-
rien iiber die Rechtsstellung der Juden, in: ders., For-
schungen zur Rechts- und Sozialgeschichte det Juden in
Deutschland wihrend des Mittelalters, Ziirich 1955,
S. 62 f1.) Der Ausdruck servitus Iudaeorum ist freilich
viel dlter, wurde bereits von den christlichen Theologen
der Antike formuliert und besagte, daBl die Juden zur
ewigen Knechtschaft verdammt seien als einer gerechten
Strafe fur ihre Verwerfung Christi und ihre Schuld an
seinem Kreuzestod. ,,Diese Knechtschaft ist von den
frithen Kirchenvitern und mittelalterlichen Theologen
urspriinglich in einem rein spirituellen Sinne aufgefalt
worden. Aber von der Mitte des 13. Jahrhunderts an —
wahrscheinlich unter dem starken Einfluf} der steigenden
Macht des romischen Rechts, dem das Lehnrecht zur
Seite stand — wurde der Begriff der spirituellen Oberhert-
schaft ersetzt durch das juristische Schema des privaten
Eigentums.‘“ Die juristischen Folgerungen aus det theo-
logischen Konzeption zieht auch Thomas von Aquino.
In der Summa Theologiae bezeichnet er die Juden ge-
legentlich der Erorterung der Frage, ob Ungliubige
Hesrschaft iber Christen ausiiben kénnen (S. Th. II-II,
10, 10) als Sklaven der Kirche (servi Ecclesiae), die Gber
ihre Angelegenheiten (res) disponieren konne, wie ja
auch die weltlichen Fursten viele Gesetze hinsichtlich
ihrer Untertanen erlieBen in favorem libertatis. In De
regimine Iudaeorum spricht er den Fiirsten ein Verfa-
gungstecht Gber die Juden ihres Herrschaftsgebietes zu;
denn aufgrund ihrer Schuld (merito culpae suae) sind
die Juden zu ewiger Knechtschaft bestimmt. Daher kon-
nen die Firsten iiber das Figentum der Juden wie tber
ihr eigenes verfiigen (et sic eorum res terrarum domini
possint accipete tamquam suas), allerdings mit der Ein-
schrinkung, daf3 sie ihnen nicht das zum Lebensunterhalt
Notwendige wegnehmen durften. Seine juristischen
SchluBfolgerungen mildert er etwas durch pastorale Er-
wigungen. Ex empfiehlt eine humanere Behandlung, oder
doch zumindest ein Abstandnehmen von allzu groBer
Hirte, da sich sonst die Juden zu Gotteslisterungen
hinreiBlen lassen konnten.

Solange Juden den Glauben an Jesus Christus ablehnen,
sieht Thomas von Aquino sie auf der gleichen Stufe mit
denen stehen, die fiir seinen Tod verantwortlich waren.
Er macht keinen Unterschied zwischen den Juden seiner
Zeit und denen, die zur Zeit Christi im Heiligen Land
lebten. Wenn er die Gnadengaben betont, die den Juden
zur Zeit Christi geschenkt wurden, dann deshalb, um
zu zeigen, daB die Schuld der Juden um so groBer ist. Die
Vorzugsstellung der Juden bei der Menschwerdung des
Erlosers schildert er in seinem Kommentar zum Johan-
nesevangelium bei der Erdrterung der Worte des Pro-
logs: ,,Ex kam in sein Eigentum, und die Seinen nahmen
ihn nicht auf* folgendermaBen (Ubersetzung von Josef
Pieper: Thomas von Aquin, Das Wort, Minchen
1955, 3. Aufl,, S. 93 w. 95): ,,Einige verstehen das so, dal3
es bedeute: er kam zu den Juden, die freilich in besonderer
Weise sein Eigentum waten . . . Zutreffender aber wird
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der Satz so verstanden, daB ,sein Eigentum‘ die Welt
bedeutet, die von ihm erschaffen ist . . . Die ,Seinen‘ sind
die Menschen, von ihm gebildet, und nach seinem Eigen-
tum geschaffen. Besser jedoch sagen wir: die Seinen,
nimlich die Juden, nahmen ihn nicht auf, indem sie nicht
an ihn glaubten und ihm nicht Ehre erwiesen: ,Ich bin
gekommen im Namen meines Vaters, und ihr habt mich
nicht aufgenommen® (Joh 5, 43). Die Juden nidmlich
sind die Seinen, weil er sie als Volk in besonderer Weise
auserwihlt hat; sie sind die Seinen auch kraft leiblicher
Verwandtschaft: ,Aus ihnen stammt Christus dem Flei-
sche nach® (R6m 9, 3). Sie sind die Seinen auch des-
wegen, weil er sie mit besonderen Wohltaten bedacht hat:
,o0hne habe ich aufgezogen und erhoht® (Is 1, 2). Ob-
wohl sie also die Seinigen waren, nahmen die Juden ihn
dennoch nicht auf. Freilich fehlte es nicht an solchen, die
ihn aufnahmen. Darum wird hinzugefiigt: ,Allen aber,
die ihn aufnahmen . . . Diese Redeweise aber soll zeigen,
daB die Erlosung weiter gegriffen hat als die VerheiBBung,
die ja nur den Seinen, den Juden, gegeben war* (die Er-
16sung giltauch den Heiden, die denGlauben an Christus
annahmen).

FirdenTod ChristiamKreuzetragen nach der Auffassung
des Aquinaten Juden die Verantwortung. Sie sind schul-
dig geworden, auch wenn sie nicht wuBten, daB sie den
Sohn Gottes dem schimpflichen Hinrichtungstod tbet-
antworteten; denn ihre Unwissenheit war, so betont der
Dominikanet, eine gewollte. Freilich gibt es auch nach
seiner Uberzeugung unterschiedliche Grade des Schuldig-
werdens. In der Summa Theologiae (III, 47, 5) unter-
scheidet Thomas zwischen der Schuld der Gebildeten
und der Ungebildeten unter den Juden: ,,Bei den Juden
gab es Gebildete und Ungebildete. Die Gebildeten
(maiores), die bei ihnen ,Firsten‘ hieBen, etkannten
ebenso wie die Teufel (Mt 9, 34; Lk 4, 41), daB3 ,dieser
der im Gesetz verheiBene Christus ist (vgl. Lk 22, 66 £.).
Sie sahen nimlich all die Zeichen an Thm, welche die
Propheten vothergesagt hatten. Das Geheimnis Seiner
Gottheit aber erkannten sie nicht.® (Zitat aus dem Am-
brosiaster Nov. Test., p. 1, 66,PL35/2261 B-von Thomas
Augustinus zugeschrieben) . . . Man muB jedoch wissen,
daB ihre Unwissenheit sie nicht von dem Verbrechen ent-
schuldigte. Denn es war gewissermalBen eine gewollte
Unwissenheit. Sie sahen nimlich offensichtliche Zeichen
Seiner Gottheit. Aber aus HaBl und Neid gegeniiber
Christus mi3deuteten sie diese und wollten Seinen Worten
durch die Er Sich als Sohn Gottes bekannte, nicht glau-
ben . . . Die Ungebildeten (minores) dagegen, d. h. die
Leute aus dem Volke, die die Geheimnisse der Schrift
nicht kannten, besaBBen keine volle Erkenntnis von Thm,
weder als dem Christus noch als dem Sohne Gottes, ob-
wohl einige von ihnen auch an Thn glaubten. Die Masse
jedoch glaubte nicht. Und wenn sie bisweilen wegen der
Menge Seiner Wunderzeichen und der Macht Seinet
Lehre (Joh 7, 31, 41 f1.) zweifelten, ob Er nicht doch der
Christus sei, dann wurden sie aber nachher von ihren
Firsten wieder irregemacht (Mt 27, 20), dal} sie nicht
an Thn weder als den Christus noch als den Sohn Gottes
glaubten. Deshalb sagt auch Petrus zu ihnen: ,Ich weiB,
daB ihr aus Unwissenheit handeltet, wie auch eure Fir-
sten‘, weil die Fursten sie verfithrt hatten.* |, Die gewollte
Unwissenheit®, erklirt Thomas (S. Th.IIL, 47, 6), ,,befreit
nicht von Schuld, sondern scheint vielmehr die Schuld
zu vergroBern. Sie zeigt nimlich, dafi der Mensch mit
Gewalt zur Siinde dringt, da er (lieber) in Unwissenheit



bleiben will, um die Siinde nicht meiden zu miissen. Und
deshalb haben die Juden gesiindigt, weil sie nicht nur den
Menschen Christus, sondern in einem gewissen Sinne Gott
gekreuzigt haben.* Mit der Unterstellung gewollter
Unwissenheit wenigstens bei den sogenannten Firsten
der Juden, gemeint sind der Hohe Rat, die Schrift-
gelehrten Gberhaupt, kehrt der Dominikaner zur patri-
stischen Tradition zuriick, auf die er sich tbrigens auch
ausdriicklich beruft. In der Frithscholastik hatte es nicht
an Stimmen gefehlt, die sich in einem entlastenden Sinne
aussprachen, (Vgl. dazu George Lapiana, The Church
and the Jews, in: Historia Judaica XI [1949], vor allem
auf S. 125 £.) So unterscheidet Anselm von Canterbury
die subjektive und die objektive Seite am Tun der Juden.
Sie erkannten die Gottheit Christi nicht und begingen
daher nur eine leichte Stinde, ein peccatum veniale. Noch
weiter ging Petrus Abaelardus, der fand, daB die Juden
iberhaupt keine Stinde begingen, weil sie glaubten,
Gottes Willen zu erfiillen. Sie erkannten nicht, dal3 Jesus
der Sohn Gottes war. Der 10. der 19 auf der Synode von
Sens 1141 verurteilten Sitze Abaelards lautete: ,,Quod
non peccaverunt, qui Christum ignorantes crucifixerunt,
et non quod culpae adscribendum est, quidquid fit per
ignorantiam.* Nach Thomas sind aber nicht einmal die
romischen Soldaten, die Christus kreuzigten, von Siinde
frei, eine Siinde freilich, die er weit meht entschuldbar
findet als die der Juden, ,,da sie keine Kenntnis des Ge-
setzes hatten® (S. Th. II1, 47, 6). Die gr5Bte Schuld haben
die ,,Fiirsten der Juden®, da sie aus gewollter Unwissen-
heit handelten, ,,JThre Siinde war die schwerste, sowohl
von der Art der Siinde her als auch von der Bosheit des
Willens.* Auch die Ungebildeten, die minotes, unter den
Juden ,,siindigten aufs schwerste in bezug auf die Art der
Siinde“. In etwa jedoch sieht der Dominikaner ihre Stinde
gemindert durch ihre Unwissenheit. Weniger schwer als
die Siinde der Hohenpriester und des Volkes ist in seinen
Augen die Stinde des Pilatus (47,6 ad 2), ,,der Christus aus
Furcht vor dem Kaiser totete* und auch die Siinde der
Soldaten, ,,die Chtistus auf Befehl ihres Vorgesetzten
kreuzigten und nicht aus (Geld-)Gier wie Judas, oder aus
Neid und HaBl wie die Hohenpriester.“ Selbst eine un-
tiberwindliche Unwissenheit zugestanden, bleibt nach
Thomas die Kreuzigung Christi fiir alle Beteiligten eine
schwere Siinde, insofern eben diese Unwissenheit selbst
schuldbar ist. Das subjektive BewuBtsein, im Recht zu
sein, kann nur zum Teil entlasten. Die Ansicht des Aqui-
naten teilten bis zur Gegenwart viele katholische Theo-
logen. Das Zweite Vatikanische Konzil hat in der Er-
klirung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen eine Klirung und Revision ge-
bracht, wiewohl die endgultige Fassung im Gegensatz
zur vorausgehenden Fassung die Juden nicht explicis
verbis von der Schuld des Gottesmordes entlastet. Die
Konzilserklirung wurde noch wenige Monate vor ihrer
endgiiltigen Verabschiedung heftig befehdet durch den
Bischof Luigi Catli von Segni.! Kardinal Bea hat darum
zu dieser Frage noch einmal Stellung genommen: (Die
Kirche und das judische Volk, Freiburg i. Br. 1966,
S. 63 f.) ,,Es besteht kein Zweifel, dafl die Verurteilung
und Hinrichtung Jesu an sich und objektiv betrachtet ein
Verbrechen des Gottesmordes ist; denn Christus ist nach

t vgl. FR XVI/XVII, 61/64, S. 31 ff. sowie Msgr. Carli und die
Juden. Eine Entgegnung von Heinrich Spaemann. Beilage zum FR
Nr. 61/64 (auf S. 37). (Anm. d. Red. d. FR.)

der katholischen Lehre Gottmensch. Andererseits steht
ebenfalls auBler Zweifel, dafl man ein Vergehen des Got-
tesmordes nur dem zurechnen kann, der es in klarer Et-
kenntnis der gottmenschlichen Natur Christi begangen
hat. Die entscheidende Frage ist: Hatten die Vorsteher
des Hohen Rates und das Volk, das sich dazu verfithren
lieB, Jesu Todesurteil zu fordern, eine solche Erkennt-
nis.* Der Kardinal istder Ansicht, dall man zumindesthin-
sichtlich der eigentlich Verantwortlichen nicht von einer
volligen Unwissenheit und folglich einer vélligen
Schuldlosigkeit reden konne. Sonst wiire ja auch die Fiir-
bitte Jesu bedeutungslos. Er billigt ihnen aber eine ge-
wisse Unwissenheit zu und folgert, daB man deswegen
nicht einmal den Vorstehern und der Volksschar, die am
ProzeB Jesu unmittelbar teilgenommen habe, das Ver-
brechen des Gottesmordes im formalen Sinne ohne wei-
teres zur Last legen konne. AbschlieBend bemerkt der
Katdinal (a. a. O., S. 81): ,,1. Man kann im Hinblick auf
das Verbrechen des Gottesmordes nicht von der Schuld-
haftigkeit des Volkes sprechen. 2. Wo das Neue Testa-
ment ausdriicklich von der Verantwortung fir die
Kreuzigung Jesu spricht, bezicht es sich, . . . entweder
auf den Hohen Rat oder die Einwohner von Jerusalem,
niemals auf andere Stidte.*

Wenn Thomas so nachdriicklich die Verantwortung des
Hohen Rates, aber auch des gewdhalichen jidischen Vol-
kes fiir den Tod Jesu Christi als Siinde bezeichnet, dann
deshalb, weil er die Auslieferung Jesu an Pilatus als
letztes Ergebnis vorausgehender Stnden wertet. Vor
allem wirft er den Juden der Zeit Jesu Listerung gegen
den Heiligen Geist vor (S. Th. II-11, 14, 1). Die Juden
listerten den Menschensohn, schreibt er unter Berufung
auf Matthius (11, 19), als sie ihn einen Fresser und Wein-
siufer, der Zoliner und Sinder Gesellen nannten. ,,Sie
listerten aber auBerdem gegen den Heiligen Geist, als
sie die Werke, die Er in der Kraft seiner Gottheit und
durch das Wirken des Heiligen Geistes tat, dem Fursten
der Teufel zuschrieben.* Wenn man aber mit Augustinus
unter der Siinde wider den Heiligen Geist die endgiiltige
UnbuBfertigkeit verstehe, dann habe der Herr thnen das
nicht vorgeworfen; denn sie waren noch nicht endgiiltig
unbufifertig. Er habe sie vielmeht ermahnt, sich zu hiiten,
ihm vorzuwerfen, er wirke in der Kraft des bosen Geistes,
damit sie nicht gegen den Heiligen Geist siindigten.

Wer die verschiedenen Aussagen, die Thomas von Aquino
in seinen Schriften iiber die Juden gemacht hat, iber-
schaut, wird zu dem Ergebnis kommen, daB diese Aufle-
rungen wenig originell sind. Sie sind vielmehr erwihnens-
wert, weil sich in ihnen so getreu die Anschauungen des
christlichen Mittelalters {iber die Juden spiegeln. Thomas
hat nicht versucht, diese Anschauungen zu systemati-
sieren. Zusammengenommen ergeben sie kein wider-
spruchsloses Bild. Gewisse Inkonsequenzen sind vielmehr
unverkennbar, wie die Anschauungen seiner Zeit tber
Juden und Judentum nicht ohne Widerspriiche waren.
So unterscheidet er im Grad der Schuld am Tode Jesu,
sieht aber alle Juden als Knechte an, unter der Knecht-
schaft der Sinde.

Entscheidend aber ist, daB3 Judentum und Juden niemals,
weder in der Zeit des Alten noch in der Zeit des Neuen
Testamentes noch im Laufe der spiteren Jahrhunderte
in sich betrachtet werden, sondern stets inihrem Bezogen-
sein auf die Christen als das neue Gottesvolk. Darum
kann es zur Partnerschaft nicht kommen, weil in ihr der
Partner ja in seinem Anderssein anerkannt werden miif3te.
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Juden sind nur Missionsobjekte fiir den Aquinaten. Doch
immerhin gilt auch ihnen seine seelsorgerische Verant-
wortung. Haben auch seine Ansichten im Arsenal der
Antisemiten Verwendung gefunden, sein Gerechtigkeits-
gefithl und seine Menschlichkeit bewahrten Thomas
davor, zum Antisemiten zu werden.

Dennoch kann man seine AuBerungen iiber Juden und

Judentum nicht ohne Beklemmung lesen. Wenn einer
der grofiten Lehrer und Heiligen der Kirche so tber die
Juden schrieb, darf man sich dann wundern, daBl Juden
sich nur zégernd auf ein Gesprich mit Christen einlassen!
Auch alte Narben brechen leicht wieder auf. Nur wer um
die Last der Vergangenheit weil}, datf sich auf ein zu-
kunftsweisendes Gesprich heute einlassen.

Israel und die Diaspora bei Leo Baeck

Von Rabbiner Dr. Albert Friedlinder, London (Leo Baeck College)

Dieser Vortrag wurde auf der dritten Arnoldshainer Studientagung
gehalten, zu der evangelische, jiidische und katholische Exegeten sich
vom 4. bis 7. Juni 1968 zur Behandlung des Themas ,Israel und die
Galut — Das Land Israel und sein Ort in der Theologie® zusammen-
fanden (s. u. S. 64 ff.).

Die Ergebnisse dieser Tagung, zu der auch dieser Vortrag zihlt, sollen
wiederum in der von Prof. D. Dr. Helmut Gollwitzer herausge-
gebenen Reihe ,Abhandlungen zum christlich-jiidischen Gesprich®
im Christian Kaiser Verlag verdffentlicht werden, der auch mit dem
Abdruck des uns vom Autor und vom Koordinierungsrat zur Ver-
fligung gestellten Vortrags hier einverstanden ist. — Wir mochten jetzt
schon nachdriicklich auf diese iiberaus wichtige Sammlung hinweisen.!
Zugleich erinnern wir noch einmal an cen im FR (XIX, 69/72.
S. 122 ff.) bereits besprochenen und fiir das Thema ,Antijudaismus
im Neuen Tesament?!“ grundlegenden und einzigartigen Band.

In der Zusammenkunft zwischen Juden und Christen in
Deutschland muBl man doch immer mit den zwei Grund-
ereignissen unserer Zeit anfangen. Wir, die Juden, sind
die Geretteten

,,Aus deren hohlem Gebein der Tod schon seine

Floten schnitt

An deren Sehnen der Tod schon seinen Bogen strich—

Unsere Leiber klagen noch nach

Mit ihrer verstimmelten Musik . . . (N. Sachs).
In ciner leisen Zwiesprache mit Nelly Sachs, in Stockholm,
an einem dunklen, regnerischen Mainachmittag, prigte
sie sich mir gegeniuiberals Fluchtling, nirgendwo zuHause;
aber auch ich wurde in den Bann des Wortes hineingezo-
gen. Etwas existierte zwischen uns, das wenige Worte
brauchte: das Leiden Israels. Viele lesen Nelly Sachs, um
das Leiden der Menschheit zu verstehen; aber der Anfang
des Verstehens findet sich in den ,,Wohnungen des
Todes'? | Als Israels Leib zog aufgeldst in Rauch [ Durch
die Luft ... Und der Anfang des jiidischen Lebens in
der Neuzeit besteht doch darin, daB wir tiglich die
Wohnungen des Todes besuchen, um Kaddish zu sagen;
daB dies uns nicht von der Welt abwendet,in der wir
leben sollen und miissen. Denn der Boden unserer
Existenz wird durch diese Erinnerung gesichert und nicht
zerstort (aber auch nicht zum Leiden gewihlt). Flicht-
linge bleiben wir: aber wir werden auch Botschafter.
So fiihrte uns auch unsere Zwiesprache auf das zweite
Grundereignis des heutigen jiidischen Lebens: auf die
Griindung des Staates Israel, auf die Rettung und Siche-
rung des Landes, die im Juni 1967 das goldene Jerusalem

t Erscheint voraussichtlich Herbst 1969. Hrsg.: W. P. Eckert, N. P.
Levinson, M. Stéhr.

12 yel. FR XVI/XVII, 61/64. 1965. S. 136 ff. (Simtliche Anm. d.
Red. d. FR.)
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aufs neue den Pilgerfiilen des jidischen Volkes offnete.
Und so brachte ich Nelly Sachs ein Wort von dem grofien
Dichter Paul Celan (,,Wir sind Geschwister®, sagte sie),
welches er als Gedicht in dieser Zeit veroffentlichte:

Denk dir:

Der Mootsoldat von Massada

bringt sich Heimat bei, aufs

unausloschlichste,

wider

allen Dotn im Draht . . .
In diesen Worten (und in der Deutung, die mir Celan
dann gab) werden die zwei Grundereignisse eines: judi-

" sche Existenz.

Diese jiidische Existenz in ihrer Polaritit ist der Schliissel
zu den Lehren Leo Baecks. Die tausendjihrige Geschichte
der deutschen Juden endete mit Leo Baeck. Wenn etwas
Neues kommen soll, muB} es hier anfangen. Denn diese
groBe geistige Gemeinschaft war auf dem Aufstieg zu
einem Hohepunkt — Namen wie Buber, Rosengweig und
Baeck zeugen davon-—,als das Ende kam. Aufgaben miissen
vollendet werden (wie H. L. Goldschmidt zeigt). Baecks
Lehre zeigt den Weg zu der Vollendung. Baecks Leben
ist jidische Existenz. Er war ein Gast in den Wohnungen
des Todes, in Terezin.? Dort lehtte er die Hoffnung. Und
die Hoffnung war nicht das Wort vom Jenseits, sondern
vom Diesseits. Die Konzentrationslager-Vorlesungen
tiber die griechische Weisheit und iiber jidische chochmab®
waren eine Widerstandsleistung gegen die verdunkelte
Zeit und Welt. Aber sie waren keine Triumerei iiber
eine zukiinftige ideale Utopic. Die groBe Hoffnung lebt
in der Welt,um realisiert zu werden. In einem englischen
Aufsatz, nach dem Krieg geschrieben (,,Judaism, the
Jew and the State of Israel*, New York 1950), charakteri-
siert Baeck das jiidische Hoffen in folgender Weise:
»»The Jewish mind also dreamed; it could not exist
without the dream. But it did not dream of a Utopia,
of a place which was not a place but which was only
an imagined name. When the Jew dreamed, he heard
a real name and saw a real place. He heard the name
of Jerusalem, Zion. He saw the land which ever anew
the Bible had shown to him. He knew the where and
the what. That place he dreamt of was the sphere of
his history, it was a land to which the road led . . . a
steady stream of vision was here.*

2 Vgl. Albert H. Friedlinder: Leo Baeck. Teacher of Theresienstade.
New York 1968. Rinhart and Winston.
22 4, h. Weisheit.



Der Anfang unserer Nachforschungen wird hier gefun-
den: der Traum einer Utopie ist an das Land Israel ge-
bunden. Die grofie Hoffnung sagt mehr: sie richtet sich
an die ganze Welt, an die ganze Menschheit. Aber der
Weg fithrt durch Israel, durch das Land und durch das
Volk. Dortist auchdie Offenbarung zu finden, in derdyna-
mischen Zusammenfassung zwischen Volk und Land,
zwischen Israel und Diaspora, zwischen Israel und allen
Volkern. Hier wie tberall hort man Baeck sagen: es ist
ein Zwiefaches. Erez Israel: Erez bedeutet auch die
Erde; Israel ist das paradigmatische Wort fiir die Mensch-
heit. Und wenn man die Geschichte Israels verstehen
will, mufl man mitden elementarischen Worten anfangen:
Adam und Adamab. Israel und das Land miissen zusam-
men verstanden werden:

,Das Wort ,Mensch® und das Wort ,Boden® sind
Formen eines und desselben Wortes; adamah ist der
Boden, adam ist der Mensch. In dem Worte ,Erd-
boden‘ wurde so das Menschliche gehort, und in
dem Worte ,Mensch’ erklang der Laut der Erde . . .
Erdboden und Seele, zu einem geworden, gleichsam
zweimalige Schopfung in einem, das ist der Mensch.*
(Dieses Volk, S. 165)®

Das Land beteiligt sich an der Schopfung des Menschen.
Das Judentum und das jiidische Volk datf diesen Zusam-
menhang nicht vergessen. Dieser Gedanke findet sich
hiufig in den Schriften Baecks. Aber da gibt es eine Ent-
wicklung, die zu beobachten ist. Baecks erstes Meister-
werk war Das Wesen des [udentums, 1905. Sein letztes
groBes Werk, 50 Jahre spiter, war Dieses Volk: Jidische
Existeny [s. u. Anm. 3]. Der Weg geht vom Wesen
zur Existenz, vom Judentum zum jtidischen Volk. Und
in der Entwicklung der Idee dieses Volkes wird auch
eine andere Idee immer stirker: das Geheimnis, die
Offenbarung Gottes, die aus den menschlichen Gegeben-
heiten kommt und mit dem Gebot die griindende Polari-
tit des Lebens ist. Die 1905-Auflage des Wesens des Juden-
tums fiihrt den Neu-Kantianismus von Hermann Cohen
in die Gedankenwelt des zwanzigsten Jahrhunderts. Dort
wurde diePolarititnuralsein ,,Paradox*“angedeutet. Aber
in der zweiten Auflage, 1921, kommt das Geheimnis
schon zur Sprache. Ohne den groflen mystischen Zug,
der dann in Baeck zu finden ist und ihn eher als einen
Jehuda Halevi und nicht als einen Maimonides kenn-
zeichnet, konnten wir die mystische Behandlung des
Themas ,Erez Yisrael® nicht vollstindig verstehen.

Ein wichtiger Aufsatz in dieser Sache erschien in der
Zeitschrift ,,Der Jude* 1928: Leo Baecks ,,Boden, Erde,
Welt“, Dies war ein Aufsatz, den nur Baeck schreiben
konnte. Er war der Vermittler zwischen Zionisten und
der Mehrzahl der deutschen Juden,die die Idee Erez
Yisrael ablehnten. Kein Zionist, konnte Baeck doch
Prisident des Keren Kayemet werden. Und so konnte
auch Palistina in seine Theologie hineingeschlossen
werden — freilich in einer Form, welche von beiden Seiten
bestritten wurde. Baeck findet das Judentum in der Exi-
stenz des jiidischen Volkes: in den Wandlungen der Ge-
schichte dndert sich auch das Judentum. Eine Wandlung
im religitsen Denken wird so sichtbar,als sich, schon auf
dem Boden Palistinas, ein Ubergang vom Ackerbau zum
Gewerbebetrieb vollzog:

3 Frankfurt 1955. Vgl. FR IX, 33/36, 1956/57, S. 576.

,,Die alte Frommigkeit war mit dem Acker und dem
Lande, zu dem et gehorte, verwachsen gewesen. Das
Land war der Acker, und es war die Welt. . . dasselbe
Wortt Ereg benennt den Boden, das Land, die Erde
und die Welt. Nur ber den Tag, nicht iiber das
Land, tiber die Erde zieht hier die Sehnsucht hinaus.
In dem Diesseits sind die Gedanken und Gebote ver-
wurzelt . . . Das, was als Partikularismus erscheint,
istin Wirklichkeit Erdkraft mitihrem Erdgeruch.
(Wege im Judentum,* S.152-153).
Es ist doch etwas Romantisches, an sich, die alten Hebrier
so zu charakterisieren. Man kénnte es auch mit griechi-
schen Gedanken vergleichen. Aber die zweifache Schop-
fung des Menschen ist durch das Moralische bedingt,
und es ist der Erdensohn, durch den dieKraft in das Land
geht und zuriickgegeben wird. Und als die Israeliten sich
vom festen Gebiete des Bodens losten, 1oste sich auch die
Religion von jener alten Erdbestimmtheit, von jener
Diesseitigkeit :
,,Der Begriff der Welt wurde nun trennbar und unab-
hingig vom Boden, der die Exrde war; dieser war jetzt
nur noch ein Bestandteil, ein Element der Welt. Das
alte Wort ,Erez‘ konnte sie nun nicht mehr bezeich-
nen, und so wird denn jetzt der neue Name fir die
Welt gebildet, den das Wort ,Olam‘ bietet, welches
bis dahin nur die ersehnte und erhoffte weite unmef3-
bare Zeit, die Ewigkeit, benannt hatte. Uber das
Diesseits und seinen Bezirk, tiber die Erez, wird die
Frommigkeit in ihrem Denken hinausgefiihrt; der
Olam wird ibr Gebiet, ihre Sphire. Dem Jenseits
darf das Suchen und Sehnen sich jetzt zuwenden. Der
Messias, der bisher vor dem gliubigen Blicke als der
kommende Konig gestanden hatte, welcher das
Land und sein Volk und die Vélker ringsumher
richtet, wird jetzt zum Weltenherrscher und Erloser,
der aus der Hohe herniedersteigen wird.” (Ibd.,
S. 153).
Einst wurden die Sphire der Menschen und Gottes ,erez’
und ,shamayim‘ genannt; Erde und Himmel. Dann
dehnte sich die Frommigkeit ins Ewige: die Scheidung
wurde ,olam haseh‘ und ,olam habah‘. Das Transzendente
trat an den Platz des Konkreten, das Gedankliche an die
Stelle des persdnlich und raumlich Bestimmten. Und dann,
als das jiidische Volk das Land verlassen muBte und in der
Diaspora lebte, verschwand die Erde, die Erez, und kein
Boden existierte unter Israels FiiBen. Israel wohnte iiber-
all und lebte nirgendwo:
,und wir die ziehen
iiber alle Blitter der Windrose hinweg
schweres Erbe in die Fernen . . . (N. Sachs)
Wo kein konkreter Boden da war, muBite der Jude eben
mehr und mehr im Transzendenten leben. Baeck zeigt,
daB in diesen Tagen auch ein entgegengesetzter Zug
bestand: der Jude als Kleinbiirger, der Mensch der
kleinenKonkretheit. Die Andacht zumkleinen entwickelte
sich. Die Frommigkeit zeigte kleinbiirgerliche Linien,
wurde eine Gemeindefrdmmigkeit. Gemeinde und Lehr-
haus wurden Acker und Land, wurden die ereg. Aber der
groBe Zug der Hoffnung konnte sich nichtin dieser erez
befriedigen. Der Boden, die Exde dieser Hoffnung war das
Transzendentale:

4 Berlin 1933, Schocken Verlag.
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,,Der Olam, das Kosmische wurde ihr Gebiet. Hie-
nieden, in der Judengasse, wobnte sie, und dott, im
Olam, /Jebze sie. Der . . . Mensch der Gemeinde . . .
ist im Wesentlichen seiner Religiositit der kosmische
Mensch, der Mensch des metaphysischenIch... Auch
seine Ethik zeigtes . . . Auch sie ist mit ihrem Wesent-
lichen im Olam, sie ist Unendlichkeitsethik, will
kosmische Grinde und kosmische Wirkungen zu
eigen haben . . . (Wege im Judentum, S. 156).
Das Diasporaleben wird hier nicht abgelehnt, obgleich
Israel auf dem Boden der Diaspora nur wobn# und in dem
Olam /ebt. Israel ist der Menschheit treu und bleibt es
auch unter allen Umstinden. Ein Missionsbegriff wird
in die Gestalt hineingeschlossen. Aber die dynamische
Triebkraft des jiidischen Lebens, die Polaritit des Nahen
und des Fernen, existiert im abgegrenzten Leben der
Gemeinde, im Getto: da existiert die Ehrfurcht vor den
kleinen Sachen, der tiglichen Existenz, der ereg; da
existiert auch die grofie Hoffnung, das kosmische Leben,
die Existenz im Olam.
Nach der Franzosischen Revolution dnderten sich die Ver-
hiltnisse. Die neue Zeit schuf vielen Juden einen Boden,
auf dem er auch leben konnte. Der Olam, das Jenseits-
gebiet, mufite mehr und mehr verschwinden, und fir
nicht wenige entschwand damit die Religiositit. Fiir
andere wurde die Religiositit eine Diesseitssache. Aber
,,das Diesseits ist jetzt nicht mehr, wie einst, der
Acker, der das Land und die Welt bedeutet; jetzt
ist es das biirgerliche Lebensgebiet, dieses Gebiet
des Kampfes um den Platz und auch des Kampfes
um das Recht, der einen religitsen Ton gewinnen
kann. (Und) die judische Religion . . . wurde eine
biirgerliche Diesseitsreligion.* (Ibd., S. 157).
Aber die Enetgie der judischen Religion, so schlof3 Baeck
diese Arbeit von 1928, ist zu grof3, um in dieser Enge zu
bleiben: ,,In dem Verlangen nach der alten erez,. . .in
dem Verlangen nach dem ewigen Olam . . . leben wir noch
heute (Ibd., S. 158).
Bubers Israel und Palistina: Zur Geschichte einer Idee
(Original 1944 auf hebriisch), dtv, Miinchen 1968, bringt
die Gedanken Leo Baecks — seit dem Jahr 1928 war der
Aufsatz verschollen — wieder in die moderne judische
Gedankenwelt. Die Gedanken von Adam und Adamah
und von der doppelten Schépfung des Menschen durch
das Land werden hier wiedergegeben. Die beiden Lehrer
erginzen sich hiufig (man vergleiche Bubers Zwei Glan-
bensweisen mit Baecks Die romantische Religion). Und das
folgende Zitat von Buber (Israel und Palistina, dtv,
S. 11) hat hier etwas zu sagen:
,,Wie das Volk, um sein volles Leben zu gewinnen,
das Land bedarf, so bedarf das Land des Volkes, um
sein volles Leben zu gewinnen... Weil das lebendige
Land wie das lebendige Volk daran beteiligt ist, wird
es zugleich ein Werk der Geschichte und ein Werk
der Natur sein. Die in unserem Wissen getrennten
Gebiete der Natur und der Geschichte sollen sich,
wie sie in det Schépfung des Menschen vereint waren,
in dem Werk vereinen, zu dem das gewihlte Land
und das gewihlte Volk zusammenwirken sollen. Die
heilige Ehe beider zielt auf die Ehe der Seinssphiren
hin.*
In den Jahren nach 1928 wurde der Kampf um den Platz
und der Kampf um das Recht die Tragddie des europi-
ischen Judentums. Die Diaspora wurde Galut und Ge-
fingnis. Erez Yisrael wurde mehr wie ein philosophischer
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Begriff oder eine geheime Liebe: dort koanten Juden
leben. Und in der Nacht des Konzentrationslagers, auf
kleinen Papietfetzen, ,,wann immer ein leeres Blatt sich
fand und eine stille Stunde sich auftat®, schrieb Leo
Baeck ein neues Buch, in dem das Land Israel als ein
wesentlicher Bestandteil judischer Existenz gefeiert
wurde. Das Wesen des Judentums wurde hier durch die
Gegebenheiten der jiidischen Existenz in eine neue Form
gebracht. Die Kategorien des Glaubens wurden als
Lebenserfahrungen erkannt: Der Bund. . . Der Auszug. ..
Die Offenbarung . . . Die Wiiste und Boden Palistinas:
Erez Yisrael wurde auch ein Glaubensbegriff. Bund, Be-
freiung, Offenbarung und Land werden eins.

Der letzte Teil des Buches (Dieses Volk, Band 1, s. o.
S. 39) ist eine Zionidee, ein Liebesgesang zum alten neuen
Land. Verschiedene von den Behauptungen konnen in
Frage gestellt werden: Baeck folgt Renan in den Ideen
iber die psychologische Wirkung des Landes auf das
Volk. Aber man darf nicht vergessen, daBl Baeck der
,,baal ha-agadah®, der Mann der Gleichnisse ist: hier
spricht ein Prediger, ein Dichter, der diealten Gleichnisse
iiber die Wiiste und das Land, vom Hosea und vom
Jirmejahu, in neue Fassung bringt. Hoseas Worte hallen
durch Leo Baeck, wenn er schreibt:

,,In der Wiiste hat Gott dieses Volk erkannt, damit
es Gott erkenne; und in dieser Sprache besagt das
Wort ,erkennen‘ doch immer zugleich das Nahesein
und das Lieben. Hier, in der Wiiste, wo Ferne und
Nihe eines sind, wo Himmel und Erde sich zu beriih-
ren scheinen, wo sie beide zu Zeugen werden, fiir
den Menschen oder gegen ihn, hier war das grofle
Suchen und Finden, hier hat Geschichte begonnen.
(Dieses Volk, 1, S. 138).

Baeck bringt Wiiste und Land zusammen, wie sie auch
zusammengehdren, und auch diese Polaritit wird in die
judische Existenz hineingebracht. Die Widerspriiche des
Landes bringen Spannungen mit sich. Das Volk kommt
in das Land der Viter. ,,Ein Volkstum, in der Wachstum:s-
kraft der Personlichkeit, verband sich nun mit einem
Lande voller Eigenatt. Von dem Lande auch sollte das
Volk nun empfangen, mit ihm auch ringen, in ihm auch
sich zu erfillen beginnen. Sie sollten fortan zusammen-
gehoren: Volk dieses Landes und Land dieses Volkes*
(ibd., S. 149). So schreibt Leo Baeck.

Eine grofie Treue zum Land bezeichnet das jiidische Volk.
Denn in dem Lande selbst ist auch die Offenbarung Got-
tes. Dies ist ein grofier Gedanke Leo Baecks — ein eigen-
sinniger Gedanke — wenn man dariiber nachdenkt. Die
Gelehrten unserer Zeit und fast jeder Zeit denken an
Gotzendienst und Gotzenopfer, an das Primitive, wenn
der Begriff vom Land in dem vergleichenden Religions-
studium zu Worte kommt. Die Propheten der Bibel
sechen, daBl das Land und die Volker verdorben
sind: es mul} gereinigt werden — durch die Feuerstrafe
Gottes, bisweilen durch die reine Tat der Menschen.
Der Blick zuriick in die Wiiste, wo Gott Israel liebte und
die Welt noch nicht verdorben war, der in einigen Pro-
pheten lebt, ist die romantische Sehnsucht, die zwischen
Utzeit und Endzeit keine Rast findet. Aber Baeck glaubt
doch an die Offenbarung Gottes durch das Land: #nd es
ist eine moralische Offenbarung. Und in diesem Glauben
finden wir den Menschen der Bibel, finden wir Israel als
ein lebendes Volk, das nichts von seiner Existenz ver-
gessen hat und deshalb immer Diaspora und Erez
Yisrael in sich begreift. In allen Gegebenheiten der jiidi-



schen Existenz ist die Offenbarung zu finden; und in
der Offenbarung des Geheimnisses ist immer das Gebot.
Baeck erinnert uns an das Wort im Levitikus, welches am
Tage der Versdhnung vorgelesen wird:
»»50 ist das Land unrein geworden, und ich ahndete
die Schuld, die auf ihm ist, und aus spie das Land
seine Bewohner. M&get denn ihr, ihr meine Satzun-
gen und meine Rechte wahren und nichts von allen
jenen Greueln tun, det Insasse wie der Fremdling . . .
denn alle jene Greuel taten die Leute des Landes, die
vor euch waren, und unrein wurde das Land — damit
nicht das Land euch ausspeie, wenn ihr es untein
macht, so wie es das Volk ausgespien hat, das vor
euch war* (Lev 18: 25-28).
Das moralische Gesetz Gottes zeigt sich in allen seinen
Werken, auch in der Adamah, det erez. Und Volk und
Land sind vetbunden durch das gemeinsame Besitztum
der Reinheit, durch die Treue und durch die Liebe. Baeck
bringt uns zuriick auf die puritanische Wahrheit, ,,da3
nur ein Land der Sauberkeit fiir die Dauer ein Land der
Freiheit werden kann“ (S. 163). Die Beatbeitung des
Landes fithrt zur Etkenntnis von dem, was der Grieche
Hesiod ,,Werke und Tage® nannte: der jihtliche Rhyth-
mus der Pflicht, in dem der Weg von der Saat zur Ernte
fiihrt. Aber durch das Land kommt auch Gottes Gnade
und Gabe; und das Land ist ein Weg von Gott zu Gott.
Israel, das Volk Gottes, kommt nur zum vollstindigen
Selbstverstehen, wenn Land und Bund, Befreiung und
Offenbarung eins sind.
Baeck bezeichnet das Volk Israel paradigmatisch far die
Menschheit. Aber Israel ist auch jeder Einzige, jedes
Individuum. In der Eranostede von 1947 sprach Baeck
vom Individuum ineffabile, dutch das witr uns alle selbst
etkennen miissen und selbst finden miissen. Nur eins sei
hier erwihnt: der Mensch als Schopfer:
,,S0 ist die Existenzform des Menschen, sein mensch-
liches Leben, da ihm die Gabe der Freiheit immer
neu gegeben wird, zugleich seine kiinstlerische Auf-
gabe; zu immer neuem Experiment ist er berufen. Er
ist hier Kiinstler und Material in einem. Das gege-
bene Material, das zur Individualitit geprigte Erbe,
das et ist, soll von thm immer neu geprigt werden. . .
so wird er etneut . . . wiedergeboren . .. erzeugt sich
selbst. (Individuum ineffabile, S. 165).
Das Volk Istael ist auch eine schopfende Individualitit.
Es lebt in der inneren Spaltung zwischen Diaspora und
Israel; und in der Spannung zwischen den beiden Be-
standteilen kommt es immer zur Neuprigung des Etbens.
Ein Kreis schlieBt sich hier. Israel ist neugeboren; ein
neuer Anfang im alten Land hat es zu seinem Anfang und
zu seinem Etbe zuriickgebracht. Neue Moglichkeiten
bestehen jetzt; aber auch neue Gefahren; und auch die
grof3e Hoffnung, fiir die Menschheit und far Israel.
Baeck haf3te alle Systeme. Wenn wir schon das Bild vom
individuum ineffabile verstehen, die Polarititen und die
Spannungen, dann konnen wir dasselbe Bild auf das Volk
Israel anwenden. Aber wir miissen uns bewuBt sein, dal3

dies kein System ist, sondern ein Bild, das sich jeden Tag
indert. Immer wird sich die Polaritit von Diaspora und
Etrez Yisrael zeigen. Und heute bedeutet dieses Bild —
das sagte auch Leo Baeck - Jerusalem. . . und New York.
Was bedeutet Istael fiir uns heute? fragte Leo Baeck in
einer Rede in New York. Und er gab diese Antwort:
,»What will the life in Israel mean to all of us? The
sources of the two foci of Jewish spiritual strength
in the last centuries, that of Westetrn Jewry and
that of the Eastern Ashkenasim, sank together in the
abyss. That which provides the remedy before the
malady, that Providence gave us a new focus:
Ametican Jewry. And now the other focus, the land
of Israel, has been created. The ellipse is re-establish-
ed. The currents can flow here and there in the
dynamics of giving and taking, of helping and being
helped, in the dynamics of spirit and hope.* (Nathan
Krass Lectures, H.U.C., N.Y., 1950, S. 43).
Die Ellipse hat Israel als einen Brennpunkt und Amerika
als den andetren. In Europa leben wir nicht in dem einen
jidischen Zentrum und nicht in dem anderen. Und den-
noch kénnen wir aus den Lehren Baecks Trost schopfen.
In verschiedenen Reden, in London gehalten, deutete et
auf die Tatsache, daB Istael das neue groBe Versprechen
nach dem furchtbaren Verlust ist (1949, World Union
Conference Lecture); etwas Neues, Revolutionires fingt
hier an, das uns auch beriihrt (ibd.) Israel ist immer su
generis; und die Tatsachen unseres Lebens fithren zur
neuen Offenbarung.
In seinem letzten Lebensjahr hielt Baeck eine Rede iiber
Moses Hess, den Buber ,,den etsten der letzten* nannte.
Und wenn Baeck einen Propheten in Moses Hess anet-
kennt, dann sagt dies schon etwas zu uns, besondets wenn
wir diese Worte horen:
,»Et hat den Zionismus — das Wott ist ja von ihm
noch nicht gebraucht — gelehrt, nicht um einem
Wunsche der Gegenwart Ausdruck zu geben; nicht
damit ein Platz, ein Asyl gewissermafBien, geschaffen
werde, wo Verfolgte, Bedriickte, Beeintrichtigte
cinen Platz der Freiheit und der Weite finden kdnnen.
Nein, um der Zukunft willen hat er das gefordert. Ex
hat gewissermaflen — das ist das Eigentiimliche an
ihm - die Gegenwart in die Zukunft eingepflanzt.
Die Zukunft soll der Boden der Gegenwart sein.*
(,Von Mendelssohn zu Rosenzweig®, Stuttgatt
1955, S. 3).
Damit kommen wir eigentlich in das messianische Gebiet.
Und das SchluBwortt jeder Rede iber Leo Baeck sollte
sich auf das Messianische beziehen. Denn die grofie Hofi-
nung und der groBe ethische Optimismus Leo Baecks
leben in der Spannung zwischen der Welt, wie sie ist und
wie sie sein soll. Alles hingt vom Menschen ab; er mul}
das Gebot horen und realisieren. Nach jeder Zisur
kommt die neue Moglichkeit, kommt die Wiedergeburt.
Und dieses Wort spricht nicht nur zu Erez Yisrael und
zur Dispora. Es spricht zu uns. Zu dieser Tagung. Zu
diesem Moment.

Ja denn,
in Freuden fabret ibr aus,
in Frieden werdet ibr hergebracht,

die Berge und die Hiigel anstatt der Nessel
brechen vor euch in Jubel aus, steigt die Myrte,
alle Biinme des Feldes

klatschen in die Hainde.

Anstatt des Kameldorns
steigt der Wacholder,

das wird [uum

gu einem Namensmal,

g einem Zeichen fiir Weltzeit,
das nie ausgerodet wird.

Is 55; 12, 13. In: Biicher der Kiindung. Verdeutscht v. M. Buber/F. Rosenzweig. 1958. S. 174 f.
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Entwicklungen im Nahen Osten

I Israels Friedensplan

Ansprache des Aulenministers des Staates Istael, Abba Eban, vor der Vollversamm-
lung der Vereinten Nationen am 8. Oktober 19681

Herr Prisident,

.. . Die Geschehnisse in der Welt sind durch eine Vielfalt
eraster Streitfragen, und durch die begrenzte Rolle der
Vereinten Nationen bei ihrer Losung, gekennzeichnet.
Seitdem wir das letzte Mal zusammentraten, ist der Frieden
in Europa durch die sowjetische militirische Besetzung
der Tschechoslowakei erschiittert worden. Mit dem Ein-
marsch war offen beabsichtigt worden, einen Mitglied-
staat daran zu hindern, in Ausitbung seiner souverinen
Rechte ungehindert einen friedlichen Weg zu beschrei-
ten .. . missen sich die kleineren Linder dieses Gebietes
den Interessen und dem Willen der fithrenden Macht
jener Region unterwerfenr Darf eine starke Macht das
Recht beanspruchen, unter MiBachtung des Intetesses
und Willens der kleineren Linder ihnen ihren Willen
aufzuzwingen? Wenn dem so ist, was ist dann noch von
dem in der Charta verbrimten Grundsatz det souverinen
Gleichberechtigung der Volker iibriggeblieben?

In Anbetracht der qualvollen Geschichte Europas ist die
Bedeutung dieser Frage besonders schwerwiegend. Ihre
Erheblichkeit ist nicht auf Europa allein beschrinkt.
Wenn ein Ereignis von solch michtiger Tragweite von
den Vereinten Nationen nach einigen Tagen ergebnisloser
Erorterung im Sicherheitsrat nicht weiterbehandelt wird,
unterstreicht dieser Ausgang die angeborene Schwiche
des internationalen Tribunals und seine Abseitsstellung
im Leben und Denken unseres Zeitalters . . .

Die schwierige Lage der Vereinten Nationen

Das Fehlen derartiger wichtiger Probleme auf unserer
Tagesordnung veranschaulicht die im Niedergang be-
griffene Rolle, die die Vereinten Nationen im modernen,
internationalen Leben spielen. Die Stromungen der poli-
tischen Aktion und der Gespriche unter den Vélkern
scheinen auBerhalb dieser Mauern zu verlaufen. Es ist
nur nach auBlen hin trostlich, daB ein Konflikt, nimlich
der im Nahen Osten, stindig von den Vereinten Nationen
erortert wird. Denn auch diese Krise griindet sich weit-
gehend auf die Tatsache, daB3 es den Vereinten Nationen
im Laufe von 20 Jahren nicht gelungen ist, dem Krieg
der Araber gegen Israel ein Ende zu setzen, und im Frith-
sommer des Jahres 1967 entzog sich der Sicherheitsrat
seinen Verpflichtungen. Als sich die Kriegswolken zusam-
menzogen und die Gefahr fiir Israel wuchs, floh der wich-
tigste Triger der Weltsicherheit von der Bildfliche, ohn-
michtig zu handeln und nicht gewillt, sich zu dulern. Es
gibt wohl in der modernen Weltgeschichte kaum beun-
ruhigendere Dokumente als den Sitzungsbericht des
Sicherheitsrates in den Monaten Mai/Juni 1967. Er offen-
bart den Kleinstaaten klar und deutlich, daf3 sie noch nicht
damit rechnen kénnen, von hier ihre Sicherheit zu er-
langen. Wenn sie von Aggression bedroht werden, stehen

1 In: Sonderausgabe des Israel Bulletin. Hrsg. Botschaft des Staates
Israel. Nr. 3 Bad Godesberg, 24. 10. 1968( leicht gekiirzt).
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sie vor der Wahl unterzugehen oder sich zu ergeben ~
oder ihr Leben und ihre Zukunft in eigener Verantwor-
tung und Opferbereitschaft zu retten.

Diese Enttiduschung von der Zielsetzung der Charta
griindet sich teilweise auf die anhaltende Uneinigkeit
und den Widerstreit der GroBmichte. Aber es gibt noch
andere Ursachen. In einem Bericht des Generalsekretirs
vor einigen Jahren wat der dringende Appell enthalten
,,den Vereinten Nationen mehr Nachdruck als Verhand-
lungsinstrument £ir Abkommen zu verleihen und nicht
nur zur bloBen Erdrterung von Streitfragen®. Der Appell
war vergeblich. Der Brauch der Erdrterung, nicht der
Verhandlung, ist bei den Vereinten Nationen der Usus.
Resolutionen werden in schénrednerischem Geiste und
ohne Riicksicht auf ihre Billigkeit oder Aussicht auf
Durchfiihrbarkeit angenommen. Thr Wortlaut wider-
spiegelt oft eher die mathematische Zufilligkeit der Mit-
gliedschaft als ein ausgewogenes Urteil. Bei einer Kontro-
verse zwischen zwei Parteien, beispielsweise, wo die eine
iiber eine einzelne, die andere Partei iiber 15 Stimmen vet-
figt, kann der Geltendmachung der Mehrheitsgegeben-
heit kein moralisches Gewicht beigemessen werden.
Der Sicherheitsrat hat sich oft mit dem Nahen Osten be-
faBt; wenn aber mebr als ein Drittel seiner Mitglieder
Staaten sind, deren ethnische und gefiihlsmiBige oder
gar diplomatische Voreingenommenheit ganz und gar
einseitig ist, verliert der Mehrheitsbeschluf seinen mora-
lischen und politischen Wert. Die Schwierigkeit kann
nur iiberwunden werden, indem man eine stindige Ubet-
einstimmung unter EinschluB der beteiligten Parteien
anstrebt, und indem man eine Ubereinkunft zwischen
den Parteien nicht durch Verfiigung oder Zwangsdurch-
fishrung, sondern vielmehr durch deren Beteiligung f6r-
dert. Die Titigkeit der Vereinten Nationen sollte eher
diplomatischen als parlamentarischen Charakter tragen.

Es ist eine harte Tatsache, daB auBer Fillen in besonderer
Dringlichkeit und Spannung, die Titigkeit der Vereinten
Nationen abflavenden 6ffentlichen Widerhall findet. Den
politischen Schwierigkeiten der Organisation konnte
entgegengewirkt werden, wenn sie imstande wire, eine
entscheidende Rolle im EntwicklungsprozeB zu spielen.
Aber das Entwicklungsjabhrzehnt nihert sich seinem
Ende mit der Enttiduschung, daB keines seiner Ziele
erreicht wurde. Sechzehn Prozent der Weltbevolkerung
verfiigt {iber siebzig Prozent der Hilfsquellen der Welt.
Von dem Zustrom von Reichtum aus den fortgeschritte-
nen in die Entwicklungslinder stammten 1966 nur zwei
Prozent von allen multilateralen Behdrden zusammen.
Von den 80 000, in Entwicklungslindern titigen Tech-
nikern und Fachleuten waren von 1960 bis 1967 nur 3000
Vertreter der Vereinten Nationen im Rahmen des Ent-
wicklungsprogramms der Vereinten Nationen.

Zu diesen Quellen der Schwiche gesellen sich verfahrens-
technische Unzulinglichkeiten, wie die iibermiBig lange
und sich wiederholende Tagesordnung der General-



versammlung und die Neigung, iibergroBle Konferenzen
abzuhalten, deren Friichte nicht leicht sichtbar sind. Und
dabei hat noch niemals eine objektivere Notwendigkeit
fur einen einheitlichen Rahmen internationaler Bezie-
hungen bestanden als in diesem Zeitalter weltumfassenden
geschichtlichen Geschehens. Die Organisation der Ver-
einten Nationen ist, trotz all ihrer Mingel, noch immer
die einzige Verkdrperung eines Weltgeistes. Nur sie allein
verwickelt die Staaten in das Abenteuer der Weltgemein-
schaft. Aber die Kluft zwischen Traum und Wirklichkeit
ist ibermiBig groB. Die Zeit ist reif fiir eine Uberprii-
fungskonferenz, auf der die Vereinten Nationen nicht
ihre Vergangenheit feiern, sondern ihre Zukunft planen
sollten. Die Organisation sollte sich selbst betrachten,
ihre Erfahrung klassifizieren und ihre Prozedur im Wort-
laut der vorliegenden Verfassung neu gestalten und ratio-
nalisieren. Der funfundzwanzigste Jahrestag ihrer Griin-
dung konnte eine passende Gelegenheit fiir diese Ubung
in offener und schopferischer Selbstkritik bieten . . .
Nicht nur auf dem afrikanischen Kontinent sind die
Menschenrechte gefihrdet. Wir haben gesehen, wie in
Osteuropa der abscheuliche Geist des Antisemitismus
zut Rechtfertigung von UnterdriickungsmaBnahmen her-
aufbeschworen wurde. In anderen Teilen Osteuropas
leiden Juden immer noch unter ernsten Behinderungen
in ihrer religisen und kulturellen Selbstbestimmung
wie auch auf anderen Gebieten. Und in arabischen Lin-
dern sind alte judische Gemeinschaften Peinigungen aus-
gesetzt, als Rache fir das Fehlschlagen der Aggression
gegen Israel im Juni 1967, wihrend internationale An-
teilnahme an ihrem Schicksal hartnickig behindert
wird.?

Herr Prisident, meine Regierung hat beschlossen, den
Mitgliedern der Vereinten Nationen eine ausfiihrliche
Darstellung ihrer Anschauungen iiber die Herstellung
eines gerechten und dauerhaften Friedens im Nahen
Osten zu unterbreiten. Im Lirm der giftigen dffentlichen
Erorterungen sind die tieferen Beweggrinde unserer
Politik oft nicht klar erkannt worden. Eine Friedens-
struktur kann natiirlich nicht durch Reden von dieser
Kanzel errichtet werden. Es diitfte aber fur die Parteien
niitzlich sein, ihre Absichten klar zu machen und ein Bild
ihrer Vorstellungen tber den tiblichen Wortschatz hinaus,

2 Vgl. FR XIX, 69/72, S. 60 {.

Aus dem Jabresbericht 1967 des Internationalen Roten Krenzes zur
Lage der jidischen Restminderbeiten in den arabischen Lindern:

Das Intcrnationale Komiteec vom Roten Kreuz gibt in seinem Jahres-
bericht fiir 1967 Kenntnis auch {iber seine Bemithungen zugunsten der
jiidischen Rest-Gemeinden in den arabischen Lindern. Diese jiidischen
Gemeinden, die sich aus Staatsbiirgern der betreffenden arabischen
Linder jiidischer Konfession und aus Staatenlosen zusammensetzen,
waren bereits vor dem Ausbruch der Feindseligkeiten im Juni 1967
in ciner wenig erfreulichen Lage: das Internationale Komitee vom
Roten Kreuz hat damals den Regierungen dieser arabischen Linder
mitgeteilt, daR die Bestimmungen der Konvention iiber den Schutz
der Zivilbevolkerung zumindest analog auf den betreffenden Perso-
nenkreis Anwendung finden sollen. Das Internationale Komitee vom
Roten Kreuz hat dort, wo gegen Mitglieder der jiidischen Gemein-
schaft besondere Mafinahmen ergriffen worden waren, Erlaubnis fiir
seine Vertreter erbeten, die Internierten aufzusuchen und ihnen auch
Hilfe zu bringen: dies war in Libyen und in Syrien der Fall: in
Syrien wurden die jidischen Gemeinden von Damaskus, Aleppo und
Kamichli von Vertretern des Internationalen Komitees vom Roten
Kreuz aufgesucht, wihrend Agypten solchen Delegierten nicht gestat-
tete, internierte staatenlose Juden zu kontaktieren. In Agypten
konnte nur die Erlaubnis erreicht werden, dafl diese Internierten durch
die Vermittlung des Internationalen Roten Kreuzes und des dgypti-
schen Roten Halbmonds Nachrichten von ihren Familien erhalten und
an sie weitergeben sowie Unterstiitzungen empfangen. Einige Dutzend
nach dem Sechstagekrieg freigelassene Juden, die Agypten verlassen

in dem sich diese Erorterungen in den letzten sechzehn
Monaten gehalten hat, zu zeichnen.

Im Interesse des Friedens werde ich mich einer ausfithr-
lichen Stellungnahme tiber die von den AuBenministern
einiger arabischer Staaten hier gemachten, polemischen
Beobachtungen enthalten. Die vollige und makellose
Selbstzufriedenheit, mit der di€se Minister gesprochen
haben, das vollige Fehlen an Selbstkritik und Neuerungen
in ihren Ausfuhrungen; das Fehlen einer ausfihrlichen
und geordneten Stellungnahme zu konkreten Fragen —
all das veranschaulicht die Hemmungen, die die arabi-
schen Regierungen noch immer daran hindern, sich
klare und konstruktive Gedanken tiber ihre Beziehungen
zu Israel zu machen. Firwahr, der AuBenminister des
Sudans hat tatsichlich empfohlen, Israel zu demolieren
und sein Volk zu verstreuen. Wir haben es mit der ilte-
sten und festesten Bindung in der ganzen Menschheits-
geschichte zwischen einem Volk und seinem Land zu tun.
Und da spricht ein arabischer Fiihrer von Israel, als ob es
eine voriibergehende internationale Ausstellung sei,
die man zusammenlegen und abtransportieren kann.
Solch intellektuelle Leichtfertigkeit und Selbsttiuschung
pflegt man bei anderen internationalen Streitfragen nicht
zu horen. Israel kann schwerlich die unermeBlichen Ver-
luste und die Last vergessen, welche es wihrend zwanzig
Jahren durch die unverséhnliche, gegen es gerichtete
Feindseligkeit, die ihren unvergeflichen Hoéhepunkt
im Sommer 1967 erreichte, ertragen mulite. Denn es war
kein Sechstagekrieg, sondern es handelt sich vielmehr
um einen zwanzig Jahre wihrenden Krieg, den die ara-
bischen Staaten in verschiedenen Stirkegraden in der
offen gehegten Hoffnung auf Israels Untergang und Zer-
storung gefihrt haben. Es geht jetzt um die Frage, ob
dieser Krieg durch einen endgiltigen Frieden beendet
oder nur untetbrochen wird, um unter Bedingungen
wieder erdfnet zu werden, die fiir einen arabischen Erfolg
aussichtsreicher sind.

Die uns 1967 drohende Gefahr war der Hohepunkt und
nicht die ganze Geschichte unserer miBlichen Lage. Kein
anderes Volk war gendtigt, die ganze Zeit hindurch sein
individuelles und gemeinschaftliches Leben in Frage
gestellt zu sehen. Hinter Israels Suche nach einem siche-
ren Leben steht das besondere und furchtbare Vermicht-

durften, wurden vor dem Verlassen des Landes den Rotkreuzdelegier-
ten iibergeben.

Besonders schlecht ist derzeit die Lage der Juden im Irak: ihre Zahl
betrigt ca. 2500. Von diesen befindet sich eine grofiere Gruppe in dem
klimatisch sehr ungiinstigen Anhaltelager Nugrat as-Salem, wo die
Existenzbedingungen katastrophal sind.

Die arabischen Staaten widersetzen sich der Anrcgung des UNO-
Generalsekretirs U Thant, die Lage der Juden unter arabischer Herr-
schaft in hnlicher Weise iiberpriifen zu lassen, wie es in Bezug auf die
Lage der arabischen Bevdlkerung in dem von Israel besetzten Territo-
rium der Fall ist, Die Rechtsabteilung des UNO-Sekretariates hat mit
biirokratischer Unmenschlichkeit der Meinung Ausdruds gegeben, die
EntschlieBungen der UNO-Generalversammlung hinsichtlich der huma-
nitiren Probleme im Nahen Osten als Folge des Sechstagekrieges
beziche sich nicht auf die Lage der Juden in arabischen Lindern. F.G.
(In: Maccabi Nr. 32 [Basel, 16. 8. 1968].)

Die Zabl der aus arabischen Lindern nach Israel gefliichteten Juden
wurde kiirzlich in der israelischen Jahresstatistik fiir 1968 ver-
offentlicht. Mehr als 600 000 Juden sind seit dem 15. Mai 1948 nach
Isracl gefliichtet. Sie und ihre Nachkommen bilden zusammen mehr
als 60% der Bevolkerung des Landes. ~ Vor ihrer Ausreise wurde
ihr gesamter Besitz beschlagnahmt, und sie kamen in Israel als voll-
stindig Besitzlose an. Einige tausend jiidische Familien leben noch
in Agypten, Syrien und Irak, wo sie entwiirdigenden Demiitigungen
von seiten der Behorden ausgesetzt sind.

(In: Israelitisches Wochenblatt der Schweiz [68/46]. Ziirich, 15. 11.
1968, S. 6.)
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nis des Massentodes im europiischen Schlachthaus. Im
Mai 1967 sahen wir uns von Todesgefahr bedringt, der
wir in regelrechter Einsamkeit des Handelns und der
Verantwortung gegeniiberstanden. Seeblockade; mét-
derische, feindliche Einfille; militirische Einkreisung;
offene Kriegserklirungen; rasende Ausbriiche heftiger
Drohungen und dieformelle Erklirung PrisidentNassers,
dafB3 der Kampf um Israels Ausloschung begonnen habe —
stellten alle den verstirkten Angriff auf die Existenz und
die Sicherheit Israels dar.

Alle Handlungen, die unter die weithin bekriftigte Defi-
nition von Aggression fallen, wurden gleichzeitig gegen
uns vereinigt. Das Weltgewissen wurde zutiefst aufge-
rattelt. Millionen Menschen in der ganzen Welt zitterten
um Israels Schicksal. Die Erinnerung an diese finsteren
Tage lastet schwer auf dem Leben Israels. Unser Volk
lebt weiterhin eng vertraut mit den Gefahren, denen wir
damals ausgesetzt waren. Wir erinnern uns noch, wie die
bevorstehende Ausloschung der Existenz Israels und
das Dahinmorden seiner Bevilkerung in der Welt ernst-
haft erdrtert wurden — in wilder Ekstase in den arabischen
Hauptstidten und mit tiefem, aber machtlosem Bedauern
in anderen Landern. Es ist das erste Gebot unserer Poli-
tik, das Wiederaufflammen solcher Gefahren zu ver-
hindern. Die gréBte Gefahr besteht darin, dafl wir durch
Miidigkeit des Geistes, Ungenauigkeit staatsminnischer
Kunst oder den Zusammenbruch der Geduld wieder auf
die zerbrechlichen, falschen und unklaren Losungen zu-
riickgreifen, die die Saat zukiinftiger Kriege in sich bet-
gen. Jene unter uns, die die Verantwortung fiir den Fort-
bestand unseres Volkes und das Leben unserer Kinder
tragen, kénnen sich nicht mit vagen Losungen abfinden,
die nicht zu einem echten und dauerhaften Frieden fuh-
ren. Der Juni des Jahres 1967 soll der letzte der Kriege
im Nahen Osten gewesen sein.

Dieser Entschluff hat unsere Politik in jeder Phase der
politischen Erorterung seit Ausbruch der Feindselig-
keiten bis auf den heutigen Tag bewegt.

Im Juni und Juli 1967 lehnte die Generalversammlung
alle Vorschlige ab, die Israels Widerstand zu verurteilen
oder die Bedingungen, die zum Ausbruch des Krieges
fithrten, wiederherzustellen suchten. Ein neuer Markstein
wurde gelegt, als der Sicherheitsrat seine einstimmige
Resolution vom 22.November 1967 annahm. .. Diese Re-
solution wurde uns zur Einwilligung nicht als Ersatz
fiir ein Sonderabkommen, sondern als ein Verzeichnis
von Grundsitzen vorgelegt, auf das sich die Parteien fir
ihr Abkommen stiitzen konnten. Sie wurde, wie Bot-
schafter Ball am 11. September sagte, als ,,Geriist von
Grundsitzen, auf dem der Frieden errichtet werden kann®
formuliert. Sie war nicht als Selbstvollstreckung gemeint.
Sie bedeutete nicht, wie Lord Caradon am 22. November
sagte, ,,eine Forderung fiir einen zeitweiligen Waffen-
stillstand oder eine oberflichliche Schlichtung®. Sie
widerspiegelte, wie er sagte, die Weigerung ,,an einer
sogenannten Ubeteinkunft teilzuhaben, die nichts ande-
res als eine Fortsetzung des triigerischen Waffenstill-
standes ist*. Thr Verfasser erklirte, dafi jeglicher ,,Schritt,
der unternommen witd, sich im Rahmen einer permanen-
ten Friedensregelung bewegen und dafi sich der Riickzug
auf sichere Grenzen vollziehen muB“. Der Begriff
»sichere und anerkannte Grenzen® war zunichst in einer
amerikanischen Vorlage erschienen, deren Verfasser dar-
auf hinwies, daB3 damit etwas anderes als die Demarka-
tionslinien des ehemaligen Waffenstillstandes gemeint
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seien. Sichere und anerkannte Grenzen, fiihrte er aus,
hitte es im Nahen Osten niemals gegeben. Sie mifiten
deshalb im Verlauf des Friedensschlusses von den Parteien
festgelegt werden.

Diese waren also die Vereinbarungen, um derentwillen
man Israels Zusammenarbeit bei der Mission Botschafter
Jarrings suchte und erhielt. Welche Aussichten wir immer
tiber die Formulierung anderer Regierungen haben mo-
gen, so wurde doch in jeder Phase deutlich, daf3 die Her-
stellung eines stindigen Friedens und erstmals ein Ab-
kommen tiber den Entwurf sicherer und anerkannter
Grenzen dic beiden Hauptthemen darstellten. Das sind
die notwendigen Voraussetzungen fiir weitere Entwick-
lungen. Hier muf} der Prozel des Friedensschlusses an-
setzen. Wenn diese Probleme geldst sind, wird man auch
mit den anderen in der Resolution erwihnten Streit-
fragen ohne Schwierigkeiten zurechtkommen. Der Ver-
such, eine Anderung der Feuereinstellungsbedingungen
auflerhalb des Gefiiges eines gerechten und dauerhaften
Friedens und der Festlegung vereinbarter Grenzen herbei-
zufiihren, wiirde eine irrationelle Handlungsweise dar-
stellen, fiir die weder eine volkerrechtliche Vollmacht
noch ein Prizedenzfall bestehen. Es wire dies ein kurzer
und sicherer Weg zu erneutem Krieg unter Bedingungen,
die fiir die Sicherheit und ExistenzIsraels schadlich wiren.
Unsere Kontakte mit dem Vertreter des Generalsekretirs
begannen im Dezember 1967. Gegen Ende jenes Monats,
am 27. Dezember, lieB ich dem 4gyptischen Auflenmini-
ster durch Botschafter Jarring ein Dokument iiberreichen,
in dem ich ihm eine Tagesordnung zur ErSrterung der
Herstellung eines gerechten und dauerhaften Friedens
vorschlug. In diesem Schreiben erklirte ich meine Bereit-
willigkeit, die Anschauungen der VAR zu erfahren und
schlug vor, dafl Vertreter unserer beiden Regierungen
zusammenkommen sollten, um die gegenseitigen Ab-
sichten zu sondieren und Zuversicht und Vertrauen fiir
zukiinftige Kontakte zu gewinnen. In unserem Schreiben
machten wir klar, dafl die Grenze ginzlich in Verhand-
lungen und Ubereinkunft festgelegt werden konne.

Die VAR gab keine Antwort, nahm nicht Stellung, legte
keine Gegenvorschlige vor. Tatsichlich hat die VAR
bis zum heutigen Tage kein einziges Dokument iiber-
mittelt, das auf die israelischen Schreiben hinweist oder
dazu Stellung nimmt.

Am 7. Januar lie ich der jordanischen Regierung durch
Botschafter Jarring ein Schreiben iiberreichen, in dem
ich einen konstruktiven Dialog zu erdfinen anstrebte. Hin
Teil dieses Schreibens hatte folgenden Wortlaut:

,-Die Geschichte und die Geographie schaffen eine objek-
tive Interessenverwandtschaft zwischen den beiden Lin-
dern. Mehr als jede andere Beziehung zwischen den Staa-
ten des Nahen Ostens handelt es sich hier um menschliche
Interessen in gegenseitiger Abhingigkeit. Eine enge und
vertrauensvolle Verbindung scheint fiir das Wohlergehen
Jordaniens ebenso notwendig zu sein wie fir das Wohl-
ergehen Israels.*

,Die strittigen Hauptprobleme zwischen Jordanien und
Israel sind eng miteinander verkniipft. Territoriale
Sicherheit, wirtschaftliche und humanitire Probleme
stofen unmittelbar aufeinander. Ferner ist die politische
und rechtliche Grundlage dieser Beziehung von vot-
herrschender Bedeutung. Wenn ein Vorabkommen tber
die Ankniipfung von friedlichen und dauerhaften
Beziehungen zustande kommt, kénnen alle anderen strit-



tigen Probleme zwischen den beiden Lindern wirksam
und ehrenhaft gelost werden.*

Ich zihlte dann die finf Hauptthemen auf, Gber die wir
uns einigen sollten. Diese schlossen die Festlegung der
Grenze und von SicherheitsmaBnahmen ein. Dieser Vor-
schlag blieb unbeantwortet.

Am 12. Februar bat ich Botschafter Jatring, folgendes an
die Regierungen von Agypten und Jordanien zu iiber-
mitteln:

,,Wie bisher wird Israel auch weiterhin mit Thnen bei
Threr Mission zusammenarbeiten. Wir akzeptieren die
Resolution des Sicherheitsrates vom 22. November 1967,
in der die Aufforderung zur Initilerung eines Abkom-
mens tiber die Herstellung des Friedens bei sicheren und
anerkannten Grenzen enthalten ist.

Sobald ein Friedensabkommen geschlossen ist, wird es
von Israel gewissenhaft durchgefithrt werden.

Wie ich Thnen bereits am 1. Februar 1968 angedeutet
habe, ist Israel bereit, iiber alle in der Resolution des
Sicherheitsrats enthaltenen Fragen, die jede der beiden
Parteien anzuschneiden wiinscht, zu verhandeln. Unsere
Anschauungen iber die Friedensprobleme und unsere
Auslegung der Resolution wurden von mir am 22. No-
vember 1968 vor dem Sicherheitsrat dargelegt.

Der nichste Schritt sollte der Zusammenfihrung beider
Parteien gelten. Ich verweise auf die Zustimmung, die
ich Thnen gegeniiber am 1. Februar aussprach, daB3 der
Sonderbeauftragte des: Generalsekretirs eine Zusam-
menkunft mit beiden Regierungen arrangieren solle.

Diese Botschaft loste keine Erwiderung aus. Am 19.
Februar sandte ich Botschafter Jatring eine weitere Bot-
schaft zur Ubermittlung nach Kairo. Diese Botschaft
versicherte den Vertreter des Generalsekretirs der vollen
Zusammenarbeit seitens Israels in seinen Bemithungen,
ein Abkommen zu férdern und eine akzeptierte Uberein-
kunft iiber die Herstellung eines gerechten und dauer-
haften Friedens in Ubereinstimmung mit dem ihm in der
Resolution des Sicherheitsrates vom 22. November 1968
erteilten Vollmacht zu erreichen. Sie wies ferner darauf
hin, daB der VAR die Bereitwilligkeit Israels bekannt ist,
iiber alle in der Resolution des Sicherheitsrates enthalte-
nen Punkte zu verhandeln. Sie wies auf die Tatsache hin,
daB die Resolution den Rahmen fiir ein Abkommen
darstelle, und daB sie ohne einen direkten Austausch von
Anschauungen und Vorschligen, die zu zweiseitigen
vertraglichen Verpflichtungen fithren, nicht erfiillbar
sei. Sie akzeptierte die Ansicht des Initiators, daB die zur
Einbezichung in das Friedensabkommen empfohlenen
Grundsitze vollstindig miteinander verbunden und in-
einandergreifend seien; sie schlug auch vor, in eine wirk-
lichkeitsnihete Phase einzutreten und mit sinnvollen
Verhandlungen zur Erreichung eines gerechten und
dauerhaften Friedens, wie vom Sicherheitsrat gefordert,
zu beginnen.

Anfang Mirz erbat Botschafter Jarring unsere Reaktion
auf einen Vorschlag, Israel, die VAR und Jordanien zu
einer unter seiner Agide stehenden Konferenz einzu-
berufen, in der in Erfiillung seines Auftrages gemaB der
Resolution des Sicherheitsrates ein vereinbartes Abkom-
men angestrebt werden soll. Wir wurden spiter benach-
richtigt, daB die VAR diesen Weg ablehnt und Jordanien
ihn nicht akzeptiert habe. Am 1. Mai wurde Botschafter
Tekoa ermichtigt, den Sicherheitsrat auf Israels Annahme
der Novemberresolution zur Férderung eines Abkom-

mens und der Herstellung eines gerechten und dauerhaf-
ten Friedens hinzuweisen. Der israelische Vertreter war
bevollmichtigt zu bekriftigen, dal wir bereit seien, mit
jedem arabischen Staat ein Abkommen iber alle in der
Resolution enthaltenen Punkte anzustreben, und daB3
wir den Vorschlag Doktor Jarrings annihmen, in Erfiil-
lung seines Auftrages Zusammenkiinfte zwischen Israel
und seinen Nachbarn unter seiner Leitung mit dem Ziel
einer friedlichen und akzeptierten Ubereinkunft herbei-
zufithren.

Am 29. Mai, nach Erorterung in unserem Kabinett, gab
ich vor der Knesset eine Erklirung ab, in der ich einen
Vorschlag fiir ein Verfahren zur Durchfithrung der Reso-
lution des Sicherheitsrates durch Verhandlung, Abkom-
men und der Unterzeichnung und Anwendung von
Vertragsverpflichtungen, die von beiden Parteien aus-
zuarbeiten sind, unterbreitete. In diesem, wie in voran-
gegangenen Dokumenten, wurde klargestellt, da wir die
Festlegung der Grenze als ein Thema fir Verhandlung
und Vereinbarung betrachteten.

Am 14. Juni wurde mir mitgeteilt, daB dieser Vorschlag
dem stindigen Vertreter der VAR ibermittelt wurde, der
ihn ohne Stellungnahme zur Kenntnis annahm. Ende
August lie ich dem AuBenminister der VAR durch
Botschafter Jarring eine Reihe von Gedanken und Ge-
sichtspunkten iiber die tieferen Bedeutungen des Begriffs
»gerechter und endgiiltiger Frieden unterbreiten. Dies
wurde Anfang September in zusitzlichen Mitteilungen
weitergefiihrt. Auf alle diese Vorschlige erwiderte die
VAR, indem sie eine nihere Stellungnahme ablehnte und
sich auf die allgemeine Bezugnahme auf den Wortlaut
der Resolution des Sicherheitsrates beschrinkte. In ihrer
Erklirung iiber die Annahme der Resolution pflegte die
VAR diese zu zitieren, ohne irgendwelche ausfiihrlichen
Angaben zu machen, was sie zum Abschlufl konkreter
Abkommen vorschlage. Wihrend dieser Zeit wurde die
dgyptische Politik in einer formellen Vetlautbarung Pri-
sident Nassers am 23. Juni maBgeblich definiert. In dieser
Erklirung driickte der Prasident der VAR seine Bereit-
willigkeit aus, wie im Mirz 1957 ,,eine politische Losung*
anzustreben, unter der Bedingung, daBl bestimmte
Grundsitze der dgyptischen Politik anerkannt wiirden.

Er sagte: ,,Folgende Grundsitze der dgyptischen Politik
sind unabinderlich:

1. Keine Verhandlungen mit Israel
2. Kein Frieden mit Israel

3. Keine Anerkennung Israels

4

. Es werden keine Abmachungen auf Kosten palisti-
nensischer Gebiete oder des palistinensischen Volkes
gemacht werden.*

Wie man aus solch negativen und unabinderlichen
Grundsitzen den Frieden aufbauen will, geht tiber das
Vortstellungsvermdégen.

Herr Prisident, ich habe die Generalversammlung in
das Wissen um unsere Initiativen und Vorschlige ein-
geweiht. Ich uberlasse es meinen Mitdelegierten zu urtei-
len, ob ihre vollstindige Ablehnung gerechtfertigt und
mit dem aufrichtigen Bestreben vereinbar war, die Bedin-
gungen fiir einen stindigen Frieden zu erforschen und
zu einem Abkommen zu gelangen.

Bei der Erorterung der Griinde fiir das Ausbleiben eines
wesentlichen Fortschritts kann man nicht umhin zu
beobachten, dal3 die Diskussion tiber den Frieden zuviel
um semantische Redensarten und zu wenig um die
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strittigen Fragen gekreist hat. Es gibt kein einziges Bei-
spiel in der Geschichte, daf3 ein hartnickiger und kom-
plizierter Konflikt durch die Verlesung von Erklirungen
ohne prizise Abkommen iiber die strittigen Fragen, die
zu dem Konflikt gefithrt hatten, beendet worden wire.
Israel hat die Resolution des Sicherheitsrates tiber die
Herstellung eines gerechten und dauerhaften Friedens
akzeptiert und sich bereit erklirt, Verhandlungen tiber
alle darin erwihnten Grundsitze zu fithren. Wit sind der
Meinung, daB die Resolution durch Verhandlung, Ab-
kommen und die gemeinsame Unterzeichnung und An-
wendung angemessener Vertragspflichten erfiillt werden
muB.

Wenn die Parteien die Grundlage fiir eine Regelung
akzeptieren, ist es ihre Mindestpflicht, klar zu machen,
was sie unter dieser Billigung verstehen. Indem man
identische und lakonische Erklirungen bei genau ent-
gegengesetzten Motivenund Auslegungenabgibt, kommt
man internationalem Betrug gefihtlich nahe. Alle Pat-
telen miissen sagen, was sie meinen — und meinen, was
sie sagen. Nicht das, was wir sagen, sondern das, was wir
tun, ist der Kern des Problems. Der Aufbau eines Frie-
densgefiiges erfordert ununterbrochenes Handeln, um
die lebenswichtigen Interessen der Parteien in annehm-
baren Einklang zu bringen. So etwas wie Frieden durch
Zauberformeln gibt es nicht. Der Frieden kann durch
Deklamationen, die von der Weigerung, Verhandlungen
tber ein lebensfihiges Abkommen zu fihren, begleitet
sind, nicht geférdert werden. Die Resolution des Sichet-
heitsrates wurde als Instrument des Friedens nicht ge-
nutzt. Sie wurde als Hindernis und Alibi herangezogen,
um die Erlangung des Friedens zu verhindern.

Unter diesen Umstinden hat sich meine Regierung unab-
lassig Gedanken dartiber gemacht, welche Schritte nun-
mehr unternommen wetden sollten. Dies ist das Ergeb-
nis. Die Enttiuschung der Vergangenheit sollte nicht
zur Verzweiflung fiihren. Dafiir steht zuviel auf dem
Spiel. Obwohl die Feuereinstellungsabkommen eine
wesentliche Absicherung gegen grof3 angelegte Feind-
seligkeiten bieten, stellen sie keinen endgiiltigen Friedens-
zustand dar. Sie miissen natiitlich so lange aufrecht erhal-
ten und respektiert werden, bis der Frieden geschlossen
ist. Sie missen gegen Erosion durch militirische An-
grife und morderische Uberfille geschiitzt werden.
Gleichzeitig aber sollte die Suche nach einem dauerhaften
Frieden beharrlich, unermiidlich, elastisch und vor allem
aufrichtig sein. Meine Regierung glaubt, daB entspre-
chend der hier durch unsere Anwesenheit sich bietenden
Umstinde und Atmosphire ein neuer Anlauf genom-
men werden sollte. Wir schlagen vor, daB in den nichsten
Wochen neue Anstrengungen fiir eine Zusammenarbeit
mit Botschafter Jarring’s Aufgabe zur Forderung eines
Abkommens iiber die Herstellung des Friedens gemacht
werden.

Es ist wesentlich, aus der deklaratorischen Phase auszu-
brechen, in der doch die Unterschiede der Formulierung
zweitrangig und jedenfalls legitim sind, um den Grund-
sitzen, durch die der Frieden in Ubereinstimmung mit
den Hauptzielen der Charta der Vereinten Nationen oder
der Resolution des Sicherheitsrates oder den Regeln des
internationalen Rechtes erreicht werden kann, Wirksam-
keit zu verleihen. Wir benotigen nicht Worte des Krieges,
sondern Taten des Friedens.

Ich wetde die neun Grundsitze aufzihlen, durch welche
der Frieden erreicht werden kann.
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1. Die Herstellung des Friedens

Der Feuereinstellung muBl der Zustand des gerechten
und dauerhaften Friedens folgen, der durch ordnungs-
gemifle Verhandlungen zustande gebracht werden und
vertragsmiBigen Ausdruck finden mug.

Frieden bedeutet nicht das bloBe Ausbleiben von Kimp-
fen. Er stellt eine positive, klar definierte Beziehung mit
weitreichenden politischen, praktischen und rechtlichen
Konsequenzen dar. Wir schlagen vor, daB die Friedens-
regelung in Vertragsform gekleidet wird. Der Vertrag
sollte die genauen Bedingungen unserer Koexistenz fest-
legen, einschlieBlich der vereinbarten Landkarte mit der
sicheren und anerkannten Grenze. Es liegt im Wesen
des Friedens, daB er beide Parteien an den Plan und das
BewubBtsein bindet, daB ihr 20 Jahre alter Konflikt fiir
immer zu Ende ist. Frieden ist mehr als sogenannter
,»Nicht-Kriegszustand*“. Die Ausschaltung des Kriegs-
zustandes ist eine von vielen Voraussetzungen, die zur
Herstellung eines gerechten und dauerhaften Friedens
dienen. Wenn es friher einen Friedenszustand zwischen
den Staaten unseres Raumes gegeben hitte und voriiber-
gehende Feindseligkeiten ausgebrochen wiren, hitte
es geniigt, den Kriegszustand durch die Riickkehr zum
Status quo ante bellum zu beenden.

Aber im arabisch-israelischen Raum hat kein Friedens-
zustand geherrscht. Es gibt keinen normalen, legitimen
oder festgelegten Zustand, zu dem man zuriickkehren
kénnte. Die Friedensstruktur muB deshalb von Grund
auf errichtet werden. Die Parteien miissen positiv defi-
nieren, wie ihre Beziehungen aussehen sollen und nicht
nur, wie sie nicht mehr sein werden. Auch der Sicherheits-

‘rat hat die Herstellung des Friedens und nicht eine provi-

sorische oder unklare oder bruchstiickartige Regelung wie
die, die 1967 zum Kriegsausbruch fithrte, gefordert.

2. Sichere und anerkannte Grenzgen

Im Rahmen des Friedens werden die Feuereinstellungs-
linien durch stindige, sichere und anerkannte Grenzen
zwischen Israel und jedem der arabischen Nachbarstaaten
ersetzt werden, und die Truppendispositionen werden in
Einklang mit den Grenzen gemiB des endgiiltigen Frie-
dens getroffen werden. Wir sind gewillt, mit jedem der
arabischen Staaten ein Abkommen tiber sichere und aner-
kannte Grenzen innerhalb eines Dauerfriedens zu treffen.
Es ist moglich, ein Grenzabkommen auszuarbeiten, das
sowohl der Sicherheit Israels als der Wiirde der arabi-
schen Staaten gerecht wird. Nach zwanzig Jahren ist es
an der Zeit, daB die Staaten des Nahen Ostens aufhorten,
innerhalb provisorischer ,,Demarkationslinien‘ zu leben,
die der Genauigkeit und Dauerhaftigkeit entbehren,
die sich nur aus dem ausdriicklichen Abkommen zwi-
schen den beteiligten Staaten ergeben konnen. Die Mehr-
heit der Vereinten Nationen hat erkannt, daBl die einzig
dauverhaften und verniinftigen Ldsungen vereinbarte
Losungen seien, die dem gemeinsamen Interesse unserer
Volker dienen. Die neue Friedensstruktur, die die sicheren
und anerkannten Grenzen einschlieBt, muB3 von arabi-
scher und israelischer Hand errichtet werden.

3. Sicherheitsabkommen

Zusitzlich zu der Festlegung veteinbarter Territorial-
grenzen sollten wir auch andere Sicherheitsregelungen
erdrtern, in der Absicht, die anfillige Lage, die den Zu-
sammenbruch des Friedens im Sommer 1967 verursachte,
zu vermeiden. Das Dokument, das den Frieden herbei-
fithrt, sollte ein gegenseitiges Nichtangriffsversprechen
enthalten.



4. Offene Grengen

Nachdem das Abkommen iiber den Frieden und die
festen Grenzen getroffen sein wird, sollte die gegen-
wirtige Bewegungsfreiheit, besonders im israelisch-
jordanischen Abschnitt, aufrechterhalten und weitet-
entwickelt werden. Es wiirde widersinnig sein, wenn
unsere Volker nur im Zustand des Krieges und der Feuer-
einstellung friedlich miteinander verkehren und Handel
treiben diirften und in Zeiten des Friedens in Gettos
voneinander getrennt sein miilten. Wir sollten det Ent-
wicklung der offenen Grenze zwischen Staatengemein-
schaften, wie sie in einigen Teilen Westeuropas besteht,
nacheifern. In diese Vorstellungen schlieBen wir auch
die Freihafenmoglichkeiten fiir Jordanien an der Mittel-
meerkiiste Israels und den gegenseitigen Zugang zu
Stitten religitser und histotischer Verbundenheit ein.

5. Schiffabhre

Die Beeintrichtigung der Schiffahrt auf den internatio-
nalen Wasserwegen des Gebietes war das Symbol des
Kriegszustandes und meht als einmal der direkte Grund
fiir den Ausbruch der Feindseligkeiten. Regelungen zur
Gewihrleistung der Freiheit der Schiffahrt soll unein-
geschrinkt, genau, konkret sein und auf der vollen Gleich-
heit der Rechte und Pflichten zwischen Israel und anderen
Kistenanliegerstaaten und gewil auch mit allen Mit-
gliedsstaaten der Schiffahrtsgemeinschaft beruhen.

6. Fliichtlinge

Das Fliichtlingsproblem wurde durch den Krieg ver-
ursacht und kann durch den Frieden gelost werden.
Hinsichtlich dieses Problems schlage ich vor:

1. Fine Konferenz der Staaten des Nahen Ostens zu-
sammen mit den Regierungen, die zur Wohlfahrt der
Flichtlinge beitragen, und den Fachotrganisationen der
Vereinten Nationen sollte einberufen werden, um einen
Finfjahresplan zur Losung des Flichtlingsproblems im
Rahmen eines dauerhaften Friedens und zur Binordnung
der Flichtlinge in den Arbeitsprozef zu entwerfen. Diese
Konferenz kann noch vor den Friedensverhandlungen
einberufen werden.

2. Aufgrund des Friedensabkommens sollten gemein-
same Fliichtlingsordnungs- und Fiirsorgekommissionen
von den Unterzeichnern eingesetzt werden, um verein-
barte Projekte fiir die Einordnung von Fliichtlingen im
Nahen Osten, die mit internationaler und regionaler Hilfe
durchgefiihrt werden sollen, zu bewilligen.

3. Als ZwischenmaBnahme hat meine Regierung be-
schlossen, in Anbetracht des bevorstehenden Winters
die Erweiterung des Programms zur Vereinigung von
Familien zu verstirken und zu beschleunigen und die
»Hartefille unter Flichtlingen zu behandeln, die sich
wihrend der Kdmpfe im Juni 1967 auf das Gebiet des
ostlichen Jordans begeben hatten. Ferner diitfen Riick-
kehrbewilligungen, die erteilt, aber nicht ausgenutzt wur-
den, an andere Flichtlinge, die dieselben Anforderungen
und Voraussetzungen wie die urspriinglichen Empfinger
erfiillen, ubertragen werden.

7. Jerasalem

Israel strebt keine einseitige Zustindigkeit tiber die heili-
gen Stitten des Christentums und des Islams an. Wir sind
bereit, in jedem Falle einen Status auszuarbeiten, der
ihrem universellen Charakter Wirksamkeit verleiht. Wir
wiirden gerne entsprechende Abkommen mit den Betei-
ligten besprechen. Es ist unsere Politik, daf} die heiligen

Stitten des Christentums und des Islams denen iiberant-
wortet werden sollen, denenssie heilig sind. [Vgl. FR XIX;
69/72., S. 47 f1.)

8. Bestitigung und Anerkennung der Sowverinitiit, der Unan-
tastbarkeit und des Rechtes auf nationale Existeng

Diesem Grundsatz, der in der Charta verbrimt und dem
in der Resolution des Sicherheitsrates vom November
1967 Ausdruck verliehen wurde, muf3 groBSte Bedeutung
beigemessen werden. Er sollte durch vertragliche Sonder-
regelungen erfillt werden, die von den Regierungen
Israels und jedem der arabischen Staaten namentlich
getroffen werden. Daraus ergibt sich logischerweise, daf3
die arabischen Regietungen alle ihre Vorbehalte, die sie
iiber die Nichtanwendbarkeit ihrer Unterschriften in
Bezug auf ihre Beziehungen zu Israel iiber die Nicht-
existenz Israels selbst beim Beitritt zu internationalen
Abkommen gemacht haben, zuriickziehen.

9. Regionale Zusammenarbeit

Das Friedensgesprich sollte die Prifung eines gemein-
samen Zugangs zu cinigen der Hilfsmittel und Verbin-
dungslinien der Region in dem Bemiihen, die Grundlage
fur eine Gemeinschaft souverdner Staaten im Nahen
Osten zu schaflen, einschlieBen. Einige Vorstellungen
dartiber habe ich in meiner Rede dem Europarat im Sep-
tember 1967 zum Ausdruck gebracht. So weit {iber den
Inhalt eines Friedens.

Der ProzeB der Erforschung von Friedensbedingungen
sollte vorangegangenen Beispielen folgen. Es gibt keinen
Fall in der Geschichte, wo Konflikte gelost oder der Uber-
gang vom Kriegszustand zum Friedenszustand auf der
Basis der Weigerung des einen Staates, mit dem andern
Staatin Verhandlungen zu treten, erwirkt werden konnte.
Es wire nichts Neues in der Erfahrung und den Bezie-
hungen Israels und den arabischen Staaten, wenn sie sich
offiziell trifen, um eine Wandlung in jhren Beziehungen
herbeizufithren. Was neu ist, ist der von Prisident Nasser
geprigte beispiellose Grundsatz ,keiner Verhand-
lungen®.

Inzwischen sind wir weiter zum Gedankenaustausch und
zur Klirung bestimmter wesentlicher Themen — mittels
Botschafter Jarting — mit jeder arabischen Regierung
bereit, die gewillt ist, einen gerechten und dauerhaften
Frieden mit Israel herzustellen.

Herr Prisident, ich habe unsere Anschauungen iiber den
Frieden ausfihrlicher als es bei Debatten der General-
versammlung iblich ist, erldutert. Fir jeden der neun
Punkte haben wir ausfithrliche Vorstellungen und Ge-
sichtspunkte erarbeitet, die wir in einem echten Gedan-
kenaustausch mit den Nachbarstaaten erdrtern wiirden,
wobei wir natiirlich auch die Stellungnahmen und Vor-
schlige der anderen Seite erwigen wiirden. Kein arabi-
scher Sprecher hat sich bisher in dhnlicher Ausfiihrlichkeit
beziiglich der besonderen und konkreten Fragen, die mit
dem Friedensschiufl verbunden sind, an uns gewandt.
Unsere Vorschlige stiitzen sich auf viel Uberlegung und
Planung, die Friichte tragen kdnnen, wenn unsere Herzen
und unsere Gesinnungen mit denen der Nachbarstaaten
wechselwirkend sind.

Wir wenden uns an befreundete Regierungen auBlerhalb
der Region, den Geist und den Gehalt der Vorstellungen,
die ich hier skizziert habe, zu bewerten. Wir bitten die
arabischen Regierungen dringend, sie mit Bedachtsam-
keit zu erwigen und ihre genaueren Folgerungen mit uns
in dem tblichen und passenden Rahmen zu erproben.
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Die Losungen, die ich skizziert habe, umfassen alle in
der Resolution des Sicherheitsrates erwihnten Themen
und wiirden eine wirksame Erfillung ihrer Zielsetzungen
bilden.

Wir stiitzen uns auf den zusammenhingenden und von-
einander abhingigen Charakter der strittigen Fragen.
Nichts wire fruchtloser als der Versuch, einem einzelnen
Grundsatz internationaler Politik eine Sonderstellung
oder Vorrang zu geben, denn dadurch wiirde die delikate
Ausgewogenheit zunichte gemacht werden.

Ferner werden die gegenseitigen Verpflichtungen Israels
und der arabischen Staaten nicht dutch einen einzelnen
Wortlaut erschopft. Sie sind auch durch die Charta, die
traditionellen Gebote des internationalen Rechtes, den
konstruktiven Realismus und das Gewicht menschlicher
Bediitfnisse und Moglichkeiten bestimmt.

Damit die arabischen Regierungen aus Gewohnheit nicht
in die Versuchung geraten, impulsiv ihre Ablehnung
voreilig auszusprechen, darf ich zu bedenken geben, da$3
Tragddie nicht das ist, was Menschen erleiden, sondern
das, was sie entbehren.

Immer wieder haben arabische Regierungen heute Vor-
schlige abgelehnt, nach denen sie sich morgen sehnen.
Das verhingnisvolle Vorbild zeichnet sich wihrend der
ganzen Zeit seit 1947 und davor ab. Ein Verhandlungs-
frieden, der von dem Gefiihl der Neuerung getragen ist
und durch umsichtige und elastische staatsminnische
Kunst zustande kommt, ist ganz und gar nicht unrea-
listisch. Tatsichlich wire jeder andere Weg unrealistisch.

Der Gedanke an eine Losung, die den Parteien durch eine
Gemeinschaft der Michte aufgezwungen wiirde, ist
wohl der unrealistischste von allen. Die Positionen der
Michte sind sich in den letzten fanfzehn Monaten nicht
niher geriickt als die Positionen der beteiligten Parteien.
AuBerdem ist der Nahe Osten kein internationales Pro-
tektorat. Er ist ein Gebiet souveriner Staaten, die allein
die Pflicht und die Verantwortung haben, die Voraus-
setzungen ihrer Koexistenz zu bestimmen. Wenn die
Parteien ein Abkommen geschlossen haben werden, wire
es wohl selbstverstindlich, daB ihre Ubereinkunft inter-
nationale Unterstitzung genieBt. Den arabischen Staaten
sagen wir: ,,Nur fiir euch und fiir uns alleine ist der Nahe
Osten keine ferne Bezichung oder ein strategisches An-
liegen oder ein Konfliktherd, sondern die geschitzte
Heimat, in der unsere Kulturen geboren und unser Volk-
wetden geformt wutde und indem wir und ihr und alle
unsere Nachkommen in Zukunft in Gegenseitigkeit des
Nutzens und der Achtung zusammenleben mussen.*

Es mag chrgeizig erscheinen, iber den Gedanken eines
friedlichen Nahen Ostens zu diesem Zeitpunkt der Span-
nung und des Hasses zu sprechen. Aber in der Physik
gibt es so etwas wie Ziindung bei hohen Temperaturen.
Auch in der politischen Erfahrung verursacht das Be-
wulBtsein der Gefahr oftmals das Auftauen erstarrter
Situationen. Auf lange Sicht kénnen die Volker nur ge-
deihen, wenn sie erkennen, was ihr gemeinsames Interesse
vetlangt. Die Zeit fiir ein schopferisches Friedensaben-
teuer ist reif.

II Israel erklirt den Vereinten Nationen seine Bereitschaft zum

Truppenriickzug auf dem Sinai
Von Robert H. Estabrook

Diese Berichterstattung aus der ,International Herald Tribune®
No. 26 692, Paris, vom 8. 11. 1968 1 bringen wir als ein Beispiel fiir
die israelische Bereitschaft zur Herstellung eines dauerhaften Friedens.
(Vgl. 0. S. 43 ff.).

United Nations, New York, 6. November (WP). — Israel
hat zum ersten Mal zu erkennen gegeben, daf es sich von
der dgyptischen Sinai-Halbinsel zuriickziehen will, wenn
seine Sicherheits-Intetessen in der Meerenge von Tiran
geschiitzt werden konnen.

In einem gestern dem UN-Nahostvermittler Gunnar
Jarring tiberreichten Aide-mémoire bot der israelische
AuBenminister Abba Eban eine Diskussion mit Agypten
iiber die Grenzfrage an, falls Kairo ausdriicklich seine
Bereitschaft zur Hetstellung eines dauerhaften Friedens
erklirt. Jarring leitete das Memotandum heute an den
igyptischen AuBenminister Mahmoud Riad weiter, der
morgen zu Beratungen nach Kairo zuriickkehren wird.
Obgleich Riad, Berichten aus anderen Quellen zufolge,
erklirte, daB} es in den israelischen Vorstellungen nichts
Neues gebe, bestand der Eindruck, daB Jarring befriedigt
war und die israelische Haltung als beweglich genug
beutteilte, um eine Fortsetzung seiner Mission zu ermdg-
lichen. Jatrings Mandat endet am 30. November.2

t Ubersetzt von Dr. Christoph Stroux.

2 Inzwischen hat der Generalsekretir der Vereinten Nationen U Thant
offiziell angekiindigt, dafl die Mission Jarrings iiber den 15. Dezember
1968 hinaus verlingert werde (Jerusalem Post Weekly, 9. 12. 1968).
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Ein westlicher Botschafter, der mit den Vorgingen ver-
traut ist, sagte heute, daB} das israelische Memorandum
nicht polemisch gehalten war und zum ersten Mal aus-
driicklich einen Truppenriickzug erwihnte, sofern be-
stimmte Grenzen formell festgelegt sind.

Indem es sein Sicherheitsinteresse auf dem Sinai als den
Schutz seiner Schiffahrt durch die Meerenge von Tiran
definierte, lieB Israel durchblicken, dal es mit der Ent-
militarisierung der Halbinsel einverstanden sein wiirde
in Verbindung mit besonderen Sicherheitsvorkehrungen
fir die Kontrolle von Sharm el Sheikh, das die Zufahrt
zum Golf von Akaba beherrscht.

Nener Gesichtspunkt. Ein anderer neuer Gesichtspunkt in
dem Aide-mémoire war die Feststellung, daB Israel zwar
auf dem Recht zur freien Durchfahrt durch den Suez-
Kanal fiir seine Schiffe besteht, aber dieses Problem nicht
verbindet mit der Herstellung dauerhafter Grenzen und
der Frage der Truppenstationierung. Das konnte bedeu-
ten, daB die Truppen von den Ufern des Kanals zuriick-
gezogen werden, bevor er wieder erdffnet witd, unter
der Voraussetzung, dafB} die ungehinderte Benutzung des
Wasserwegs fiir Israel durch eine internationale Verein-
barung sichergestellt wird. Israelische Kreise unterschei-
den zwischen dem Kanal und der Meerenge von Tiran,
durch die die Sicherheit Israels unmittelbar berithrt wird.
Eine weitere stillschweigende Voraussetzung ist die, da8l
Israel bereit wire, Aufriumungsarbeiten im Kanal vor



einer allgemeinen Regelung zu gestatten, wenn eine
bindende Zusicherung vorliegt, daB ihm die Kanaldurch-
fahrt moglich sein wird.

Zuvor hatte Eban ebenfalls angedeutet, dall Verhand-
lungen tber eine Regelung des Problems der Palistina-
Flichtlinge, einschlieBlich der durch den Krieg von 1967
vertriebenen Jordanier, sofort beginnen konnten, ohne
eine Regelung der iibrigen Truppen- und Grenzfragen
abzuwarten.

Der neue israelische Schritt ist aus einer Reihe intensiver
Kabinetts-Beratungen in Jerusalem wihrend der letzten
Woche hervorgegangen, die der dgyptischen Artillerie-
Attacke iiber den Kanal vom 26. Oktober folgten. Das
Kabinett soll erwogen haben, die Mitarbeit an Jarrings
Friedensbemiihungen aufzugeben, soll sich dann aber
fir noch einen weiteren Versuch entschlossen haben.

In diplomatischen Kreisen wird auch die Meinung ver-
treten, dal3 Israels erfolgreiche Vergeltungsaktion im
agyptischen Hinterland vom 31. Oktober das Gleich-
gewicht in Jerusalem wieder hergestellt und Abba Eban
einen gewissen Verhandlungsspielraum geschaffen habe.
Es wird angenommen, daB} das Aide-mémoire keinen
Hinweis auf Regelungen mit Jordanien enthalten habe.
Israels Premierminister Levi Eschkol sagte gestern, dal3
eine Entmilitarisierung des Jordan-Westufers zu jeder
Regelung gehdren miisse.

Indirekte Verhandlungen mit dem jordanischen Aullen-
minister Abdel Monem Rifai sind hier durch Gunnar
Jarring in Gang gekommen, doch erklirten israelische
Kreise, sie seien auch iiber frithere jordanische Kabinetts-
minister gefithrt worden, die jetzt im besetzten Gebiet
leben und zu Gesprichen mit Koénig Hussein nach
Amman reisen.

Abba Ebans Note enthielt keine Erwihnung der dgyp-
tischen Vorschlige, denen zufolge Jarring einen Zeitplan
fur die Ausfithrung der Resolution des Sicherheitsrates
vom vergangenen 22. November (1967) aufstellen und
der Rat die Einhaltung garantieren sollte.

Statt dessen wiederholte Eban sein Argument, dal er und
Riad unter Vermittlung Jarrings zusammentreffen miiB-
ten zu einer Diskussion aller Punkte der Resolution des
Sicherheitsrates, die nach seiner Behauptung nicht ohne
weitere Verhandlungen ausfiithrbar ist.

Diese Resolution zeichnete Schritte vor zu ,,einem
gerechten und dauerhaften Frieden und verlangte den
Riickzug der israelischen Truppen aus den besetzten

IIT Drei Pline fiir die Zukunft

Die folgenden Ausfithrungen sind dem in Tel Aviv erscheinenden
»Mitteilungsblatt der Olej Merkas Europa“ (XXXV1/47) vom 22. 11.
1968, leicht gekiirzt, mit freundlicher Genehmigung der Schriftleitung
entnommen sowie aus einem Beitrag von Erel Guinay aus ‘New
Outlook’ (s. u. Anm. 3).

Die israelische Regierung hat mehr als einmal erklirt, daf3
sie detaillierte Friedenspline erst vorlegen wiirde, wenn
sich die Araber an den Verhandlungstisch setzen . . . Die
Formel,,sichereund durchVereinbarungbestimmte Gren-
zen* deutete bereits darauf hin, daf} sich Israel nicht mit
den Grenzen begniigen wiirde, die vor dem Sechstage-
kriege bestanden. Denn diese haben sich offensichtlich

Gebieten, Beendigung der Kampftitigkeit und Aner-
kennung ,sicherer und giiltiger Grenzen*, freie Durch-
fahrt durch die internationalen Wasserwege sowie eine
Flichtlings-Regelung.

Indirekter Meinungsanstansch. Eban erklirte, er sei bereit,
anstelle direkter Verhandlungen mit Riad den indirekten
Meinungsaustausch iiber Gunnar Jarring vor einer Auf-
nahme von Verhandlungen fortzusetzen. Aber in diesem
Fall, so fiigte er hinzu, benttige Israel Antwort auf sieben
Fragen, die bereits frither Gunnar Jarring zur Weiter-
leitung an Agypten unterbreitet wurden. Eban fragte:
Erkennt Agypten die Notwendigkeit an, mit Israel eine
Ubereinkunft {iber den Inhalt der Resolution des Sicher-
heitsrates zu treffen?

Ist es bereit, die Waffenstillstandslinien von 1948 und
1967 durch sichere und anerkannte Grenzen zu ersetzen?
Wird es einem ,,gerechten und dauerhaften Frieden*
zustimmen?

Ferner: Wird Agypten istaelischen Schiffen die Benut-
zung des Suez-Kanals gestatten?

Nimmt es Israels Vorschlige fiir den Beginn von Ver-
handlungen dber eine Flichtlings-Regelung an?
SchlieRlich: Wird Agypten neuen Regelungen zustim-
men, die geeignet sind, eine Wiederholung der Krisen-
situation von 1967 zu verhindern, als Prisident Gamal
Abdel Nasser plotzlich die Zuriickziehung der UN-
Sicherheitstruppen verlangte und durchsetzte?

Wird es Israels Souverinitit anerkennen und das Ende
des Kriegszustandes in weiteren internationalen Doku-
menten bekunden, die von beiden Lindern unterzeichnet
werden?

Israelische Kreise wiesen nachdriicklich darauf hin, daB
ein Truppenriickzug ohne formellen Friedensvertrag es
Agypten wiederum erméglichen wiirde, Israel in eine
nachteilige Position zu versetzen. Es wurde jedoch ge-
sagt, Abba Eban halte, falls Agypten Verhandlungen
tiber einen Vertrag auf der Grundlage anerkannter Gren-
zen zustimmen wiirde, Schwierigkeiten in praktischen
Detailfragen fiir ,,nicht uniiberwindlich®.

Der Sicherheitsrat hatte urspringlich eine weitere Sit-
zung morgen vormittag geplant, um seine Diskussion
uber die jlingsten dgyptisch-israelischen Zusammenstile
fortzusetzen; jedoch erklirten verschiedene Botschafter
heute, daBl die Zusammenkunft mdglicherweise ver-
schoben wird, um Gunnar Jarrings Arbeit zu erleichtern.

als nicht ,,sicher” erwiesen und waren auch nicht das
Resultat eines Friedensschlusses, sondern sind Waffen-
stillstandslinien. Die Formel lieB aber auch zugleich er-
kennen, dall man nicht die gesamten besetzten Gebiete
beanspruchen wiirde, denn sonst wire es nicht notwendig
gewesen, von Grenzen zu sprechen, die ,,durch Verein-
barung* festgelegt sind.

In den letzten Wochen hat sich das Dunkel, das bisher
iiber die zukiinftige Grenzziechung gebreitet war, etwas
gelichtet. Ministerprisident Eschkol hat in seiner poli-
tischen Erklirung vor der Knesseth eine Formel fiir die
Behandlung der Meerengen von Tiran verwendet, die
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sich von der fiir den Suezkanal in Aussicht genommenen
unterscheidet. Fiir die Meerengen von Tiran, die den
Zugang zum Roten Meer und damit nach dem Osten
sichern, wird angenommen, daB an diesem Punkte die
Anwesenheit einer israelischen Einheit unabdinglich ist.
Das kann nach dem Verschwinden der UNO-Truppen
auf die erste Aufforderung Nassers hin nicht wunder-
nehmen. Strategische Erwigungen, die in der letzten Zeit
besonders an Bedeutung gewannen, lassen ebenfalls die
Absicht und Notwendigkeit erkennen, die Verbindung
mit Sharm el Sheikh aufrecht zu erhalten. Dagegen
scheint es, dal die Regierung bereit wire, bei der Er-
reichung echter Friedensvertrige mit Nasser Konzes-
sionen am Suezkanal zu machen. Das ist umso wichtiger,
als hier den Agyptern sowohl ein Prestigegewinn er-
wichst als auch tatsichlich Einnahmen aus der Eroff-
nung des Kanals Kairo zuflieBen und den Russen be-
wiesen wird, daB wir ihnen in einem gewissen Grade
entgegenzukommen bereit sind. Freilich ist die Form des
Entgegenkommens und das System der Sicherung der
freien Schiffahrt im Kanal noch durchaus undurchsichtig.
Immerhin ist der Appell Levi Eschkols an Abdel Nasser,
kombiniert mit der verhiillten Formulierung iber die
Sicherung der freien Schiffahrt, ein Zeichen dafiir, daBl
hier ein Versuch gemacht wird, eines der territorialen
Probleme, die bei einem Friedensvertrag gel6st werden
miissen, niher zu umreiBlen.

Uber Jerusalem und die Hohen des Golan herrscht an-
scheinend Einigkeit im Kabinett. .. Die israelische Re-
gierung ist bereit, sowohl Christen wie Moslems Sonder-
rechte in Jerusalem einzuriumen,' aber die Herrschaft
aber die Stadt soll israelisch bleiben. Da Syrien sich aus
der Verhandlung mit Dr. Jarring heraushilt und iiberdies
seine Herrschaft iiber die Golanhthen eine dauernde Be-
drohung der Siedlungen in der Ebene darstellt, wird
allgemein angenommen, daB sie unter istaclischer Ver-
waltung bleiben sollen.

Die Geister scheiden sich jedoch, sobald man zu dem
Problem von Cisjordanien und zu dem des Gazastreifens
gelangt. Hier wird die Herrschaft Israels dadurch kom-
pliziert, daB eine Einbezichung dieser Gebiete in den
Staat Israel die Erhohung der Zahl der Araber um unge-
fihr eine Million bedeutet. Sobald die Herrschaft erwei-
tert wird, vergroBert sich nicht nur das Territorium, son-
dern es kommt auch eine fremdnationale Bevolkerung
hinzu. Bisher gibt es nur eine Gruppe, die sich um dieses
Problem nicht kiimmert und Annexion aller besetzten
Gebiete verlangt. Es ist die ,,Bewegung fiir ein groBeres
Israel”, in der sich so verschiedenartige Typen wie Uri
Zwi Griinberg und Moscheh Schamir zusammenfinden
und die auch in der Regierung nahestehenden Kreisen
ihre Anhinger hat.

Dieser vereinfachenden Auffassung stehen eine Anzahl
von Plinen gegeniiber, die sich durch die Art der Grenz-
ziechung und durch die Stellung zu den Cisjordaniern
und zu Ko6nig Hussein unterscheiden. Vizeministerprisi-
dent Jigal Allon ist mit einem Plan hervorgetreten, der
Israel die strategische Herrschaft durch Besetzung der
Hohen sichert, jedoch Jordanien die Freigabe von Korri-

1 Vgl. Abba Eban: Diplomatischer Status fiir die Heiligen Stitten.
In: FR X1X/69/72, S. 49.
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doren und Gewihrung eines Hafens zum Mittelmeer an-
bietet. Moshe Dayan spricht von einem Plan, der den
Block zwischen Hebron, Jerusalem und Beer Schewa
durch Juden und Araber gleichzeitig besiedeln will. Dies
erinnert in gewissem Sinne an die Projekte eines binatio-
nalen Staates. Nathan Jellin- Moor und seine Freunde kimp-
fen dagegen fir die Bildung eines ,,palistinensischen
Staates, wodutch sie einerseits die Notwendigkeit aus-
schalten, eine groBe Zahl Araber unter israelische Herr-
schaft zu bringen, andererseits itber die Weigerung der
arabischen Staaten, sich mit Israel zu verstindigen, hin-
wegkommen. . .

Die Ansicht des fritheren Finanzministers und jetzigen
Generalsekretirs Pinchas Sapir 1Bt sich kurz folgender-
maBen zusammenfassen: Verzicht auf Judia und Samaria
(nicht auf Ostjerusalem! und nicht auf die Golanh&hen)
im Falle eines Friedensvertrages, in dem die Entmilitari-
sierung dieser an Jordanien abzutretenden Gebiete fest
vereinbart werden soll.2

Der obengenannte Beitrag im Tel Aviver Mitteilungs-
blatt stellt ferner fest: ,,Premierminister Eschko/ hat in
seiner Rede angedeutet, dal die palistinensischen Araber
nicht allein handeln, sondern sich nach Amman richten.
Aus seiner Wendung an Nasser ist zu verstehen, daB auch
Jordanien nicht selbstindig handeln kann, sondern sich
wiederum nach Agypten otientiert. Die Pline fiir einen
,palistinensischen Staat® erscheinen demnach heute uto-
pisch ... Man koénnte sogar sagen, daB iberhaupt alle
Diskussionen iiber Friedensziele theoretisch bleiben, so-
fern die Araber die Kooperation am Verhandlungstisch
oder bei der Bearbeitung von Votschligen an Gunnar
Jarring ablehnen . . ¢ Gerda Luft

Zu den genannten Plinen und Vorstellungen schreibt
Etel Guinay, einet der Mitherausgeber der von jiidischen
und arabischen Israelis seit 1957 in der in Tel Aviv in
englischer Sprache hetausgegebenen Monatsschrift ‘New
Outlook’3:

Die Araber sind seit ihrem ersten Standpunkt etwas weiter
gekommen, indem sie der UNO-Resolution als Ganzes
zugestimmt haben. Israel konnte ithnen weiter helfen,
wenn es klarer feststellen wiitde, daB es die Resolution
des Sicherheitsrates annimmt, dafB} ihre Ausfithrung aber
einer Ubereinstimmung zwischen Arabern und Juden
iiber die wesentlichen Streitfragen bedarf. Die Araber
miissen verstehen lernen, daB jeder weitere Fortschritt
blockiert wird, wenn sie nicht deutlicher als bisher sagen,
daB das endgiiltige Ziel aller Bestrebungen ein echter und
dauerhafter Friede sein muB.

Es ist klar, daB die Lage, wie sie jetzt ist, nicht lange so
bleiben kann. Die Zeit dringt. Wenn nicht beide, die
maBgeblichen israelischen und arabischen Personlich-
keiten den Mut haben, ihre Leute so zu leiten, daB diese
nicht Extremisten folgen, wird die Frage Krieg und
Frieden in diesem Gebiet weniger in der Hand der Araber
und Israelis, hingegen mehr und mehr bei den beiden
Supermichten liegen, die jetzt um die Herrschaft im
Mittelmeer wetteifern.

2 Vgl. Zeev Barth: Aus: Israels ,Landkarte des Friedens“. In: , Jedioth
Chadashot“, Tel Aviv, 22, 11. 1968.

3 Aus: Arguing on the Brink. In: New Outlook (11/9). November-
Dezember 1968. p. 13. (Aus dem Englischen iibersetzt.)

Im Januar 1969 erschien ‘New Outlook’ erstmals auf arabisch
(‘Affak Jadida’).



IV Arabische Selbsterkenntnis

Aus dem in Tel Aviv erscheinenden MB des Irgun Olej Merkas
Europa Nr. 28 vom 12. 7. 1968, S. 5, bringen wir den folgenden
Beitrag mit Einverstindnis des MB und des Piper-Verlages 1.

Professor Salah alDin alMunadschid, ein bekannter arabischer Histo-
riker und Orientalist, der im Libanon lebt, bat kiirzlich in Beirut
ein Buch unter dem Titel ,Die Siulen der Niederlage* erscheinen
lassen 1. Diese sebr kritiscke Schrifl ist bisher von den sozialistischen
arabischen Staaten unterdriickt worden. Als erste Veroffentlichung im
Westen hat die FAZ in der Ubersetzung von Harald Vocke einige
Stiicke dieses Buches zur Kenntnis gebracht. Die wichtigsten Teile
dieses Auszuges lassen wir hier folgen. (Die Red. des MB)

Wer die Geschichte der Menschheit durchforscht, wird
erkennen, daf} alle bedeutenden Taten, diejenigen ein-
zelner ebenso wie die Taten von Gruppen, nut durch den
Glauben vollbracht worden sind. Wenn es darum ging,
Grofles zu vollenden oder eine schlimme Lage zum
Guten zu wenden, so wat stets der Glaube die stirkste
bewegende Kraft . . . Er hat Wunder gewirkt. Er eroberte
Konigreiche, entflammte die Herzen, machte aus einem
Mann tausend und verwandelte den, der gestern noch
schwach war, in einen tapferen Kampfer . . .

Heutessind die Araber in ihr Heidentum zuriickgesunken.
Sie haben den Glauben, die Inbrunst, Antrieb und Drang,
die tiefe Hingabe verloren. Sie haben sich an Erniedri-
gungen gewohnt. Sie sind zu Materialisten geworden,
den Romern gleich, die deshalb besiegt worden sind.
Wenn heute jemand nach den Arabern fragt, so kénnte
man sagen: Das ist ein Volk, das viel redet, aber nicht
handelt, das Vertrige bricht, statt sie zu halten, das mit-
einander streitet und sich nicht einig werden kann, das
sich erziirnt und Ubles tut, beleidigt und schimpft. Die
Araber tun all das, was Gott ihnen verboten hat, und sind
zu Atheisten geworden. Sie verleumden sich gegenseitig
und verwiisten die Erde. Sie sind Sklaven ihter Macht-
haber geworden undschmeicheln ihnen, gebensichLiisten
hin und laufen Reichtiimern nach. Sie haben keinen
Glauben, der sie bewegt, und keine geistigen Werte. Sie
wollen ihre Feinde besiegen — und sic haben wahrhaftig
viele Feinde! -, aber womit?. .. Siehabenihren Glauben an
Gott aufgegeben, Gott hat sie verlassen. Heute sind sie
nicht Triger einer Botschaft, die auf den rechten Weg und
zum Heil fihrt. Sie folgen importierten Ideologien, die
schlecht und zerstorerisch sind. Zu Nachliufern sind sie
geworden, die darauf warten, da3 Titound Kossyginihnen
Lehren erteilen. Sie sind nicht Lehrmeister mehr, die als
geistige Fihrer die Welt orientieren . . .

Einige muslimische Gelehrte betrachten die westliche
Zivilisation als eine der Ursachen der Katastrophe (im
arabisch-israelischen Krieg), ja sie fithren unsere Nieder-
lage hauptsichlich hierauf zuriick. Dies ist nicht meine
Ansicht. Die westliche Zivilisation ist nicht als Ganzes
ein Ubel. Sie enthilt viel Wertvolles, das uns not tut,
viele ihrer Aspekte sind fiir uns von Nutzen. Doch wir
haben das Wertvolle an ihr iibersehen und uns an das
geklammert, was zersttrerisch und lasterhaft ist. Wiren
wir gliubig, wire unser Glaube brennend und aufrichtig,
so wiirden wir der westlichen Zivilisation nur Gutes ent-
lehnen und lieen alles, was uns schadet, beiseite . . .
Den arabischen Otient hat eine gefihrliche ideologische
Seuche befallen, die sich als ,,revolutionirer Sozialismus®
bezeichnet. Unter den todlichen Krankheiten ist sie eine

1 In deutscher Ubersetzung: Wobhin treibt die arabische Welt? (s. u.
S. 155).

der schlimmsten. Sie witkt wie Cholera oder Pest. Erst
seit einem Jahrzehnt hat sich diese Seuche bei uns ver-
breitet. Doch sie warf den arabischen Orient in seiner Ent-
wicklung um ein halbes Jahrhundert zuriick. Denn sie hat
ihn zerstiickelt, zerfleischt und in Aufruhr versetzt. Diese
Krankheit ist zuerst in Syrien und in Agypten aufgetre-
ten, bevor sie andere arabische Lander befiel . . .

Das Jahr 1961 hat (Agypten) die sozialistischen Gesetze
zur Verstaatlichung und Konfiszierung gebracht. Sie
bildeten die Trennungslinie zwischen einer in verschie-
denen Richtungen hin- und herpendelnden Ideologie
und einem klaren Programm, das seine MaBnahmen nur
auf den revolutioniren, marxistischen Sozialismus zu-
riickfiihrt. Spiter wurde der 4gyptische ,,Nationalpakt
proklamiert, der in seinem Wortlaut und in seinem Geist
das Kommunistische Manifest und die Grundsitze von
Marx tbernahm. Dieser arabische Marxismus hat man-
cherlei Namen erhalten. Man hat ihn ,,dgyptischen Sozia-
lismus* und ,,arabischen Sozialismus* genannt. Einige
Schriftsteller haben versucht, diesen marxistischen Sozia-
lismus aus der arabischen Geschichte, ja sogat aus dem
Islam abzuleiten. Das sozialistische Regime ist (Agypten)
mit Gewalt von oben her aufgepfropft worden. Kairo
wurde zu einem Zentrum, auf das Moskau sich stiitzte,
um seinen revolutioniten Sozialismus in Afrika und im
arabischen Orient auszubreiten . . .

Wir werden jetzt betrachten, welchen Schaden der revo-
lutionidre Sozialismus der gesamten Nation der Araber
und vor allem denjenigen Lindern zugefiigt hat, in denen
er zur Macht gelangt ist. Wir werden nicht fehlgehen,
wenn wir sagen, dafl die Ziele dieser Revolutionsbewe-
gung in erster Linie zerstoretisch waren. Denn

1. hat sie die wirtschaftliche Energie der Bevolkerung
durch Nationalisierungen, Konfiskationen und durch die
Beschrinkung der Handels- und Gewerbefreiheit zer-
stort. Sie hat die Reichen drmer gemacht und den Lebens-
standard der Armen doch nicht erhdht . . .

2. Die sozialistischen Bewegungen haben sowohl in
Syrien wie in Agypten religivse Werte zerstdrt. Dies ge-
schah durch ihren Aufruf zu einem Sozialismus, der auf
Prinzipien aufgebaut ist, die keine Religion anerkennen,
ja die Religion sogar bekimpfen, sie auszurotten ver-
suchen, und die Existenz eines gottlichen Wesens vet-
neinen. Dieser Sozialismus hat den Islam zu bolschewi-
sieren versucht, das heifit, er wollte ihm einen marxisti-
schen Anstrich verleihen, ihn als ,,marxistischen Sozia-
lismus“ interpretieren, um so die Massen itrrezufiihren . . .
3. Dieser Sozialismus hat die Gberkommenen sittlichen
Werte zerstort. Er hat eine neue gegen die Ethik gerich-
tete Schule begriindet, deren Methoden bittere Liigen,
Schmihungen und Verleumdungen sind. Et hat es darin
sehr weit gebracht. Die Menschen wurden in zwei Klassen
geteilt: ,,Agenten®, , Mitliufern® und , Reaktioniren*
wurden , Fortschrittler und ,,Befreite” gegeniiber-
gestellt . . . Dieser Sozialismus hat Morde und Attentate
gefordert, Schriftsteller wurden ermordet, die die Araber
vor den Gefahren des revolutioniren Sozialismus warnten
und ihnen den Weg zum Heil zu zeigen versuchten . . .
Sie organisierten auch Terrorakte, wie Bombenwiirfe und
Erpressungsmandver, und entfalteten eine heimliche, aber
intensive Aktivitit im Ausspionieren anderer arabischer
Staaten und ihrer Biirger, anstatt ihren Spionageeifer auf
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den [israelischen] Gegner zu konzentrieren. All dies hat
zerstorerisch auf den arabischen Charakter gewirkt.

4. Dieser Sozialismus hat das heiligste Gut zunichte ge-
macht, fiir das die Menschheit seit Beginn ihrer Geschichte
gekimpft hat: die Freiheit. Er hat die Grundrechte der
Menschen vernichtet, die Meinungsfreiheit, die Freiheit
des Wortes, die Freiziigigkeit. [Die arabischen Soziali-
sten] haben die Presse verstaatlicht und Zeitungen her-
ausgegeben, die nur noch in ihrem Namen sprachen. Sie
wihlten sich Journalisten, die bereit waten, in ihre Trom-
peten zu blasen und unterdriickten die Kritik an dieser
Presse. Sie stopften die Miinder, bis niemand mehr offen
zu sprechen wagte aus Furcht vor den Foltern, denen man
sonst ausgesetzt war. Wer dennoch seine Stimme erhob,
kam ins Gefingnis, und die mannigfaltigsten Foltern
waren sein Los . . . Auch die politische Opposition wurde
ausgeschaltet. Es gab keine Parteien mehr auler der hert-
schenden Einheitspartei. Wer sich widersetzte, wurde
verhaftet oder ermordet. Von den Opfern sagte man dann,
sie hitten ,,Selbstmord begangen®. ..

5. Dieser Sozialismus hat die technischen und wissen-
schaftlichen Energien der arabischen Nation zerriittet.
Denn er hat die technischen und wissenschaftlichen Fach-
krifte vertrieben. Die Sozialisten haben es abgelehnt, mit
den Fachkriften zusammenzuarbeiten. Oder sie haben
ihnen die Arbeit so sehr erschwert und ihre Freiheit so
weit eingeschrinkt, daB sie es vorzogen, einer Herrschaft
zu entfliechen, die weder sachliche Leistungen anetkennt
noch die Wissenschaft achtet . . .

6. Dieser Sozialismus hat die Einheit unter den Staats-
biirgern und zwischen den arabischen Staaten zerstort.

7. Dieser Sozialismus hat die alten Klassen vernichtet,
aber zugleich eine neue privilegierte Klasse seiner An-
hinger geschaffen . . .

8. Diese Sozialisten haben das Volksvermtgen verschleu-
dert, um gegen den Feind aufzuriisten ... Aber vor der
Niederlage wurden viele Waffen nur dafiir verwandt, im
Namen des ,,Sozialismus“ und ,,Fortschritts* an der
Bevolkerung des Jemen Volkermord zu veritben. (Mit
den neuen Waffen wurden im Jemen) zahlreiche Stidte
und Dérfer zerstort. Wieviel unschuldige Muslims sind
dort gestorben! Auch die Wirtschaft und das politische
Ansehen Agyptens haben (durch diesen Krieg) schwere
Riickschlige erlitten . . .

Es ist eine Binsenwahrheit, dafl jeder Mensch seinen
Feind zu kennen versucht, falls er einen Feind hat, und
nichts unterlaBt, um ihn richtig zu beurteilen, ihn zu stu-
dieren und sich iiber ihn zu unterrichten. Wir aber, das
steht leider fest, kennen bei all dem prahlerischen Lirm,
den wir entfalten, unseren Gegner und dessen Kraft nicht.
Zugleich leben wir in Unkenntnis unserer selbst, unserer
Lage und unserer eigenen Kraft.

Anstatt die Geheimdienste der arabischen Linder mit
ihren riesigen Organisationen und ihren reichen Mitteln
und Moglichkeiten dafiir zu verwenden, daBl man die
Wahrheit iber den Gegner und seine Geheimnisse etfahrt,
hat man die Spionage in erster Linie auf die arabischen
Linder gerichtet. Tausende von Agenten breiteten sich
in den arabischen Lindern aus, um Araber auszuspio-
nieren . . . Die Niederlage war wahrlich ein Schlag, wie
sie der dgyptische Prisident genannt hat. Sie war hirter,
als wir es erwartet hatten. Die Berechnungen waren nicht
exakt gewesen, und der dgyptische Geheimdienst war
unfihig.
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Doch die Ignoranz iiber den Gegner ist nicht auf die
Regierungen beschrinkt. Die arabischen Volker wissen
von Israel Gibethaupt nichts. Sie sind weder iiber seine
Bewohner, iiber deren Einwanderung und Ursprung
unterrichtet noch kennen sie denisraelischen Staat, dessen
Wirtschaft oder das Geistesleben und die Stellung der
Wissenschaft in Israel. Denn die Arabische Liga hat be-
schlossen, daB3 kein Buch, in dem der Name , Israel® et-
scheint, (in die arabischen Linder) eingefithrt werden
darf. Die arabischen Informationsministerien lassen aus
auslindischen Biichern jeden Absatz, in dem das Wort
,»Israel” steht, mit der Schere herausschneiden. Selbst
aus der ,,Encyclopaedia Britannica®und dem,,Larousse*
schnitten sie alles heraus, was darin iiber Israel stand.

Ich habe den Eindruck, daf3 derjenige, der einen solchen
Vorschlag bei der Arabischen Liga gemacht hat, ent-
weder ein Dummkopf gewesen sein muf} oder ein Agent
(Istaels). Denn er hat dafiir gesorgt, dall die Araber blind
blieben. Oder die arabischen Staaten haben diese MaB-
nahmen getroffen, damit die Araber nicht den Fortschritt
in Israel und die Riickstindigkeit und Stagnation in den
arabischen Lindern bemerkten. Sollte es nicht so sein,
was hat es denn sonst zu bedeuten? Die Informations-
ministerien hitten ihre ganze Kraft darauf verwenden
miissen, das Volk aufzukliren und thm die volle Waht-
heit iiber seinen Gegner zukommen zu lassen, damit dies
als Ansporn dient, dal man atbeitet und etwas lernt. Statt
dessen haben die arabischen Staaten dem Volk den Blick
getriibt und es daran gehindert, seinen Gegner kennen-
zulernen.

Wit haben weder uns selbst noch unseren Gegner ge-
kannt. Wir haben eine Methode des Bluffs angewandt.
Wit haben auf Israel, auf Amerika, auf den Westen Druck
auszuiiben versucht, um unsere Forderungen durchzu-
setzen. Aber unsere Ignoranz hat uns zunichte gemacht,
und der Bluff war gegeniiber unseren Gegnern erfolglos.
Zweifellos besteht ein groBer Unterschied zwischen dem
Niveau der Wissenschaft und Technik in Israel und den
arabischen Staaten. Dies gilt nicht nur fir Militdrisches,
sondern fiir alle Gebiete des Lebens . . . Universititsleh-
rern und allen gebildeten Arabern ist es bekannt, dafl das
wissenschaftliche Niveau an den Volks- und Oberschulen
und an den Universititen in Agypten und Sytien gesun-
ken ist. Unsere Zeit ist ein Zeitalter der Wissenschaft.
Wer iiber Wissen verfiigt, vermag zu herrschen und
seinen Willen durchzusetzen. Mit Ignoranz kénnen wir
nicht siegen. Mit Riickstindigkeit kommen wir nicht
voran, Mit Hllusionen, Volksreden und Liedern kdnnen
wit nicht Macht erlangen.

Der revolutionire Sozialismus ist daran schuld, daB den
groBten Teil der arabischen Nation eine gefihrliche
GroBmiuligkeit aufgebliht hat. Die arabischen Massen
haben in einem krankhaften, unechten Dinkel gelebt.
Sie haben im Rundfunk zuviel von MachtanmaBung, zu-
viel iibermiBige Prahlerei, maBlose Ubertreibungen, un-
geschlachten Lirm und Ricksichtslosigkeiten gegeniiber
fremden Michten—selbst gegeniiber den grofiten—gehort,
allzuviel dumme und schmihende AnmaBung und Nicht-
achtung der internationalen Regeln der Diplomatie. Lei-
der haben die Massen diese Aufgeblahtheit fiir eine ge-
sunde Fettschicht gehalten. Aber in Wahrheit ist es eine
Krankheit gewesen.

Dies ist nicht der Ort, um eine systematische Darstellung
des Leidens zu bieten. Man konnte unzihlige Beispiele an-
fihren. Aber es 14Bt sich nicht vermeiden, da3 wir Proben



bieten, die zeigen, daBl wir Fehler begangen haben, und
daf} unsere eigenen tédlichen Fehler uns in die beschi-
mende Niederlage gestiirzt haben . . .

Am 2. Juni 1967 hat (die Kairoer Zeitung) ,,Al Ahram*
unter dem Titel ,,Die amerikanische Erpressung ist zum
Scheitern verurteilt™ folgenden Kommentar verdffent-
licht: ,,Der Sturmeslauf der arabischen Freiheitstevolu-
tion reiBt alles mit sich fort. .. Es ist vollig ausgeschlossen,
daB ihn die Einschiichterungs-, Erpressungs- und Riuber-
methoden der Amerikaner zum Stehen bringen. Es ist
unméglich, daB ihn die verdichtigen Bewegungen der
Amerikaner in Richtung zum Roten Meer aufhalten.
Ebensowenig werden die blodsinnigen Erklirungen des
Kommandeurs der Sechsten Flotte dies tun.*

Ein Frontkorrespondent der (Kairoer) Zeitung ,,Al
Dschumhurija“ war noch aufgeblihter. Sein Berichtistam
21. Mai 1967 unter der Uberschrift erschienen: ,,In zwei
Stunden kénnen wir Israel zermalmen, ohne dabei unsere
gesamten Waffen in der Schlacht einzusetzen . . . Kairo
prahlte auch mit der Unterstiitzung einiger sozialistischer
und afrikanischer Staaten. Am 28. Mai verodffentlichte ,,Al
Ahram* eine Meldung unter der Uberschrift ,,Seku
Touré iibertrigt den arabischen Staaten die freie Ver-
tiigung iiber die Streitkrifte Guineas®, Aber im Kampf
mit unserem Gegner ist dann nicht mehr davon die Rede
gewesen, dal man die Stimme Guineas gehért hitte.
Wihrend die dgyptischen Zeitungen so in Prahlereien,
in ihrer Verblendung und ihrem Lirm jedes MafB iiber-
schritten, ging auch der 4gyptische Staatsprisident mit
seiner Aufforderung zum Krieg und mit Provokationen
der GroBmichte sehr weit. Am 22. Mai 1967 hat der
Prisident ein vorgeschobenes Stabsquartier der dgyp-
tischen Luftwaffe besucht und hat dort gesagt: ,,Die
israelische Flagge wird nicht den Golf von Akaba kreuzen.
Wegen der agyptischen Oberhoheit iiber den Golf kann
es wahrhaftig keine Diskussion geben. Falls Israel mit
Krieg drohen will, so lautet unsere Antwort: ,Seid herz-
lich willkommen®. . .

Die revolutioniren sozialistischen Bewegungen haben
sich auf den StraBenpobel gestiitzt, um die &ffentliche
Meinung der unteten Volksschichten fiir sich einzuneh-
men . . . Und es gelang ihnen, die Arbeiter, Bauern und
Analphabeten mit der Behauptung fiir sich zu gewinnen,
nur um jene Schichten zu begliicken, seien sie an die Macht
gekommen. Um ihre Herrschaft zu festigen, versuchen
(die revolutioniren Sozialisten) stets, in der Sprache der
Massen zu sprechen, den Leidenschaften der Massen zu
schmeicheln, ihre Instinkte zu erregen und ihr Selbst-
bewuBtsein und ihren Diinkel aufzubldhen. Auch haben
sie einen eigenen Wortschatz eingefithrt, um Gefiihls-
ausbriiche zu entfachen, Worter wie ,,Kolonialismus®
und ,,Imperialismus®, ,,Neckolonialismus‘ und ,,Reak-
tion®. Sie hatten diese Vokabeln dem Worterbuch des
Kommunismus entlehnt, um sie fiir ihre eigenen Ziele
nutzbar zu machen. Und jener bezahlte Pobel, jene Vaga-
bunden und Analphabeten sind es, die die Diktatoren
hochleben lassen und den Sturz von Staatsoberhiuptern
verlangen. Sie sind es, die Schlagworte wiederholen,
deren Sinn und Zweck sie nicht kennen und die Spruch-
binder durch die StraBen tragen. Sie zertrimmern
Schaufenster und setzen Liden, Hiuser und Werkstitten
in Brand. Wir haben ihr Treiben nach der Katastrophe
vom 5. Juni 1967 kennengelernt.

Diese oberflichlichen, irregeleiteten Menschen werden
zu Herrschern tber das Volk. Sie richten Zerstérungen

an und begehen verbrecherische Attentate. Sie wetfen
Bomben gegen Zeitungsverlage und Hiuser, um Terror.
auszuiiben. Die revolutioniren sozialistischen Bewegun-
gen haben fiir ihre demagogischen Zwecke den Rundfunk,
die Zeitungen und Volksreden benutzt. Die (Kairoer
Rundfunkstation) ,,Stimme der Araber ist zur Zeit des
Rundfunksprechers Ahmed Said eine Schule der Zersto-
rung gewesen. Sie bereitete Revolutionen vor, inspiriette
hierzu, versuchte die Begierde fiir Revolutionen zu
wecken und flofte Mut zu Gewalttaten ein . . . Auch (der
ehemalige Generalsekretir der ,,Organisation zur Befrei-
ung Palistinas’) Ahmed Schukeiri hat nach uberein-
stimmender Ansicht der Politiker nur Reden gehalten,
um die Massen in Erregung zu versetzen, ohne an die
Folgen dieser Reden zu denken. Man ist sich auch dar-
iber einig, dall die Reden und Erklirungen Schukeiris
die schirfste Waffe gewesen sind, iber die Israel in
Europa und in Amerika gegen die Araber verfiigte. Die
Propaganda Israels hat diese Reden mit allen ihren Dro-
hungen, dafl man (die Israelis) ,,zermalmen®, ,,morden®,
»yhinschlachten und ,,ins Meer werfen miisse, fiir sich
selber verwandt. Sie hat diese Reden in die internationale
Presse lanciert und die Araber als blutriinstige Barbaren
beschrieben, die einem zivilisierten Volk das Lebensrecht
absprechen wollten. Mit den Reden Schukeiris hat sich
Israel in der ganzen Welt Sympathien verschafft.

Dieser Art von Demagogie hat ein BewuBtseinsmangel
der Massen zum Erfolg verholfen. Da sie meist Analpha-
beten sind, neigen sie dazu, alles zu glauben, was sie
horen. Sie besitzen nicht das Organ der Kritik, das zum
Nachdenken und Zweifeln anregt. Sie kennen nicht die
Realititen, sondern halten sich an Illusionen, an Triume
und Wiinsche. Sie klammern sich an Personen, von denen
sie glauben, daf sie minnlich, heldenhaft, stark und voll-
kommen seien. Oder an Minner, die ihren Leidenschaften
und Wunschtriumen zu schmeicheln verstehen . . . Diese
Abhingigkeit macht blind und raubt den Verstand. Wir
haben gesehen, wie diese Massen in einen festlichen
Taumel ausbrachen und Heilrufe schrien, weil der dgyp-
tische Staatsprisident (nach der Niederlage) seine Riick-
trittserklirung zuriickgezogen hatte . . . Dann erlebten
wir, wie sie den dgyptischen Prisidenten von aller Schuld
freisprachen und die Verantwortung fir die Niederlage
seinen Gehilfen aufzubiirden versuchten. Sie taten dies,
obgleich Nasser selbst ganz richtig erklirt hatte, dal er
(fiir die Niederlage) verantwortlich sei. . .

Aber wenn diese Massen sich von der Propaganda mit-
reilen lieBen und von den Methoden der Demagogie
begeistert waren, so war dies nicht ihre Schuld. Denn
sie horen immer nur eine Stimme, und stets ist es die
gleiche Seite, die sie narkotisiert. Hitten die nichtsozia-
listischen arabischen Staaten die Massen gewarnt und sie
aufgeklire tber die Wahrheit, wiren diese Staaten fiir
sittliche Grundsitze eingetreten und hitten sie die Nich-
tigkeit der Propagandamaschinen und T#duschungs-
manover entlarvt, so wiren die sozialistischen Bewegun-
gen unfihig gewesen, denjenigen Einfluf} auf die Massen
auszuiiben, den sie tatsdchlich ausgeiibt haben. Ich glaube,
der Erfolg der sozialistischen Bewegungen beruht nicht
so sehr auf ihrer eigenen Kraft als auf der Schwiche, mit
der ihnen die iibrigen arabischen Regierungen entgegen-
getreten sind. Mit threm Schweigen und ihrer Nachlissig-
keit haben sie dazu beigetragen, daBl es dem sozialistischen
Terror gelang, in den arabischen Lindern Wurzel zu
fassen.
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Rundschau

1 Augustin Kardinal Bea in jidischen und
israelischen Nachrufen

Unsere Pflichten zur Wahrheit und Gerechtigkeit.
Zum Ableben von Kardinal Augustin Bea.

Von Dr. E. L. Ebrlich|Basel, Direktor fiir den enropdischen
Bereich der B’nai Brith

Das Israelitische Wochenblatt der Schweiz (68/47), Ziirich, 22. 11. 1968,
S. 5 1., bringt den folgenden Beitrag als seinen Leitartikel, der uns
vom Verfasser zur Verfiigung gestellt wird.

Mit Kardinal Beas Tod ist zugleich ein Abschnitt in den
Bezichungen zwischen der katholischen Kirche und den
Juden beendet. Der im Alter von 87 Jahtren in Rom da-
hingegangene Kurienkardinal, Prisident des Sekretariats
fiir die Einheit der Christen, hitte wohl kaum je geahnt,
dafB} er einmal einer derjenigen sein wiirde, der die Be-
iehungen swischen Katholiken und Juden auf eine neue Ebene
stellen sollte.

Bea, der aus einem Dortf bei Donaueschingen stammte,
hat sich seiner alemannischen Heimat, besonders in sei-
nen letzten Lebensjahten, sehr verbunden gefiihlt. Ex war
1901indenJesuitenordeneingetretenundhatteinihmseine
Laufbahn begonnen. Sie fithrte ihn an die Spitze des von
den Jesuiten geleiteten pipstlichen Bibelinstituts in Rom,
dessen langjihriger Rektor Bea wat. Einer weiteren Of-
fentlichkeit wurde er als Beichtvater von Pius XII. be-
kannt. Bis dahin galt Bea als ein tiichtiger, eher konserva-
tiver Gelehrter; als Examinator junger am Bibelinstitut
studierender Theologen recht gefiirchtet. Mit Juden und
Judentum hatte er wenig zu tun; er mag auch kaum
personliche Kontakte mit Juden gehabt haben. Das wut-
de mit einem Schlage anders, als Papst Johannes X XIII.
Kardinal Bea in einer Audienz am 18. September 1960
den Auftrag erteilte, eine Erklirang vorzubereiten, wel-
che die Beziehungen der Kirche zum jidischen Volke
betraf. Kardinal Bea hat spiter einmal die Meinung ge-
duBert, Johannes XXIII. habe damals wohl kaum ge-
ahnt, zu welchem Endergebnis seine Weisung fithren
wiirde. Und auch Kardinal Bea diirfte wohl auch damals
durchaus im unklaren dariiber gewesen sein, was fiir ihn
diese fiinf Jahre bedeuten sollten, bis niamlich a7 28.
Oktober 1965 die Erklirung iber das Verhaltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen vom Konzil
erlassen wurde. Es war jene Zeit, in der Kardinal Bea
zam ersten Male in einen persdnlichen Kontakt und Ge-
dankenaustausch mit jidischen Menschen trat, und wo
ihm plétzlich auch gegenwiirtig wurde, welche Wider-
stinde gegen Juden in seiner Kirche bestehen. Etwas,
was ihm nun selbst als Exeget ganz selbstverstindlich
schien, erwies sich nun plétzlich als ein ungeheures
Problem und zugleich als ein Politikum.

Fiir Bea wie fiir jeden andern Menschen mit gesundem
Menschenverstand stand von jeher auBler Zweifel, daf3
mit der Passion Jesu nur jene zu tun gehabt haben konn-
ten, die damals gelebt hatten und mit Jesus in Konflikt geraten
waren. Bine Verschuldung anderer Menschen oder gar
von Menschen spiterer Zeiten muf natiirlich vollig ab-
surd erscheinen; dennoch hatten sich viele Christen jahr-

1 Jiidische Kultur- und Wohlfahrts-Vereinigung.
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hundertelang dieser Absurditit hingegeben und hielten
sie gar noch fir eine Art von Glaubenswahrheit, wie ja
iberhaupt die Judenfeindschaft als ein mehr oder weni-
ger frommes Unterfangen gegolten hatte. Fiir Kardinal
Bea war das alles vollig widersinnig, unchristlich und
heidnisch. Er brauchte Jahre, um tiberhaupt manche der
vollig abstrusen Gedankenginge seiner katholischen
Kollegen verstehen zu konnen, und scheute sich dann
nicht, in Publikationen derartige Gespinste zu wider-
legen. Uberhaupt geriet er durch seinen Gehorsam ge-
geniiber dem Willen Johannes XXIII., den Juden end-
lich Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, in die Schuf3-
linie der Antisemiten. In seiner Altersweisheit hat ihn
das nicht weiter angefochten, und gelassen nahm er auch
die widerwirtigsten personlichen Angriffe hin, die gegen
ihn wegen seines Wunsches vorgebracht wurden, das
Verhiltnis zum judischen Volke zu bereinigen.

Beas Personlichkeit war komplex. Er war ein Deutscher
und hatte nicht vergessen, was Dewutsche den judischen
Menschen angetan hatten. Aber in den vielen Jahren
seines Lebens in Rom war Bea zugleich auch ensnationali-
siert. Br war ein konservativer Mensch, aber wie kaum ein
anderer war er dem Rufe Johannes XXIII. nach der
Ernenerung det Kirche gefolgt, der Besinnung auf das
biblische Erbe, als dessen Hiiter sich Bea verstand. Bea
war ein Kardinal, ein Mann der Hierarchie, aber in seinem
Leben von einer schlichten Einfachheit und Bescheiden-
heit; Bea wat ein Gelebrter, det sich plotzlich in die Politik
gestellt sah und eigentlich erst langsam begriff, wie er
dahinein geraten war. Das alles konnte wohl nur pas-
sieren, weil es zwischen Johannes XXIII. und Bea
menschliche Entsprechungen, persénliche Sympathien,
bewufBite und unbewuBite Affinititen des Denkens und
Fiihlens gegeben hatte. Und so geschah das Erstaun-
liche, daB3 ein Achtzigjihriger sich plotzlich als die
Schliisselfigur in einem weltweiten Progeff fand und als ein
Symbol fiir eine neue Richtung in der Kirche galt, die
nicht zerstdren, sondern neu bauen wollte, den Men-
schen dieser Welt ein gereinigtes Bild ihrer Kirche vor
Augen zu stellen wiinschte.

In dieser Titigkeit als Prasident des Sekretatiates fiir die
Einheit der Christen entwickelte Bea erstaunliche, vor-
her kaum geahnte diplomatische Fihigkeiten. Die vielen
ihm in den Weg gelegten Barrieren, von welcher Seite
sie auch aufgetiirmt wurden, riumte er geduldig beiseite
oder umging sie, und allmihlich hatte er es, zumindest
solange Johannes XXIII. am Leben war, zu einer mei-
sterlichen Souverinitit gebracht, mit seinen zahlreichen
katholischen oder arabischen Gegnern umzugehen und
sie zu Uiberspielen. Das dnderte sich schlieBlich etwas, als
ihm nach dem Tode Johannes XXIII. der volle Riick-
halt fehlte und der pipstliche Nachfolger meinte, die
schon vorher geiibten Riicksichten noch erweitern zu
missen. Nie aber hat sich Bea auch in jener Zeit von
seiner personlichen Warmherzigkeit abbringen lassen,
wenngleich auch das Klima gegeniiber der jidischen
Sache sich nach dem Tode Johannes XXIII. 4nderte und
an die Stelle der Menschlichkeit und spontanen Zu-
neigung vorsichtiges Abwigen und der Versuch des
Ausgleichens nach allen Seiten trat.

Kardinal Bea mag darunter gelitten haben, aber er lieB es
sich kaum anmerken, sondern fithrte den Kampf unver-



drossen weiter, bis er zum ErlaB der Declaratio iiber die
nichtchristlichen Religionen, darin im 4. Abschnitt auch
ber die jiidische Religion, kam. Nicht weniger als vier-
mal hatte Bea 6ffentlich in der Konzilsaula diese Dekla-
ration zu vertreten. In einer dieser Reden (25. September
1964) heilt es u. a.: ,,Wenn der Herr, wihrend er selbst
Verfolgung litt, in dieser Weise gegeniiber den Ver-
folgern handelte, um wieviel mehr miissen wir die Liebe
zu den heutigen Mitgliedern des jiidischen Volkes ent-
ziinden, die keine Schuld an dieser Untat haben. Wih-
rend sich also die Kirche in diesem Konzil um die eigene
Erneuerung bemiiht und, gemill dem bekannten Aus-
spruch Papst Johannes XXIII., seligen Andenkens, be-
strebt ist, sich in der groBeren Glut ihrer Jugend zu et-
neuern, scheint es, man miisse auch diese Frage auf-
greifen, damit sich die Kirche gleichfalls in diesem Punkt
erneuere. Diese Erneuerung ist von so groBer Bedeu-
tung, daBl es der Miihe wert ist, uns der Gefahr auszu-
setzen, daB manche diese Erklirung zu politischen
Zwecken miBbrauchen. Handelt es sich doch um #nsere
Pflichten gur Wabrbeit und Gerechtigkeit, um die Pflicht des
Dankes gegeniiber Gott, um die Pflicht, treu und so un-
mittelbar als moglich Christus und seinen Aposteln Pe-
trus und Paulus nachzufolgen. Bei der Erfiillung dieser
Pflichten kénnen die Kirche und dieses Konzil auf keinen
Fall dulden, daB sich in diese Sache irgendeine Autoritit
oder politische Uberlegung einmischt ...*

Mit Kardinal Bea ist ein tapferer Mensch dahingegangen,
dem es am Herzen lag, seinen entscheidenden Beitrag da-
zu zu leisten, die Beziehung der Kirche zum jidischen
Volk zu entspannen, zu verbessern und in Einklang mit
dem zu bringen, was die Grundlage der biblischen Bot-
schaft darstellt.

Die Jiidische Rundschau Maccabi (27]46), Basel, 22.11. 1968,
schreibt:

Dr. Robert M. W. Kempner, nach 1945 US-Ankliger bei
den Niitnberger Prozessen:

Der Tod von Augustin Kardinal Bea ist ein unersetz-
licher Verlust fir die christlich-jidische Zusammenar-
beit. Gemeinsam mit Papst Johannes XXIII. war er der
Vater der Okumene und der Vorkimpfer fiir die ,Juden-
erklirung’ des Heiligen Stuhles. Unter Aufopferung
seiner Gesundheit hatte der hochbetagte Kardinal allen
Angriffen arabischer Kreise zum Trotz die Verkiindung
der Judenerklirung durchgesetzt. Drei Pipsten stand er
besonders nahe: Pius XII., dessen Beichtvater er war;
Johannes XXITII., den er hoch verehrte; und Paul VI,
unter dem die ,Judenerklirung® zustande kam. Dieser
hatte seinen Kurienkardinal und engen Mitarbeiter noch
kurz vor dem Tode in der Klinik besucht.

Gern unterhielt sich Kardinal Bea iiber Fragen des
Judentums, den ,ProzeB}* Jesu und iiber viele politische
Fragen, die ihn neben seiner eigentlichen Arbeit, dem
Sekretariat fiir die Forderung der Einheit der Christen,
stets interessierten. Im Rahmen seines Auftrages hat er
das Entscheidende fiir die Versohnung Roms mit der
Ostkirche geleistet.

Bis in die letzten Wochen hat der 87jihrige Verstorbene
noch bedeutende Arbeiten verdffentlicht, wie ,zum
Dienen gerufen® und ,Ecumenismo nel Concilio® bei
denen sein getreuer Mitarbeiter und jahrzehntelanger
Geheimsekretir Pater St. Schmidt, SJ, sein Helfer war.
Kardinal Beas liebevolle Betreuung der Chronik der (zur
NS-Zeit) umgekommenen Mirtyrerpriester von Bene-

dicta Maria Kempner zeigt seine Weltoffenheit. ,,Zur Er-
giehung der Welt sind die Mirtyrer, die uns geitlich so nabe
stehen, besonders geeignet, wie der Verstotbene kiitzlich
schrieb (Hervorhebung durch Red. d. FR).

Der Zimmermannssohn aus Riedbshringen bei Donau-
eschingen, Kardinal Bea, war einer der ganz GroBen.
Fiir Christen und Juden bleibt sein Werk unvergessen.

Oberrabbiner Dr. Alexander Safran, Genf :

Das Israelitische Wochenblatt, Ziirich (68/47), vom 22. 11.
berichtet:

Oberrabbiner Dr. Alexander Safran, sagt uns, daB er die
Nachricht vom Ableben Kardinal Beas mit Trauer vet-
nommen hat. Er bewahrt eine ihn bewegende Erinnerung
an seine Begegnungen mit dieser hervorragenden kirch-
lich maBgeblichen Personlichkeit in der Zeit des II.
Vatikanischen Konzils, als die Kirche das Judentum an-
gehende Fragen behandelte. Aus seinen Gesprichen mit
Kardinal Bea weiBl Oberrabbiner Safran das Verstindnis
zu wiirdigen, das dieser bemerkenswerte Theologe fiit
den einzigartigen Charakter des judischen Volkes hatte.
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(Aus dem Franzésischen iibersetzt.)

Trauer in [srael

Dr. Moshe Tavor, ehemals Presse-Attaché an der Israelitischen Bot-
schaft in Koln, schreibt uns vom 18. 11. 1968:

e« - Das Ableben Augnstin Kardinal Beas hat in Israel
echte Trauer ausgeldst. Wihrend im allgemeinen von
Nachrichten aus dem Vatikan in Israel kaum Notiz ge-
nommen wird, brachte der israelische Rundfunk un-
mittelbar nach Eintreffen der Meldung vom Tode des
katholischen Kirchenfiirsten einen lingeren Nachruf, in
dem die Verdienste des Verstorbenen um das Zustande-
kommen des Konzilsbeschlusses {iber die Bezichungen
der Kirche zu den nicht-christlichen Religionen vom
28. Oktober 1965 hervorgehoben wurden.

Auch die hebriische Presse wiirdigte ausfihrlich Werk
und Personlichkeit des Kardinals?.

Ich glaube, daB3 die Welt einen Mann verloren hat, der
zugleich groB und giitig wat. Sein Werk wird nicht unter-
gehen, die Arbeit, die er sich mit dem BeschluB} iber die
Beziehungen der Kirche zu den nichtchristlichen Reli-
gionen machte, hat seinem Namen die Unsterblichkeit
gesichert . . .«

Das Tel-Aviver ,Mitteilungsblatt des Irgun Olej Merkas Europa’
(XXXVI1/48) vom 29.11.1968 S. 9 bringt unter der Uberschrift
~Minner machen Geschichte“ einen lingeren Beitrag, aus dem wir
entnehmen:

s - « Auf diesem Hintergrund wirkte Kardinal Bea fiir
die Schaffung des nun schon historisch gewordenen
Dokuments iiber die Bezichung zu den Juden, dessen
Ziel es war, auf diesem Gebiete eine Normalisierung zu
erreichen und die religiosen Wurzeln des Judenhasses
auszurotten . . . Im Mittelpunkt steht die Beseitigung der
Anklage betreffend die Schuld des jiidischen Volkes an
der Kreuzigung Jesu. Damit wurde die Grundlage fiir
eine neue Beziehung des Katholizismus zum Judentum
und zum jidischen Volke geschaffen, die kaum mehr
riickgingig gemacht werden kann, auch wenn in manchen
Teilen der Welt die praktische Durchsetzung dieses
neuen Geistes Zeit erfordert. Ohne Zweifel war Kardinal

1 Vgl. Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 269, vom 18. 11. 1968,
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Bea auch daran interessiert, das Verhiltnis des Vatikans
zum Staate Israel zu verbessern . . .

Kardinal Bea wird nicht nur im Gedichtnis des jiidischen
Volkes als einer der Gerechten unter den Volkern der
Welt seinen Platz finden, sondern auch in der Geschichte
der Kirche und der Welt. Er gehort zu dem nicht so gro-
Ben Kreise von Minnern, die fur die Freiheit kimpfen.
Der zuriickgezogene, bescheidene Gelehrte, dessen
Bedeutung der menschlich profilierte Papst Johannes
XXIII. erkannte, hat in seinem letzten Lebensjahrzehnt
ein wichtiges Element in dem Gebidude der menschlichen
Freiheit und fir die Schaffung besserer Beziehungen
unter den Menschen, unter den Volkern und Religionen,
beigetragen.

Mag es nun um die Lehten der marxistischen Revolutio-
nire in ihren verschiedenen Schulen gehen, die sich unter-
einander nicht weniger scharf bekampfen als religiose
Sekten, mag es sich um den Fetisch der nationalen Idee
handeln oder um den Gedanken des absoluten Wertes
des Staates, der sich dann auch noch mit sozialen oder
nationalen Komponenten verbindet, iiberall bilden sich
feste Begrenzungen, die den Menschen in Kettenschlagen,
sein Handeln und sein Denken regulieren und es — mit
einem omindsen Ausdruck — ,,gleichschalten®. Dagegen
hilft nut der Aufstand des Intellekts, des Gewissens, des
biirgerlichen Mutes ~ vot Thronen, vor Altiren und vor
den Bildern der Macht, die an allen Ecken und Enden des
Erdballs errichtet werden. Wenn ein Mann in der Posi-
tion des dahingegangenen Kardinals sich dagegen wendet,
indem er positive Schritte vorschligt und durchsetzt, die
dem Gedanken der Freiheit adiquat sind, dann liegt darin
eine besondere Leistung: Seine Stimme konnte auch
dorthin dringen, wo die Menschen es nicht ahnen, da8 sie
in Ketten liegen, und sich gar noch gliicklich wihnen,
solche Ketten zu tragen. Die Zeit ist lingst vorbei, in der
man,,der Ketten‘‘~wenigstens noch —,,spottete®. Hierbei
geht es um die tiefste Tragik des Menschengeschlechtes,
auch und gerade in unseren Tagen, in West und in Ost,
daB Menschen nicht wissen, was ihnen geschieht, wenn
sie handeln, wie Machthaber es ihnen befehlen, und wenn
sie denken, wie man es ihnen vorgedacht hat. So war der
Kardinal ein Bereiter der Freiheit — aus der Stille seines
urspriinglichen Wirkens heraus in die Unermidlichkeit
seines 6ffentlichen Wirkens gestellt, ein Mann des Mutes,
den - wie berichtet wird — der verstorbene Papst immer
wieder anfachte mit dem Worte: ,,Corraggio®.

Minner, die die Welt verindern, sie bessern — was brau-
chen sie wohl mehr als dieses eine, so schwere, seltene
Gut: den Mut?! Madrich

2 Monsignore Joseph Raya, neuer Erzbischof
der griechisch-katholischen Kirche in Israel

Erstrebtgegenseitige Verstindigung im Vertrauen darauf,
daB seine libanesische Hetkunft ihm dabei helfen wird.

Von Yd akov Friedler, Berichterstatter der ,Jerusalem Post*

Die Wochenausgabe der in Israel erscheinenden englischsprachigen
Tageszeitung ,The Jerusalem Weckly®, Nr. 422, vom 25. 11. 1968
berichtet: 1

Haifa2. — ,Die Juden sind meine Briider, und wenn ich
,meine Briidet® sage, so meine ich dies ganz von Herzen.
Wit sind von gleicher Herkunft und kommen aus gleicher

1 Aus dem Englischen iibersetzt.
2 Der Sitz des griechisch-katholischen Erzbischofs in Israel ist Haifa.
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Umwelt. Deshalb kénnen und miissen wir zusammen-
arbeiten und einander helfen, um eine starke Nation in
Israel zu schaffen.* Erzbischof Joseph Rayz, das neu-
geweihte Obethaupt der griechisch-katholischen Gemein-
schaft in Israel sagte dies der ,Jerusalem Post® am Diens-
tag. Und er betonte: ,,Mein erstes und wichtigstes Ziel,
das ich mir in meinem neuen Amt gesetzt habe, ist die
Erreichung gegenseitiger Verstindigung.*

Der 51 Jahre alte, im Libanon geborene Erzbischof, der
Nachfolger von Patriarch Maximus Hakim als Erz-
bischof von Akko, Haifa, Nazareth und ganz Galilia ist,
war zuvor das Obethaupt der gtiechisch-katholischen
Gemeinschaft in Birmingham, Alabama (USA), von wo
er am Montag eintraf. Befragt, mit welchen Gefithlen er
seine Stellung im Heiligen Lande aufnehme, sagte Msgt.
Raya, eine schlanke Erscheinung mit kurzem, grau-
meliertem Bart und Brille: ,,Mein erstes Gefiihl ist
Freude, denn Thr Land ist auch mein Land, das Land der
Liebe Jesu Christi — so datf man darum nicht einen Unter-
schied machen zwischen der Liebe des arabischen? und
des israelischen Volkes, und ich setze auch groles Ver-
trauen nicht nur in die Mitglieder meiner eigenen Dib-
zese hier, sondern auch in den Staat Israel. Schon seit
vielen Jahren bin ich der Uberzeugung, daB ein groBes
Verstindnis zwischen Juden und Christen in Israel
kommen werde, das sie beide zu einer starken Nation ver-
schmelzen, auf der Basis des gegenseitigen Respekts und
in Zusammenatbeit fiir das Gute aller.*

Er sagte, er habe bereits begonnen, hebriisch zu lernen.
Der Bischof spticht schon englisch, arabisch, griechisch,
lateinisch, franzésisch und spanisch.

Auf die Frage, ob er nicht befiitchte, daB seine libanesi-
sche Herkunft ihm in Israel hindetlich sein konnte, ant-
wortete der Bischof: ,,Die Libanesen sind ein konziliantes
und kultiviertes Volk.*

Msgr. Raya sagte, daB3 er schon in Birmingham sehr enge
personliche und freundschaftliche Bande zu der groen
jiddischen Gemeinschaft gehabt habe. Zehn Jahre lang
war et regelmiBiger Gast an den jidischen Feiettagen in
ihrer Synagoge und in jidischen Hiusern, wie zum
Sederabend und anderen Festen. In besonders engem
Kontakt, habe er mit den Reform-Juden gestanden,
,,denn mit ihnen konnte ich zusammen auf englisch
beten®.

Angesprochen, was er von den Aulerungen seines nach
Syrien gegangenen Vorgingers, des Patriarchen Maximus
Hakim halte, antwortete Msgt. Raya: ,,Glauben Sie nur
nicht, daB Patriarch Maximus Hakim Israel gegeniiber
unfreundlich eingestellt ist. Seine kritischen AuBerungen
wurden seinerzeit von der syrischen Presse falsch und
verzerrt wiedergegeben. In der Tiefe seines Herzens ist
er Israel gegeniiber sehr freundlich eingestellt, und er
weil} sehr wohl all das zu schitzen, was die Regierung
fiir die Christen in diesem Lande getan hat. Dies weil3 ich
aus seinen Unterhaltungen mit mir und aus den offent-
lichen Erklirungen, die er im vergangenen Monat in den
Vereinigten Staaten in Reden machte, als er mich zu
seinem Nachfolger hier geweiht hat. Er sprach sehr
positiv tiber Israel und iiber die hier votherrschenden
guten Beziehungen zwischen den Religionsgemein-
schaften.”

3 Die meisten Christen in Israel sind Araber. Etwa 70 %0 der arabi-
schen Bevilkerung gehdrt der mohammedanischen Religionsgemein-
schaft an.



Der Erzbischof schlof3 mit den Worten: ,,Ich hoffe, daf}
es mir mit Threr Hilfe gelingen wird, eine Atmosphire
von wirklicher Liebe, von Verstindnis, Achtung und
Zusammenarbeit zwischen all den Religionen in diesem
Lande zu schaffen.” Er fiigte hinzu, daf} er, ehe er die
Vereinigten Staaten verlassen habe, eine christliche
Pilgerorganisation dort griindete, welche ab nichste
Ostern groBe Pilgergruppen aus den USA nach Israel
bringen werde.

Msgr. Raya’s Liturgie-Reform im Sinne und Geist der
»Judenerklirung® des II. Vatikanischen Konzils.

Aus der ,Jerusalem Post Weekly® No. 452, vom 16. 12. 19681:

Erzbischof Joseph Raya hat die Reinigung der die Juden
angehenden verletzenden liturgischen Texte angeordnet.
Der Erzbischof, der am 18. November 1968 sein Amt
antrat, sagte dem Berichterstatter der ,Jerusalem-Post,
daf} diese Amtshandlung, die eine der ersten nach seiner
Weihe wat, alles enthilt, was das Leiden Jesu Christi in
Verbindung mit Juden einschlieBt. Er habe diesen
Schrittim Geiste det,, Judenerklirung*“desletzten Vatika-
nischen Konzils vorgenommen. Das Dokument spricht
die Juden in aller Form von der Anklage des Gottes-
mordes frei.

Der Bischof bemerkte, daf} er eine solche Reinigung der
liturgischen Texte bereits in seinem fritheren Amt in
seiner Gemeinde in Birmingham, Alabama, vorgenom-
men habe?. Er sei dankbar,daB die Mitglieder seiner neuen
Dibzese hier seine Anordnung mit groBer Bereitwillig-
keit angenommen und diese als ,,guten Gedanken®
empfunden haben.

Der Bischof sagte, daf3 es in Wirklichkeit nur sehr wenige
in Frage kommende Stellen gebe, die in der Volks-
liturgie judenverletzend sind . . . Sobald wir neue Aus-
gaben vom Magnifikat und Ahnliches drucken, werden
wir dann natiirlich die neuen Texte beriicksichtigen. Er
figte hinzu, daB er die ,, Judenerklirung* fiir die kinf-
tigen Beziehungen zwischen Juden und Christen als sehr
wichtig erachte. Unter anderem habe et, auch in dem
Besttreben ein grofleres Verstindnis unter den verschie-
denen christlichen Gemeinschaften im Lande zu pflegen,
das Osterdatum fiir seine Gemeinde geféindert, so dafl
dieses im kommenden Jahre mit dem Datum zusammen-
fillt, das die Ostkirche hat und das eine Woche nach dem
westlichen Ostern ist. Nichstes Jahr werde deshalb
Ostern vom 6. auf den 13. April verlegt werden.

3 Verdis Requiem vor der Geburtskirche
in Bethlehem am 21. Juli 1968

Die ,ferusalem Post‘ veroffentlichte am Sonntag, den
21. Juli 1968 das vom Israelischen Philharmonischen
Orchester fiirt den gleichen Abend angekiindigte Kon-
zertprogramm mit Verdis Requiem. Die Ankiindigung
erfolgte nebeneinanderstehend in den drei Sprachen:
auf englisch, hebriisch und arabisch.

Unter den zu diesem Konzert eingehenden zahlreichen
Botschaften aus aller Welt war auch eine von Kardinal
Cushing. In diesem Schreiben an den israelischen General-
konsul in Boston sagte der Kardinal:

1 Aus dem Englischen iibersetzt.
2 Vgl. unter S. 70 f.

,»AnliBlich des Konzertes des Israelischen Philharmoni-
schen Orchesters in Bethlehem tbermittle ich meine
Segenswiinsche. Dieses Konzert bedeutet ein grofles
Wagnis friedlicher Ko-existenz zwischen Menschen aller
Religionsgemeinschaften und Nationalititen fiir den
Frieden und die Versohnung im Mittleren Osten und
der ganzen Welt.”

Dr. Moshe Tavor, Jerusalem, ehedem Presse-Attaché der
Botschaft des Staates Israel in der Deutschen Bundes-
republik, gibt die folgende Schilderung in der ,Frank-
furter Allgemeinen Zeitung Nr. 168 vom 23. Juli 1968:
»,Es war weit mehr als ein groBes kiinstlerisches Erlebnis
fiar die iiber dreitausend Menschen, die das Requiem von
Verdi am Sonntagabend auf dem grofien Krippenplatz
vot der Geburtskirche in Bethlehem mit anhoren durften.
Das Requiem hat eine bunte Geschichte, seitdem es vor
vierundneunzig Jahren in der St.-Markus-Kathedrale
von Mailand zum ersten Mal unter dem Taktstock des
Komponisten uraufgefiihrt wurde. Seine Wiedergabe in
Bethlehem mit einer Starbesetzung wurde zum Appell fiar
den Volkerfrieden und zu einer Demonstration des Wun-
sches nach Versdhnung zwischen den Nationen im
Heiligen Land. Der indische Dirigent Zubin Mehta
sprach, bevor er das Konzert etoffnete, von einem histo-
rischen Augenblick. Der Birgermeister von Bethlehem,
Elias Bandak, gab in seiner arabischen BegriiBungsan-
sprache der Hoffnung Ausdruck, daB die Vereinten
Nationen endlich eine Losung finden mogen, die dem
Mittleren Osten Frieden geben wird.

Das Requiem wutde vom Israelischen Philharmonischen
Orchester und dem Tel Aviver Philharmonischen Chot
aufgefiihrt. Vier Singer von Weltruf waren der Einla-
dung gefolgt und verliechen dem Werk besonderen Glanz.
Alle vier gehoren entweder zum stindigen Ensemble der
Metropolitan-Oper in New York oder zu seinen Gisten:
Martina Arroyo (Sopran), Shirley Verrett (Mezzosopran),
Richard Tucker (Tenot) und Bonaldo Giaiotti (BaB-
bariton). Zubin Mehta, det Dirigent des Philharmoni-
schen Otrchesters von Los Angeles, war erst kiirzlich von
einer Tournee mit der Israelischen Philharmonie durch
England, Schottland und Osterreich zuriickgekehrt. Das
Publikum, das aus ganz Israel zusammengesttdbmt war,
schien ergriffen und spendete viel Beifall. Viele junge
Menschen, Juden und Araber, waten untet den Zuh6rern.
Man sah Priester der christlichen Religionen, Ordens-
geistliche und Nonnen, Minner im weilen, offenen
Hemd und in dunklen Anziigen und Damen in leichten
Abendkleidern, die frostelten, da es der erste kihle
Abend nach einer langen schweren Hitzewelle war.

Der groe Platz bot einen malerischen Anblick. Auf den
Dichern und Balkonen ringsherum hatten sich ganze
Familien versammelt, die wahrscheinlich zum ersten
Mal in ihrem Leben einem Konzert beiwohnen konnten.
Es waren willkommene, disziplinierte Zaungiste. Neben
dem leuchtenden Stern von Bethlehem flatterte der
Davidstern auf der israelischen Staatsfahne. Der Beginn
des Konzertes wurde um etwa eine halbe Stunde ver-
schoben, um dem Muezzin auf dem der Geburtskirche
gegeniiberliegenden Minarett Gelegenheit zu geben,
seine Gliubigen zum Gebet zu rufen.*

,,Es drohnte weithin durch Lautsprecher . . . und* - wie
die israelische Tageszeitung , Jedioth Chadashot* schreibt!:

1 Vom 26.7.1968: ,Du, Bethlehem — nicht die geringste unter den
Stidten . . .“ Zur Auffiihrung des ,Requiem® von Verdi. Von Schalom
Ben-Chorin.
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»erst als der Ruf des Islam verklungen war, konnte det
Katholizismus antworten: ,Requiem aeternam dona e,
Domine. .. (Ewige Ruhe schenke ihnen, o Herr . . .)

. . . Das Werk des italienischen Katholiken Giuseppe
Verdi, gespielt und gesungen von Juden inIsrael, dirigiert
von einem Inder und die Solopartien von zwei Neger-
singerinnen, einem jidischen Tenor und einem italie-
nisch-katholischen Bassisten — ist das nicht ein 6kume-
nisches Ereignis? Und dies alles in Bethlehem, in Juda,
der Stadt Davids . . . An diesem Abend war Bethlehem
das Salzburg Israels. Bethlehem, das sonst nur um die
Weihnachtszeit einen solchen Strom von Besuchern
kennt, etlebt seinen Sommernachtstraum.

Biirgermeister Elias Bandak begriiBte die Festgemeinde
arabisch und englisch, Moshe Sasson verlas ein Be-
griiBungsschreiben des Ministerprisidenten Levi Eshkol,
das von der Macht der Musik handelt und ihrer vélker-
verschnenden Sprache, hebriisch und englisch. Dirigent
Zubin Mehta dankte dem Biirgermeister und den drei
Patriarchen. (Gemeint sind hier nicht Abraham, Isaak
und Jakob, obwohl ersterer im Texte vorkommt: ,,Abra-
ham promisisti (die VerheiBung an Abraham), sondern
der armenische, griechische und lateinische Patriarch.
(Ich firhre sie hier in alphabetischer Reihenfolge auf, denn
dem Sohn des Alten Bundes wiirde es nicht anstehen,
Rangordnungen unter den Hiitern der Geburtsstelle des
Neuen Bundes aufzustellen) . . .

Liest man die hebriische Ubersetzung von Ephraim
Dror mit, so wird einem klar, wie viel von unserem
biblischen und sogar nach-biblischen Glaubensgut in die
lateinische Liturgie eingegangen ist. Ist nicht etwa der
dreimalige Sanctus, der hier von zwei Choren vorgetragen
wird, unsere Kedduscha?? Ja, sogar bei Begriffen, die
zunichst rein christlich anmuten, wie zum Beispiel
Agnus Dei (Lamm Gottes), fand der schriftgelehrte Ubet-
setzer einen korrespondierenden Ausdruck aus der rabbi-
nischen Literatur, worauf er ausdriicklich hinweist:,,Zon
-Gavoa“.

Lateinisch erklingen die Worte, ihr hebriischer Utrtext
schimmert hindurch, und in allen Sprachen ist das Gruad-
thema des Requiem verstindlich: die Verganglichkeit des
Menschen. Uber dieser Erfahrung aber schwebt die
Hoffnung auf die Auferstehung und das ewige Leben.
Sie wird in den Kirchen verkiindet und ebenso in den
Synagogen und in den Moscheen: Wenn die Posaune des
Jungsten Gerichtes erschallt, wenn die Biicher des
Gedichtnisses gedfinet werden, wennsich das Weltgericht
vollendet, dann erscheinen auch unsere gegenwirtigen
Aspirationen in der richtigen Relation. Man sollte auch
das unter den Klingen dieses Requiems bedenken.

Vor mir saf eine wunderschéne junge Nonne. Auf jhrem
Madonnengesicht spiegelte sich die groBe Botschaft die-
ser liturgisch-musikalischen Schopfung. Sie lebte Wort
und Ton mit, und es schien mit, daB sich in ihren Ziigen
die Erlosung malte, die in den groBen SchluBiakkorden
Ereignis wird, hinausgejubelt in die Nacht von Sopran
und Chor. In der Bitte schon liegt die Gewissheit: ,,Ewige
Ruhe schenke ihnen, o Herr; es leuchte ihnen das ewige
Licht! — Erl6se mich. Libera me!*

2 Hebr. ,Heiligung®, wird bei der Wiederholung des Achtzehngebets
durch den Vorbeter an den dritten Segensspruch eingeschaltet.
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4 Haben sie auch vorher protestiert?

Unter dieser Uberschrift bringt die ,Jerusalem Post® vom 3. Mai 1968
den nachfolgenden, ihr zugegangenen Brief von Leo A. Rudloff OSB,
Abt von Maria-Heimgang auf dem Zionsberg in Jerusalem!

Sehr geehrter Herr, Jerusalem, 30. April 1968

lassen Sie mich davon ausgehen: Auch ich war gegen die
Militdrparade in der Form, wie sie veranstaltet werden
sollte?. Es wire eine grofziigige Geste Israels gewesen,
zugunsten einer Verstandigung noch friihzeitig, nicht
unter Druck, darauf zu verzichten.

Doch seine Stimme jetzt in Protest zu erheben ist nichts
als Heuchelei bei jenen, die sie nicht auch schon vorher
laut erhoben haben, als der jiidische Friedhof am Olberg
systematisch entweiht, iiber finfzig Synagogen zerstort,
der freie Zugang zur Klagemauer verwehrt wurde und
als Nasser — um das zu vervollstindigen — den Volker-
mord des judischen Volkes in Israel offentlich ausrief
und befahl. Was meine Person betrifft, so kann ich es
verstehen, daf3 das Volk in Israel seiner Freude, wenn
vielleicht auch tiberschwenglich, dariiber Ausdruck gibt,
daBl thm ein zweiter Massenmord erspart geblieben ist.

[Der Hochwiirdigste] Leo A. Rudloff OSB
Abt der Abtei von der Dormitio

1 Aus dem Englischen iibersetzt vom Original in der englisch-sprachi-
gen Tageszeitung ,Jerusalem Post‘.

2 Dazu die Meldung aus dem ,Bulletin des Staates Israel® (3/14). Bad
Godesberg, 14. 11. 1968:

Keine militirischen Paraden mehr

In Israel werden am Unabhingigkeitstag keine militari-
schen Paraden mehr abgehalten. Dieser Beschlul wurde
auf einer Sitzung des Kabinetts auf Wunsch von Ver-
teidigungsminister Dajan gefal3t, der feststellte, daB sol-
che Paraden keinen niitzlichen Zweck mehr erfiillten.
Ein Sonderausschufl soll passende Moglichkeiten zur
Begehung des Nationalfeiertages priifen.

5 ,,Gerechtigkeit und Frieden im Nahen Osten*

Diskussion um eine internationale Studenten-Konferenz
im Mai 1968 in Beirut

Unter der Schirmherrschaft des Christlichen Studentempelt-
bundes (WSCF) und des Student Christian Coordinating
Committee of Libanon fand im Mai 1968 in Beirut (Liba-
non) eine internationale Konferenz tiber das Thema ,,Ge-
rechtigkeit und Frieden im Nahen Osten® statt. An
diesem ,,Forum fiir den Dialog zwischen arabischen und
westlichen Christen zur Frage des arabisch-israelischen
Konflikts* nahmen, wie den von der Evangelischen
Studentengemeinde in der Bundesrepublik und Berlin
(West) herausgegebenen ,,ESG-Nachrichten® (Nr. 40
vom 14. 6. 1968) zu entnehmen ist, Studenten, Lehrer
und Pfarrer aus GroB3britannien, den Niederlanden, der
Schweiz, Jordanien, der Bundesrepublik Deutschland,
USA, Tschechoslowakei, Syrien und Palistina teil, aber
aus Israel war niemand eingeladen.

Die Erklirung, die als Ergebnis dieser Konferenz het-
ausgegeben wurde, hat eine lebhafte und zum Teil hef-
tige Diskussion ausgelost. Die offenkundig sich einseitig
den arabischen Argumenten anschlieBende Erklirung,



in der Israel und (nach arabischer Terminologie) dem
»Zionismus® alle Schuld zugeschrieben wird, aber die
existenzgefahrdende Bedrohung durch die arabischen
Staaten, die HaBaufrufe zur Vernichtung Israels und zur
Ausrottung der Juden in Israel ebenso verschwiegen
oder verharmlost und historische Fakten aufler acht ge-
lassen werden, hat berechtigten Widerspruch etfahren.
Besonders angreifbar ist auch der unmégliche Vergleich
der terroristischen Palistina-Befreiungsbewegung mit
den europiischen Widerstandsbewegungen gegen die
nationalsozialistische Herrschaft. Der Pfarrer der Evan-
gelischen Studentengemeinde Darmstadt, Martin Stibr,
hat mit Entschiedenheit gegen die Beiruter Erklirung
Stellung genommen. *

Wir bringen als Dokumentation nachstehend die wich-
tigsten Punkte der Beiruter Erklirung und die Stellung-

nahme Martin Stohrs.
(Die Redaktion des Freiburger Rundbriefs)

Die Beiruter Erklirung

In der (von uns gekiirzten) Erklirung heifit es:

1. Wir sind gegen Eroberung durch militirische Macht,
eine Handlungsweise, durch die Israel sich im Nahen
Osten seit seiner Griindung ausgezeichnet hat. Es
gibt keine Rechtfertigung fiir die Beschlagnahme
von Lindereien und Wohnstitten, die den palistinen-
sischen Arabern seit Jahrhunderten gehort haben.
Das ungeheure menschliche Leiden, das diese Er-
oberung hervorgebracht hat, kann nicht wegdisku-
tiert werden. Wir Vertreter der westlichen Welt und
Araber verstehen die Lage der Juden; wir wissen,
wie sie gelitten haben und in vielen Teilen der Welt
weiterhin leiden, wie sie verachtet und miBhandelt
und gezwungen wurden, heimatlos auf unsicherer
Wanderschaft zu sein. Aber diese Ungerechtigkeit
legitimiert in keiner Weise das, was Israel den pali-
stinensischen Arabern angetan hat, Menschen, die
nicht fiir die Leiden verantwortlich waren, die die
Juden an anderer Stelle ertragen muBten. Weiterhin
sind wir der Ansicht, dal derartige Eroberungen von
seiten des jidischen Volkes nicht notwendig sind,
um eine sichere, friedliche Existenz im Nahen Osten
zu finden. Die gegenwirtige arabische Feindschaft
gegen Israel rithrt nicht vom Antisemitismus her,
sondern vielmehr von wiederholten israelischen
Aggressionen.

2. Die Ursache dieser israelischen Aggression liegt in
der zionistischen Ideologie begriindet, mit seiner
ganzen AusschlieBlichkeit und Intoleranz!. Wir
glauben, daB die alttestamentarische Vision von
Zion nicht auf einen bestimmten Staat innethalb detr
menschlichen Geschichte tibertragen werden kann.

3. In unserer Zeit ist es anachronistisch und gefihtlich,
einen Staat auf dem Primat aufzubauen, den eine
bestimmte religitse Tradition beansprucht. Dies gilt
nicht nur fiir Israel, sondern fiir alle Linder der Welt.

4. Wir bestitigen das Recht der palistinensischen Ara-
ber, in ihren eigenen Gebieten zu wohnen, und wir
bedauern zutiefst die gewaltsame Evakuierung von
mehr als 1,5 Millionen Arabern, die wihrend der
durch die Existenz Israels 1948, 1956 und 1967 aus-

t Vgl. FR VII, 25/28, S. 59 f.: Israel und seine arabische Umwelt.

gelosten Kriege thre Heimat verlassen muBten?. Das
erste Bediirfnis dieser Flichtlinge ist Gerechtigkeit,
nicht Mitleid. Eine dauernde Losung des arabisch-
israelischen Konfliktes hingt von der baldigen Riick-
siedlung dieser Fliichtlinge nach Palistina ab3,

5. Im groBen und ganzen ist es unsere Uberzeugung,
daB eine gerechte dauerhafte Losung des arabisch-
israelischen Konfliktes auf der wechselseitigen Be-
reitschaft der Araber und Juden, zusammen in Pali-
stina zu leben, beruhen wird. Dies jedoch erfordert
ein politisches System, das jedem Biirger und jedetr
sozialen Gruppe wirkliche Freiheit und Gleichheit
garantiert.

6. Ein grundlegender erster Schritt zur Lésung des
Konfliktes wire die israelische Einwilligung in die
Resolution der UN, die einen Riickzug der Truppen
von den Gebieten fordert, die im Anschluf3 an den
Angriff im Juni 1967 besetzt wurden. Wir sind tief
bestiirzt iiber die Tatsache, daB statt des Versuchs,
eine politische Losung des Konfliktes zu erzielen,
Israel offensichtlich danach strebt, eine andauernde
Besetzung der Gebiete beizubehalten, deren es sich
in Jordanien, Syrien und Agypten bemichtigt hat.
(Israelische offizielle Stellen sprechen von diesen
Gebieten als ,,Neues Israel“ und ,,GroB-Israel).

7. Die sich stindig verringernde Wahrscheinlichkeit
einer politischen Losung des Nah-Ost-Konfliktes
aufgrund der israelischen Unnachgiebigkeit hat zur
Griindung von Palistina-Befreiungsbewegungen ge-
fihrt, deren bekannteste die AL-FATAH ist. Nach
allen uns zur Verfligung stehenden Informationen
scheint diese Bewegung die verbreitete Bestrebung
der palistinensischen Araber zu reprisentieren und
keine terroristische Organisation zu sein. Thr Haupt-
ziel ist es, den Aufbau eines demokratischen pali-
stinensischen Staates zu ermoglichen, in dem Mos-
lems, Juden und Christen und andere friedlich leben
und an ihm ganz teithaben kénnen. Fiir die palisti-
nensischen Araber scheint diese Bewegung eine den
europiischen Widerstandsbewegungen in den von
den Nazis besetzten Lindern wihrend des Zweiten
Weltkriegs vergleichbare Rolle zu spielen.

8. Der arabisch-istaelische Konflikt sollte nicht los-
gelost von anderen internationalen Problemen inter-
pretiert werden. Besonders sollten die groBlen Pro-
bleme der Unterentwicklung und des Neokolonialis-
mus in der Dritten Welt mit beriicksichtigt werden.
Der Kampf der palistinensischen Araber ist ver-
gleichbar den nationalen Befreiungskimpfen vieler
anderer Volker in der Dritten Welt. Der Staat Israel
ist von der arabischen Welt oft als ein Vorposten des
Westens im Nahen Osten angesehen worden und hat
als solcher auch tatsichlich hiufig fungiert.

11. Die Bedeutung Jerusalems fiir alle Gliubigen spricht
das Gewissen aller Menschen guten Willens an als
ein Symbol der Verstindigung unter den Menschen.
Befreit von jeglicher Form eines fait accompli sollte
Jerusalem in dieser 8kumenischen Ara wieder ein
Zeichen des Segens im Herzen der Welt werden.
Frieden fiir Jerusalem!

(Nach ,ESG-Nachrichten® Nr. 40. 14. Juni 1968 — Na 4/68, Seite 11
bis 13.)

2 Vgl. FR V, 19/20, S. 15 {.: Die arabischen Fliichtlinge.
3 Vgl. ,Das palistinensische Fliichtlingsproblem®, X1, 41/44, S. 89
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Stellungnahme zu der Erklirung von Beirut

Von Martin Stohr, Pfarrer der evangelischen S tudentengemeinde
Darmstadt

Vom 10. bis 19. Mai 1968 fand in Beirut/Libanon und
Amman/ Jordanien eine internationale Konsultation iiber
»Gerechtigkeit und Friede im Nahen Osten® statt, deren
Teilnehmer am 20. Mai eine Erklirung abgaben, die
nicht unwidersprochen bleiben darf, zumal da der Ein-
druck erweckt wird, daB der Christliche Studenten-
Weltbund diese Erklirung deckt.

Es ist zu fragen: Warum man die Betroffenen, nimlich
Juden innerhalb und auBerhalb von Israel, Christen und
Araber aus Israel sowie Experten, die zum Thema Israel
im christlich-jiidischen Dialog gearbeitet haben, nicht
einlud. Die Zeiten, in denen Christen iiber Israel und
seine Probleme in Abwesenheit von Juden sptechen,
sollten der gemeinsam anti-jlidischen christlichen Ver-
gangenheit angehdren. Christliche Gespriche, die zum
Frieden fithren sollen, miissen die vereinigen, zwischen
denen Frieden geschlossen werden soll.

Die Erklirung vermeidet es, zur zentralen Frage des
Nahostproblems Stellung zu nehmen: Hat Israel als
judischer Staat ein Lebensrecht im Nahen Osten oder
nicht? Wer das Lebensrecht eines jlidischen Staates in
Palistina verneint, mufl dies offen aussprechen, muB}
erkliren, wie und warum er die Beschliisse dert UNO
(vom 29. 11. 1947), denen u. a. die USA, GroBbritannien,
Frankreich, die Sowjetunion und die CSSR zustimmten,
tber die Errichtung eines jiidischen Staates iibergehen
will. Er muB sagen, wie er sich die Existenz det Juden in
Israel vorstellt, ob die Staatsgriindung von 1948 riick-
gingig gemacht werden soll.

Die Erklirung erweckt den Eindruck, als habe Israel
durch ,,militirische Macht, eine Handlungsweise, durch
die Istael sich im Nahen Osten seit seiner Grindung
auszeichnet®, das Land etobert. Demgegeniiber ist daran
zu erinnern,

a) daB es seit dem Altertum immer Juden im Land ge-
geben hat,

b) daB Israel Zufluchtsstitte der Juden wurde, die durch
Pogrome des zaristischen RuBland, durch die ungeheure
Vernichtung durch das nationalsozialistische Deutsch-
land und durch die Vertreibung von 500000 Juden aus
den arabischen Lindern gefihrdet waren,

¢) daB Juden und Araber Erben, Objekte und Betrogene
zugleich des zerfallenden Osmanenreiches, der Macht-
politik der westeuropdischen Kolonialmichte und der bis
zum heutigen Tag im Nahen Osten um 6konomische
und politische Macht ringenden GroBmichte unserer
Tage sind,

d) daB seit Generationen jiidische Siedler sowie dann der
Staat Israel sich in einer beispiellosen Leistung das Land
erschlossen, aufbauten und besiedelten. An diesem Vor-
gang hatten auch die im Lande verbliebenen Araber,
deren Zahl sich in 20 Jahten fast verdoppelte und die
zum ersten Mal von der feudalistischen Macht ihrer
eigenen oder kolonialen Herren befreit wutden, teil,

e) daB die Juden und das Land Israel in einer historischen
und theologischen Beziehung stehen, die nicht einfach
iibergangen werden kann. Wir Christen sollten vorsich-
tig sein, jiidisches Selbstverstindnis — das sich nicht auf
eine glatte Formel bringen 148t — zu Gibersehen, biblische
VerheiBungen zu spititualisieren, zumal bei dieser Spiri-
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tualisierung wesentliche Teile biblischer Aussagen ver-
lorengingen. Diesem Vorgang der Spiritualisierung fielen
nicht nur zahllose Juden, sondern auch Ausgebeutete
und Rechtlose zum Opfer.

Die Aussage der Erklirung, daB die gegenwirtige ara-
bische Feindschaft gegen Israel nicht vom Antisemitis-
mus herriihre, ist eine Leerformel, da HalB3 gegen Israel
oder Antizionismus zu den gleichen Vernichtungsschli-
gen fithren kénnen. Zu fragen ist, ob und wieweit die
arabischen Regierungen den HaB} gegen Istael, der gewi3
seine Ursache auch im Entstehen Israels hatte, benutzten,
um die stindig gefihrdete arabische Einheit zusammen-
zuschmieden. Dadurch wird Israel eben doch zum Siin-
denbock oder Feind Nr. 1 der Araber — mit allen Gefah-
ten einer solchen irrationalen politischen Haltung.
AuBerungen einiger arabischer Politiker und die Praxis
im Umgang mit den Flichtlingen zeigen, daBl sie als
Faktoren im Kampf gegen Istael betrachtet wurden und
nicht als Menschen, denen rasche Hilfe nur durch rasche
Integration zuteil werden konnte, wozu Istael immer
materielle und politische Unterstiitzung anbot. Was
taten die arabischen Fithrer, was die arabischen Christen,
um in den Massen der Bevolkerung den Haf3 abzubauen?
Hitten nicht gerade Christen auf den Mechanismus hin-
weisen miissen, der aus einer verweigerten Anerkennung
des anderen, aus einer verweigerten VersShnung mit
dem anderen, aus einer Etziechung zum HaB gegen Juden
und Zjonisten (man schaue sich nur die Karikaturen in
arabischen Zeitungen an, lese arabische Aufrufe, die
Juden ins Meer zu wetfen etc.) schliefilich zu Aggressio-
nen und Vernichtung fithren muB3? Es ist banal, zu sagen,
daB hier nicht der Antisemitismus die Feder fiihre, wenn
ein stindig angeheizter HaB in den atabischen Lindern,
deren Bevélkerung zur Mehrheit nicht wahrhaftig tiber
die Situation in Israel unterrichtet wurde, den gleichen
Effekt leistet: ein Volk zum zweiten Mal in einer Genera-
tion mit Volkermord zu bedrohen. Wenn die Entstehung
Israels mit Unrecht fiir die arabischen Einwohner des
Landes verbunden war, so ist die Vernichtung des
Staates Israel das groBte Unrecht.

Selbstverstindlich sollen und diirfen nicht die arabischen
Staaten bezahlen, was das sogenannte christliche Abend-
land den Juden an Untecht und Mord zufiigte. Aber
ebensowenig sind die arabischen Vélker davon dispen-
siert, den existierenden Staat Israel anzuerkennen und
die oft beschworene ,,friedliche Koexistenz* zwischen
Juden und Arabern in der Vergangenheit auch zu einer
staatlichen Koexistenz in der Gegenwart zu gestalten.
Christliche Araber sind trotz ihrer Minderheitensituation
nach einem spezifischen christlichen Beitrag zur Ver-
soéhnung zwischen Juden, Arabern und Christen gefragt.
Es ist keineswegs der Zionismus, der die Entstehung des
Staates Israel erklirt, so sehr seine (keineswegs eine
einheitliche GréBe bildenden) Gedanken auch mitge-
witkt haben. Wer von Zionismus als einer Ideologie der
,,AusschlieBlichkeit und Intoleranz® redet, muB sich
fragen lassen, welche Spielart von Zionismus er meint
oder ob er nicht gar an Denkstrukturen und Vorurteils-
klischees appelliert, die von einem Weltjudentum, von
den Weisen von Zion oder jidischer Weltverschworung
sprachen. Den Verfassern der Resolution'ist der Vorwurf
nicht zu ersparen, daB sie von den zahllosen Entwirfen
dessen, was Zionismus meint und will, in ihrer Differen-
ziertheit und in ihrem heutigen Stellenwert in Israel keine
Kenntnis haben oder genommen haben. Genau das ist



auch innerhalb der judischen Diskussion, innerhalb des
theologischen oder sikularen jidischen Denkens um-
stritten, wie weit die Vision des Zionismus mit einem
bestimmten Staat innerhalb der menschlichen Geschichte
identifiziert werden darf.

Fir ,eine offene pluralistische Gesellschaft, die allen
Biirgern gleiche Rechte und Chancen garantiert®, hat der
Staat Israel mehr getan, als die meisten arabischen Staa-
ten. Davon profitieren Drusen, Christen, Moslems.
Sitzen Juden - soweit sie nicht vertrieben wurden — in
irgendeinem arabischen Parlament, wie Araber in der
Knesset? So sehr Israel auf der einen Seite ein sikularer
Staat ist, der von Anbeginn sehr stark sozialistisches und
demokratisches Gedankengut im Aufbau von Wittschaft,
Staat und Gesellschaft verwirklicht, so sehr steht Israel
eben in Kontinuitit mit dem Israel, das auch der Gott
der Christen sich wie die Christenheit auserwihlte als
Zeuge seiner Existenz und seines Wollens in dieser Welt.
Seine Zeugen hat Gott nirgendwo widerrufen.

Die Verfasser der Erklirung verschweigen, daB Israel
volle Entschidigung fiir das vetlorene Eigentum der
etwa 700000 geflohenen Araber anbot, daB} Israel 48000
arabische Flichtlinge wiederaufnahm, 1949 die Auf-
nahme weiterer Fluchtlinge anbot, Entschidigung fir
verlorenes arabisches Eigentum zahlen will, den Wert
von Bankkonten und SchlieBfichern von Palistinensern
an diese in Hohe von 40 Mill. DM tiberwies. Die inzwi-
schen wesentlich gestiegene Fliichtlingszahl verlangt
geradezu eine direkte Verhandlung zwischen allen betei-
ligten Staaten. Die Resolution verschweigt die Vielzahl
und den Inhalt der in Israel diskutierten Pline zur Losung
des Problems der Koexistenz zwischen Israel und Ara-
bern und zur Beseitigung des Elends der arabischen
Fliachtlinge, um den einfachsten Weg zu gehen, dal man
nimlich die Gruppe derer herausstellt, die ein ,,Grof3-
Israel wollen. Nichts wird davon gesagt, wie stark diese
Gruppe ist, nichts davon, daB sie nicht zuletzt durch eine
intransigente Haltung der meisten arabischen Politiker
wichst, dall man also die Kreise in Israel produziert und
stirkt, die man dann als Chauvinisten kritisiert. Eine
Auseinandersetzung mit der Forderung Israels nach
direkten Verhandlungen wire vonntten. Welche Griinde
sprechen eigentlich dagegen? DaB3 man Israel als nicht-
existent ansicht? Der Verweis auf die UNO-Resolution
wire glaubhafter, wenn auch auf die Sicherheitsrats-
Beschliisse verwiesen worden wire, die Israel z. B. freie
Dutchfahrt durch den Suezkanal gewihrten, die aber nie
verwirklicht wurden, so wie Israel nie als Aggressor
verurteilt wurde. Israel will verhandeln und nicht erobern
— obwohl es seit 20 Jahren von vielen arabischen Stim-
men mit Vernichtung bedroht wird und es fiinf Linder
der arabischen Liga waren, die 1948 den Krieg gegen den
Staat Israel begannen, nach den Worten des damaligen
Generalsekretirs der arabischen Liga, ,einen Krieg der
Ausrottung und ein Massaker, von welchem man spre-
chen wird wie von den Massakern der Mongolen und
Kreuzfahrer (Azzam Pascha am 15. 5. 1948) —.

Prisident Nasser am 26. Mai 1967: ,,Die SchlieBung von
Charm el Sheikh ist gleichbedeutend mit einer Konfron-
tation mit Israel. Es wird sich diesmal um einen totalen
Krieg handeln, und unser Ziel ist die Vernichtung Israels.
Die Sperrung des Golfes von Akaba war bekannter-
maBen ein Casus belli. Hitten Agypten und Syrien ge-
siegt, stiinden heute die Christen wie die Weltoffentlich-
keit mit Scham und Trauer vor den tibetlebenden Juden,

Schuldbekenntnisse produzierend, die ihnen erspart
blieben, da Israel sich allein helfen konnte. Jeder weiB,
daB es ein knappes Uberleben war, das fir die Zukunft
gar nichts garantiert, wenn es nicht zu einer Verstindi-
gung kommt.

Die Erklirung spricht fiir beide Seiten die Hoffnung auf
Gewaltlosigkeit bei der Losung des Konfliktes aus. Das
bleibt ein frommer Wunsch, wenn man gleichzeitig die
Widerstandsbewegung der palistinensischen Araber mit
ihtem Versuch, den Frieden in Nahost durch Gewalt und
Guerillataktik zu erreichen, positiv herausstellt. Obwohl
solche Widerstandsbewegungen durch die algerische
und vietnamesische Freiheitsbewegung wichtige und
positive zeitgenossische Parallelen haben, ist zu fragen,
ob der Vergleich stimmt. SchlieBlich sind die Regierun-
gen der arabischen Nachbarlinder doch mitverantwort-
lich fir die arabischen Palistinenser. Konnen sie diese
Verantwortung fiir die arabischen Fliichtlinge nur in
Form von Widerstandsbewegungen, die notwendiger-
weise Terrormethoden {ibernehmen miissen, wahrneh-
men? Wire nicht auch ein Kompromif3 mit Israel denk-
bar? Lige das nicht im wahren Interesse der arabischen
Flichtlinge, statt sie in Flachtlingslagern in Hal3 und
Widerstand auszubilden? Hat man alle rationes auspro-
biert, um guten Gewissens zur ultimo ratio der Widet-
standsbewegung greifen zu kdnnen? Der Vergleich der
israelischen Besetzung mit nationalsozialistischer Be-
setzung liBt jedes Augenmal} fiir Realititen, die sich
unter nationalsozialistischer Besatzung und die sich unter
israelischer Besatzung ereignen, vermissen. Der Vergleich
gerit zur Geschichtsklitterung.

Israel wird der Vorwurf gemacht, als Vorposten des
Westens im Nahen Osten zu fungieren. Dieser Vorwutf
riihrt daher, daB es im Gegensatz zu den staatlichen An-
fangen Israels auf die Dauer nur westliche Linder waren,
die zu seiner Unterstiitzung bereit waren. Israel muf3 von
seiner Lage, seinen Bewohnern, seiner Gesellschafts-
struktur her nicht Vorreiter westlichen Hegemoniestre-
bens sein. Den Konflikt Israel-Araber in das grobe Raster
des Neokolonialismus einzuspannen, heif3t die Tatsachen
vergewaltigen. Es darf nicht vergessen werden: Israel
und Araber sind beide bedroht — und in unterschiedlicher
Intensitit auch abhingig — von den Wirtschaftsinteressen
der GroBmichte. Alles spricht dafiir, daf sie ihren Kampf
um eine politische und Skonomische Unabhingigkeit
gemeinsam fihren sollten. Der Reichtum vieler arabi-
scher Linder bleibt in den Hinden weniger arabischer
oder auslindischer Feudalisten. Land fir Millionen
Menschen ist vorhanden, Geld zur Industrialisierung
auch, die Frage nach einer gerechten Gesellschaftsord-
nung ist eine kritische Frage, vor allem an die arabischen
Linder. Die in der Proklamation des Staates Israel ange-
botene Kooperation aller Nahoststaaten schafft giinstige
Voraussetzungen zur Hebung des Lebensstandards der
Bevolkerung und ermoglichte es den Nahoststaaten
wegen der dann iberflissigen Anlehnung an orient-
fremde Staaten, freier ihre Geschicke zu gestalten.

Israel, zum ibergroBen Teil von Flichtlingen aus 74
Lindern der Erde gebildet, méchte in Frieden mit den
Nachbarn und mit den GroBmichten leben. Zwingt eine
prinzipielle arabische Verhandlungsunwilligkeit nicht
Israel, gegen seine Interessen sich stirker z. B. an die
USA anzuschlieBen? Will man die israelische Abhingig-
keit vom Westen wirklich abbauen, dann miissen die
arabischen Linder eine andere Politik machen. Sonst
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produziert man mitverantwortlich das, was, insgeheim
aber als Vorwand erwiinscht, kritisiert wird.

Gerade wer iibernational zu denken versucht, wird
Freiheit, Frieden, Gerechtigkeit und Gleichheit fiir alle
Vélker des Nahen Ostens wiinschen. Zu fragen ist, ob
die verweigerte Koexistenz und Anerkennung nicht das
araber- und israelfeindliche Spiel der GroBmichte ermog-
licht.

Jerusalem ist kein ,,Symbol der Vershnung — wie es in
der Erklirung heiBt —, sondern ein Testfall der Verssh-
nung fiir alle Volker. Israel leistete den freien Zugang
der Christen, Moslems und Juden in Jerusalem, wihrend
die arabische Besetzung der Altstadt Jerusalems den
Juden den Zutritt zu der allen drei Religionen heiligen
Stadt verwehrte. ,,Frieden fiir Jerusalem® ist kein inhalt-
loser Wunsch fir die Zukunft, sondern Imperativ der
Gegenwart an Juden und Christen fiir Frieden und reale
Schritte der Verstindigung heute einzutreten.l

t Vgl. auch: Abba Eban: Diplomatischer Status fiir die Heiligen
Stdtten, in: FR XIX, 69/72, S. 49.

6 Resolution ,,Israel der Deutsch-Israelischen
Gesellschaft vom 14. 5. 1968

Die Deutsch-Israelische Gesellschaft hat auf ihrer Mitgliederversamm-
lung am 14. 5. 1968 in Bad Godesberg einstimmig folgende Erklirung
verabschiedet:

,.Die Deutsch-Israelische Gesellschaft gibt der Besorg-
nis ihrer Mitglieder und Freunde dariiber Ausdruck, daf3
die israelisch-arabische Konfliktsituation sich eher erneut
zu verschirfen als endlich zu entspannen scheint.

Angesichts der zunehmenden internationalen und auch
in der Bundesrepublik feststellbaren Kritik an der israe-
lischen Politik und angesichts einer neuerdings hiufiger
zu beobachtenden Gleichgiiltigkeit gegeniiber der
Kriegsgefahr im Nahen Osten hilt es die DIG fiir ange-
bracht, nachdriicklich auf folgende klar erkennbare Tat-
bestinde hinzuweisen:

1. An der arabischen Politik, die Existenz Israels nicht
hinzunehmen, hat sich auch nach dem Junikrieg nichts
geindert. Diese Politik ist auf eine Fortsetzung des Krie-
ges und Terrors gegen Israel ausgerichtet und weiterhin
von dem Bestreben gekennzeichnet, die Heimstitte des
judischen Volkes nicht in Frieden bestehen zu lassen.
Wihrend Israel jederzeit Verhandlungsbereitschaft und
Versshnungswillen gezeigt hat, weigern sich die arabi-
schen Michte nach wie vor, mit Israel Verhandlungen
iiber eine dauerhafte Friedensregelung zu fiihren.

2. Israel hat sich in drei von ihm selbst nicht gewollten
Kriegen aus todlicher Umklammerung, deren erklirtes
Ziel der Volkermord war, befreien und einer Kette
terroristischer Anschlige erwehren miissen. Deswegen
Israel, also das von Aggression bedrohte jidische Volk,
als Aggressor brandmarken zu wollen, stellt eine Ver-
kehrung der Wirklichkeit und historischen Wahrheit dar,

L Auf der gleichen Mitgliederversammlung, die unter dem Vorsitz
ihres Prisidenten, Bundesinnenminister Ernst Benda, in Bad Godes-
berg, tagte, hat die Deutsch-Israelische Gesellschaft auch eine Erkli-
rung abzugeben, die ihre Besorgnis iiber die Zunahme rechts-
extremistischer Tendenzen in der Bundesrepublik zum Ausdruck
brachte.
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wie sie nur aus Unkenntnis, Verblendung, Gewissen-
losigkeit oder Feindschaft erwachsen kann,

3. Mit dem Fortbestehen der von HaB und Unverschn-
lichkeit geprigten arabischen Politik und ihrer Ricken-
deckung durch die Sowjetunion besteht auch die existen-
zielle Bedrohung des israelischen Staates und jidischen
Volkes generell weiter. Die Notwehrsituation ist fiir
Israel generell unverindert geblieben. Nach wie vor hat
Israel keine Biindnispartner, auf die es sich in der Stunde
der Not stiitzen kann. Israel ist in seinem Sicherungs- und
Selbsterhaltungsbestreben weiterhin darauf angewiesen,
sich auf die eigenen Krifte zu verlassen.

4. Von Israel zu fordern, sich ohne angemessene arabische
Friedensgarantien und Gegenleistungen auf den Status
quo ante zuriickzuziehen, ist gleichbedeutend mit der
Forderung, daB Israel im Interesse seiner Gegner und
rivalisierender dritter Michte seine Existenz freiwillig
aufs Spiel setzen solle. Wer diese Forderung stellt und
wer einseitig nur die israelischen Verteidigungs- und
VorbeugungsmaBinahmen verurteilt, nicht aber wenig-
stens gleichermaBen die sie veranlassenden arabischen
Aggressionsakte, bestirkt damit jene Krifte, die sich
erneut in den Wahn hineinsteigern, Israel vernichten zu
missen. Solange Israel jederzeit auf einen Angriff vor-
bereitet sein muB}, ist schwetlich zu erwarten, dal} es
seine jetzt relativ gunstigeren Verteidigungslinien preis-
gibt.

5. Der Weg zu einer dauerhaften Friedenslosung fuhrt
nicht tber Krieg und Terror, fithrt nicht iiber opportu-
nistische oder einseitig verurteilende Resolutionen, fithrt
nicht {ber einseitige Vorleistungen und vorbehaltlose
Annektionen. Der Weg zum Frieden fuhrt tber die
Bereitschaft der Michte, neuerlichen Bedrohungen der
israelischen Existenz entgegenzutreten, und fithrt tber
die Friedensbereitschaft auch der arabischen Welt zur
gemeinsamen Hinwendung auf die wirklichen Zukunfts-
aufgaben im Nahen Osten.

Unabhingig davon, ob man die Politik Israels im einzel-
nen billigen will oder nicht, kann es fiir Deutsche keine
Alternative geben zu der Notwendigkeit, sich solidarisch
zu bekennen zu dem Recht des judischen Volkes, frei
und in Frieden in seiner Heimstitte Israel zu leben. Die
Deutsch-Israclische Gesellschaft appelliert deshalb an
die Einsicht aller demokratischen Biirger und Krifte in
Deutschland, sich dieser grundsitzlichen Solidaritit mit
Israel nicht zu verschlieBen, sondern ihr, wenn immer
es notig ist, offen Ausdruck zu geben.

7 ,,Shalom Israel*

Bericht uber eine Israel-Woche der Kath. Jungminner-
gemeinschaft Offenburg vom 11.bis 15. Dezember 1968

Von Jobannes Schulze jun., Offenburg

Ein Blick auf die weltpolitische Lage um die Jahteswende
zeigt die fast bedngstigende Aktualitit der letzten Aktion
der Katholischen Jungminnergemeinschaft der Offen-
burger Dreifaltigkeitspfarrei. Und das im tiefsten unbe-
absichtigt. Grund fiir die Isracl-Woche im Dezember war
vielmehr der dreifigste Jahrestag des Pogroms vom



9. November 1938, das Jahr der Menschenrechte und das
Jahresthema des Bundes der deutschen katholischen
Jugend ,,Friede ist méglich®. Eins erwies sich mit Be-
stimmtheit, und die politische Lage einige Tage spiter
lieferte den nachtriglichen Beweis: Mit am meisten ist
der Friede im Nahen Osten gefihrdet, mit am schwersten
ist es aber gerade auch dort, einen dauernden Frieden zu
zementieren.

Aber nicht das Verhiltnis zwischen Israel und seinen
arabischen Nachbarn, sondern die Beziehungen zwischen
Deutschen und Juden bzw. dem Staat Israel standen
thematisch im Mittelpunkt. Mit den Ereignissen im
Dritten Reich befaBite sich der erste Abend. Ausgehend
von dem erschiitternden Film ,,Nacht und Nebel* wurde
in einer Diskussion versucht, die allgemein menschliche
Seite des Problems herauszuarbeiten. Bewulit wurde
darauf verzichtet, Schuldkomplexe zu ziichten, bewuBt
wurde aber auch versucht, Spriichen wie ,,H6rt doch
endlich auf damit!“ das Wasser abzugraben. Die Negie-
rung von Facts schafft diese nicht aus der Welt, sie sind
vielmehr - und sei das Wort noch so strapaziert — geistig
zu bewiltigen. Von jedem einzelnen. Dazu gehért not-
wendigerweise BewuBtseinsbildung, die ihrerseits wieder
der Information bedatf. Deshalb war ein Grofteil der
Woche der Information reserviert.

Welchen informatorischen Wert der Film ,,Exodus“
hat, dariiber kann man zweifelsohne geteilter Ansicht sein,
Nicht zu ibersehen ist allerdings die Reizwirkung eines
solchen Streifens. Wird er zum Gefithlsimpetus fiir die
geistige Weiterverarbeitung des einzelnen, hat er seinen
Zweck erfiillt. Die Gefahr durch den unterschwelligen
emotionellen Angriff ins andere Extrem des UnbewuBten
zu verleiten, ist groB, gewiB, aber innerhalb der Woche
war hierbei schief Geratenes relativ gut durch die anderen
Veranstaltungen einzurenken, wihrend das Positive des
Streifens nicht einfach auBler acht gelassen werden darf.

Wo ,,Exodus‘‘ aufhort, setzte der nichste Abend ein:
beim Bau des Staates. Informationsfilme zeigten Arbeit
und Erreichtes, verstindlichten aber auch die Waffe in
der Hand dessen, der mithsam erbautes, der Heimat — hier
hat das Wort noch Sinntrichtigkeit — nicht ohne Gegen-
wehrt aufgibt.

»Ptiedeist moglich®, eine christliche Grundiberzeugung,
ohne die das Christentum nicht Christentum wire, war
das Thema eines 6kumenischen Gottesdienstes. Um
echten Frieden beteten Gliubige verschiedener Konfes-
sionen gemeinsam, unterstiitzt von einer Band, mit deren
Musik die Jugend ihre Bitten in eigenster, individueller
Form an Gott richtete. Abschlufl der Woche war ein
Farblichtbildervortrag, der Israel aus der Sicht des deut-
schen Touristen zeigte. Der Prises der Offenburger
K]JG, Kaplan Martin Karowski, hatte im Sommer einige
Wochen in Israel verbracht.

Uber die ganze Woche war eine Ausstellung aufgebaut,
die neben Dokumenten aus dem Dritten Reich Kult-
gegenstinde und Arbeiten aus dem heutigen Israel zeigte.
Gleichzeitig war eine umfassende Buchausstellung auf-
gebaut. Ermdglicht haben die Ausstellung in erster Linie
Frau Dr. Luckner, Freiburg, die durch einen Unfall daran
gehindert wurde, am Diskussionsabend teilzunehmen,
der jiidische Rabbiner Charles Friedemann aus StraBburg
(einer der Diskussionsteilnehmer) und eine Offenburger
Buchhandlung.

8 Wiedergutmachung — nur der erste Schritt’
Von Dr. Moshe Tavor, Jerusalem

Das ,bemerkenswerte Schluflkapitel® der hier behandelten Schrift voa
Franz Schiirholz regt zu einem Vergleich an mit dem im FR (V, 17/18)
vom August 1952 enthaltenen Beitrag von Dr. theol. Rupert Anger-
mair: ,Die Wiedergutmachung an die Juden als moralische Pflicht®
(Red. d. FR).

Eine kleine Broschiire von Frang Schirboly ,,Ergebnisse
det deutschen Wiedergutmachungsleistungen in Israel*!2
verfolgt offenkundig nicht das Ziel, den zahlreichen
wirtschaftspolitischen Analysen eine neue anzufiigen.
Sie iibernimmt statistisches Material und zum Teil auch
6konomische Deduktionen, die von beiden Seiten bis-
her verdffentlicht wurden, und stitzt sich vor allem
auf die von der israelischen Staatsbank im Jahre 1965
publizierte Arbeit iber den EinfluB der Schilumim
[Wiedergutmachung] auf die Wirtschaft Israels. Sie
weist ferner auf das Buch Dr. F. E. Shinnars ,,Bericht
eines Beauftragten*? hin, in dem die Vorgeschichte der
kollektiven und individuellen Wiedergutmachung von
dem Mann geschildert wird, der an den Verhandlungen
in Wassenaar an verantwortlicher Stelleteilnahm und dann
die Israel-Mission in K&ln bis zu ihrer Ablésung durch
die israelische Botschaft in der Bundesrepublik geleitet
hat. Auch die deutschen Quellen wurden selbstverstind-
lich herangezogen. Schiitholz will, wie sich herausstellt,
dieser Expertenliteratur nicht den Rang ablaufen. Den
Politikern und den Fachleuten standen die Akten zur
Verfagung, und ein AuBenstehender kann heute noch
nicht beurteilen, ob sie ihr Wissen und ihre Kenntnisse
der Offentlichkeit vollauf vermittelten.

Fir die Aufgabe, die sich Schiirholz stellte, ist dies von
untergeordneter Bedeutung. Thm liegt weitaus mehr an
den moralischen Aspekten des Themas und an der Frage,
ob die Verpflichtungen des deutschen Volkes mit der
Abstattung der Schilumim und mit der Bezahlung von
Entschidigungssummen und Renten an Einzelne abge-
goltensind. Im Vorwortsagter: ,,Es tut uns, dem Lebens-
gefiihl des einzelnen Deutschen und unserem Volke,
wohl gut, hin und wieder daran zu erinnern, was erst
unsere innere Wiedereingliederung in die Gemeinschaft
der Vélker ermoglicht hat.“ Im bemerkenswerten Schluf3-
kapitel, das die Uberschrift ,,Der ordnende Bezug* trigt,
unterstreicht Schiitholz: ,,Die materielle Wiedergut-
machung an Israel bleibt deshalb mit einem politischen
Wiedergutmachungsbeitrag verbunden, der einer Aus-
sohnung im Nahen Osten zu gelten hat.* '

In diesem SchluBwort verliB3t Schiirholz den Bereich der
Sekunditliteratur, in den er sich zuriickgezogen hatte,
obschon er auch bei der Darstellung ,,Des Kreislaufes
der individuellen Entschidigungszahlungen® zumindest
einen nicht nur originellen, sondern auch objektiv unge-
mein wichtigen Beitrag zur Aufhellung eines Detail-
abschnittes der Wiedergutmachung leistet. Es handelt
sich um die Forderungen der nach Israel eingewanderten
sogenannten Staatenlosen und Flichtlinge, die durch
Verfolgungshandlungen an Kérper und Gesundheit ge-
schidigt waren. Israel hatte es ibernommen, fiir sie zu
sorgen. Die Frage wird auch im Buche Shinnars behan-

1 Entnommen dem in Tel Aviv erscheinenden MB, der Wechenzeitung
des ,Irgun Olej Merkas Europa“ (XXXVI, 38/39), vom 20. 9. 1968,
S. 9, mit freundlicher Genehmigung des Verfassers und der Schrift-
leitung.

1% Bonn 1968. Hrsg. Bundeszentrale fiir politische Bildung. 29 Seiten.
2 Vgl. FR XIX, 69/72. S. 176 {.
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delt und steht gegenwirtig in der Knesseth zur Beratung.
In der ersten Lesung eines diesbeziiglichen Gesetzent-
wutfes wurde ibrigens, von der Offentlichkeit weithin
unbeachtet, die Schiirholzsche Broschiire zitiert. Der
Verfasser hatte sich an Prof. Frany Bobm, seinerzeit Leiter
der deutschen Verhandlungsdelegation, gewandt, um,
wie er sagt, ,,das auch rechtlich schwer erklirbare Faktum
des Ubergehens individueller Rechtsanspriiche durch
staatliche Vereinbarungen erkliren zu kénnen®. Bshm
antwortete, dafl er sich viele Jahre wegen der Korper-
schiden mit dem verstorbenen Bundesfinanzminister
Schiiffer herumirgerte. Schiitholz nennt diesen einen
»preuBlischen Spardiktator aus Bayern®. Lassen wir Bchm
selber sprechen: ,,Hier sind witklich fast von allen Seiten
alle Fehler gemacht wotden, die sich machen lielen.* Die
Forderung, die strittige Frage auszulassen, d. h. mit ande-
ren Worten die Schadloshaltung aus der an Israel bezahl-
ten Globalsumme vorzunehmen und nicht aufgrund eines
deutschen Gesetzes und aus deutschen Mitteln, wurde,
nach Uberwindung der Bedenken Adenauers und Hall-
steins, ,,von Beamten des (Bonner) Finanzministeriums
den Leitern der israelischen Delegation uberbracht und
ohne Verhandlungen von der israelischen Delegation
angenommen®. Shinnar bemerkt zum gleichen Punkt:
,,Wir lehnten dieses Ansinnen ab, mufiten dann aber
unter dem Druck der Verantwortung, das gesamte Ver-
handlungsergebnis im letzten Augenblick gefihrdet zu
sehen, nachgeben, nachdem wir zuvor mit Jerusalem
klirten, daB es sich nach der damals méglichen Schitzung
um insgesamt 20 Millionen DM Anspriiche handeln
konne* (Seite 51 des Shinnarschen Buches). Die israe-
lische Regierung verlangte unterdessen eine Korrektur
der Verzichtsvereinbarung, weil, so Shinnar, ,,als Folge
der Erweitetung der Gesetzgebung unter dem BEG die
potentielle Anspruchshshe auf 400-500 Millionen DM
anstelle der vorgesehenen 20 Millionen DM anwuchs.
Eine Entscheidung steht noch aus“. Man darf hinzufiigen,
daB sie auch in der Knesseth noch aussteht, wo der Vet-
such gemacht wird, die Lage des betroffenen Personen-
kreises ein klein wenig zu verbessern, ohne daf} eine reale
Gleichstellung mit den nach deutschem Gesetz Entschi-
digten auch nur ins Auge gefaBt werden kann. Es ist ein
schwacher Trost oder iiberhaupt keiner, da3 die Bonner
Regierung den Gesamtbetrag der nach dem BEG zu be-
zahlenden Schadenersatzleistungen urspriinglich mit
3,5 Milliarden DM veranschlagte, wihtend Ende 1967
das Bundesfinanzministerium die Endsumme der gesam-
ten Wiedergutmachung mit 46 Milliarden DM ansetzte.
Eine Fehlkalkulation in Millionen kann die anderen in
Milliarden nicht aufheben.

Fiir Schiirholz aber war — oder ist — die Periode der mate-
riellen Wiedergutmachung nur die erste Stufe der deutsch-
israelischen Beziehungen. Mit der deutschen Verstrickung
in die Entstehungszusammenhinge des Staates Israel
sind die Deutschen auch in das Netz der arabisch-iraeli-
schen Bezichungen hineingezogen wotden. Die Folge-
tung ist fiir Schiirholz klar und eindeutig. Die materielle
Wiedergutmachung in Israel bleibt mit einem politischen
Wiedergutmachungsbeitrag verbunden, der einer Aus-
sshnung im Nahen Osten zu gelten hat. Die sich fiir die
Deutschen ergebende Mitverantwortung zwingt sie zu
einem erhdhten Aktivwerden. Die Verbundenheit mit
beiden Seiten weist den Deutschen eine Mittlerrolle zu,
die in ihrer Begriindung einmalig in der Geschichte ist.
,»Welch ein Weg*, ruft Schiirholz aus, ,,von der materiel-
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len Wiedergutmachung zum Mithelfen an der arabisch-
israelischen Verschnung!*

Franz Schiirholz ist in Israel kein Unbekannter. 1962 ver-
dffentlichte er sein Buch ,,Werkstattmodell Israel“®und
einige Jahre spiter eine vorziigliche Aufschlisselung
der innenpolitischen Krifte in Israel.* Seine Broschiire
uber die Ergebnisse der Wiedergutmachung zeugt von
lauterster Gesinnung und von politischer Phantasie, die
ihre Wurzel in einer wohlverstandenen deutschen Kollek-
tivverantwortung hat.

3 vgl. FR X1V, 53/56. 1962. S. 84 f.
4 Vgl. FR XVII, 65/68. 1966. S. 153.

9 Israel und die Theologie

Das dritte christlich-jiidische Pfingsttreffen in Arnolds-
hain vom 4. bis 7. Juni 1968

Von Dr. Willehad Paul Eckert OP und Dr. Max Hirsch-
berg

Zum drittenmal hatten der Deutsche Koordinierungsrat
der Gesellschaften fiir christlich-jiadische Zusammen-
arbeit, die Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim
Deutschen Evangelischen Kirchentag, der Herausgebet-
kreis des Freiburger Rundbriefs und die Evangelische
Akademie in Hessen und Nassau, evangelische, katho-
lische und jidische Exegeten, systematische Theologen
und Religionswissenschaftler zu einer Fachtagung in der
Pfingstwoche nach Arnoldshain eingeladen.! Da diein den
christlichen Kirchen zu beobachtende politische und
geistige Unsicherheit der Beurteilung des Staates Israel
und seiner aktuellen Probleme zu einer spiithbaren Ent-
fremdung zwischen Juden und Chtisten gefihrt hat,
hatten sich die Veranstalter entschlossen, die diesjihrige
Fachtagung unter das Thema zu stellen: Israel und die
Galut — Das Land Israel und sein Ozt in der Theologie.
Freilich hat nicht erst die Reaktion auf den Nahost-
konflikt, der im Sechstagekrieg des Vorjahres seinen
Hohepunkt fand, zur Beschiftigung mit dieser Thematik
gefiihrt. Bereits im Herbst 1966 hatte der Koordinierungs-
ausschuB3 firr christlich-jiidische Zusammenarbeit in
Osterreich sich auf einer Fachtagung in Klosterneuburg
mit Land und Bund Israel beschiftigt. Referate und Dis-
kussionsbericht sind in dem von Clemens Thoma vet-
offentlichten Band ,,Auf den Triimmern des Tempels®,
Wien 1968, enthalten.? Auch sonst fehlt es nicht an An-
sitzen zu einer Besinnung auf die Bedeutung Israels fiir
den christlich-jiidischen Dialog. Noch aber kann weder
von einem vélligen Durchdenken der Problematik noch
von einem In-die-Breite-der-Offentlichkeit-Dringen der
Auswirkungen eines solchen Nachdenkens die Rede sein.
Darum schien es den Veranstaltern richtig, das Thema
erneut aufzugreifen und zu vertiefen. So wie die Vor-
trige und der Diskussionsbericht det ersten Arnoldshai-
ner Pfingsttagung, Antijudaismus im Neuen Testament,
bereits auf der Herbstmesse des Vorjahres in Frankfurt
vorgelegt werden konnten, so sollen auch die Beitrige
zu den Tagungen 1967 und 1968 veroffentlicht und damit
einem groBeren Kreis zuginglich gemacht werden. Was

1 Vgl. Antijudaismus im Neuen Testament?! In: FR XVIII/65/68,
S. 76 ff. — Abraham, Vater des Glaubens, In: FR XIX/69/72, S. 109 t.
2 8. u. S.128.



die Arnoldshainer Pflngsttagungen vor anderen Gespri-
chen von Juden und Chtisten in Deutschland auszeichnet,
ist die Vielseitigkeit gerade der Beitrige jiidischerseits.
Wo gibtes das sonstin Deutschland, da8 an einem solchen
Gesprich gleich drei oder sogar noch mehr’ Rabbiner
beteiligt sind, von den iibrigen jiidischen Gesprichs-
partnern ganz zu schweigen?

Die Last des theologischen Antijndaismus

Die politische und geistige Unsicherheit christlicher
Theologen gegeniiber dem Staat Israel ergibt sich viel-
fach aus ihrem unreflektierten und daher um so wirk-
sameren theologischen Antijudaismus, det auch dann
noch fortbestehen kann, wenn det traditionelle Anti-
judaismus abgelehnt witd, der zu den schwarzen Seiten
im Buch der Kirchengeschichte gehort. Darum stellte
sich Dr. Friedrich-Wilhelm Marguardt — dem det Deutsche
Kootdinierungsrat in diesem Jahr erstmalig fiir sein Buch
»Die Entdeckung des Judentums fur die christliche
Theologie® die Buber-Rosenzweig-Medaille verliehen
hat — gleich zu Beginn der Pfingsttagung dem Problem
der christlich-theologischen Denkformen gegeniiber dem
Judentum. Er analysierte die Art und Weise des Redens
und Schreibens evangelischet Theologen von Juden und
Judentum, die metkwiirdig militant und aggressiv klin-
genden Formulierungen, die Fragwiirdigkeit der These
vom judenkritischen Jesus, dessen antijiidische Spitzen
die frithkirchlichen Judenchristen nicht mehr ertragen
haben sollen, die behauptete Entfernung des Judentums
vom Alten Testament, Thesen, die sich auch noch in der
Theologie nach dem Zweiten Weltkrieg finden. Diese
theologischen Formulierungen mufl man um so ernster
nehmen, weil sie, wie der Referent mit Recht betonte,
tiber den Fachbereich hinaus wirken, z. B. Eingang in die
Religionssoziologie von Max Webet gefunden haben.
Israel wird von diesen Wissenschaftlern als partikula-
tistisch, nationalistisch, legalistisch beschtieben, in
Kontrastkategorien also, die nur aus ihrem Gegensatz
Bedeutung haben, der dann fir das Christentum rekla-
miett wird. Aber solches Denken versperrt sich den Zu-
gang zur geschichtlichen Existenz Istaels und theolo-
gisch zu dem Gott Istaels. Darum muf die Verfehltheit
dieses Denkens aufgewiesen werden. In der Diskussion
machte Professor Rolf Rendtorff auf die Schwierigkeit
dieser Aufgabe aufmerksam. Nach dem Zweiten Welt-
krieg habe, so fiihrte er aus, in der evangelischen Theo-
logie Deutschlands vielfach eine Neubesinnung auf das
Alte Testament eingesetzt. Aber die gleichen Theologen,
die sich dem Alten Testament zuwendeten, vetrschlossen
sich wenigstens zum Teil gegentiber dem Judentum.
Diejenigen christlichen Theologen, die die Notwendig-
keit eines Dialoges zwischen Christen und Juden beton-
ten, befinden sich noch immer in der Gefahr, als AuBlen-
seiter angesehen zu werden. Darum stellt sich in der Tat
immer dringlicher die Aufgabe, die aus den Gesprichen
zwischen Juden und Christen gewonnenen Erkenntnisse
als verbindlich auch iiber den Kreis der unmittelbaren
Gesprichspartner hinaus nachzuweisen. Nicht zuletzt
kann dazu helfen, daf die Theologen genétigt werden,
iiber die Bedingungen ihter Existenz und ihres Denkens
zu reflektieren, mit andeten Wotten, daB sie dazu ge-
bracht werden, sich als Theologen in Frage zu stellen.
Diese Aufgabe stellte sich Monsignore Antonius C.
Ramselaar aus Uttecht. An den Aussagen iiber das Land
Istael priifte er die Wechselwirkungen zwischen christ-

licher Theologie und Kultur. DaB in vergangenen Jaht-
hunderten die Kitche sich mit dem Gottesteich zu identi-
fizierenbereit war und, was nicht zu ihr gehdtte, als gottes-
fern beurteilte, ist bekannt genug. Aber deutlich ins
BewuBtsein muBl gehoben werden, daB3 die Theologen
den Kulturwandel unserer Zeit erst spit bemerkt und
daraus Konsequenzen gezogen haben. Monsignore
Ramselaar wies auf die Entmenschlichung als Kennzei-
chen unserer Zeit hin, in der sich darum so dringlich die
Frage nach der Méglichkeit eines Glaubens nach Ausch-
witz stelle. Dieser Name efinnert die Christen an ihr
Gebundensein an die Juden. Ohne Bezug auf das Juden-
tum kann sich das Christentum nicht richtig verstehen.
Ohne Erkenntnis der welthistorischen Einzigartigkeit
des judischen Volkes aber kann auch die Frage nach dem
Land nicht richtig gestellt werden.

Christliche Theologie und das Land Israel

Welch getinge Rolle das Land Israel fiir die christliche
Theologie bis zur Gegenwart spielt, unterstrich Pro-
fessor Hans Werner Bar#sch in seinem Vottrag iber
Israel im Neuen Testament. Spitestens seit dem Bat-
Kochba-Aufstand riickte es in die Peripherie des christ-
lichen BewuBtseins. Aber fiir den Apostel Paulus hatte
Jetrusalem eine zentrale Bedeutung. Das 148t sich sowohl
aus seinen Briefen wie aus dem Zeugnis der Apostel-
geschichte etrhirten. Fir den Evangelisten Lukas ist
Jerusalem nicht nur ein geographisch bedeutsamer, son-
dern vor allem ein theologisch geforderter Ort; denn von
ihm gehen die eschatologischen Ereignisse aus. Darum
muBte Jesus dort sterben, von dort in den Himmel auf-
genommen werden, muBte dort die Geistsendung statt-
finden. Von Jerusalem geht die Heilsbotschaft aus. Ihre
Ausweitung von den Juden auf die Heiden, von den
Bewohnern des Landes Israel auf die Bewohner der gan-
zen Welt, hebt die Bedeutung Jerusalems grundsitzlich
nicht auf. DaB} Jerusalem nicht nur fir Lukas, sondern
auch fiir die beiden andrren Synoptiker ein theologisch
bedeutsamer Ott ist, untetstrich Dr. Friedtich-Wilhelm
Margunardr in seinem Diskussionsbeitrag. Diese Fest-
stellung ist nicht nur fir das bibelhistotische Verstindnis
wichtig, sondern sie legitimiert auch ein modernes
christliches Bemiihen, die Bedeutung des Landes Istael
richtig zu erfassen. Dies hatte sich Pfarrer Wolfgang
Wirth in seinem Beitrag zum Ziel gesetzt. Er sprach tber
die Bedeutung der biblischen LandverheiBung fiir die
Christen. Erst die Besinnung darauf 1iBt die Christen
etfahren, was das Land Israel den Juden bedeuten muB.
Die Reaktion in manchen Kirchen wihrend und nach
dem Ausbruch der Nahostkrise des Votjahtes hat genug-
sam bewiesen, daBl es an diesem Verstindnis vielfach
fehlte.

Israel und die Galut — Brennpunkte einer Ellipse?

Seit dem ersten Exil lebt ein Teil, sogar der groBte Teil
der juden nicht mehr in Erez Isracl. Die Wanderschaft,
das Unterwegssein ist das Schicksal vieler Juden in vet-
gangenen Zeiten und noch in der Gegenwart geworden.
Dies wurde noch zum UberfluB durch die jiidischen Teil-
nehmer des diesjihrigen Arnoldshainer Gespriches be-
stitigt. Betlin war der Geburtsort zweier der Referenten,
von denen eine, Frau Pnina Nawé, in Jerusalem lebt und
gegenwirtig als Gastprofessorin in Heidelberg lehrt,
der andere, Rabbiner Dr. Friedlinder, heute in London
wirkt. Welche Bedeutung hat Erez Israel, welche Bedeu-
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tung die Galut fiir die Juden? Uber das Land Israel im
Wandel der alttestamentlichen Geschichte sprach Pro-
fessor Rendtorff, iiber den EinfluBl der Galutetfahrung
auf die Struktur der finf Biicher Mose in ihrer endgiilti-
gen Redaktion der durch seine Forschungen iiber Feste
und Festkalender in der Bibel hervorgetretene Pfarrer
J. van Goudoever.

Professor Rendtorff ging von detr LandverheiBung als
Grunderfahrung in der Tora aus, die allerdings durch die
Erinnerung: ,JIhr seid Fremdlinge und Beisassen!*
(Lev. 35, 23) nicht zum Vollgefithl des Besitzerstolzes
gesteigert werden kann, Das Land ist Israel als Nachala,
zum Lehen gegeben worden. Die Kritik der Propheten
unterrichtet von dem Scheitern Israels an der ihm gestell-
ten Aufgabe. Im Exil findet eine Neuordnung statt. Von
nun an bleibt die Galut das Thema schlechthin, ohne
daB der Bezug auf das Land aufgegeben wiirde. Daher
kam der Referent zur SchluBifolgerung: ,,Man kann ganz
offenkundig eine Theologie des Alten Testamentes
nicht entfalten, ohne dabei vom Land zu reden. Man kann
sogar die gesamte Theologie des Alten Testamentes ent-
falten mit dem Leitgedanken des Landes. Kein wichtiger
Aspekt dieser Theologie wiirde dadurch nicht erfaBBt
werden.

Im babylonischen Exil etfihrt sich, betonte Pfarrer van
Goudoever, das Volk als erwartendes. In der Tora ist der
Auszug aus Agypten, die Wanderung in der Wiiste und
die Erwartung des Einzugs in das Land der VerheiBung
geschildert. Der Einzug selbst aber wird erst im Josua-
Buch berichtet. Bis zur Gegenwart behilt die Galut den
Charakter der Wiiste. Darum verstummt nicht die Sehn-
sucht nach der verheienen Stadt und dem verheiBenen
Land. Sie spricht sich besondets laut in der Messias-
erwartung des Pesachfestes aus. Damit stellt sich sogleich
die Frage nach der Beziehung der Messiaserwartung zur
Sehnsucht nach der Riickkehr ins Heilige Land. Pro-
fessor H. Schmid hob hetvor, daB ein Bedeutungswandel
in der Messiaserwartung vom biblischen zum nachbi-
blischen, zum mittelalterlichen Judentum stattgefunden
habe. Utspriinglich sei Messias die Bezeichnung des
gegenwirtig regierenden Konigs als des Gesalbten ge-
wesen, in exilischer Zeit der kiinftige Konig, der als
Stellvertreter Gottes herrscht. Gott selbst aber fithrt das
Volk heim, sammelt die Zerstreuten. Im mittelaltetlichen
judischen Verstindnis aber sei es der Messias, der die
Zetstreuten sammelt und nach Erez Israel fithrt. In
seinem Korreferat betonte detr dénische Oberrabbiner
Melchior, daB Messias und Land Israel zusammen-
gehoren; denn der Messias ist der Konig dieses Landes.
Dann schilderte er die Wandlungen der messianischen
Erwartungen und Hoffnungen. Drei Richtungen hob er
hervor: die Erwartung der Riickkehr nach Erez Istael,
bewirkt durch das Kommen des Messias; die Ubertragung
der messianischen Eigenschaften auf den Staat, der nach
der Franzosischen Revolution den Juden als gleich-
berechtigt anerkennt; die Riickkehr nach Erez Istrael
ohne Erwartung des Kommens eines Messias. Die Mes-
siashoffnungen steigerten sich, je boser die Zeiten wurden.
In unserm Jahrhundert ist die Erwartung eines person-
lichen Messias verblaBt, nicht aber die Messiaserwartung
als solche. Eine Periode des tatsichlichen Weltfriedens
wire messianisch. Dies etkliren heilt die universale
Bedeutung der judischen Messiaserwartung unterstrei-
chen. Die Sehnsucht nach Erez Israel, die sich in den
Messiaserwartungen des nachbiblischen Judentums in
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verschiedenster Weise kundtut, findet ihren Niederschlag
auchin den Aussagen {iber das Land Israel in der talmudi-
schen Literatur. Rabbiner Dr. Roland Gradwobl, det dat-
iiber berichtete, gliederte sein Thema unter die drei
Gesichtspunkte: das Land als Besitz, das Land als Ver-
heifung und das Land in der religiésen Thematik. Erez
Istael ist von Gott den Juden als Erbbesitz zugewiesen
worden. Auf diesem Land liegt nach dem Talmud allein
die Schechina Gottes. Jeder, der in diesem Land lebt,
gleicht jemandem, der einen Gott hat; jeder, der im Aus-
land lebt, gleicht jemandem, der ohne Gott lebt. Nur
unter Ausnahmebedingungen und eigentlich nur zeit-
weise darf man Erez Israel verlassen, zum Beispiel um
des Lernens der Tora willen, oder umjemanden aus der
Hand der Heiden zu retten. Endlich fillt Erez Israel nicht
ohne weiteres den Juden zu, sondern muf} unter Schmer-
zen erworben werden. Die nachdriickliche Betonung der
zenttalen Bedeutung von Erez Istael bei den talmudi-
schen Gelehrten Babylons erweckt den Eindruck, daf sie
mit keinem ganz guten Gewissen im Ausland lebten. Hat
die Galut nur eine geschichtliche oder auch eine religitse
Bedeutung. Wie verhalten sich Zenttum und Peripherie
in Geschichte und Gegenwart der Juden? Diesem Thema
stellte sich Frau Professor Pnina Navé. Hatte Leo Baeck
recht, als er die judische Geschichte einer Ellipse ver-
glich, déten einer Brennpunkt Erez Istael, der andere
sich in der jeweils geschichtsmichtigen Galut findet? Die
exemplarische Bedeutung von Leo Baecks Denken schil-
derte Rabbiner Dt. Friedlinder® Das Land Israel als
wesentlichen Bestandteil jidischer Existenz erkannte er.
Im Exil entschwand den jidischen Blicken die Exde. Wo
kein konkteter Boden war, lebte der Jude im Abstrakten.
Die Gemeinde mufBte als Ersatz des Landes gelten. In
der Judengasse wohnte der Jude, in det Ewigkeit lebte
er. Nach der Franzosischen Revolution wurde Judentum
zur birgerlichen Diesseitsteligion. Der Verflachung
wirkt die Hinwendung zum Lande Israel entgegen. Doch
datf dariiber nicht vergessen werden, daB Israel auch in
der Diaspora lebt. Israel muBl auf die Welt zuriickwirken.
Die Diaspora datf den Bezug auf Israel nicht aufgeben,
Istael aber darf nicht selbstgeniigsam sein. Aus der
Spannung zwischen den Brennpunkten gewinnt die
judische Geschichte ihre Dynamik.

Pnina Navé iibte einerseits Kritik am Geschichtsbild der
Griinder und Hauptvertreter der Wissenschaft vom
Judentum, Leopold Zung und Heinrich Graerz, die die
Voraussetzungen soziologischer und ethnologischer Art
unberiicksichtigt gelassen hitten, andererseits aber erhob
sie auch Bedenken gegen die Forderungen det extremen
Zentralisten, die bei den Juden, die nicht inIsrael, sondern
innerhalb der jeweiligen staatlichen Gemeinschaft ande-
rer Linder leben und diese anerkennen, nur ein schlechtes
Gewissen hervorrufen kénnten. Wenn Etez Israel Lebens-
mitte sei, dann heiBle dies, daB auch der Peripherie ein
Wett beizumessen sei. Zum Kreis gehore die Peripherie
so gut wie die Mitte. Als vorbildlich empfand die Refe-
rentin die Arbeiten des heute fiinfundachtzigjihrigen
Lehters des Jewish Theological Seminary Mordechai
Kaplan, der eine engagierte, aus historischer Sicht ab-
wigende und nicht bloB formalistische Geschichts-
schreibung biete.

In diesem Arnoldshainer Gesprich machten sich christ-
liche und jiidische Teilnehmer die Erkenntnis Baecks zu
eigen, daf} Israel paradigmatisch fiir die Menschheit steht.

3S.0.5.38 f.



10 Die geistige Gestalt des heutigen Judentums

Tagung der Katholischen Akademie in Bayern am 10.
und 11. Februar 1968 in Miinchen

Bericht von Dr. Willehad Paul Eckert OP

Rund 500 Teilnehmer leisteten der Einladung des Leiters
der Katholischen Akademie in Bayern, Dr. Franz Henrich,
zu einer Wochenendtagung am 10.und 11.FebruarFolge,
mit dem Thema: ,,.Die geistige Gestalt des heutigen
Judentums®, die im Miinchner Kardinal-Wendel-Haus
stattfand. Es ging diesmal nicht um die Ertrterung der
Schuld am Antisemitismus, nichtumdieLeidensgeschichte
der Juden, sondern um die Aufsprengung von Denk-
schemata. Trotz aller Publikationen tber Juden und
Judentum herrscht vielfach sogar noch in elementaren
Fragen eine bestiirzende Unkenntnis. Sie erklirt sich
wenigstens bis zu einem gewissen Grade aus dem man-
gelnden personlichen Kontakt mit Juden, die auf diese
Grundfragen Antwort geben konnten. Ein Satz aus dem
Einfiithrungstext zum Programm 1d8t aufhorchen. Zwar
konnte Dr. Henrich darauf hinweisen, dafl der Nahost-
krieg eine Entkrampfung des Verhiltnisses zwischen
Israelis und Deutschen eingeleitet hat, daB3 viele Menschen
in Deutschland sich unvoreingenommen mit Geschichte
und Erscheinungsformen des Judentums auseinander-
zusetzen beginnen, aber dann fihrt er fort: ,,Dennoch
stehen wir dem Phidnomen Judentum mehr oder minder
fassungslos gegeniiber.“ Es fehlt an den Zugingen. Sie
sollten auf dieser Wochenendtagung gewiesen werden.

Dr. Ernst Ludwig Ebrlich, Basel, gab einen Uberblick
iber ,,Geistige und religitse Stromungen im heutigen
Judentum®. Die Vielheit und Verschiedenartigkeit ist
nicht erst ein Charakteristikum des Judentums in unserer
Zeit, sondern war ihm auch schon in friheren Jahr-
hunderten eigentiimlich. So ist auch der Talmud nicht
einspurig. Gewil dominiert in ihm das normative Den-
ken, aber daneben und vielfach freilich durch es iiber-
lagert gibt es noch andere Denkformen. Dazu ist gleich-
zeitig mit dem Talmud auch noch eine weitere und ver-
schiedenartige Literatur entstanden. Nur mangelhaft
blieb der Sinn fiir Systematik, darum konnte es keine der
christlichen vergleichbare Dogmatik im Judentum
geben. Nachdriicklich warnte darum auch Dr. Ehrlich
vor dem untauglichen Versuch, das Judentum durch
Herantragung christlicher Kategorien deuten zu wollen.
Trotz der Verschiedenartigkeit der geistigen Richtungen
und Stromungen im Judentum, die es auch schon in
fritheren Jahrhunderten gab, blieb es so lange eine in sich
geschlossene Gesellschaft, bis diese von der Emanzipa-
tion und der Franzosischen Revolution aufgesprengt
wurde. An die Stelle des herkommlichen Lehrhauses, der
engen ,,Schul“, in der man zu Hause war, trat die Syn-
agoge des19. Jahrhunderts, dieals Bauwerk mitden christ-
lichen Gotteshiusern wetteifern konnte, in der man aber
nicht mehr zu Hause, sondern nur noch zu Gast war. Jetzt
erst bilden sich die Hauptrichtungen des neuzeitlichen
Judentums heraus: das orthodoxe, konservative, refor-
mierte Judentum. Den zentrifugalen Kriften wirkten
jedoch die Schicksalsschlige entgegen, die das Judentum
immer wieder, am furchtbarsten in der Ara des Dritten
Reiches, heimsuchten. Der Zionismus forderte die
Rejudaisierung; stirkte das Hebriische, ohne daB3 damit
eine Stirkung der Orthodoxie verbunden war. In Israel
ist die Orthodoxie zwar in religionsgesetzlichen Fragen

bestimmend, aber die Errichtung des neuen Staates im
alten Land hat der judischen Religion noch kaum wesent-
lich neue Impulse gegeben. Aufgrund der oberflichli-
chen Eindriicke eines 14tigigen Besuches in Israel bereits
von einem Niedergang der Religion sprechen zu wollen,
hielt der Referent allerdings fiir allzu schnell geurteilt.
Wie jede Religion steht auch die jidische in der Span-
nung zwischen dem Bewahren der Tradition und dem
Sprechen zu den Kindern dieser Zeit. So verschieden die
Antworten ausfallen, die das orthodoxe, das konservative,
das reformierte Judentum, die Juden in Israel und in
Amerika finden, diese Spannung zu meistern, sowenig
die Stimmen im Chor des Judentums miteinander zu
harmonieren scheinen, die Juden stdrt diese Disharmo-
nie nicht. Sie sehen in der Vielfalt kein Zeichen der
Schwiche, sondern vielmehr der Stirke. Die Forderung
nach einem fiir alle verbindlichen Synhedrion miifite
daher als ganz unrealistisch zuriickgewiesen werden.
Aber trotz aller Verschiedenheiten gibt es fiir alle Rich-
tungen dennoch Gemeinsames. Gemeinsam ist die Liebe
zum historischen und zum heutigen Israel, das Wissen,
daB alle Juden fiireinander verantwortlich sind, die Liebe
zum Land Israel und die Erkenntnis, daf} die Zukunft
des Judentums davon abhingen wird, wieweit Israel
nicht nur ein Sammelbecken aller mdglichen Richtungen,
sondern ein Quellgrund der Erneuerung wird. Gemein-
sam ist schlieflich den Juden die Liebe zur Menschheit
und die Uberzeugung, da8 derjenige, der den Menschen
schindet, Gott schindet. Aus der Diskussion verdient
die Antwort hervorgehoben zu werden, die Dr. Ehrlich
auf die Frage gab, ob das orthodoxe Judentum nicht der
Toleranz ermangele. Er wies darauf hin, dafl in allen
Religionen Orthodoxie einspurig ist, daher in gewisser
Weise zur Intoleranz neigt, zugleich aber auch von einem
starken VerantwortungsbewuBtsein getragen ist. In den
letzten dreihundert Jahren war es der Wunsch und der
Wille det meisten Menschen, Ziune einzureillen. Es sei
daher nicht schlecht, wenn es als Korrelat Menschen
gibe, die die Ziune aufrichten, die notwendig sind: ,,Ich
bin der Orthodoxie dankbar; ich lebe dank der Ortho-
doxie; denn ohne sie gibe es kein Judentum mehr.*

Auf die Geistesgeschichte und auf die politische Ge-
schichte der Neuzeit haben stirker noch als gliubige
ungliubige Juden eingewirkt. Insbesondere lifit sich
aus der Geschichte des Sozialismus der Anteil jidischer
Denker und Politiker nicht wegdenken. Uber ihn sprach
Professor Friedrich Heer, Wien, in seinem Referat ,,Jidi-
sche Messianismen im 20. Jahrhundert. Probleme des
judischen Marxismus‘‘. Friedrich Heer war der eine
unbequeme Referent dieser Tagung. — Uber den anderen,
Jochanan Bloch, wird gleich noch zu berichten sein. — Fiir
den Wiener Historiker ist das 20. Jahrhundert ein Jahr-
hundert sikularer Bewegungen und religitser Aufbriiche,
die ohne die judischen Denkenergien, die mit dem Zeit-
alter der Emanzipation freigesetzt wurden, wohl kaum
eine solche Dynamik gewonnen hitten. Dabei wurden
nicht nur Anregungen neuerer jidischer Denker sondern
auch die Botschaft der alttestamentlichen Propheten
wirksam. Warum aber ergossen sich die freiwerdenden
religiosen Krifte nach dem Niederlegen der Getto-
mauern nur zum geringsten Teil in das Christentum,
> kamen statt dessen weitgehend dem Sozialismus zugute?
Im spitmittelalterlichen Spanien konnten tatsichlich
viele Juden den Weg in die Kirche finden. Auch der
romantische Katholizismus des frithen 19. Jahrhunderts
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wirkte fiir viele Juden anziehend. Aber der erstarkende
Antisemitismus innerhalb der christlichen Kirchen wirkte
als Riegel. Aber es gibt nach der Uberzeugung Heers
noch einen anderen Riegel, die Erkenntnis, daB fir
messianische Bewegungen in der Neuzeit bis nahe zur
Gegenwart in den GroBkirchen kein Platz war. In dem
so machtvollen jiidischen Bildungsstreben aber sind
messianische Elemente enthalten. Sie kamen dem Sozia-
lismus zugute; denn die Sozialisten verstanden ihr poli-
tisches Kampfen als Bildungsauftrag. Juden fiihlten sich
von ihnen angezogen und teilten ihre Messianismen den
sozialistischen Bewegungen mit, denen sie zustrmten.
Sie waren diesen neuen Bewegungen zunichst willkom-
men, durften sich auf ihren Schlachtfeldern opfern, sahen
sich allerdings auch hier bald einem heftigen Antisemitis-
mus ausgesetzt. Konservative und Sozialisten, so vet-
schieden sie sonst in jhren Anschauungen waren, stimm-
tenin dem Vorwutrf tiberein, Juden seien zersetzend, denn
Juden stellten alles in Frage, was erfragt werden muB.
Von der Religion der Viter wie der christlichen Religion
enttiuscht, sind viele jiidische Sozialisten zu Atheisten
gewotrden, aber sie sind nicht schlechthin ungliubig. Sie
besitzen einen atheistischen Glauben, den Glauben an
ihre Weltverantwortung. Darin ist ihr Messianismus
lebendig. Es ist ein Messianismus ohne Messias; denn
die Erfahtungen mit Messiassen waren furchtbar. Inihrem
atheistischen Glauben erscheinen ihnen die Religionen als
ungeheure Illusionen. Sie sehen die groflen Nationen,
die den Weg zur Bestialitit gehen, sie sehen den Terror
in den sozialistischen Staaten. Darum wollen sie, daf3
alle Tempel brennen. Atheistische gliubige Juden wei-
gern sich, ihr Denken als Glauben ansprechen zu lassen,
in dem sie sich doch als Etben der Propheten erweisen,
ihr Kampf um einen Weltbund des Friedens ist Erbe der
Propheten. Ihr Glaube sollte darum von wachen
Christen aufgegriffen werden als missing link zur stir-
keren Einwurzelung in Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft der Welt. Heer unterstrich, daB unter dem
Vorzeichen von Theismus sowohl als auch Atheismus
Schreckliches geschehen ist, aber er betonte auch, daB die
Hoftnung bleibt, daran zu atbeiten, daB sich wenigstens
einige Menschen finden, die dem Schrecklichen Einhalt
gebieten. Der Reichtum der Durchblicke, die dieses
Referat bot, wirkte auf einen gewissen Teil der Horer
befremdlich, manche waren auch wohl schon von vorne-
herein mit Vorbehalten gekommen, verirgert tiber die
Thesen aus Heers letzter groBer Publikation ,,Gottes
erste Liebe. Aber der Wiener Historiker fand einen
beredten Anwalt in dem Miinchner Philosophen Alois
Dempf, der fiir die wertvollen geschichtsphilosophischen
Durchblicke dankte. Dann stellte er die Frage,ob Messia-
nismus nicht als Unterdriicktenideologie gewertet
werden miiite. Leider wurde wegen der Kiirze der zur
Diskussion zur Verfiigung stehenden Zeit diese Frage
nicht weiter erdrtert. Sie ist wohl auch nicht so ohne
weitetes biindig zu beantworten. Aber sie zu kliren, wire
sehr notwendig.

Der zweite unbequeme Redner dieser Tagung war
Jochanan Bloch, Betlin. Schon der Titel seines Referates
,Der unwiderrufliche Rickzug auf Zion* war eine
Herausforderung. Bloch bestreitet die Berechtigung, ja
sogar im Grunde die Méglichkeit einer Bewahrung des
Judischseins im Exil, nachdem es gelungen ist, den Staat
Israel zu ertichten. Der Sechstagekrieg im vergangenen
Jahr hat Israel groBe Gebiete gewinnen lassen. Fiir den
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Referenten handelt es sich dabei um befreite, nicht um
besetzte Gebiete. Nur wer sich mit der Diaspora vet-
s6hne, kdnne sich mit den alten Grenzen versShnen. Abet
selbst wenn Israel auf die Waffenstillstandsgrenzen von
1949 zurickkehre, so sei es in Zukunft zur Expansion
gezwungen, um die Voraussetzungen zu einer weiteren
Masseneinwanderung zu schaffen. Ein Volk, das teils
in seinem Land, teils im Exil lebe, sei eine Anomalie. Diese
Anomalie miisse aufgehoben werden. Allerdings gibe
es auch unter den Israelis Anhinger dieser Anomalie,
nicht zuletzt sei Ernst Simon ein Sprecher dieser Gruppe.

Professor Etnst Simon nahm den ihm zugewotfenen
Fehdehandschuh auf. Seine Antwort ergab sich als Konse-
quenz aus seinem Referat iiber ,,Totalitit und Anti-
totalitarismus als Wesensziige des iibetlieferten Juden-
tums*. Bibel und miindliche Uberlieferung sind unent-
behrlich; denn die Bibel ist nach jiidischem Verstindnis
nicht allein aus sich interpretierbar, sie bedarf der Ubet-
lieferung als Regel des Verstindnisses. Am Beginn det
Traditionskette steht der Patriarch, der die Offenbarung
an das Volk weitergibt, wihrend der Prophet Zeuge der
personlichen Offenbarung ist, die er fiit das Volk erfuhr.
Vor allem im Talmud fand die Uberlieferung ihren
Niederschlag. Als tragende Idee des talmudischen Juden-
tums hob Simon die pattielle Askese hervor, in der det
Mensch darauf verzichtet, alles zu tun, was er an sich
tun kann. So nimmt er nicht jede an sich bekémmliche
Speise und nicht jederzeit Speisen zu sich; so bejaht er
zwar Ehe und Familie, enthilt sich jedoch zuweilen; so
nimmt et nicht jeden finanziellen Vorteil waht. Das tiber-
lieferte Judentum sagte Nein zu allen groBlen Angeboten
der Erlgsung, zum Chtistentum, aber auch zum Bolsche-
wismus. Die Schlechtesten der Juden verharrten beim
Nein, weil sie an Erl6sung {iberhaupt nicht glauben konn-
ten, die Besten, weil sie jedes Angebot kritisch priiften, fiir
ungentigend befanden und sich{weiter auf den Weg
machten, Zeugen der kommenden Erlosung zu sein.
Das kritische Priifen ergibt sich aus der fiir das Judentum
charakteristischen Haltung des Letnens. Sie billigt auch
den Patriarchen keine Unfehlbarkeit zu, sie zeichnet auch
die Meinung des Widersprechenden, der Minoritit auf;
denn es gibt ein Wachstum der Erkenntnis, die Meinung
der Minoritit kann daher einmal in der Zukunft sich
bew#hren. Dann wird aus der Minoritit die, Majoritit.
Das Judentum hat Mauern, aber gerade weil es Mauern
hat, kennt es Heil auch auBerhalb dieser Mauern, kennt
es die Gerechten und Frommen det Vélker an. Es kennt
eine Totalitit der Lebensordnung, aber es widerstreitet
einem Totalitarismus. Gewif}, auch im Judentum gibt es
die Gefahr eines Totalitarismus, eine Versuchung zur
Absolutsetzung relativer Werte. Doch witd diese Gefahr
durch titiges Harren gebannt.

Die Versuchung zur Absolutsetzung, nimlich des Landes,
nimlich Erez Israel als einzig méglichen Ortes fiir das
Judentum unter Negierung der Bedeutung und des
Rechtes der Diaspora, wurde fiir Etnst Simon in der
Geschlossenheit der Ansichten von Jochanan Bloch
besonders deutlich. Darum widersprach er ihm aufs ent-
schiedenste. Den Ausdruck ,,befreite Gebiete* verwarf
er mit der Begrindung, daB der Boden unschuldig,
neutral sei, es daher nur befreite oder geknechtete Men-
schen geben kénne. Israel habe tiber die besetzten Ge-
biete keine Souverinitit. Wollte es sie seinem Staats-
gebiet einverleiben, so schlsse es jede Moglichkeit der
Verhandlung mit den arabischen Staatsminnern aus,



konnte den Teufelskreis der Isolierung nicht sprengen,
perpetuiere die Kriegssituation. Man diirfe die Augen
nicht vor der Tatsache verschlieBen, daf3 die arabische
Minoritit nicht von Juden beherrscht sein wolle. Die
nationale Befreiungsbewegung diirfe nicht durch eine
Haltung geschindet werden, die es Israel nicht mehr
erlaube, mit den Kriften der Freiheit zusammenzuarbei-
ten. Die Auseinandersetzung zwischen Ernst Simon und
Jochanan Bloch war in der Sache hart, in der Form hof-
lich, ja geradezu freundschaftlich. Der Ernst dieser Dis-
kussion und ihre Offenheit bei Wahrung der ndtigen
FairneB notigte den Horern Anerkennung, ja Bewunde-
rung ab.

Mit besonderer Spannung muBten angesichts dieser Aus-
einandersetzung die Horer die Ausfihrungen des israeli-
schen Botschafters in Rom, Ehud Avréel/, erwarten, det
tiber ,,Judentum und Israel im Spannungsfeld von Welt-
politik und Weltreligionen* sprach. Er wies darauf hin,
dal das hebriische Wort weniger emotionsgeladen ist als
die Ausdriicke ,,besetzt* oder , befreit, der hebriische
Ausdruck besage nicht mehr und nicht weniger als ,,das
Land, das wir halten*. Der Junikrieg war von Israel
weder erwartet noch gar erwiinscht. Die Gebiete, die
Israel im Verlauf der Kampfe zufielen, versetzten es aber
erstmals in einen Besitz, um den es sich fir die Araber
lohnt zu verhandeln. Erstmals seit 1948 bietet sich durch
die Gebiete, die Israel nun , hilt*, die Chance zu einem
Gesprich mit den Arabern auflerhalb der Staatsgrenzen.
Nach Friedensverhandlungen, die zufriedenstellend ver-
laufen, sind Konzessionen moglich. Der Botschafter
verschwieg nicht, dal der Gebietszuwachs freilich neben
Vortteilen auch Nachteile mit sich brachte. Vor allem
kénnen die Israelis den Arabern dort nicht das Gefiihl
geben, daf sie von ihren Feinden nicht behetrscht wiir-
den. Daran vermdchten auch kleinere Konzessionen
nichts zu indern. Nur ein alle befriedigender Friedens-
vertrag konnte Abhilfe schaffen. Sollte es nicht gelingen,
in absehbarer Zeit einen Frieden zu erreichen, dann drohe
erneut die Gefahr eines Krieges. Aber das alles hitte auch
Israels Botschafter in Bonn den Horern sagen konnen.
Wichtiger war es darum Avriel, von den Beziehungen
zwischen dem Vafikan und Israel zu sprechen. Noch sei
die Zeit nicht gekommen, diplomatische Beziehungen
aufzunehmen. Dazu seien die psychologischen Hemmun-
gen auf jiidischer Seite in Israel zu stark, dazu seien aber
auch die Hemmnisse auf seiten des Vatikans noch zu
groB, der ja Verpflichtungen gegeniiber den christlichen
Minderheiten in den arabischen Lindern habe, die Israel
verstehen und anerkennen miisse. Ubrigens kime es auch
gar nicht so sehr auf eine spektakulire Geste an als viel-
mehr auf eine zwar stille, aber wirksame Zusammenatbeit.
Det Junikrieg habe nicht zuletzt das Ergebnis gehabt,
daB nun gemeinsame Interessen zwischen dem Vatikan
und Israel bestehen, nicht zuletzt an der Obhut der
heiligen Stitten. Daf3 es aber iiberhaupt zu Beziehungen
zwischen Israel und dem Vatikan gekommen sei, und
zwar schon vor der Nahostkrise, sei eine Folge des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils und des dort deutlich gewor-
denen Mutes zur Liuterung in der Katholischen Kirche.
Das Gelingen eines christlich-jidischen Dialoges kénne
Israel nicht gleichgiiltig sein; denn er schaffe erst das
Klima, in dem die Verbessetung der Beziehungen zum
Vatikan moglich wird.

So durfte denn auch auf dieser Tagung nicht ein Vortrag
fehlen iiber ,,Forderungen und Chancen einer christlich-

judischen Begegnung nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil“. Dieses Referat war dem Berichterstatter auf-
getragen. Seine Aufgabe war es, den Text der Erklirung
des Konzils iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen, genauer den darin enthaltenen
Abschnitt iiber das Verhiltnis der Kirche zu den Juden
zu erliutern, sodann zu berichten, welche Anregungen
bereits verwirklicht worden sind, welche Fragen noch
offenstehen und einer Losung noch harren. Auch un-
befriedigende Ergebnisse dutften nicht verschwiegen
werden. Unklar blieb in der Konzilserklirung, was mit
»erwihltem Volk* gemeint ist, ob nur die Juden des
Alten Testamentes oder auch die heute lebenden juden.
Trug diese Unklarheit daran Schuld, daB ungeachtet
vielet einzelner, die sich fiir Israel engagierten, so wenig
offizielle Stimmen wihrend der Krise Stellung bezogen?.
Ernst Ludwig Ebrlich bemerkte in der anschlieBenden
Diskussion, daf} das Schweigen der Kirchen als Insti-
tution eben zeige, daB christlich-jiidischer Dialog nie-
mals zwischen den Institutionen als solchen, sondetn stets
nur zwischen einzelnen gefiihrt werden kann. Gewil3
wird dieses Gesprich die Partner dndern, wie es Pastor
Johann Christoph Hampe erwartet; denn jede Begeg-
nung hinterlidBt Spuren, dndert uns. Doch da diese Ande-
rungen nicht vorausbestimmbar sind, legte der Bericht-
erstatter mehr Wert darauf, daB dieses Gesprich dazu
fiihren soll, Christen zu besseren Christen, Juden zu
besseren Juden zu machen. Fir Ernst Simon ist das kein
geringes Ergebnis. Er bekannte, ein besseter Jude gewor-
den zu sein, indem er erkenne, daB solche Selbstkritik,
wie sie hier in der Katholischen Akademie geiibt wurde,
in einer Versammlung orthodoxer Juden noch nicht
moglich sei. Die Offenheit, die Bereitschaft, aufeinander
héren zu wollen, war das wichtigste an der Tagung. Fast
gleich wichtig war aber auch die Erkenntnis, wie wenig
wir voneinander wissen, wie notwendig ein besseres
Kennenlernen ist.

11 Der Protest der dinischen Bischofe vom
3. Oktober 1943 gegen die Verfolgung der Juden

Die dinischen Bischdfe lieflen von allen Kanzeln der dinischen Kirchen
am 3. Oktober 1943 den folgenden Protest verlesen:

»Wo immer Juden wegen ihrer Religion oder ,Rasse
verfolgt werden, ist es Pflicht der christlichen Kirche,
gegen solche Verfolgung zu protestieren ...

Denn die Verfolgung der Juden ist eine Vergewaltigung
des Begriffes vom Menschen und der briidetlichen
Liebe...

Denn sie steht im Widerstreit mit dem Gefthl fir Ge-
rechtigkeit, die dem dinischen Volke innewohnt und die
mit unster dinischen, christlichen Kultur durch Jahr-
hunderte untrennbar verbunden ist. Wir verstehen reli-
gidse Freiheit als das Recht, unsere Gottesverehrung so
auszuiiben, wie dies uns unser Gewissen befiehlt, und in
der Weise, daB niemals irgend jemand wegen seiner
,Rasse’ und Religion seiner Rechte, seiner Freiheit oder
seines Eigentums beraubt werden darf.

1 Vgl. Friedensdiplomatie — Was blieb die sogenannte christliche Welt
schuldig? In: FR X1X/69/72, S. 18 f.
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Ungeachtet unserer verschiedenen religidsen Ansichten
werden wir fiir die Sache kimpfen, auf daB unsere judi-
schen Briidder und Schwestern dieselbe Freiheit bewahren
kénnen, die wir h6her bewerten als das Leben selbst ...

(In: ,The Israel Digest® [X1/22], Jerusalem, 1. 11. 1968, p. 3. Aus
dem Englischen iibersetzt.)

12 Memorandum tber Passions-Spiele’

Vion dem Sekretariat der nordamerikanischen Bischofskonfereny,
fhir katholisch-jiidische Begiehungen vom 28.2. 1968.

Das Biiro des Sekretariats der nationalen katholischen
nordamerikanischen Bischofskonferenz fiir katholisch-
judische Beziehungen hat am 28. Februar 1968 die unten-
stehende Erklirung iiber Passions-Spiele herausgegeben.
Sie wurde fiir den geschiftsfihrenden Ausschull von den
untenstehenden Mitgliedern unterzeichnet, die an der
Zusammenkunft in der Seton Hall Universitit am oben-
genannten Tage teilnahmen, in Beratung mit dem Kol-
legium der Konsultoren des Sekretariats.

Die Erklirung lautet:

Meht noch als andere Zeiten des Kirchenjahres lenkt die
Fastenzeit die Aufmerksamkeit der Christen auf das
Leiden Christi. In dieser heiligen Zeit, besonders in der
Karwoche, ruft die Kirche ihre Gliubigen auf, das Leiden
Christi zu betrachten. Vielerorts ist es Brauch, die
Liturgie durch fromme Ubungen, auch durch Passions-
spiele, zu erginzen.

Solche Darstellungen werden, wenn auch nicht mehr so
hiufig wie frither, immer noch an einigen Orten aufge-
tithrt. Thr Hauptzweck ist ein religioser. Werden sie aber
unachtsam geschtieben oder aufgefithrt, so kénnen sie
antisemitische Reaktionen hervorrufen. Missen wir aus-
driicklich sagen, daB derartige Reaktionen echter christ-
licher Frommigkeit ebensowenig entsprechen und diese
sogat vetletzen, wie sie auch gegen den Sinn der Heiligen
Schrift verstoBen und unseren jiidischen Briddern gegen-
iibet. In der Vergangenheit haben vereinfachte und irrige
Interpretationen der Heiligen Schrift zu der Anklage bei-
getragen, daB das jiidische Volk fiir alle Zeiten eine
einzigartige Verantwortung am Tode Jesu trage. Die
Geschichte ist Zeuge von den dadurch hervorgerufenen
Ungerechtigkeiten und HaB, die den Juden widerfahren
sind, weil man sie als schuldig am Tode Christi und des-
halb als verflucht angesehen hat. Das von uns zuvor Ge-
sagte gilt auch ebenso in Bezug auf Predigt und Lehre
iber die Passion Christi.

Das II. Vatikanische Konzil hat sich in seiner Erklirung
iiber die Juden mit diesem Problem befaBt und darauf
gedrangt, daB ,,a/le dafiir Sorge tragen, daB niemand in
der Katechese oder bei der Predigt des Gotteswortes
etwas lehre, das mit der evangelischen Wahrheit und
dem Geiste Christi nicht im Einklang steht®. Ferner er-
innert uns das Konzil daran, daB ,,man dennoch die Et-
eignisse seines Leidens weder allen damals lebenden
Juden ohne Unterschied noch den heutigen Juden zur
Last legen kann®. Die Konzilsviter machen sich die Vet-
sicherung des heiligen Paulus zu eigen: ,,dal den Juden

1 Press Release, 28. 2. 1968.

70

die Annahme an Sohnesstatt gehort, . . . um der Viter
willen®. Daher, so fihrt die Erklirung fort, ,,darf man
die Juden nicht als von Gott verworfen oder verflucht
darstellen, als wire dies aus der Heiligen Schrift zu
folgern®. ,,Die Kirche®, so schlieBt die Erklirung, , hat
immer gelehrt und lehrt, daB Christus ja in Freiheit, um
der Siinden aller Menschen willen, sein Leiden und sei-
nen Tod aus unendlicher Liebe auf sich genommen hat.*
Die Kirche erwartet, daB3 alle Glieder der Kirche diese
Grundsitze treu halten.? Eine besondere Verantwortung
aber haben Autoren und Hersteller von Passionsspielen,
Prediger, Katecheten und Erzieher, denn es ist leicht,
Juden in einer Weise so darzustellen — und dies sogar
unbeabsichtigt —, daB ihre Rolle an der Passion falsch
oder tibertrieben dargeboten wird.

Wenn man die Passion beschreibt, ist es beispielsweise
méglich: 1. Die Tatsache zu verbergen, daB Jesus Jude
ist und daB sowohl Seine Freunde wie auch Seine Feinde
indem Drama Juden sind; 2. den Eindruck zu erwecken,
als ob die meisten Juden zur Zeit Jesu seinen Tod woll-
ten, wobei man aber unterliBt zu zeigen, daB das Ge-
heimnisvolle um das Verhor Jesu in der groBen Gefolg-
schaft — die er in Jerusalem hatte — begriindet war; 3. die
»Menge® vor dem Palast des Gouverneurs in einen
schreienden ,,Mob* zu verwandeln, als ob dieser ganz
Jerusalem oder sogar ganz Israel darstelle; 4. Pilatus —
den seine Geschichtsschreiber als unbarmherzigen Ty-
rannen gekennzeichnethaben—alsschuldlosenund freund-
lichen Dabeiseienden zu verzeichnen; 5. jene Evangelien-
texte hochzuspielen, die von einer uniformierten Zu-
horerschaft einer irrigen Interpretation untetliegen, so
wie ,,Sein Blut komme auf uns und auf unsere Kinder*
(Mt 27, 23-25).3

Es ist auch méglich, daB die jiidischen Feinde Jesuin den
Passionsspielen durch Charakterisierungen, Typenzeich-
nung und Kostiime in ein Licht geraten, das als eine
Schmihung des jidischen Volkes erscheint. Man kann
eine Probe solcher Erfindungen in gewissen Spielen
sehen, die durch Karikaturen die Feinde Jesu als un-
einnehmende Gestalten darstellen und seine Anhinger
als schéne und anziehende Typen.

Passionsspiele, Predigten und Lehren iiber die Passion
beinhalten mehr als die Frage katholisch-jidischer Be-
zichungen. In Wirklichkeit beinhalten sie in hohem Gra-
de den Begriff authentischer katholischer Geistigkeit.
Christliche Pastoren und Etzicher sind verpflichtet,
Jesus den Gekreuzigten zu verkiinden, aber dabei ditfen
die Augen der Gliubigen angesichts des Tuns der Men-
schen, seien es Juden oder Heiden, niemals von der Liebe
und dem Triumph Christi abgelenkt werden. Vielmeht
miissen sie versuchen, in den Herzen ihrer Zuhorer-
schaft eine gréBere Gottes- und Menschenliebe zu er-
wecken und sie erinnern, daB jene, die die Rolle in dem
Drama der Passion spielen, nach christlicher Ansicht, die
Vertreter von uns allen sind.

Fiir den geschiftsfithrenden AusschuB3 des Sekretariats:
Rt. Rev. Msgr. George G. Higgins, Rt. Rev. Msgr. John
M. Oesterreicher, Rev. Edward H. Flannery, Sr. K.
Hargrove R.S.C.J., Rev. John B. Sheerim, C.S.P. Rev.
Bernard J. Law, ex officio.

2 Vgl. 0. S.57.
3 Vgl. Karl H. Schelke: Die Selbstverfluchung Israels nach Matthius
27, 23-25. In: FR XVIII, 65/68, S. 52. (Anm. d. Red. d. FR).



Die Revision des Oberammerganer Passionsspieltextes

Die Offentlichkeit soll in nichster Zeit eine Verlaut-
barung von dem Oberammergauer Passionsspiel-Ko-
mitee Uber die Neubearbeitung des Passionsspiels er-
halten.*

In Deggendorf

Die auf einen angeblichen Hostienfrevel zuriickgehenden
zwolf mittelalterlichen Bildtafeln im Presbyterium der
Grabkirche werden abgenommen.

Die Bildunterschriften wurden 1961 entfernt?.

4 Vgl. FR XII1/50/52, S. 79/80, a. a. O. XVII1/65/68, S. 62.

13 Die theologische Grundlage
fiir den jiidisch-christlichen Dialog

Von Gregory Banm OS.A, Toronto (Ont.)*

Diesen Beitrag zur christlichen Selbstbesinnung und zur Diskussion
geben wir wieder aus der ,Orientierung® (32/3 und 4, Ziirich, 15. und
29. 2. 1968).

Der judisch-christliche Dialog konfrontiert die Kirche
mit tiefgreifenden theologischen Fragen. Zuallererst er-
hebt sich das Problem, ob nicht der Dialog mit den Juden
den christlichen Standort zweideutig macht. Miissen
Christen nicht versuchen, die Juden zum Glauben an
Jesus Christus zu bekehren? Im Dialog wiinscht jeder
Partner, den andern zu verstehen, ihn dort zu respektie-
ren, wo er sich befindet, und die Erkenntnis des eigenen
Glaubens in der Herausforderung durch den andern zu
vertiefen. Ist nicht ein offener Dialog solcher Art Verrat
am christlichen Missionsauftrag?

Bevor ein Christ sich in den Dialog mit einem Juden ein-
148t, muB er ihm sagen, was seine Absicht als Christ ist.
Es wire ethisch nicht vertretbar, wollte man Juden zur
Teilnahme an einem offenen Dialog auffordern, wenn
man auch nurin seinen verborgensten Gedanken die Vor-
stellung nihrte, solchen Dialog geschickt dafiir nutzen
zu wollen, die Juden auf die christliche Seite zu bringen.
Die Geschichte der christlich-jidischen Beziehungen
hat die Juden gelehrt, christlichen Bekehrungsversuchen
gegeniiber auf der Hut zu sein. Wenn die Christen ihre
Absichten nicht offen dartun, werden die Juden dazu
neigen, den Dialog als neue Methode von Proselyten-
macherei anzusehen.

Halten die Christen unwiderruflich daran fest, daf} die
Kirche verpflichtet ist, den Juden das Evangelium zu
predigen, sie also zu Christen zu machen, so miiite das
ehrlich gesagt werden. Die Christen miifiten sich dann
weigern, in einen Dialog mit Juden einzutreten, und mig-
ten nach einem friedlichen modus vivendi mitihnen trach-
ten, der sich auf anderer Grundlage aufbaut.

L Gregory Baum, geboren am 20. Juni 1920 in Berlin. Priesterweihe
1954, 1947 erwarb er den MA in Mathematik an der Staatlichen
Universitdt Ohio, USA. 1956 promovierte er in Freiburg (Schweiz). Er
ist Professor am St. Michael’s College, Toronto (Ont.), Kanada, und
beratendes Mitglied des Sckretariates fiir die Einheit der Christen.
Er ist der Herausgeber der Zeitschrift ,The Ecumenist* und Mitheraus-
geber des ,Journal of Ecumenical Studies®. Von seinen Schriften
wurde ,The Jews and the Gospel“ (1961) ins Deutsche iibertragen:
»Die Juden und das Evangelium®, Benziger-Verlag, Einsiedeln 1963.

Das zweite Problem, das sich fir den judisch-christlichen
Dialog stellt, betrifft die christliche Wertung der jidi-
schen Religion. Ist die judische Religion alttestament-
licher Glaube und folglich eine Etappe auf dem Weg zum
Evangelium? Istjiidische Religion ein System der Gottes-
verehrung, tiber das man hinausgeschritten ist, das also
keine Existenzberechtigung mehr hat? Kénnen wir die
Juden nur insoweit anerkennen, als sie auf dem Weg sind,
Christen zu werden, oder konnen wir den Judaismus als
eine Religion eigenen Rechtes ansehen? Diirfen wir die
Juden anerkennen als das, was sie sind? Ist in dem Er-
lsungsplan Gottes fiir die Menschen, wie er in Christus
offenbar wird, Platz fiir das Judentum? Das sind sehr
schwere Fragen; aber wenn die christliche Kirche nicht
gewillt ist, sich ihnen ehrlich zu stellen, kann judisch-
christlicher Dialog von den Juden nicht ernst genommen
werden.

Erlaubt das Selbstverstindnis der Kirche die Existenz
eines zweiten Volkes, das sich als erwihlt betrachtet?
Kann der christliche Theologe dem judischen Selbst-
verstindnis wirklichen Sinn geben?

Man konnte darauf hinweisen, dafl die Juden selbst das gleiche
Problem haben. Erlaubt ihnen ihr eigenes Selbstverstindnis, anzu-
erkennen, dafl Christen irgendwie Erben des Alten Bundes sind?
Juden sind geneigt, freundliche, briiderliche und vorurteilsfreie
Christen als gute Menschen innerhalb der verschiedenen Vélker zu
sehen. Ein Christ kann sich damic nicht zufrieden geben. Er sieht
sich nicht als Angehdriger seines Volkes auflerhalb des Bundes. In
Christus versteht er sich als Sohn Abrahams, der an den Verheifiun-
gen des Alten Bundes teilhat, also als echten Israeliten. Erlaubt es das
jiidische Selbstverstindnis, Christen Anteil am Bund mit Gott zu
gewihren?

In dem vorliegenden Aufsatz méchte ich zwei eng mit-
einander verwandte Fragen behandeln, die an die Kirche
gestellt sind:

— Gibt es ein Verstindnis des christlichen Missionsauf-
trages, das nicht auf die Bekehrung der Juden abzielt?
—>Gibt es eine Sicht der Heilsgeschichte, die die Anerken-
nung des gegenwirtigen Judaismus als einer Religion
erlaubt, in der Gott selber mit den Menschen in Verbin-
dung tritt?

Ein nener Zugang aus newnem Glanbensbewnftsein

Ehe wir uns, wenn auch kurz, theologisch mit diesen
Fragen beschiftigen, mdchte ich von dem bemerkens-
werten Wandel sprechen, den gerade hier die Uberzeu-
gungen des katholischen Volkes erfahren haben. Durch
die Entwicklung der Theologie, die mit dem Vatika-
num ITihren Anfang nahm, hat sich das katholische Selbst-
verstandnis tiefgehend gewandelt, zumal bei solchen
Katholiken, denen der Glaube lebenswichtig ist. Dieses
neue Selbstverstindnis hat fiir viele neue Uberzeugungen
Raum geschaffen. Der Katholik, der eng mit der Kirche
verbunden ist, fand einen vollig neuen Zugang zu andern
Menschen; und zwar einen Zugang, der auch dann in
seinem Glauben griindet, wenn er nicht immer eine ange-
messene theologische Rechtfertigung dafiir aufzeigen
kann.

Ich war vor einiger Zeit Gast eines Klosters in den Ver-
einigten Staaten und traf dort mehrere aus dem Judentum
konvertierte Priester. Es handelte sich um Minner, die
in judischen Familien aufgewachsen waren. Als sie heran-
wuchsen, bedeutete ihnen die Religion ihrer Eltern und
ihrer Umgebung nicht mehr viel; damals fanden sie in
der christlichen Verkiindigung Antwort auf ihre schwe-
ren Lebensfragen. So waren sie katholisch und schlieB-
lich Priester und Monche der Kirche geworden. Ihr

71



neuer Glaube an Christus, den einzigen Mittler zwischen
Gott und Mensch, war ihnen anfangs aber auch Ursache
der Sorge um ihre Familien. Sie litten unter dem Gedan-
ken, dal Menschen, die ihnen so teuer waren, nicht zur
Kirche gehdrten. Wenn sie auch mit ihren Familien und
Freunden nicht dartiber sprachen, so hegten sie doch den
innigen Wunsch, dafB3 die Juden sich zum christlichen
Glauben bekehren mdchten. Seit jener Zeit hat sich ein
bemerkenswerter geistiger Wandel in den Priestern voll-
zogen, dessen theologische Dimensionen ihnen selber
noch nicht voll bewuft sind. In ihrem Verstindnis des
Evangeliums hat sich irgend etwas ereignet, das ihr Seh-
nen nach der Bekehrung der Juden zum Christentum ab-
klingen lieB. Sie verlangten danach, dafl die Juden sich
der Stimme Gottes 6ffnen, daf3 das Gespiir fiir seinen Geist
in ihnen erwachen mdge, damit sie zur Weisheit, Freund-
schaft und Herzensfreiheit gelangen; aber es kiimmert
sie nicht, ob es ihnen als Juden oder als Christen zuteil
witd.

Manche tiefgliubigen Katholiken sind zur Uberzeugung
gelangt, in einem Menschen, der sein Leben nach den
Grundsitzen der Moral aufbaue, vollziche sich etwas
Wunderbares, Gott arbeite als Erloser in ihm. Wenn sich
nun Christen einem solchen Menschen mit Bekehrungs-
absichten nihern, versagen sie dadurch diesem wunder-
baren Tun Christi in diesem Menschen die Anerkennung.
Dutch ihren Mangel an Ehrfurcht sind diese Eiferer dem
Konigtum Gottes eher im Weg, als daf sie es ausbreiten.
Zu dieser Auffassung kommen heute viele Katholiken,
denen der Dienst am Evangelium aufrichtiges Anliegen
ist.

Nun, es entspricht katholischer Tradition, dafl man be-
stimmten Erkenntnissen, die in gliubigen Menschen
zur Uberzeugung ausreifen, mit gréBtem Ernst begegnet.
Durch die geistliche Einsicht solcher Christen kann der
Heilige Geist sehr wohl zur ganzen Kirche sprechen.
In den nun folgenden Uberlegungen mdchte ich mehrere
theologische Thesen vorlegen, die zur Aufhellung des
christlich-jidischen Dialogs beitragen wollen. Meine
Ubetlegungen zu diesen Thesen werden kurz sein. Sie
theologisch so eingehend zu behandeln, wie sie es ver-
dienen, wiirde den Umfang dieses Aufsatzes iberschrei-
ten.

Die erste These, die ich vorbringen mochte, ist diese:

—> Nach christlichem Glauben spricht Gott im Gottes-
dienst der Synagoge auch weiterhin zu seinem Volk.

Der Konflikt Jesn mit der Synagoge

Steht diese Behauptung in Einklang mit der Schrift? Eine
oberflichliche Lektiire des Neuen Testamentes scheint
den entgegengesetzten Eindruck zu erwecken. Wir finden
dort eine Fiille von Stellen, die dem Glauben det Christus-
gliubigen den schuldhaften Unglauben der Zeitgenossen
Jesu entgegenhalten, welche sich weigerten, seine Bot-
schaft zu vernehmen. Der Konflikt Jesu mit der Synagoge
ist fiir die Evangelien zentral.

In den Apostelbriefen hat die Rivalitit zwischen Kirche
und Synagoge ihre Spuren hinterlassen: sie stellen die
Preiheit des Neuen Bundes oft in Gegensatz zu der
Knechtschaft, die der Alte Bund geschaffen hat. Liest man
das Neue Testament in einer bestimmten Sicht, so kénnte
man zu dem Schlufl kommen, die Juden seien ein Volk
von Ungliubigen gewesen; hartherzige Menschen, hinein-
geboren in ein legalistisches Religionssystem, die sich
weigerten, Gottes Ruf in Glauben und Frejheit hinein zu
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folgen. Leider gibt es in der christlichen Literatur reich-
liche Beweise fiir antijiidische Predigten. Wir haben die
Juden als ein Volk dargestellt, das tief im Schatten lebt,
ausgeschlossen aus Gottes Barmherzigkeit; eine Gemein-
schaft, die der lebenspendenden Gnade Gottes be-
raubt ist.

“ Als auf dem Vatikanischen Konzil die Deklaration iber
die jtdisch-christlichen Beziehungen diskutiert wurde,
verwiesen einige Bischofe auf Stellen des Neuen Testa-
mentes, die darauf hinzuweisen scheinen, daf3 Jesus die
Juden um ihres Unglaubens willen verdammt habe und
dafl die Juden der Synagoge sich durch die Entscheidung
ihrer Fihrer selber von den VerheiBungen des Alten
Testamentes ausgeschlossen hitten.? Als Antwort far die
Konzilsviter versuchte das Sekretariat fiir die Einheit der
Christen — das fiir den Entwurf des Dokumentes verant-
wortliche Gremium — einen exegetischen Schlassel fir
die korrekte Interpretation der harten Worte zu liefern,
die im Neuen Testament gegen ,,die Juden® gerichtet
sind. Diese kurze Erklirung erschien mit den tbrigen
offiziellen Kommentaren in der ,,Expensio modorum®,
die an die Konzilsviter verteilt wurde. Sie wurde bisher
weder iibersetzt noch verdffentlicht. Deshalb sei hier eine
Ubersetzung gegeben.

»»Zum Verstindnis der harten Verurteilung der Juden im
Neuen Testament miissen die folgenden grundsitzlichen
Peststellungen beachtet werden:

1. Viele dieser harten Worte sind nicht als endgiltiges
Gericht tber das Volk gemeint, sondern vielmehr als
prophetische Drohungen, die das Volk zur Umkehr rufen
sollen, und so bleiben sie auch immer an uns Christen
gerichtet, wenn wir die Berufung vergessen, die wir emp-
fangen haben (Mt 3,7-10; Apg 7,51-53; Mt 8,11-22).

2. Viele der harten Urteile beziehen sich auf die Fithrer des
Volkes und auf jene Gruppe der Bevolkerung von Jeru-
salem, die in der Verwerfung Jesu willig ihren Fithrern
folgte. Diesem ,bdsen Geschlecht® sagte Jesus die Zichti-
gung und Strafe voraus, die mit der Zerstorung des Tem-
pels und der Vernichtung der Stadt tiber sie kamen. Es
ist aber nicht erlaubt, das, was in diesen Sitzen gesagt
wird, auf alle Generationen der Juden anzuwenden
(Mt 23,29-39; 27; 25; 1 Thess 2,15 und Lk 19,42-46).

3. Andere harte Urteile kiinden dramatisch an, daf} die
Synagoge, weil sie Christus nicht annahm, sich selber von
den messianischen Verheiflungen ausgeschlossen hat,
die durch ihn gemacht worden sind (Jo 1,11; 8,21-24;
Apg 28,23-29; Gal 4, 25-26; Rom 9,30-31). Es ist wahr,
daB Israel jetzt nicht mehr das Sakrament zur Erlosung
der Welt ist. Das aber wird nicht zutreffend damit aus-
gedriickt, dal man sagt, Israel sei ,verworfen‘ oder ,ver-
flucht®. Die Schrift lehrt uns, daBl Gottes Liebe seinem
Volke immert folgt. Das wird mit aller Klarheit im Romer-
brief gesagt, wo wir belehrt werden, dafl die Verheiflun-
gen Gottes, die er den Vorvitern gemacht hat, nicht zu-
riickgenommen werden (Rom 11,28).%

Wenn wir das Neue Testament lesen und diese Grund-
sitze im Auge behalten, dann wird uns klar, daf3 der Kon-
flikt Jesu mit seinem eigenen Volk, wie et in den Evange-
lien dargestellt wird, nicht als historische oder theolo-
gische Quelle fiir das Verstindnis des Judaismus benutzt
werden kann, und zwar weder des Judaismus des ersten
Jahrhunderts noch irgendeines andern. Der Konflikt

2 Vgl. Msgr. Carli und die Juden. Eine Entgegnung von Heinrich
Spaemann. In: FR XVI/XVIIL, 61/64, 1965. Beilage zu der Konzils-
erklirung (Anm. d. Red. d. FR).



Jesu mit der theologischen Institution seiner Zeit ist
nichtsdestoweniger fiir den Christen héchst bedeutsam.
Er zeigt ihm die stindigen Versuchungen, denen die reli-
giose Institution — jede religitse Institution — ausgesetzt
ist, und zeigt die Notwendigkeit, dall prophetische Stim-
men die Erkrankung der Institution aufdecken und
Bekehrung und Reform einleiten. Anders ausgedriickt:
Die harten Worte, die Jesus an die Fiihrer seiner Gene-
ration richtete, an die Minner also, die ,,Hohe Priester
und ,,Pharisier* genannt wurden, sind auch weiter Gottes
Botschaft, die nun der christlichen Kirche gilt. Der Kon-
flikt Jesu mit der Synagoge seiner Tage gehort zur christ-
lichen Ekklesiologie. Die Anklage Christi gegen die reli-
gitsen Fiihrer Jerusalems dauertals seine immerwéihrende
Herausforderung an die Kirche selber fort. Aus der Tat-
sache, daBl die Christen sich gegen diese Erkenntnis
striuben, ist es meines Erachtens zu erkliren, dal3 das
Neue Testament antisemitisch miBverstanden wurde.
Jesus beschreibt die Verformungen, denen Religion aus-
gesetzt ist: die mannigfachen Moglichkeiten zu Selbst-
gerechtigkeit, Fanatismus, Heuchelei und Herzenshirte;
zu bequemen Biindnissen mit politischen Parteien; zu
falschem Vertrauen auf das Ritual; zum Sichklammern an
iiberholte Briuche; zur Ablehnung von Reformen unter
Berufung auf die Tradition; zu Priesterhochmut; zur
Liebe der Hohenpriester fir weltliche Prachtentfaltung.
Nur Blindheit der Christen konnte glauben, solche Aus-
spriiche bezdgen sich nicht auf die Kirche. Es wire ver-
hingnisvoll, wenn der schéne Wunsch, unseren judi-
schen Briidern in Freundschaft verbunden zu sein, die
harten Worte Jesu gegen den gesamten Religionsbetrieb
seiner Zeit verharmlosen wollte. Alle Institutionen, und
so auch wir, die christliche Kirche, haben sie bitter nétig.

Die Zukunft der jiidischen Religion

Nur sehr wenige Stellen des Neuen Testamentes sprechen
von der Zukunft des Judentums. Die Autoren des Neuen
Testamentes standen in Konflikt mit der Synagoge; dar-
um setzten sie die Polemik Jesu gegen die religitsen
Filhrer Jerusalems fort. Sie wollten die Herrlichkeit des
Neuen Bundes, den Gott in Christus mit allen Menschen
geschlossen hat, herausheben gegeniiber der Bedeutung
des Alten Bundes, den Gott mit seinem Volk durch
Moses schloB. Einige wenige Stellen des Neuen Testa-
mentes transzendieren die Konfliktsituation zwischen
Kirche und Synagoge. In den Aussagen iiber die Treue
Gottes zu scinen VerheiBungen sagt der Apostel Paulus
mit unzweideutigen Worten, Gottes Bindung an sein
Volk im Bund der Etldsung kénne niemals durch mensch-
liche Gegenentscheidung gelost werden. Der Mensch
kann die Wohltaten zuriickweisen, die Gottes Barm-
herzigkeit ihm zugedacht hat; der Bund aber bleibt in
Kraft: Gott bleibt bei den Menschen. In Romer 11 lehrt
Paulus, dall das Israel, das Christus nicht angenommen
hat, doch das vorerwihite Volk bleibt. ,,Ich sage also:
hat Gott sein Volk verworfen? Nimmermehr! Gott hat
sein Volk nicht verworfen, das er vorher erwihlt hat . . .
Ich will euch, Briider, dieses Geheimnis nicht vorent-
halten, damit ihr nicht auf eigene Faust klug seid: die Ver-
stockung eines Teiles ist iiber Israel gekommen, bis die
Vollzahl der Heiden eingegangen ist, aber dann wird ganz
Israel gerettet werden . . . Im Hinblick auf das Evange-
lium sind sie um euretwillen Feinde Gottes geworden;
im Hinblick auf die Gnadenwahl sind sie um der Viter

willen Freunde . . . Denn unwiderruflich sind die Gnaden-
geschenke Gottes® (R6m 11,1 £.,25f., 28 £.).

Paulus glaubt und erklirt es, dall das Werk der Erlosung,
das Gott in Christus vollbrachte, die Versdhnung det
ganzen Menschheitsfamilie bedeutet und aufgrund der
fortdauernden Treue Gottes gegen Israel also auch die
endgiiltige Integration Israels in die Erldsungsordnung
einschlieBt, die in Christus offenbar geworden ist.

Dieser Paulinischen Lehre hat sich das II. Vatikanum
angeschlossen. In der ,,Konstitution iber die Kirche*
(Nr. 16) lesen wir folgenden Satz @iber die Juden:

»- - - Inerster Linie jenes Volk, dem der Bund und die Ver-
heiBungen gegeben worden sind und aus dem Christus
dem Fleische nach geboren ist (vgl. Rém 9,4-5), dieses
seiner Erwihlung nach um der Viter willen so teure Volk:
die Gaben und Berufung Gottes nimlich sind ohne
Reue (R6m 11, 28-29).“ Die Etklirung tiber das Verhalt-
nis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen (Nr. 4)
bestitigt diese Stellungnahme und baut sie etwas weiter
aus:

»se - - Wie die Schrift bezeugt, hat Jerusalem die Zeit seiner
Heimsuchung nicht erkannt (vgl. Lk 19,44), und ein
groBer Teil der Juden hat das Evangelium nicht ange-
nommen, ja nicht wenige haben sich einer Ausbreitung
widersetzt (vgl. Rom 11,28). Nichtsdestoweniger sind
die Juden nach dem Zeugnis des Apostels immer noch
von Gott geliebt um der Viter willen; sind doch seine
Gnadengaben und seine Berufung unwiderruflich (vgl.
Rém 11,28 £.). Mit den Propheten und mit demselben
Apostel erwartet die Kirche den Tag, der nur Gott be-
kannt ist, an dem alle V6lker mit einer Stimme den Herrn
anrufen und ihm eintrichtig dienen‘ (Soph 3,9; vgl
Is 66,23; Ps 65,4; Rom 11,11-32).3

Wit stellen fest, dafl die Prophezeiung des heiligen Paulus
iiber das endgiiltige Schicksal Istaels in einem theologi-
schen Kontext steht, in dem es nicht zur Grundlage einer
neuen Missionierung der Juden gemacht werden kann.
Der Tag der vollkommenen VersShnung ist ein Tag, der
»nur Gott bekannt* ist; die Integration Israels in die
durch Christus offenbar gewordene Heilsordnung ist ein
Teil der allgemeineren Versshnung, durch die, wie schon
das Alte Testament vorausgesagt hat, alle Vélker und
Nationen der Welt zu der einen Gottesfamilie vereint
werden. In den weiter oben zitierten Stellen finden wir
nicht die geringste Andeutung von Proselytenmacherei,
und — das darf man wohl hinzufiigen — man findet det-
gleichen auch nicht in der gesamten Deklaration tiber die
judisch-christlichen Beziehungen.

Was meint denn nun der hl. Paulus im eigentlichen Sinn,
wenn er betont, Israel bleibe Gott stets teuer, es bleibe
ein erwihltes Volk, und Gott gereuten die VerheiBungen
nicht, die er dem Volk gemacht habe? Exegeten und Theo-
logen halten ein ganzes Biindel von Interpretationen
bereit. Einige gehen so weit, daB} sie dem jiidischen Volk
eine besondere Mission in dem gegenwiirtigen Zeitpunkt
der Erlsungsgeschichte zuschreiben. Eine Minimal-
interpretation, das heiBt eine Auslegung, der die meisten
Autoren zustimmen wiirden, ist die, daB Gott in der
Liturgie des Alten Bundes auch weiterhin zu seinem Volk
spticht. Mit andern Worten: Der Gottesdienst der Syna-
goge ist ein Ort, an dem Gott bei seinem Volk gegenwit-
tig ist, an dem er es zur Erlésung ruft und ihm das Leben
des Glaubens schenkt.

3 Vgl. Konstitution iiber die Kirche. In: FR XVII1/65/68, 1966,
S. 20 ff. (Anm. d. Red. d. FR).
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Die Bedeutung dieser Lehre ist betrichtlich. Die Christen
haben bisher hiufig nicht anerkennen wollen, daf jidi-
scher Gottesdienst Anbetung des wahren Gottes ist. Nach
alter kirchlicher Tradition verfiel die judische Religion
einer Art Blindheit; darum wurde aus dem in Synagogen
stattfindenden Gottesdienst nicht Anbetung des wahren
Gottes, sondern Verehrung falscher Gotter, ja, der Dimo-
nen. Selbst wo man dieser boswilligen Lesart keinen
Glauben schenkte, war es doch weithin selbstverstindlich,
daB jidischer Gottesdienst leerer Schatten und tonendes
Erz blieb, weil der Gott des Bundes, wie man annahm,
nicht linger gegenwirtig war. Vor diesem Hintergrund
ist die Deklaration des Vatikanum II von hochster Be-
deutung: daf nimlich im Einklang mit der Paulinischen
Lehre Gott der Herr seines Volkes bleibt und immer-
wihrend seine Verheilungen mitten unter ihm bestitigt.
Die katholische Kirche anerkennt hier den Erlosungs-
status der jiidischen Religion. Wenn die Schrift ihm auch
nicht die Handhabe bietet, die Sendung des judischen
Volkes fiir unser Heute in allen Einzelheiten datlegen zu
kénnen — wie interessant es auch ist, dartiber Spekulatio-
nen anzustellen —, so mufl doch der Christ auf Grund der
Schrift ohne Einschrinkung bejahen, daf3 die jiidische
Religion ein unaufhebbarer Faktor in Gottes Welt-
erlésungsplan ist.

Unsere zweite These ervffnet einen weiteren Horizont.
— Der jiidisch-christliche Dialog, um den es zunichst
ging, partizipiert an einer Situation, die die ganze Mensch-
heit umfafit.

Unsere zweite These lautet: Wenn man bejaht, daB Jesus
der eine Mittler zwischen Gott und Mensch ist, dann
schlieBt das ein, daB jeder Mensch, der sein Leben auf
geistig-moralischer Grundlage aufbaut, von der erl6sen-
den Gnade Jesu Christi berithrt worden ist.

Die Beweisfithrung, daBl diese These ein Bestandteil der
katholischen Lehre ist, wiirde mehr Raum beanspruchen,
als mir hier zur Verfiigung steht. Ich werde mich auf
einige Hinweise beschrinken.

Die verborgene Mittlerschaft Christi

Durch das Kommen Christi auf die Erde ist die objek-
tive Situation des Menschengeschlechts verwandelt wor-
den. Was Gott in Jesus Christus fiir den Menschen getan
hat, ist unwiderruflich fiir die ganze Welt getan. Jesus
hat uns offenbart, daBl Gott der Vater aller Menschen ist.
Jesus hat sich selber als Bruder jedes einzelnen Menschen
offenbart. Jesus hat in seinem totalen Sieg am Kreuz und
in der Auferstehung offenbart, daB Gott, ,,der will, dafl
alle Menschen zum Heil gelangen®,. sich selbst in den
Dialog der Erlosung mit jedem einzelnen Menschen
eingelassen hat.

In eine Menschenfamilie hineingeboren zu werden, da-
durch freilich auch unwiderruflich in die menschliche An-
falligkeit fiir die Siinde zu geraten, bedeutet trotz allem
auch immer, an der Grundwahrheit der Etl6sung Anteil
zu erhalten, das heiBt: Glied einer Familie zu werden,
die durch Jesus Christus auf die Versshnung mit dem
Vater hin Stand gefafit hat.

Dieses Mystetium wird von det Kirche verkiindet, ge-
glaubt und in Sichtbarkeit gefeiert. Das gleiche Geheim-
nis aber ist verborgen iiberall am Werk. Wo der Mensch
auch stehen mag, in der Kirche oder auBerhalb der Kirche,
mit Religion oder ohne Religion — er wird stindig vot-
gefordert, seine zerstorerischen Triebe und seine Siinden
einzugestehen, und stindig ergeht der Ruf an ihn, das
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schale Oberflichendasein aufzugeben und ganz mensch-
lich zu werden. Immer wieder finden die Menschen durch
vielfiltige religicse und nichtreligidse Erfahrungen hin-
durch zu der Freiheit, sich selbst zu vergessen und an
andere zu denken. Wo immer Menschen sind, werden sie
zu Selbsterkenntnis und Bekehrung gerufen. Sie werden
herausgefordett, sich freizumachen aus der Verstricktheit
in das Unwirkliche und sich hinzuwenden zu den mich-
tigen Wirklichkeiten des menschlichen Daseins. Gleich-
zeitig wird thnen klar, daB sie zu einer solchen Umwand-
lung nicht selbst den Anfang gesetzt haben; dafB diese
nicht kraft ihres Willens geschieht; nicht durch etwas,
auf das sie stolz sein kénnten: sie spiiren, dafi sich in thnen
etwas Wichtiges ereignet hat. Durch die universale
Mittlerschaft Christi sind die in der Schrift geoffenbarten
erlosenden Wirklichkeiten wie Reue, Rechtfertigung aus
dem Glauben, Bekehrung und Gnade tiberall im mensch-
lichen Leben gegenwirtig. In der gesamten Menschheit
ist Gott in Jesus Christus wirkend.

Durch das Kommen Jesu hat uns Gott offenbart, daf} sein
erlésendes Eingreifen in das Leben der Menschen nicht
von aulen her geschieht. Offenbarung ist jetzt nicht mehr
das wundersame - Beiseiteschieben der Naturgesetze:
brennender Dornbusch, ein ganz bestimmter Tabernakel
oder Tempel. Die Offenbarung, die durch den Sohn
Gottes geschieht, der als Mensch lebte, starb und auf-
erstand, ist die, daBl Gott innerhalb der Geschichte in das
Leben der Menschen eingreift. Gott kommt zum Men-
schen in sein Alltagsleben und dessen ,Geschehnisse.
Erlosung geschicht an uns, wenn wir andere anhéren,
wenn wir als Menschen arbeiten und lieben und lachen
und weinen. In der strengen Sprache der katholischen
Theologie hat das menschliche Leben iibernatiirliche
Qualitit und ist als solches das eigentliche Werkzeug der
Gnade (via ordinaria salutis).

Der Entschluff gum Guten

Was geschieht, wenn ein Mensch sein Leben auf dem
Entschluf} zur Moral aufbaut? Das Wort ,,Moral* ist hier
zweideutig. Ein moralischer Entschlufl kénnte méglicher-
weise eine selbstgewihlte Zwangsbejahung eines Ideals
sein; eine Entscheidung, die sich eher vor der Wirklich-
keit verschlieBt als sich ihr 6ffnet. Der biblische Typus
hierfiir ist ,,der Pharisier*; der Mensch, welcher meint,
er kénne dadurch gut sein, daBl er es sein will, und der
sich dann in ein moralisches Gewand hineinquilt, das
ersichselber zurechtgeschneidert hat. Aber ,,moralischer"
Entschlufl kann auch etwas ganz anderes bedeuten. Ex
kann die Inpflichtnahme eines Menschen anzeigen, det
einen grofen Wert gefunden hat und erkennt, dafB3 er seine
Anhinglichkeit an die Oberflichendinge abtun muB}, um
in Treue dem zu dienen, was Schwergewicht hat. Ein
solcher Mensch steht in heiliger Scheu vor dem Gesche-
hen, das sich in ihm vollzieht. Er spiirt, da} die Wirk-
lichkeit ihn durch die Werte hindurch anriihrt, die er nun
anerkennt. Aber es wird ihm auch klar, daB3 Urheber der
Offnung zu dieser Wirklichkeit hin nicht sein eigener
Wille war, sondern daf sie ihm geschenkt wurde. Weil er
jetzt dem, was in ihm geschehen ist, treu sein will, wird
er seinem Leben eine neue Richtung geben. Der biblische
Typus hier ist ,,der Glaubende®. Um diese zweite Art des
Entschlusses zu kennzeichnen, willich ihn einen spirituell-
moralischen EntschluB} nennen.

Ich schlieBe: Wann immer ein Mensch sein Leben aut
einem spirituell-moralischen EntschluB} aufbaut, steht er



in der erlosenden Gnade Gottes, die jhn im Heiligen
Geist unverdienterweise zu groBerer Ahnlichkeit mit
dem vollkommenen Menschentum umwandelt, das in
Jesus Christus ist.

Begegnung in Ebrfurcht

Dieser theologische Standpunkt berechtigt uns zu der
Aussage, daB Christen in groBter Ehrfurcht vor den
Menschen stehen miissen, die sich entschieden haben,
das Gute in ihrem Leben zu verwirklichen und den un-
aufhérlichen Forderungen zu entsprechen, die es an sie
stellt. Wer an solche Menschen mit dem Ansinnen heran-
tritt, sie sollten sich zu Christus bekehren, ist fiihllos
gegen das Wirken Christi zu ihnen. Die Christusbotschaft
istja nicht mehr etwas aulerhalb ihrer selbst; sie geschieht
in ihrem Innern. In dieser Weise also kann der Christ
Christus in seinen Briiddern begegnen, und dies auch auBer-
halb der Grenzen der Kirche. Wenn man nun aber auch
Gottes erlosendes Tun in andetn erkennt, so bedeutet
das doch nicht, daB das Geschick dieser Menschen sich
nicht mehr wandeln werde, noch daB sie nicht — wie an-
dere Menschen auch — viele Bekehrungen nétig haben
werden, noch bedeutet es, dafl sie durch den Heiligen
Geist nicht etwa zu dem Bekenntnis gebracht werden
kénnten, daB Jesus Christus der Urheber der Erlosung
ist, noch auch, daB das in der Kirche offen verkiindete
Mysterium der Erldsung fiir sie ohne Bedeutung sei. Das
erlésende Handeln Christi in den andern impliziert, daB3
die eigentliche Kommunikation mit ihnen der Dialg
ist. Der Christ mufl andern zuhéren, bevor er zu ihnen
sprechen kann. Er wird ihnen nur dann etwas zu sagen
haben, wenn er einsieht, daB} er etwas von ihnen zu lernen
hat. Da Jesus Christus in uns und in den andern wirkt,
ist er, das fleischgewordene Wort, das Formalobjekt des
zwischenmenschlichen Dialogs.

— Das fiihrt uns zu der dritten These:

—> Die theologische Entwicklung in der katholischen
Kirche, das heifit: das umfassendere Verstehen des gott-
lichen Erlosungswerkes in Jesus Christus hat dazu
gefithrt, dafl die Christen die Sendung der Kirche neu
iberdenken, wobei bislang noch viele Probleme der L5-
sung harren. — Wenn Gott in der gesamten Mensch-
heitsfamilie sein Erlosungswerk vollzieht, und wenn
die Kirche nicht nur zu andern spricht, sondern ihnen
auch zuhort, dann liuft das auf eine ernsthafte Heraus-
forderung an die traditionelle Missionsarbeit heraus.
Es ist darum nicht verwunderlich, wenn wir hinsichtlich
der Missionsaufgaben auf viele einander widersprechende
Ansichten und Bestrebungen stoflen.

FHeransforderung an die traditionelle Missionsarbeit

Die Unterschiede der Auffassungen traten im Vatikani-
schen Konzil offen zutage. Drei verschiedene Dokumente
handeln von dem Sendungsauftrag der Kirche. Das
»Dekret tiber die Titigkeit der Missionen* bietet das
traditionelle Verstehen der Missionen als die Bekehrung
der Ungliubigen dar. Die ,,Erklirung tiber das Verhiltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen‘“bezeich-
net als Missionsauftrag in erster Linie den schépferischen
Dialog mit andern, und die,,Konstitution tiber die Kirche
in der Welt von heute* sieht die entscheidende Sendung
der Kirche in ihrer glaubwiirdigen Offnung zu der ganzen

4 Vgl. in FR XVII1/65/68, S. 27 ff. (Anm. d. Red. d. FR).

Menschengemeinschaft hin und im Dienst an andern,
damit das Leben menschlicher werde.

Die drei Anschauungen tiber den kirchlichen Sendungs-
auftrag sind insofern einander dhnlich, als sie ihn alle als
zum Wesen der Kirche gehorig betrachten; seine Erfiil-
lung stelltihren wesenhaften Gehorsam Gottes Ruf gegen-
iber dar, ihren von Gott geforderten Dienst, den Men-
schen nach dem Bild Christi neu zu bilden, und als einen
Auftrag, dem Gottesreich so zu dienen, daBl Gottes Wille
in der geschichtlichen Wirklichkeit so geschehe, wie er
im Himmel geschieht. Gleichzeitig aber unterscheiden
sich diese Konzepte des Missionsauftrags erheblich von-
einander, und es ist dem Vatikanischen Konzil nicht ge-
lungen, sie in einer theologischen Synthese zum Einklang
zu bringen.

Auch die Lehre der Schrift selber scheint eine ganz
widerspruchsfreie Auslegung nicht zu erméglichen. Uns
allen sind die erhabenen Worte bekannt, mit denen Jesus
die Apostel in die Welt sendet, damit sie die Frohe Bot-
schaft verkiinden und die Menschen im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes taufen.

« Wir haben weiterhin das strahlende Vorbild der Kirche

der Apostel, die ganz darin aufgeht, Ungliubige zum
Evangelium zu bekehren. Gleichzeitig aber begegnen
wir Stellen im Neuen Testament, die nachdriicklich dat-
auf hinweisen, daB Gott in Jesus Christus die Menschheit
unwiderruflich mit sich selbst versshnt hat und daf3 die
Wirkung von Gottes Handeln in Jesus ebenso weitgehend
und noch tiefer ist als die Folgen der Stinde Adams. Alle
Volker haben nun Anteil an dem Bund, den Gott anfangs
mit Israel geschlossen hat. Mehr noch: Uns witd gesagt,
der Mensch erhalte wesentlich dadurch Anteil an der
Etlosung, daB er auf Gottes Stimme hore und seinen
heiligen Willen erfille. So ist es in einer von Jesus er-
zihlten Geschichte nicht der Samariter, der AuBlenseiter,
der der Bekehrung bedarf, sondern der Rechtgliubige.
Jesus verkiindet, daB im Letzten Gericht der Mensch
nicht aufgrund ciner Glaubensaussage ein gnidiges
Urteil erwarten kann, sondern dal3 es nach dem MaB der
Liebe gefillt wird, die er dem Geringsten seiner Briider
erwiesen hat. Das Neue Testament bezeugt der Kirche,
sie sei das einzige Werkzeug der Gnade; gleichzeitig aber
bestitigt es Gottes allumfassende Erlosersorge seinem
Volk gegeniiber. Man kénnte sich daher vorstellen, daB
das Neue Testament die christliche Kirche nicht auf einem
bis in alle Einzelheiten festgelegten Inhalt des Missions-
begriffes verpflichtet hat. Es kann sehr wohl sein, daf}
mehrere Konzepte fiir den Sendungsauftrag im Einklang
mit der Lehre der Apostel stehen und dafl es von der
historischen Situation der Kirche und von der Fihrung
des Heiligen Geistes abhingt, in welchen Vorstellungs-
inhalten die Kirche in einer zeitlich gegebenen Wirklich-
keit den Missionsauftrag erfiillt.

Fiir mich ist es denkbat, daB} die theologische Entwick-
lung, die in der Kirche vor sich gegangen ist, zu einem
von dem traditionellen Bild erheblich abweichenden Ver-
stindnis ihres Sendungsauftrags gefithrt hat. Moglicher-
weise wird seine Erfillung einmal einfach darin bestehen,
dafB sich die Kirche mit allen Menschen in den Dialog
einlifit. In der Vergangenheit haben wir Mission fast nur
als bewuBltes Einwirken einer fertigen Kirche auf Men-
schen ,,drauflen® gesehen; heute erkennen wir klarer,
daf} die Kirche selber durch den Gehorsam gegen ihren
Sendungsauftrag tief modifiziert wird. Dialog und Ko-
operation sind Werkzeuge des Heiligen Geistes, der beide
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Partner in die Absichten hineinzieht, die Gott mit ihnen
hat. Weil Dialog erlosende Kraft in beiden Partnern ent-
faltet, wird die Kirche in der Ausiibung ihres Sendungs-
auftrags wahrer sie selber. Die Kirche kann — das ist
durchaus denkbar — in Zukunft die Treue zu Christi
Missionsbefehl darin sehen, daB sie durch den Dialog, in
den sie sich mit andern Religionen und mit der Welt
einliBt, vor allen Menschen Zeugnis fir ihren Herra
ablegt.

Heilsfunktion der groffen Weltreligionen?

In diesem neuen theologischen Klima haben nun die
christlichen Kirchen begonnen, sich die Frage zu stellen,
ob die groBen Weltreligionen auch ihren Platz in Gottes
Erlosungsplan haben. Ist Gott in anderen Religionen
erlosend am Werk? Ist es der Wille Gottes, daB die Gliu-
bigen anderer Religionen in ihren religitsen Uberzeu-
gungen erschiittert werden, sich von ihnen lsen und so
fir die Botschaft des Evangeliums frei werden? Oder ist
es Gottes Wille, daB3 diese Gliubigen ein schirferes Ge-
hor fur die sie anfordernden Elemente in ihrer eigenen
Religion bekommen und so zu Selbsterkenntnis, zu
Wahrhaftigkeit, zu Vertrauen, zu Selbstitberschreitung
gedringt werden? Eine immer wachsende Zahl katho-
lischer Theologen ist bereit, erlésendes Tun Gottes inden
groBen Weltreligionen anzuerkennen. Das heiflt nicht
notwendig, daB solche Theologen den géttlichen Ut-
sprung dieser Religionen oder die Wahrtheiten ihrer
Lehren behaupten; wesentlich fur die Erlosung ist nur,
daB} durch bestimmte Aspekte solcher Religionen der
Anruf Gottes zu den Glaubenden dringt und sie immer
wieder aus Selbstbezogenheit zu Selbstlosigkeit be-
kehrt.

Auf der Grundlage theologischen Verstehens der andern
Religionen kann es geschehen, daB3 die Kirche selber
ihren Sendungsauftrag ihnen gegeniiber als eine Dialog-
und Kooperationsbewegung definiert, als eine echte
iibernatiitliche Wirksamkeit, bei der die in sie Einbe-
zogenen dem Heiligen Geist offenstehen, Gottes erld-
sendem Tun iberlassen und in Gottes frei geschenkten
Gaben geeint sind.

Augenblicklich freilich bleiben die Fragen, die an den
Missionsauftrag gestellt sind, noch unbeantwortet. Wir
wissen zu wenig liber die Rollen, die Gott in andern
Religionen spielt. Wir stehen hier vor einer unbeant-
worteten Frage, mit der die Kirche wohl einige Zeit
leben muf in der Hoffnung, der Geist, der in ihr lebendig
ist, werde ihr eines Tages die Fithrung angedeihen lassen,
deren sie bedarf.

Die Sendung an den Juden: Dialog

Unter den nichtchristlichen Religionen nimmt aber eine
Religion eine ganz einzigartige Stellung ein: der Judais-
mus. Hier weiB3 der Christ aus der Schrift, daB der wahre
Gott gegenwirtig ist und daB er im Gottesdienst der
Synagoge zu seinem Volk spricht.

Die vierte These ist diese:

- Der Sendungsauftrag der Kirche in bezug auf die
judische Religion besteht im Dialog. Wir haben weiter
oben ausgefiihrt, dafl die Frage des kirchlichen Sendungs-
auftrags in bezug auf die Weltreligionen noch ungelost
ist. Das Vatikanische Konzil hat die Tiir weit offen ge-
lassen. Weil der Judaismus aber seinen Ursprung in dem
verkiindeten und niedergeschriebenen Wort Gottes hat,
kann der katholische Theologe mit innerster Sicherheit
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erkliren, daB die Sendung der Kirche hier vor allem
der Dialog ist. Die Vatikanische Deklaration nihert
sich dieser Auffassung in der Formulierung: ,,Da also
das Christen und Juden gemeinsame geistliche Erbe so
reich ist, will die Heilige Synode die gegenseitige Kennt-
nis und Achtung férdern, die vor allem die Frucht
biblischer und theologischer Studien sowie des briider-
lichen Gesprichesist® (Erklirung iiber das Verhiltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, Nr. 4).5
Judische Existenz griindet auf dem Bund, den Gott mit
seinem Volk am Sinai schloB. Judische Religiositit ist
geschaffen und genihrt durch das Wort Gottes, das in der
Geschichte seines Volkes offenbart worden ist. So er-
klirt das Konzil in der angefihrten Stelle: ,,Die Kirche
hat auch stets die Worte des Apostels Paulus vor Augen,
der von seinen Stammesverwandten sagt, daf3 ,ihnen die
Annahme an Sohnes Statt und die Herrlichkeit, der Bund
und das Gesetz, der Gottesdienst und die Verheiungen
gehdren wie auch die Viter und dafl aus ihnen Christus
dem Fleische nach stammt® (Rom 9,4-5).

Die Kirche anerkenntin vollem Umfang, daB Gott weiter-
hin seine VerheiBungen Israel gegeniiber einhilt. Ob-
wohl die Synagoge den Welterldser nicht angenommen
hat, bleiben die gliubigen Juden Gott teuer; sie sind es,
an die er sein rettendes Wort richtet.

Entwicklungen im Judentum

Gleichzeitig aber werden die Christen” letnen miissen,
die jiidische Religion im Lichte ihrer langen Geschichte
zu sehen. Wir'kénnen nicht immer weiter den Judaismus
als das Tor zum Christentum betrachten. Oft sehen wir
in gliubigen Juden einfach potentielle Christen, und so
schitzen wir sie nicht als das, was sie sind, sondern als das,
was sie sein konnten. Wir neigen dazu, zu vergessen, dafl
eine fast zweitausendjihrige Geschichte uns vom Neuen
Testament treant. Seit jener Zeit hat nicht nur die christ-
liche Kirche viele Entwicklungen durchgemacht, auch
der Judaismus hat seine Geschichte, seine Traditionen
und seine Entwicklung gehabt. Wenn auch die Apostel
das Evangelium als in Kontinuitit mit dem Glauben
Israels stehend ansehen konnten, so wire doch untea-
listisch, wollten wir in dieser Weise das Verhiltnis zwi-
schen dem heutigen Christentum und dem heutigen
Judentum sehen. Wir knnen die Geschichte nicht zurtick-
drehen. Obgleich auch der heutige Judaismus auf die
Schrift gegriindet ist und durch sie gendhrt wird, miissen
wit doch klar sehen, daB er durch eine komplizierte Ge-
schichte und eine Unzahl verschiedenster Faktoren eine
Religion eigener Realitit geworden ist, nicht mehr der
unmittelbare Vorliufer des Christentums (wie es in der
Zeit der heiligen Petrus und Paulus der Fall war), son-
detn eine Religion, die zwar eng mit dem Christentum
verwandt ist und sich eines gemeinsamen Erbes mit ihm
erfreut, die aber ihre eigene Rolle und Aufgabe in der
Welt hat. Es ist nicht die heilsgeschichtliche Bestim-
mung des Judaismus, zu verschwinden und dem Christen-
tum Platz zu machen; der Judaismus spielt vielmehr
weiterhin eine positive Rolle im Erlésungsplan Gottes.
Die erlosende Gegenwart Gottes in der judischen Reli-
gion ist die Quelle ihrer auBerordentlichen Vitalitit
und ihrer Spannkraft all ihren Gegnern gegeniiber.

Gerade aus diesem Grund, so will mir scheinen, hat die
Kirche den ganz einzigartigen Sendungsauftrag fir die

5 In: FR XVIII/65/68, S. 28 f.



Juden. Das universal noch ungeltste Problem des kirch-
lichen Missionsauftrages kann im Hinblick auf den
Judaismus gelost werden. Hier ist es der eindeutige Auf-
trag der Kirche, mit den Juden in Dialog zu treten. Ein
solcher Dialog wird nicht nur geheime Vorurteile besei-
tigen und zwischen Juden und Christen wachsende
Freundschaft entstehen lassen (das ist eine Mindest-
forderung!), sondern er wird auch das Selbstverstindnis
von Christen und Juden vertiefen. Wie wir weiter oben
ausfithrten, werden beide Partner echte Einsicht in die
Absichten gewinnen, die Gott mit ihnen hat. Der Dialog
6ffnet beide Partner fiir den Geist Gottes, der in ihnen ein
tieferes Selbstverstindnis wecke.

Der tibernatiirliche Charakter des Dialogs schiitzt uns
davor, ihn als eine rein weltliche Aktivitit zu betrachten.
Das Selbstverstindnis der Religion selber wird beriihrt.
In uns und in andern verandert sich wirklich etwas, wenn
wir uns in ein echtes Gesprich miteinander einlassen.

Ausblick anf die Endzeit

Steht diese Auslegung des kirchlichen Sendungsauftrags
den Juden gegeniiber in Einklang mit der christlichen
Lehre von der Eschatologie? Bestimmend ist ja nicht das
Leben auf dieser Erde, sondern der kommende Aon. In
diesem Zusammenhang zitieren wir wiederum die
Deklaration des Vatikanum (Nr. 4): ,,Mit den Propheten
und mit demselben Apostel erwartet die Kirche den Tag,
der nur Gott bekannt ist, an dem alle Vlker mit einer
Stimme den Herrn anrufen und ihm ,eintrichtig dienen
(Soph 3,9).«

Zu welchem Aon gehort diese endgiiltige Versdhnung?
Ein anderes Konzilsdokument spricht von dem Aon der
Glorie: ,,Die Kirche, zu der wir alle in Christus Jesus
berufen werden und in der wir mit der Gnade Gottes die
Heiligkeit erlangen, wird erst in der himmlischen Herr-
lichkeit vollendet werden, wenn die Zeit der allgemeinen
Wiederherstellung kommt (Apg 3,21). Dann wird mit
dem Menschengeschlecht auch die ganze Welt, die mit
dem Menschen innigst verbunden ist und durch ihn
ihrem Ziel entgegengeht, vollkommen in Christus er-
neuert werden (vgl. Eph 1,10; Kol 1,20; 2 Petr 3,10-13)
(Konstitution iiber die Kirche, Nr. 48). Christen schauen
aus in die Zukunft nach dem endgiiltigen Sieg Gottes
unter den Menschen, der die vollkommene Verséhnung
des Menschengeschlechts sein wird. Aus der eschatolo-
gischen Botschaft der Kirche lernen wir die Zielrichtung
der Gnade in dieser Welt kennen. Durch die Botschaft
vom letzten Tag kénnen wir sicher sein, daB die gottliche
Gnade in diesem Leben Freundschaft und Einheit unter
den Volkern der Welt schaffen will. Aber der Sieg des
Wirkens Gottes unter uns wird durch die Bekehrung der
Juden zum Christentum nicht beschleunigt. Wenn ein
Jude durch persénliches Erfahren und eigenes Geistes-
bemithen zum Glauben an Jesus Christus gelangt und
in die Kirche aufgenommen wird, dann hat das an sich
mit der eschatologischen VersShnung wenig zu tun,
die unser am Jiingsten Tag wartet, und hat wenig zu
tun mit der Erwartung solcher Verschnung in der jetzt
unter den Volkern wachsenden Gemeinschaft. Die
Kirche hat den Auftrag, mit den Juden in Dialog
zu kommen, das gemeinsame Vitererbe zu entdecken,
die Briiderlichkeit zu vertiefen und offenzustehen fiir die
Umwandlung, die Gott durch echtes Miteinander-
Sprechen in uns schafft. Solche wachsende Bruderschaft
der géttlichen Gaben, die uns gemeinsam sind, antizipiert

und beschleunigt so das Kommen des Tages, an dem alle
Volker Gott mit einer einzigen Stimme preisen werden.
Wenn wir also in den Sinngehalten des Dialogs den Auf-
trag der Kirche fiir die Juden verstehen, so wird damit
die eschatologische Botschaft des Neuen Testamentes
nicht etwa beiseite geschoben, es wird ihr vielmehr
gleichsam eine ganz bestimmte Anwendbarkeit gegeben.
Die Kirche iibt den ibhr-anvertrauten Auftrag aus, wenn
sie sich selber eingliedert in das sehnliche Verlangen der
Menschenfamilie, eins zu werden in den géttlichen Gaben,
die allen geschenkt sind.

14 Die Kirche und das jiidische Volk*

Bericht der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung in Bristol vom 29. Juli bis 9. August 1967

Mit freundlicher Genehmigung der Schriftleitung entnehmen wir den
folgenden Text aus dem Beiheft Nr. 7/8 der Okumenischen Rundschau
und bringen ihn als eine Dokumentation: Bei der Vierten Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung wurde von Sektion I
dringend empfohlen, die Frage nach dem Ort des Volkes Israel im
Zusammenhang mit der Frage nach Gottes Absicht im Alten und
Neuen Bund aufzugreifen und einer besonderen Kommission zu uber-
tragen2. Die Kommission hat diese Empfehlung in Aathus aufge-
griffen 3. Die weitere Arbeit erfolgte zusammen mit dem Ausschufl
fiir die Kirche und das jiidische Volk innerhalb der Abteilung fiir
Weltmission und Evangelisation des OUkumenischen Rates der Kirchen.
Auf einer ersten Tagung (1964) wurde ein Vorentwurf erarbeitet, der
dann an etwa 100 Gruppen oder Einzelpersonen mit der Bitte um
Stellungnahme versandt wurde. Im Licht der eingegangenen Aufle-
rungen wurde der folgende Bericht verfafit.

1. Einfiibrung

In vielen Kirchen wichst heutzutage die Erkenntnis, daB
eine Begegnung mit dem Judentum erforderlich ist. Der
Okumenische Rat der Kirchen hat in der Vergangenheit
bei verschiedenen Gelegenheiten jegliche Form von
Antisemitismus verurteilt. Es ist jedoch nétig, die theo-
logischen Folgerungen und die umfassenden Fragen, die
sich aus dem Verhiltnis der Kirche und des Judentums
ergeben, ausfithrlicher und systematischer zu durch-
denken. Dies wurde dringend gefordert im Beirat der
SektionI iiber,,Die Kirche in Gottes Plan‘“ auf der Vierten
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in
Montreal im Jahre 1963. Wir hoffen, das hier Folgende
moge ein Beitrag zu einer solchen Arbeit sein. Wir kén-
nen nicht beanspruchen, mehr als das anzubieten. Wir
sind uns der Unzulinglichkeit dieses Berichtes bewuBt,
und besonders auch der Tatsache, daB Meinungsver-
schiedenheiten unter uns, die wir noch nicht beheben
konnten, dem, was wir sagen konnen, Grenzen setzen.
Immerhin ist das, was wir vorlegen, ungeachtet seiner
Begrenzungen neu in der Geschichte des Okumenischen
Rates. Wir hoffen, daB dieser Bericht zu weiteren Dis-
kussionen anregen und den Weg bereiten wird fiir ein
tieferes gemeinsames Verstindnis und schlieBlich fiir eine
gemeinsame Erklirung.

Die Wortte ,Israel“ und ,,Juden* kénnen sowohl im
biblischen wie im heutigen Sprachgebrauch verschiedene

1 Aus: Bristol 1967. Studienergebnisse der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung. — Evang. Missionsverlag. Stuttgart 1967.
S. 95-110.

2 Montreal 1963, a. a. O. S. 36.

3 Faith and Order Paper Nr. 44, S. 42.
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Bedeutungen haben. Um MiBverstindnissen vorzubeu-
gen, haben wir in diesem Bericht die Bezeichnung ,,Israel*
nur dann verwendet, wenn wir uns auf das Volk in alt-
und neutestamentlicher Zeit bezogen; ein aktueller
politischer Bezug ist dabei nicht beabsichtigt oder unter-
stellt. Wenn wir iiber das Volk in der nachbiblischen Zeit
sprechen, ziehen wir es vor, die Begriffe ,,Juden® und
»Judentum® zu verwenden, wobei das letztere eine Kol-
lektivbezeichnung fir die Juden in der ganzen Welt ist.
Wir finden es schwierig, genau zu definieren, was einen
Juden zu einem Juden macht, obwohl wir erkennen, da3
dabei sowohl ethnische Elemente als auch religidse
Traditionen eine Rolle spielen.

Bei der Abfassung dieses Berichtes standen uns zwei
bestimmte Fragen vor Augen, die uns zur Beantwortung
vorgelegt waren:

1. In welcher Weise hat das Fortbestehen der Juden theo-
logische Bedeutung fiir die Kirche?

2. In welcher Weise sollen Christen Juden gegeniiber
ihren Glauben bezeugen?

Der Aufbau dieser Abhandlung ist zu einem groBen Teil
von diesem Ausgangspunkt bestimmt. Zudem muf3 man
bedenken, daB wir als christliche Theologen sprechen;
wir sind uns dessen bewuft, daf3 theologische Erklirun-
gen oft politische, soziologische oder wirtschaftliche
Folgerungen und Verflechtungen haben, auch wenn das
nicht beabsichtigt ist. Diese Erwigung darf indessen kein
Grund zum Schweigen sein; wir bitten lediglich darum,
daB3 dieser Bericht nach seinem theologischen Wert
beurteilt werden moge.

I1. Geschichtliche Erwdgnngen

In unseren Diskussionen waren die biblischen Schriften
uns stindig gegenwirtig, und wir versuchten, unsere
Fragen in ihrem Licht zu verstehen. Wir erkannten, dal3
das Zeugnis der Bibel im Alten und Neuen Testament
verschiedenartig und komplex ist und daB3 wir alle an-
dauernd in Gefahr sind, Teile der Schrift willkiirlich aus-
zuschlieBen. Wenn wir die Rolle der Juden in der Heils-
geschichte neu durchdenken, miissen wir beachten, da83
das Problem Israel in Teilen der Evangelien und der pauli-
nischen Briefe sehr wichtig ist, wihrend es in anderen Tei-
len der neutestamentlichen Literatur weniger hervorzu-
treten scheint, wenn es auch vielleicht nur selten vollig
fehlt. Die Probleme der Interpretation des biblischen
Zeugnisses sind in dieser Hinsicht genauso schwierig wie
bei anderen bedeutsamen theologischen Fragen. Im
Wissen um die Gefahr, eine Meinung auf einzelne Texte
eines Schriftbeweises zu griinden, haben wir es vermieden,
auf bestimmte Bibelverse hinzuweisen. Wir haben jedoch
versucht, dem Gesamtsinn der Bibel treu zu bleiben, und
vertrauen darauf, daB3 die SchriftgemaBheit unserer Aus-
sagen klar hervortritt,

Die ersten Christengemeinden bestanden aus Juden, die
Jesus als den Christus angenommen hatten. Sie gehtrten
weiterhin den jiidischen Gemeinden an, und die Beziehung
zwischen ihnen und ihren jidischen Briidern war eng,
ungeachtet der Spannung, die zwischen ihnen bestand —
eine Spannung aufgrund der Tatsache, daB} die Juden-
christen glaubten, die Fiille der Zeit sei in Christus und in
der AusgieBung des Geistes gekommen; daher wullten
sie sich in einer Gemeinschaft mit den Heiden verbunden,
die auch durch Jesus Christus an Gott glaubten. Die
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Spaltung der beiden Gruppen von Juden war durch
mehrere Tatsachen bedingt, z. B. die Einstellung der
Christen zum Gesetz, die Verfolgung der Stephanus-
gruppe durch Juden, der Auszug der Christen aus Jeru-
salem wihrend des groBen Aufstandes in den Jahren
66-73 n.Chr. und die wachsende Feindseligkeit zwischen
Juden und Christen, die in ihren jeweiligen Liturgien
und in anderer Art zum Ausdruck kam. Im gleichen
Zeitraum wurden die Christen heidnischer Herkunft
zahlreicher als die Judenchristen. Von dieser Zeit an
ist die Geschichte der Juden und Christen eine Geschichte
immer groBerer gegenseitiger Entfremdung. Nachdem
das Christentum anerkannte romische Staatsreligion
geworden war, wurden die Juden diskriminiert und oft
sogat vom ,,christlichen® Staat verfolgt, oft genug mit
kirchlicher Unterstiitzung. Infolgedessen wurden die von
Zeit zu Zeit veranstalteten sog. ,,Religionsgespriche®
zwischen christlichen und jidischen Theologen niemals
auf einer Basis der Gleichberechtigung gefiihrt; die jiidi-
schen Partner wurden nicht ernst genommen.

In der Vergangenheit hat die Existenz von Juden auBer-
halb der Kirche und ihre Ablehnung des christlichen
Glaubens in offiziellen kirchlichen Kreisen kaum ernst-
hafte theologische Fragen hervorgerufen. Christen
dachten iiber diese Fragen im allgemeinen in einer ganz
stereotypen Weise: Die Juden als das Israel des Alten
Testamentes seien vormals Gottes erwihltes Volk gewe-
sen, aber diese Erwihlung sei nach Christus auf die Kirche
ibergegangen; tiber den Fortbestand der Juden dachte
man hauptsichlich in Begriffen von gottlicher Verwer-
fung und Vergeltung, weil man sie als die betrachtete,
die Christus getttet hatten und deren Herzen so verhirtet
waren, daB sie ihn auch weiterhin verwarfen.

Trotzdem war die Trennung zwischen der Kirche und
dem jiidischen Volk niemals absolut. In der Liturgie der
Kirche wurden viele jidische Elemente bewahrt. Und
als Marcion in der Mitte des zweiten Jahrhunderts ver-
suchte, alle Bande zu zerschneiden, indem er das Alte
Testament als Gottes Offenbarung verwarf und das Neue
Testament soweit wie moglich von all seinen alttesta-
mentlichen Vorstellungen und Beziigen reinigte, hat die
Kirche am Alten Testament festgehalten und so die
Kontinuitit vom Alten und Neuen Bund bezeugt. Damit
bezeugte sie faktisch auch die gemeinsame Wurzel und
den gemeinsamen Ursprung der Kirche und des Juden-
tums, wenn dies auch nicht klar erkannt wurde; und
nur wenige Christen waren sich dessen bewuBt, daB diese
gemeinsame Wurzel auch eine Art besonderer Bezichung
bedeutete.

Auch auf wissenschaftlicher und theologischer Ebene hat
zwischen beiden Gruppen immer Kontakt bestanden.
Besonders im Mittelalter wurden die christliche Theo-
logie und Exegese stark von Juden beeinflullt, die ihnen
z. B. die Aristotelische Philosophie vermittelten; auch
war der Einflu} jidischer Mystik auf die christlichen
Mystiker weit stirker, als allgemein bekannt ist. Im
16. Jahrhundert entstand unter Christen der westlichen
Welt ein neues BewuBtsein ihrer Beziehung zu den Juden,
teils unter dem EinfluB des Humanismus mit seiner
Betonung der biblischen Originalsprachen, teils wegen
der Reformation. Indessen war die protestantische Hal-
tung keineswegs immer positiv. Im Pietismus erwachte
eine starke Liebe und Hoffnung fiir das Judentum, die
sich im 18. und 19. Jahrhundert in den vielen Versuchen



ausdriickten, mit Juden in missionarische Beriithrung zu
kommen. Aber trotzdem hatte sich im allgemeinen das
christliche Denken iiber das Judentum doch wenig ge-
andert. Die Zeit der Aufklirung mit ihrer gemeinsamen
Tendenz zur Toleranz verbesserte — wenigstens in West-
europa — die Lage der Juden. Dies geschah in einer kultu-
rellen Atmosphire, in der man dazu neigte, die Besonder-
heit des Judentums zu leugnen. Radikaler Antisemitismus
mit seinen Ausschreitungen und Pogromen schien eine
Sache der Vergangenheit, wenn auch in den meisten Lin-
dern religidse und soziale Diskriminierung fortbestand,
die um so heimtiickischer war, als man sich ihrer oft nicht
voll bewufit wurde.

Erst seit Beginn dieses Jahrhunderts und besonders seit
dem letzten Krieg haben Kirchen und nicht nur ver-
schiedene einzelne Christen begonnen, das Wesen ihrer
Beziehung zu den Juden systematischer zu durchdenken.
Der wichtigste theologische Grund dafiir ist wahrschein-
lich das groBere Gewicht, das der biblischen Theologie
beigemessen wird, und besonders das gesteigerte Inter-
esse fiir das Alte Testament. Dal3 dieses weitgehend von
dem vorhergehenden antisemitischen Ausbruch in
Deutschland und seiner Rechtfertigung durch sog. christ-
liche, ideologische Griinde verursacht war, liegt auf der
Hand. Im Bereich biblischer Forschung ist heute eine
zunehmende Zusammenarbeit von Christen und Juden
zu beobachten; viele?christliche Theologen sind sich
dessen bewulBt, was sie von Minnern wie Rosenzweig,
Buber und anderen jidischen Gelehrten gelernt haben.
Die Frage, was mit Erwihlung und mit der Unwiderruf-
lichkeit der Liebe Gottes gemeint ist, wird in einer neuen
Weise gestellt. Der biblische Bundesgedanke ist mehr
in den Mittelpunkt geriickt, und das Verhiltnis vom
L, Alten‘und ,,Neuen‘ Bund wird neu durchdacht. AuBet-
dem ist das Ringen des Paulus mit der verwirrenden Frage
des Ungehorsams des groBeren Teiles seiner jidischen
Briider in die Uberlegungen einbezogen worden.

AuBer diesen theologischen Grinden haben zwei ge-
schichtliche Ereignisse in den letzten dreifBfig Jahren
Kirchen veranlaBt, ihre Gedanken mehr als zuvor ihrer
Beziehung zum Judentum zuzuwenden. In Europa hat
eine Verfolgung stattgefunden, groBer und brutaler, als
man es in unserer Zeit je fir moglich gehalten hitte, in
der etwa sechs Millionen Juden in der schrecklichsten
Weise vernichtet worden sind, nicht wegen ihrer per-
sonlichen Taten oder Uberzeugungen, sondern wegen
der bloflen Tatsache, daB sie jiidische GroBeltern hatten.
Die Kirchen wurden zu der Frage genétigt, ob dieses
lediglich die Folge natilicher menschlicher Bosheit

sei oder ob es auch eine andere, theologische Dimension
habe.

Das zweite Ereignis war die Griindung des Staates Israel.
Sie ist fiir die groBe Mehrzahl der Juden von ungeheurer
Bedeutung; sie hat ihnen ein neues Gefiihl von Selbst-
bewuBtheit und Sicherheit gegeben. Aber dieses gleiche
Ereignis hat auch iiber arabische Menschen Leiden und
Unrecht gebracht. Wir finden es unméglich, der Staats-
griindung und allem, was damit zusammenhingt, eine
einmiitige Bewertung zuteil werden zu lassen, und darum
erwihnen wit in diesem Bericht diese Fragen nicht weiter.
Wit sind uns aber dessen bewufB}t, besonders im Blick auf
die verinderte Lage im Nahen Osten als Ergebnis des
Krieges im Juni 1967, daf3 auch die Frage des gegenwirti-
gen Staates Israel und seiner etwa vorhandenen theolo-
gischen Bedeutung aufgenommen werden muf3.

L1, Theologische Erwagungen

Wir glauben, dafl Gott das Volk Israel geschaffen hat. Es
gibt sicherlich viele Faktoren gemeinsamer Geschichte,
ethnischen Hintergrundes und der Religion, die seine
Entstehung erkliren kénnen, abet nach dem Glauben des
Alten Testaments als Ganzem war es Gottes eigene Wil-
lensentscheidung, die dieses eine bestimmte Volk mit
seinem besonderen Platz in der Geschichte geformt hat.
Gott ist der Gott der ganzen Erde und aller Vélker, aber
er erwihlte dieses einzelne Volk, der Triger einer einzig-
artigen VerheiBung zu sein und als sein Bundespartner
und besonderes Werkzeug zu dienen. Er machte sich
Israel in besonderer Weise bekannt und zeigte diesem
Volk, was sein Wille fir die Menschen auf Erden sei. Thm
in Liebe und Gehotsam verbunden, wurde Israel berufen,
so zu leben, wie es Gott von seinem Volk will. Auf diese
Weise sollte es gleichsam eine lebendige Offenbarung
fiir andere werden, damit auch sie dahin kommen méch-
ten, Gott zu erkennen, zu vertrauen, zu lieben und zu ge-
horchen. In seinem Handeln mit Israel hatte Gott die
anderen Volker im Auge; dies war der Weg, auf dem er
zu ihnen kam. Mit anderen Wortten, in seiner Liebe zu
Israel bekundete sich seine Liebe zur Menschheit; in
seiner Erwihlung vertrat Israel, ohne seine eigene Beson-
derheit einzubiiflen, die anderen.

Im Alten Testament zeigt sich Israel als ein unvollkom-
menes Werkzeug; wieder und wieder wurde es seiner
Berufung untreu, so daB es Gottes Willen auf Erden oft
eher verdunkelte als offenbarte. Aber selbst in seinem
Ungehorsam legte es Zeugnis fiir Gott ab — Zeugnis fiir
sein Gericht, das, so schrecklich es sein mochte, als eine
Form seiner Gnade verstanden wurde, denn in seiner
Strafe suchte Gott sein Volk zu reinigen und es zu sich
zuriickzubringen — Zeugnis auch fiir Gottes Treue und
Liebe, die sein Volk nicht loslieB, selbst wenn es sich von
ihm abwandte.

Wir glauben, da3 in Jesus Christus Gottes Offenbarungim
Alten Testament zu ihrer Erfillung kommt. Durch ihn
sehen wir Gott selbst ins Herz, in ihm erkennen wir, was
es wirklich heifit, daBl Gott der Gott des Bundes ist und
den Menschen in alle Ewigkeit liebt. Indem er der Mensch
wurde, der das vollkommene Werkzeug fiir Gottes Plan
war, nahm er die Berufung seines Volkes auf sich. Als
Stellvertreter erfiillt er Israels Aufgabe des Gehorsams.
In seiner Auferstehung ist es offenbar geworden, daB
Gottes Liebe stirker ist als die menschliche Stinde. In ihm
hat Gott die Siinde vergeben und getilgt, und in ihm er-
schuf er seinen echten Partner.

Ein Teil Israels erkannte in Jesus als dem Christus die
volle Offenbarung Gottes. Diese Menschen glaubten, daf}
in ihm Gott selbst gegenwirtig war und daf3 in seinem
Tod und in seiner Auferstehung Gott entscheidend fiir
das Heil der Welt gehandelt hat. ZahlenmiBig waren sie
vielleicht nur eine kleine Minderheit, doch in diesen
»Wenigen‘ ist Gottes Wille fiir ganz Israel offenbart und
bestitigt. Und zusammen mit Israel wurden nun auch die
Heiden zur Liebe und zum Dienst Gottes gerufen. Es
kann nicht anders sein; denn wenn in Jesus Christus
wirklich die Zeit erfiillt ist, dann miissen auch die Volker
an Gottes Heil teilbekommen, und dann ist die Ausson-
derung Israels aufgehoben. Dies ist die Kirche: Israel,
das zur Erkenntnis Gottes in Christus gekommen ist,
zusammen mit den Heiden, die in Israel eingepfropft
sind, so dal nun Jude und Heide eins in Christus werden.
Nur so ist die Kirche die Fortsetzung des alttestament-
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lichen Israel, Gottes erwihltes Volk, aufgerufen, seine
michtigen Taten fiir die Menschen zu bezeugen und sein
Mitarbeiter in dieser Welt zu sein.

Christus selbst ist Grund und Wesen dieser Kontinuitit.
Die Erhaltung des Alten Testaments in der Kirche als
eines unverduBerlichen Bestandteils ihres Gottesdienstes
und ihrer Tradition unterstreicht dies. Die Existenz von
Christen jiidischer Herkunft bildet ein sichtbares Zeichen
dieser Kontinuitit, obgleich viele Christen dieses Zeichens
kaum gewahr sind. Die Anwesenheit solcher Glieder
in einer Kirche, die im Laufe der Zeit tiberwiegend
heidenchristlich geworden ist, bezeugt die Zuverlissig-
keit von Gottes VerheiBungen und sollte dazu dienen,
die Kirche an ihren Ursprung aus Israel zu erinnern. Wir
befurworten keine besonderen Gemeinden fiir sie. Die
Geschichte hat die doppelte Gefahr gezeigt, die darin
liegt: die Gefahr der Diskriminierung trotz aller gegen-
teiliger Absicht und die Gefahr, daB solche besonderen
Gemeinden dazu neigen, sektiererische Ziige zu ent-
wickeln. Aber wichtiger als diese Uberlegungen ist, daB
in Christus die Scheidewand des Zaunes abgebrochen ist
und Jude und Heide einen neuen Menschen darstellen
sollen; so ist jede Scheidung in der Kirche unméglich
gemacht.

Ohne von dem eben Gesagten etwas zuriickzunehmen,
sollten wir aber auch bedenken, daB in der Kirche Raum
fiir jede Art von Menschen und Kulturen ist. Das heif3t,
daB Juden, die Christen werden, nicht einfach gendtigt
sind, ihre jidischen Traditionen und Denkweisen auf-
zugeben; unter gewissen Umstinden mag es daher richtig
sein, besondere Gruppen zu bilden, die sich iiberwiegend
aus Judenchristen zusammensetzen.

Der Umstand, daB der weitaus gréBere Teil Israels Gott
nicht in Jesus Christus erkannte, wurde fiir Paulus zu
einer brennenden Frage; nicht in erster Linie wegen der
Kreuzigung, sondern weil Christus selbst nach seiner
Auferstehung noch abgelehnt wurde. Die Existenz von
Juden in unserer Zeit, die ihn nicht annehmen, stellt
uns vor dieselbe Frage, denn in dieser Hinsicht ist die
Situation von heute im Grunde die gleiche wie zar Zeit
des Paulus.

Wir sind tberzeugt, dafl das jidische Volk noch seine
eigene Bedeutung fiir die Kirche hat. Es hat nicht allein
durch Gottes Gnade in seinem Glauben Wahrheiten und
Einsichten von Gottes Offenbarung bewahrt, die wir oft
vergessen haben; auf einiges davon wird in Kapitel V
hingewiesen. Vielmehr scheint uns auch sein bloBes
Dasein trotz aller Versuche, es zu vernichten, zu offen-
baren, daB3 Gott es nicht vérlassen hat. Darum ist es ein
lebendiges und sichtbares Zeichen fir Gottes Treue zu
den Menschen, ein Hinweis darauf, daB er auch jene fest-
hilt, denen es nicht méglich ist, ihn in seinem Sohn zu
erkennen. Da also der Fortbestand der Juden uns ein
Hinweis auf Gottes Liebe und Gnade ist, lehnen wir aus-
driicklich jeden Gedanken ab, die Leiden des Judentums
durch die Jahrhunderte hindurch als Beweis fiir eine beson-
dere Schuld anzusehen. Warum es nach Gottes Plan so
gelitten hat, wissen wir als AuBenstehende nicht. Wovon
wir jedoch wissen, das ist die Schuld der Christen, die nur
allzuoft auf seiten der Verfolger anstatt auf der der Ver-
folgten gestanden haben.

Im BewubBtsein dieser Schuld ist es uns unmdglich, in
Verallgemeinerungen von christlichem Gehorsam gegen-
iiber jiidischem Ungehorsam zu sprechen. Es ist wahr,
daB wir daran glauben, daB Jesus Christus die Wahrheit
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und der Weg fiir jeden Menschen und dal der Glaube an
ihn fir jedermann das Heil ist. Aber wir wissen auch, daf3
wir nur dutch Gnade ihn haben annehmen kénnen und
daB wir auch in unserer Annahme noch in vielerlei Weise
ungehorsam sind. Wir haben darum keinen Grund, uns
gegeniiber anderen zu brissten. Denn Christen und Juden
kénnen nur aus der Vergebung der Siinde und aus Gottes
Gnadeleben.

Wir glauben, daB Gottin seinet Treue auch in der Zukunft
die Juden nicht fallenlassen wird, sondern daB seine Ver-
heiBung und Berufung zuletzt triumphieren wird, um
sie zu ihrem Heil zu bringen. Das ist fiir uns eine Zusage,
daB wir auf die Errettung aller hoffen diirfen, die Chri-
stus noch nicht erkennen. Solange die Juden noch nicht
mit der Kirche den einen Gott und Vater Jesu Christi
anbeten, erinnern sie uns stindig daran, daBB Gottes Plan
und VerheiBung noch nicht vollstindig in Erfillung
gegangen ist und daB wir noch viel fiir die Welt zu erhof-
fen haben, indem wir auf die Zeit warten, in der das Reich
Gottes deutlich in Erscheinung treten wird.

Dies alles kbnnen wir gemeinsam sagen. Doch darf diese
beachtliche Ubereinstimmung, fiir die wir sehr dankbar
sind, die Tatsache nicht verdecken, daBl wir geteilter
Meinung sind, wenn sich die Frage nach der theologi-
schen Identitit Israels mit dem Judentum von heute
ethebt. Diese Uneinigkeit ergibt sich nicht allein aus
unterschiedlichen Interpretationen, sondern auch aus
dem Gewicht, das den einzelnen Stellen des biblischen
Zeugnisses beigelegt wird. Wir konnen unsere verschie-
denen Meinungen, wenn auch nut schematisch, wie folgt
charakterisieren:

Einige von uns sind tiberzeugt, daB es unzulissig ist, von
einer fortbestchenden Erwihlung der Juden neben der
der Kirche zu sprechen, ungeachtet der Elemente von
Kontinuitit, die zugestandenermalen zwischen den heu-
tigen Juden und Israel besteht. Theologisch gesprochen
ist nach ihrer Meinung allein die Kirche die Fortsetzung
Israels als das Gottesvolk, zu dem jetzt alle Vilker geho-
ren. BErwihlung und Berufung gibt es einzig und allein
in Christus und mufl im Glauben ergriffen werden. Wenn
man auf andete Weise davon spricht, leugnet man, dal3 das
eine Volk Gottes, die Kirche, der Leib Christi ist, der
nicht zerbrochen werden kann. In Christus ist offenbar
geworden, daB Gottes Liebe und seine VerheiBBungen
fur alle Menschen gelten. Die christliche Hoffnung fir die
Juden ist die gleiche wie die fiir alle Menschen: daB sie
zur Erkenntnis der Wahrheit Jesu Christi, unseres Herrn,
kommen mogen. Damit wird in keiner Weise das eigene
und bedeutsame Zeugnis fir Christus in Abrede gestellt,
das die Juden auch heute noch ablegen. Denn ihre noch
immer bestehende Stinderexistenz ist das direkte Ergeb-
nis der Doppelrolle, die Istael als Gottes erwihltes Volk
gespielt hat: Durch Israel ist das Heil in die Welt gekom-
men, und an dem entscheidenden Wendepunkt der Ge-
schichte reprisentierte es die menschliche Verwerfung
des Heils, das Gott in Christus anbietet.

Andere aus unserer Gruppe sind der Meinung, dal3 es
nicht geniigt, nur irgendeine Kontinuitit zwischen den
heutigen Juden — ob religits oder nicht — und dem alten
Israel geltend zu machen, sondern daB sie jetzt noch
Israel, d. h. noch Gottes erwihltes Volk seien. Die Ver-
treter dieser Ansicht mdchten unterstreichen, daB nach
Christus das eine Volk Gottes auseinandergebrochen ist;
der eine Teil sei die Kirche, die Christus annimmt, der
andere Teil Israel auBerhalb der Kirche, das ihn verwirft,



das aber selbst in dieser Verwerfung in einem besonderen
Sinn von Gott geliebt bleibt. Sie sehen diese Erwihlung
besonders darin bekundet, daB3 die Existenz der Juden
in dieser Welt immer noch die Wahrheit enthiillt, daf3
Gottes Verheilungen unwiderruflich sind und daf3 er
den Liebesbund, den er mit Israel geschlossen hat, auf-
rechterhilt. Sie erblicken ferner diese bleibende Erwih-
lung darin, dafl Gott die endzeitliche Hoffnung der Welt
an die Erlosung der Juden gebunden hat, zu der Zeit,
da er den zerbrochenen Leib seines einen Volkes, Israels
und der Kirche, heilen wird.

Diese beiden eben beschriebenen Ansichten diirfen in-
dessen nicht so verstanden werden, als ob sie eine klare
Alternative darstellten. Viele habenihren Standortirgend-
wo dazwischen, und ohne die tatsichlich bestehenden
Unterschiede zu verwischen, kénnen die Standpunkte
manchmal so nahe beieinanderliegen, dafl sie mehr auf
einer Verschiedenheit der Akzente zu beruhen scheinen,
als daf} sie echte Gegensitze darstellen. Aber selbst da,
wo unsere Standpunkte eigentlich als unvermeidbar er-
scheinen, konnen wir uns nicht damit zufriedengeben, die
Sache auf sich beruhen zu lassen. Denn das Gesprich
unter uns hat gerade erst begonnen, und wir sind uns
dessen bewuft, daf in dieser Frage das ganze Selbstver-
stindnis der Kirche auf dem Spiel steht.

IV, Die Kirche und ibr Zeugnis

Im vorhergehenden ist dargelegt worden, daf} die Kirche
in einer einzigartigen Beziechung zu den Juden steht.
Jeder, der Christus annimmt und ein Glied seiner Kirche
wird, bekommt damit an dieser besonderen Beziehung
teil, indem er mit dem Judentum konfrontiert witrd. Das
bedeutet, daf} das Problem, mit dem wir uns in diesem
Bericht beschiftigen, nicht allein den sogenannten west-
lichen Kirchen gestellt ist, sondern daf3 es jeden Christen
ungeachtet seiner rassischen, kulturellen oder religitsen
Herkunft angeht. So ist auch das Alte Testament nicht
nur fir die wichtig, deren Kultur in einem hoheren oder
minderen Grad darin verwurzelt ist, sondern es wird
auch zum geistlichen Erbe fiir jene Christen, deren eigene
ethnische Kultur von ihm nicht beriihrt ist.

Diese einzigartige Beziehung wirft die Frage auf, ob
sie die Art und Weise bedingt, in der Christen Juden
gegeniiber von Jesus Zeugnis ablegen miissen.

Wit sind uns alle dariiber einig, daf} die Kirche das beson-
dere Werkzeug Gottes ist, dazu aufgerufen, mit threm
Wott und threm Leben Zeugnis abzulegen fiir seine Liebe,
die in ihrer Fiille in seinem Sohn offenbart worden ist.
Sie hat zu verkiindigen, daf es in Christi Kreuz und Auf-
erstehung klar geworden ist, dafl Gottes Liebe und Gnade
alle Menschen umfafit. Gegriindet in seiner Versohnung,
ist sie ferner aufgerufen, alle Grenzen der Rasse, der
Kultur und der Nationalitit und alle anderen Schranken
zu durchbrechen, die den einen Menschen vom anderen
trennen. Darum sind wir davon itberzeugt, dafl niemand
von ihrer Botschaft der Vergebung und Versdhnung
ausgeschlossen werden darf; eine andere Haltung wire
Ungehorsam gegeniiber dem Herrn der Kirche und eine
Verleugnung ihres wahten Wesens, eine Verneinung
ihrer grundsitzlichen Offenheit und Katholizitit.

Im Okumenischen Rat der Kirchen ist viel iiber die Frage
nachgedacht worden, wie die Kirche — unter voller
Respektierung der Uberzeugung jenet, die den Glauben
an Christus nicht teilen — ihr Zeugnis so ablegen kann,
daB es mit Gottes Hilfe in voller Freiheit angenommen

wird. Man ist sich darin einig, daf} in einer Begegnung
mit Nichtchristen wirkliche Offenheit erfordetrlich ist,
dazu Willigkeit, auf das zu héren, was der andere zu sagen
hat, und Bereitschaft, sich von ihm befragen zu lassen
und von seinen Einsichten zu lernen. Das heif}t, dal
Christen sich jederzeit vor einer tiberheblichen oder
bevormundenden Haltung zu hiiten haben. Auch kann
die Art und Weise, in der sie verschiedenen Menschen in
verschiedenen Lebensumstinden begegnen, nicht einheit-
lich sein. Christen sollten ihr AuBerstes tun, um ein wirk-
liches Verstindnis vom Leben und Denken des Nicht-
christen zu gewinnen, denn nur so kdnnen sie in seine
Situation hinein sprechen, wenn sie thr Zeugnis geben.
DaB dieses die allgemein gebilligte Haltung von Christen
gegeniiber Menschen anderen Glaubens ist, geht hervor
einmal aus der Erklirung ,,Christliches Zeugnis, Pro-
selytismus und Glaubensfreiheit”, die auf der Dritten
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
in Neu-Delhi (1961) angenommen wutde, und zum ande-
ren aus dem Bericht der Kommission fiir Weltmission
und Evangelisation in Mexiko City (1963). Es ergibt sich
also daraus, dafl wir die Alternative von Mission oder
Gesprich, die vielleicht in fritheren Zeiten gerechtfertigt
war, heute als unhaltbar ansehen; ferner sind wir der
Uberzeugung, daB eine Begegnung mit Nichtchristen
unter den eben bezeichneten Voraussetzungen fiir die
Kirche eine wirkliche Bereicherung sein kann, in der sie
nicht allein gibt, sondern auch empfingt.

Dieser Umstand, daB3 die besondere Situation, in der das
christliche Zeugnis gegeben wird, immer in Betracht
gezogen werden muB, gilt natiitlich auch fir die Juden.
Was sie betrifft, hat diese Uberlegung auBerdem noch eine
besondere Dimension, denn mit keinem anderen Volk
ist die Kirche so eng verbunden. Christen und Juden sind
in derselben gottlichen Heilsgeschichte verwurzelt, wie
schon dargelegt wurde; beide beanspruchen, Erben des-
selben Alten Testamentes zu sein. Christlicher und judi-
scher Glaube teilen auch eine gleiche Hoffnung, daf§ die
Welt und ihre Geschichte von Gott zur vollen Verwirk-
lichung und Offenbarung seines Reiches gefithrt werden.

Dennoch diitfen bei einer Begegnung von Christen und
Juden nicht allein ihre gemeinsamen Bande in Betracht
gezogen werden, sondern auch ihre jahrhundertelange
Entfremdung und die schreckliche Schuld der Diskrimi-
nierung, die die Christen mit der Welt teilen und die in
unseren Tagen in Gaskammern und in der Ausrottung
eines groflen Teils des europdischen Judentums ihren
Hohepunkt fand. Wenn auch gewi3 nicht alle Christen
gleich schuldig sind und wenn auch der Antisemitismus
in den 6stlichen und in den sogenannten jungen Kirchen
keine besondere Rollegespielt hat,so haben wir dochalle zu
bedenken, daf} die Worte der Christen in den Ohren der
meisten Juden jetzt unglaubwiirdig und verdichtig
geworden sind. Daher mag oft der beste und zuweilen
vielleicht sogar der einzige Weg, auf dem Christen heute
den Juden ihren Glauben an Christus bezeugen konnen,
nicht so sehr in ausdriicklichen Worten bestehen als viel-
mehr im Dienst.

Im Grunde sind wir alle einer Meinung {iber die Form,
die heute in der Praxis die Begegnung der Christen mit
den Juden anzunehmen hat. Wir gehen jedoch ausein-
ander, wenn wir versuchen, die gemeinsame Haltung in
theologischen Begriffen zu analysieren und zu formu-
lieren. Die in dieser Beziehung bestehenden Unterschiede
sind mit den oben dargelegten eng verbunden. Dort
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wurde gesagt, daf3 das Selbstverstindnis der Kirche auf
dem Spiel stehe. Hier hingen unsere Unterschiede sogar
noch mehr mit Differenzen in der Ekklesiologie zusam-
men, oder besser, mit den verschiedenen Gesichtspunk-
ten in der Ekklesiologie, die wir besonders hervorheben.
Wenn die Betonung hauptsichlich auf die Vorstellung
von der Kirche als dem Leib Christi gelegt wird, dann
werden die Juden als nicht dazugehorig betrachtet. Die
christliche Haltung ihnen gegeniiber wird dann im Prin-
zip die gleiche sein wie gegeniiber Menschen anderen
Glaubens, und es muf} die Mission der Kirche sein, sie
entweder individuell oder korporativ zur Annahme
Christi zu bringen, so daB} sie Glieder seines Leibes wer-
den. Die Vertreter dieser Ansicht méchten im allgemei-
nen unterstreichen, dall es neben dem Dienst fiir die Juden
auch legitim und sogar notwendig ist, in einer ausdrick-
licheren Form Zeugnis abzulegen, sei es durch Einzel-
personen, besondere Gesellschaften oder Kirchen.

Wenn andererseits die Kirche in erster Linie als das Volk
Gottes angesehen wird, dann ist es moglich, die Sache
so zu sehen, daBl Kirche und Judentum zusammen das eine
Gottesvolk bilden, zur Zeit noch voneinander getrennt,
aber unter der Verheiflung, daB sie am Ende eins werden.
Alle, die so denken, sind der Meinung, daB sich die Ein-
stellung der Kirche zu den Juden theologisch und prin-
zipiell unterscheiden miisse von der zu allen anderen
Menschen, die nicht an Christus glauben; es handle sich
hier mehr um eine Art kumenischer Aufgabe, um den Rif3
zu heilen, als um missionarisches Zeugnis in der Hoff-
nung auf Bekehrung.

Noch einmal soll darauf hingewiesen werden, dafl diese
Meinungen keine fixierten Stellungen sind; es gibt gra-
duelle Uberginge zwischenbeiden, und oft ist es mehreine
Frage des Mehr-oder-Weniger als des Entweder-Oder.
Das liegt in der Natur der Sache. Denn fiir die Kirche gilt
beides; sie ist Leib Christi und Volk Gottes, und diese
beiden Bilder sind Bezeichnung der reinen Wirklichkeit
unter verschiedenen Gesichtswinkeln.

Aber wenn wir auch noch nicht zu einer gemeinsamen
theologischen Wertung der christlich-jiidischen Begeg-
nung gekommen sind, so lehnen wir alle doch nachdriick-
lich jede Form von ,,Proselytismus‘ in jenem iiblen Sinn
ab, den das Wortt in unseren Tagen angenommen hat, wo
es gebraucht wird im Sinne von Korruption des Zeug-
nisses durch Schmeichelei, ungebiihtlichen Druck, Ein-
schiichterung oder andere ungehorige Methoden (siehe
die Neu-Delhi-Erklirung ,,Christliches Zeugnis, Pro-
selytismus und Glaubensfreiheit®).

V. Okumenische Bedeutung

Wir sind iiberzeugt, daB es fiir die skumenische Bewe-
gung von grofier Bedeutung sein kann, wenn die Kirche
ihre Theologie im Blick auf die Frage Israel und auf ihr
Gesprich mit dem Judentum neu durchdenkt. Dadurch
werden Fragen aufgeworfen, die den Grund und das
Herz des christlichen Glaubens beriihren. Wenn es auch
noch andere Griinde fiir diese Fragen gibt, so haben wir
doch erfahren, daB sie uns hier in einer besonders ein-
dringlichen Weise entgegentreten. Weil es keinen ein-
zigen Lehrsatz in der christlichen Theologie gibt, der
nicht in irgendeiner Weise von dieser Konfrontation
mit dem Judentum beriihrt und beeinfluflt wire, ist es
uns unmdglich, hier alle Folgerungen erschopfend zu
entwickeln. Wir konnen nur auf einige besonders wich-
tige Punkte hinweisen.
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1. Die Biicher des Alten Testamentes gehdren zu dem
Erbe, das die Kitchen von den Juden empfangen und
mit ihnen gemeinsam haben. In einer theologischen Be-
gegnung der beiden Gruppen wird die Frage nach dem
rechten Verstindnis dieser Schriften notwendigerweise
hervortreten, wobei die Juden diese Biicher in den Kon-
text von Talmud und Midrasch, die Kirchen in den des
Neuen Testamentes stellen. Das notigt die Christen, sich
ihre Kriterien klarzumachen, die sie in ihrer Auslegung
der Bibel anwenden. Klirung in dieser Hinsicht wird den
Kirchen bei ihrem gemeinsamen Suchen nach der bibli-
schen Wahrheit helfen.

2. Das Alte Testament ist auch ein Teil des gemeinsamen
Erbes, das jenseits der Trennung der Kirchen selbst liegt.
Unterschiede in seiner Bewertung und Auslegung kénnen
zu einem unterschiedlichen Verstindnis des Neuen Testa-
mentes fithren. Wenn die Kirchen in ihrer Begegnung
mit jidischen Theologen dazu angeregt werden, sich
erneut um das rechte Verstindnis des Alten Testamentes
zu bemiihen, und hier vielleicht zu neuen Einsichten
kommen, dann diirfte ithnen das helfen, auch das Evange-
lium tiefer und volliger zu verstehen und so einseitige
und unterschiedliche Vorstellungen zu tiberwinden, die
sie voneinander getrennt halten.

3. Der jiidische Glaube sieht sich gegriindet auf Gottes
Offenbarung, wie sie in der Bibel niedergeschrieben ist
und in der fortschreitenden Uberlieferung der jiidischen
Glaubensgemeinde interpretiert und aktualisiert wird.
Daher werden die Kirchen in ihrem theologischen Ge-
sprich mit Juden vor die Frage von Ubetlieferung und
Schrift gestellt. Wenn dieses Problem, das so lange eine
Ursache der Trennung zwischen Christen gewesen ist,
in diesem neuen Rahmen durchdacht wird, dann diirften
die Kirchen Einsichten gewinnen, die mehr zu Verstind-
nis und groBerer Ubereinstimmung untereinander bei-
tragen k6nnen.

4. Der Nachdruck, den Juden in jhrem Gesprich mit
Christen auf Recht und Gerechtigkeit in dieser Welt legen,
erinnert die Kirchen an die gottliche VerheiBung einer
neuen Erde und warnt sie davor, ihre eschatologische
Hoffnung einseitig in auBlerweltlichen Begriffen auszu-
driicken.

Fetner sollte das biblisch begriindete Nachdenken iiber
die judische Vorstellung vom Menschen als Gottes
Bundespartner, der fiir die Heiligung der Welt und fiir
die Herbeifithrung des Reiches Gottes arbeitet, die Kir-
chen veranlassen, ihre alte Streitfrage tber die Mitwir-
kung des Menschen zum Heil neu zu durchdenken.

5. Die Existenz von Juden, sowohl derer, die Christen

" geworden, als auch derer, die es nicht geworden sind,

nétigt die Kirchen, ihre eigene Auffassung von Erwih-
lung zu kliren. Sie miissen sich fragen, ob die Erwihlung
nicht ein konstitutives Element in Gottes Handeln mit
den Menschen ist und ob sie nicht eine unerschiitterliche
Objektivitit besitzt, die der Antwort der Erwihlten
vorangeht, die aber andererseits immer von neuem im
Glauben angenommen und in menschlichen Taten des
Gehorsams verwirklicht werden muB. Eine Prifung
dieser Fragen kann jene, die die vorlaufende Gnade Gottes
betonen, denen niherbringen, die den Hauptakzent auf
die menschliche Glaubensentscheidung legen.

V1. Einige Folgerungen

Zum Schlufl méchten wir auf einige Folgerungen dieses
Berichtes hinweisen. Es eriibrigt sich zu sagen, daB} sie
nut kurz angedeutet werden kénnen; wir hoffen, dal3 in



Zukunft cinige dieser Punkte aufgegriffen, weiter ent-
faltet und befolgt werden. In diesem Zusammenhang et-
innetn wir an die folgenden Worte der Dritten Vollver-
sammlung in Neu-Delhi, die den Aufruf gegen den Anti-
semitismus der Ersten Vollversammlung von 1948 er-
neuerte und hinzufiigte: ,, . . . Die Vollversammlung
bittet ihre Mitgliedskirchen drmgend alles ihnen Mog-
liche zu tun, um jeder Form von Antisemitismus ent-
gegenzutreten. In der christlichen Unterweisung sollten
die geschichtlichen Tatsachen, die zur Kreuzigung Jesu
Christi fahrten, nicht so dargestellt werden, daf sie dem
jiidischen Volk von heute eine Verantwortung aufetlegen,
die uns, der Mehrheit als ganzer, zur Last fillt und nicht
einer einzelnen Rasse oder Gemeinschaft. Juden waren
die ersten, die Jesus annahmen, und Juden sind nicht die
einzigen, die ihn noch nicht anerkennen.*

Die letzten Sitze dieser Erklirung beziehen sich auf die
Frage der Verantwortung der Juden von heute fiir die
Kreuzigung. Diese Frage hat eine historische und eine
theologische Seite.

1. Die neuere Forschung ist allgemein zu dem SchluB
gekommen, daB es historisch falsch ist, das jiidische Volk
zur Zeit Jesu als Ganzes fiir seinen T'od verantwortlich zu
machen. Nur eine kleine Minderheit derer, die sich in
Jerusalem befanden, verhielt sich aktiv feindlich zu ihm,
und selbst diese haben nur indirekt daran mitgewirkt,
seinen Tod herbeizufithren; das eigentliche Urteil wurde
von den romischen Behorden gefillt. Uberdies ist es un-
moglich, die Juden von heute fiir etwas verantwortlich
zumachen, woran einige ihrer Vorfahren vor nahezu zwei
Jahrtausenden teilgenommen haben.

2. Theologisch gesprochen glauben wir, dal} diese kleine
Minderheit, die mit den rémischen Machthabern zusam-
menarbeitete, die Siinde und Blindheit ausdriickte, die
der ganzen Menschheit gemein ist. Die Stellen im Neuen
Testament, welche die Juden mit der Kreuzigung be-
lasten, miissen in dem weiteren biblischen Verstindnis
gelesen werden, nach dem Israel Reprasentant aller Men-
schen ist. Thre Ablehnung Christi ist ein Spiegel unserer
eigenen Ablehnung.

Wir empfehlen, besonders im Religionsunterricht und
in der Predigt darauf zu achten, dal} die Juden nicht so
geschildert werden, daB3 damit unwissentlich einer Art
von ,,christlichem Antisemitismus Vorschub geleistet
wird. Wir denken hier nicht nur an die Art und Weise,
wie die Kreuzigung oft dargestellt wird, sondern auch
an das historisch falsche Bild, das oft von den Pharisiern
gegeben wird, und an das MiBverstindnis des Gesetzes
und des sogenannten Legalismus im Alten Testament.
Wir denken ferner an den Nachdruck, der immer wieder

auf den Ungehorsam der Juden nach dem Alten und:

Neuen Testament gelegt wird, ohne daBl zugleich genii-
gend klargemacht wird, daB3 jene, die diesen Ungehorsam
brandmarkten, auch Juden waren, die sich ungeachtet
ihrer Anklage eins mit ihrem Volke wulten.

Einige christliche Gebete enthalten ebenfalls Ausdriicke,
die, was auch immer frither ihr Sinn gewesen sein mochte,
heute leicht AnlaB zu MiBBverstindnissen geben kénnen.
Wir meinen, daB es hilfreich wire, wenn die Kirchen so-
wohl ihre traditionellen Liturgien wie auch ihre Lesun-
gen, Lieder und andere im Gottesdienst gebriuchliche
Texte nach den in diesem Bericht vorgetragenen Ge-
sichtspunkten iiberpriifen wiirden.

Die fortdauernde Bedeutung, die das Judentum fiir die
Kirche hat, sollte sich auch auswirken auf die Art und

Weise, wie die Geschichte dargestellt wird. Wegen der
besonderen Beziehung durch alle Jahrhunderte kann
Kirchengeschichte nicht recht gelehrt werden, ohne ihrer
Einwirkung auf die Geschichte der Juden Rechnung zu
tragen ~ und umgekehrt. Wir sind der Meinung, daf} in
dieser Hinsicht theologischer Unterricht und theologi-
sche Lehrbiicher im allgemeinen unzulinglich sind und
daf sie revidiert und erginzt werden miissen.

Christen neigen im allgemeinen dazu, den Glauben des
Alten Testamentes mit der jidischen Religion von heute
gleichzusetzen. Das ist eine unzulissige Vereinfachung,
die demjidischen Verstindnis des Alten Testamentes und
den spiteren Entwicklungen nicht gerecht wird. Hier mul3
besonders das miindliche Gesetz erwihnt werden, denn
es hat bei der Gestaltung judischen Lebens und Denkens
eine ganz zentrale Rolle gespielt und ist fiir zahlreiche
Gruppen noch immer von hervorragender Bedeutung.
Wir miissen auch bedenken, daB viele, die sich ausdriick-
lich als Juden bezeichnen, sich nicht zum jiidischen
Glauben bekennen. Fiir eine echte Begegnung mit dem
Judentum halten wir es fiir unerliBlich, seine Gedanken-
welt und seine Probleme sowohl im weltlichen als auch
im religivsen Bereich zu kennen und wahrhaft zu ver-
stehen. Wir sollten uns stets bewult sein, daB wir es mit
witklichen, lebendigen Menschen in all ihrer Vielfalt zu
tun haben und nicht mit einer selbstgemachten, abstrak-
ten Vorstellung.

Es ist uns in unseren Diskussionen oft bewufit geworden,
dal3 kein Problem isoliett betrachtet werden darf. Das
gilt auch fiir diese Frage; denn es kdnnte eine Gefahr
bestehen, daBl wir den Antisemitismus gerade dadurch,
dal} wir uns mit dieser strittigen Frage beschiftigen, eher
vergrofiern als verringern,

Unsere gemeinsame Arbeit hat uns eindringlich vor
Augen gefithrt, dal3 noch viel Denkarbeit getan werden
muB und wie unmdoglich es ist, dabei die theologischen
Fragen zu verkennen oder auszuklammern. Wir sind
iberzeugt, dal} eine weitere Konfrontation mit Juden
eine wirkliche Bereicherung unseres Glaubens bedeuten
kann. Christen soliten darum auf jede Gelegenheit be-
dacht sein, mit Juden zusammenzutreffen, sei es auf dem
Gebiet sozialer Zusammenarbeit oder sei es besonders
auf der mehr grundlegenden Ebene theologischer Dis-
kussion. Wir wissen, dall zur Stunde viele Juden nicht
bereit sind, sich auf ein Gesprich mit Christen einzu-
lassen; in solchem Fall miissen die Christen diesen aus-
gesprochenen oder stillen Wunsch respektieren und sich
nicht aufdringen. Aber wann immer ein solches Gesprich
moglich ist, dann sollte es im Geist gegensextlger Ach-
tung und Offenheit gefithrt werden, im gemeinsamen
Forschen und Finander-Befragen und in der Zuversicht,
daBl wir mit den Juden zusammen zu einem tieferen Ver-
stehen der Offenbarung des Gottes Abrahams, Isaaks und
Jakobs gefithrt werden. Welche Gestalt dieses weitere Ver-
stindnis annehmen wird, miissen wir getrost Gottes Hin-
den iiberlassen, darauf vertrauend, daB er beide, Juden
und Christen, in die Fiille seiner Wahrheit fithren wird.

Die Kommission bat den Bericht der Studiengruppe angenom-
men und fiir weiteres theologisches Studinm durch die Kirchen
auf einer weiteren geographischen Ebene empfoblen. Einige
der aufgeworfenen Fragen erfordern nach Auffassung der Sektion
weitere und vertiefte Priffung. Dazu gebiren das Thema von
Errettung und Erwéiblung sowie die Frage nach dem Wesen
Gottes in Begiehung auf die beiden Vorstellungen des 170lkes
Gottes und des Leibes Christi.
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15 ,,Starb Jesus umsonstr«
Zu einer umstrittenen Karfreitagspredigt

von P. Gonsalv Mainberger OP, gehalten 1968 in det
St.-Josefs-Kirche zu Luzern

Vorbemerkung der Schweizerischen Kirchenzeitung:

.P. Gonsalv Mainberger OP bielt dieses Jabr in der St.-Josefs-Kirche
zu Luzern die Karwochenpredigten. Von diesen Predigten hat be-
sonders jene des Karfreitags unter dem Titel ,Starb Jesus wmsonst?™
eine offentliche Diskussion und auch Unsicherbeit in einer wichtigen
Frage des Glaubens hervorgerufen. Als der Hauptverantwortliche fiir
die rechte Glanbenslebre in der Diézese mufite der Bischof dazu
Stellung nebmen. Er wiinschte deshalb von der Theologischen Fakul-
tit in Luzern ein bibeltheologisches und dogmatisches Gutachten und
beauftragte damit die Professoren Dr. Eugen Ruckstubl und Dr. Ray-
mund Erni. Diese beiden Gutachten dienten zusammen mit einem
schrifilichen Beitrag des im Bistum Basel titigen Dr. Hans Urs von
Balthasar als Grundlage fiir eine Stellungnabme des Diézesanbischofs
in den Luzerner Tageszeitungen. Dem Wunsch des Bischofs gemify sollen
hier nun die genannten theologischen Arbeiten im Wortlaut veréffent-
licht werden. Es ist klar, dafl das Resultat der Arbeit dem Auftrag
entsprechend nicht den Charakter einer breit angelegten wissen-
schafilichen Studie haben kann. Deshalb ist es wiinschenswert, daff
die in der Karfreitagspredigt Gonsalv Mainbergers aufgeworfenen
Fragen wvon Fachleuten weiter verfolgt und Gegenstand einer aus-
fiihrlichen wissenschafilichen Publikation werden.=1

Wir entnehmen diese Beitrige der ,Schweizerischen Kirchenzeitung®2
sowie den ,Luzerner Neuesten Nachrichten“ 3 mit freundlicher Geneh-
migung ihrer Schriftleitungen.

Diese auch fiir die Entwicklung des christlich-jiidischen Gesprichs
lehrreiche Dokumentation bringen wir besonders im Hinblick auf die
von einer theologisch-innerchristlichen Diskussion zu leistenden Auf-
gaben.

Dem Wortlaut der Predigt von P. Gonsalv Mainberger OP lassen
wir die Stellungnahme des Bischofs von Basel, Dr. Anton Hinggi,
folgen und bringen danach ein im Auftrag des Bischofs gearbeitetes
bibeltheologisches und dogmatisches Gutachten der Professoren
Dr. Eugen Ruckstuhl und Dr. Raymund Erni von der Luzerner
theologischen Fakultit und schlieflich einen Beitrag von Hans Urs
von Balthasar.

P. Gonsalv Mainberger OP stellte seiner Predigt die folgenden Sitze
voran4:

»Es ist eine nachkonzilidre Tatsache, daff es verschiedene theo-
logische Mdglichkeiten innerhalb des einen Glaubens gibt. Dem-
entsprechend gibt es anch viele migliche Formen der VVerkiindi-
gnng des einen Glanbens. Ich respektiere jede der vielen Moglich-
keiten der Glanbensinterpretation. Mit dieser 1erdffentlichung
unterbreite ich den Lesern meine Lugerner Karfreitagspredigt.
Sie ist eine der Miglichkeiten, die sich durch die Sache selbst als

tragfihig und des Glanbens wiirdig erweisen konnte™ * 8

I Der Wortlant der Predigt von P.Gonsaly Mainberger OP

Karfreitagstraditionen

Es gibt viele Formen der Karfreitagsfrommigkeit. In
Altdorf z.B. brannte die Ziegelei um 1877 jedem tausend-
sten Lehmziegel ein Relief mit der Kreuzigung auf. Ein
Andachtsbuch aus Augsburg, 1709, bietet durch,, Augen-
belustigung die gesuchte Herzenserneuerung* an. Dach-
ziegel und alter Buchband sind winzige Ausschnitte aus
der Geschichte der Karfreitagsfrommigkeit. Diesem
vielfiltig abgewandelten Thema liegt ein kurzer, unum-
stoBlicher und unverdnderlicher Bericht zugrunde. Er
lautet:

,,Bin Mann aus Nazateth wurde durch die Besatzungs-
polizei verhaftet, von eigenen Landsleuten verklagt,
kraft des romischen Rechts unter Pontius Pilatus zum
Tode verurteilt.*

Das ist unser Glaubenssatz geworden. Mit ihm hat die
Christenheit 2000 Jahre lang gelebt. Die Christen haben
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sich mit ihrem Leben auf den Gekreuzigten hin nament-
lich verpflichtet.

Diesem Anfangssatz sei nun noch ein anderer Bericht ent-
gegengestellt, um dann zum Thema zu kommen. Im
Jahre 1943 schrieb der Jude Jizchak Katzenelson in
einem Sammellager Frankreichs, wo er interniert war,
folgende Botschaft an die sieben Himmel:

»Erkennt ihr (Himmel), uns nicht mehr?
Sind wir

verindert? Oder seid ihr selbst
verinderlich?

Wir sind das Volk, das Gottes Wort
verbreitet hat, ein Volk, das Gottes
Zeuge ist,

und unsere Viter waren Heilige.

Und wir sind besser noch. Nicht ich.
Nicht ich bin ein Prophet. Doch: Heilig
ist am Kreuz mein Volk, das fir die
Schuld der Erde buBt.

Wenn je mein Volk ein auserwihltes
war,

weil es fir andre litt, dann jetzt, dann
jetzt,

weil niemals noch ein Jude starb,
geldutert so wie jeder, der uns klein
erscheint

in Warschau, Wilna oder in
Wolhynien. Denn: aus jedem Juden
schreit, entsetzt,

ein Jeremia. Jeder ist

ein Konig an Enttduschung, der fir
alle weint.*

Die Herausforderung an unsern Glanben

Der Dichter Katzenelson wurde 1944 in Auschwitz
ermordet. Das Andachtsbuch von 1709, der Dachziegel-
stein vom Jahre 1877 und unsere gewOhnliche, naive
Frommigkeit vertragen sich allesamt nicht mehr mit der
Hymne einer Frommigkeit, die mit dem Blute der Juden-
heit geschrieben und mit dem ungerechtesten, lingsten
und tédlichsten Karfreitag Ernst macht, nimlich mit dem
geschichtlichen Karfreitag der Juden im Herzen der
Christenheit. Wir glauben seit bald 2000 Jahren, daf
Gott durch den Mann Jesus zu uns gesprochen hat. Wir
glauben, daB Gott durch ihn an uns gehandelt hat. Unsere
eigene Weltgeschichte des Mordens und T6tens jedoch
schligt diesem Glauben ins Gesicht. Sie 14Bt fragen, was
denn dieser Glanbe wert sei. Offensichtlich geniigt es nicht,

1 In: Schweizerische Kirchenzeitung (136/24), Luzern, 13. 6. 68, S. 369
bis 373.

2 3. O. Nr. 25 vom 20.6.1968, S. 384-387, und Nr. 26 vom
27. 6. 1968, S. 398-400.

3 72/127, vom 31. 5., und Nr. 136, vom 12. 6. 1968.

4 In: ,Luzerner Neueste Nachrichten®, Nr. 127 vom 31. 5. 1968.

5 Gonsalv Mainberger OP fiihrte in seiner Predigt in bezug auf
1. Kor 1, 17-24 aus:

»Denn Christus hat mich nicht gesandt, feierliche Taufen zu halten,
sondern den Menschen zu sagen, wer er ist und was er fiir uns getan.
Das soll ich aber, fihrt Paulus fort, ,nicht mit tiefsinnigen
Vortrigen tun. Denn das Kreuz, an dem Christus gestorben ist,
konnte dabei seine entscheidende Bedeutung verlieren. Wenn wir
sagen: wir verstehen Gott nur, wenn wir das Kreuz ansehen; oder:
das Kreuz ist unsere einzige Rettung, dann empfindet das jeder, der
nicht weif}, wic ausweglos verloren er ist, als Gerede. Fiir uns aber,



daff wir glauben. Denn wit suchen ja das unterscheidend-
Christliche. Also geht es darum, wie wir glauben missen
und wie wir glauben koénnen; auch wie wir glauben
difrfen, damit auch jene, die unsere Opfer sind, glauben
kdinnen. Das ist die Frage. Sie geht darauf hinaus, dal
wir uns dariitber Rechenschaft abzulegen haben, wie wir
in der Zukunft, die uns bevorsteht, zu glauben haben,
damit nicht wieder eine Zukunft kommt, in der wir wie-
der Irrende und wieder Schmihende und wieder Mot-
dende werden. Und zwar Mordende, die im Namen eben
dieses christlichen Karfreitags ein Volk zu Tode hetzen
und eine Welt in Atomtrimmer schlagen. Das ist die
Frage, das sind die harten Tatsachen, denen wir uns zu
stellen haben. Der Karfreitag mul3 sich heute unter den
Klingen des Hymnus von Katzenelson bewihren. An
den Klingen und Schligen der Klagen der Juden von
Auschwitz, als am Priifstein, zeigt es sich, ob Karfreitag
und Karfreitags-Glaube tragen odet nicht tragen.

Mdgliche Antworten anf das Wozu?

So fragen wir denn: Wozu hat Jesus gelitten? Wozu ist
er gestorben? Auf die Frage: Wozu starb Jesus? gibt es
eine erste mogliche Antwort. Sie ist uns gelidufig. Sie
heilt: Jesus litt und starb, um etwas zu verdienen. Ans
Verdienen haben wir uns gewohnt. Verdienen hat einen
Sinn. Verdienen ist sogar schén, wenn man sich dazu
nicht allzu stark anstrengen muf}. Denn es schaut etwas
dabei heraus. Wer nun sogar den Heldentod stirbt, der
verdient gleichsam aufs dufferste. Ex verdient sich nimlich
einen Titel. Exr macht sich unsterblich. Und nun stellt
sich die Frage: Hat Jesus das gewollt? Hat er diesen Sinn
gesucht? Angenommen, er hitte nach diesem Sinn ge-
fragt, sich den Ehrentitel erworben, sich unsterbliche
Verdienste heruntergeholt, wie stiinde es denn um uns in
diesem Falle? Wir wiren verloren. Wohl hitte Jesus
seine Glorie erworben. Aber seine Tat wire abgeschlos-
sen gewesen. Es hitte dazu nichts mehr zu berichten
gegeben. Wo wire da — das ist die Frage —, wo wire denn
da noch Platz fiir Gott und seine Tat an uns? Wo ginge
jener schmale Spalt auf an diesem Tag, und zwar am
Karfreitag, an dem Gottes Tat ja durchscheinen soll und
mul? Jesus hitte zwar eine Heldentat getan. Aber mit
seiner Theorie, seiner Absicht und mit seinem Titel
hitte er den Platz Gottes restlos und eindeutig besetzt.

Es gibt eine zweite mogliche Antwort: Jesus starb in
der Verzweiflung. Wer sterben mull und fragt: Wozx?,
fiille seine Frage schnell auf mit einem moglichen Sinn
und sagt: Ich will unsterblich werden. Ich will mir etwas
verdienen. Ich will aus diesem letzten meines Sterbens
etwas herausholen. Der andere aber sagt: Ich verzichte
darauf, aber ich verzweifle. Die Verzweiflung klingt an im

die sich auf Christus, ihren Erloser, verlassen, liegt darin eine Kraft
unmittelbar von Gott. Schon Isaias schreibt: Kein Weiser soll durch
Weisheit das Heil finden, kein Kluger durch Klugheit mein Geheimnis
fassen. Wo ist denn nun der Gebildete? Wo ist der Kenner der
Heiligen Schrift? Wo ist der Forscher, der die ganze Welr durchreist?
Hat Gott nicht die Weisheit der Welt zum Unsinn gemacht? Gott
hat seine Weisheit kundgetan, aber die Menschen haben ihn in all
ihrer Weisheit nicht begriffen. So gefiel es Gott, durch die scheinbare
Torheit der Botschaft vom Kreuz, die zu sich zu holen, die sich ihm
anvertrauen. Die Juden wollen Wunder sehen und glauben anders
nicht an Gotres Wirklichkeir. Die Griechen wollen tiefe Gedanken
horen und so die Wahrheit finden. Wir dagegen sagen: Der Beauf-
tragte Gottes starb am Kreuz und muten damit den juden eine
Gotteslisterung, den Griechen eine Torheit zu. Denen aber, die Gott
berufen hat, Juden und Griechen, bringen wir Christus gbttliche
Kraft und gortliche Weisheit. Denn: Die Torheit Gottes ist weiser
und die Stirke Gottes stirker, als Menschen sind.“

letzten Schrei Jesu, wenn er ruft: Mein Gott, warum
hast Du mich verlassen? Auch die Verzweiflung wiite
ein mogliches Ende. So positiv nimlich der Heldentod
ist, so negativ, aber ebenso endgiiltig, macht die Ver-
zweiflungstat SchluB. Mit der Verzweiflung ist es getan.
Auch sie verspertt das Unterscheidende und Wesent-
liche, nimlich die Ankunft Gottes an diesem Tag.

Der nene Ansatg

Wenn wir so an die Sache herangehen, dann kommt
keine Losung unserer Fragen in Sicht. Wir haben zwar
zwel mogliche Erklirungen. Aber sie gendigen nicht. Also
miissen wir aufs neue fragen: Wozu starb Jesus? Und
die Antwort kann nur lauten: fesus starb umsonst. Was
heillt das nun aber? Er starb, wie wir sahen, weder um
der Ehre noch um der Leidensglorie willen, noch um
Verdienste anzuhiufen. Er statb auch nicht aus Ver-
zweiflung oder aus Trotz. Alle diese Moglichkeiten, alle
diese Deutungen sind mit dem Jesus von Nazareth un-
vereinbar. So bleibt denn nur noch zu sagen: Er starb
und tat’s umsonst. Das Umsonst nimlich alles andern, das
er hitte ins Feld fithren kénnen, hat er realisiert, um das
eine herauszubringen, nimlich seinen Glauben. Jesus ist
als Glaubender gestorben. Als Vertrauender hat er alle
Moglichkeiten des Erklirens und des Sich-Hineinfithlens
und des Sich-Zurechtmachens der Dinge dieser Welt
abgelehnt und hat das Umsonst umfangen. Das war sein
eigentliches Kreuz.

Wir sehen, es gibt viele Karfreitagsfrommigkeiten. Denn
es gibt viele Moglichkeiten, das Geschehen an diesem
Tage unsererseits aufzufangen. Alle diese Moglichkeiten
sind geschichtlich bedingt. Das Biichlein von 1709 und
der Dachziegel von 1877 sind der kleinste Ausschnitt
aus dem Ganzen. Es gibt folglich verschiedenste Arten,
das Kreuz zu deuten. Die Deutung, die uns bevorsteht,
macht uns einige Mithe. Aber es lohat sich, durch dieses
Umsonst hindurchzugehen. Denn wit diirfen heute nicht
irgendwie, nicht ahnungslos und dumpf fromm sein.
Sondern klaren Auges und demiitigen Sinnes miissen
wir das, was an diesem Kreuz geschehen ist, bis heute ins
Auge fassen und mit ihm , fertig® werden. Es geniigt
also nicht, Psalmen aus dem Alten Testament zu singen.
Wit miissen auch die Psalmen des 20. Jahrhunderts,
etwa den von Katzenelson, hinnehmen, um uns von ihm
— einem harten Zeugen eines Karfreitags unserer Zeit —
sagen zu lassen, was denn da passiert ist.

Jesus im Umsonst

Jesus hat also von sich aus um nichts gelitten. Umsonst
ist et gestorben. Jesus war kein Held, er suchte keine
Macht, er rang nicht nach Ehre, er wollte seine Wahrheit
nicht um alles in der Welt durchdriicken. Er tat genau
das, was jeder von uns tut, der ohne Entlchnung arbeitet.
Er vergab, ohne Gegengabe zu fordern. Nicht einmal
aus Liebe war er gewalttitig. Denn er war bedingungs-
los gewaltlos. Et war der ,,Konig der Enttiuschung®.
Gerade aber damit hat et sich allerdings nun der Frage
des Wozur gestellt. Er hat die Sinnfrage ultimativ her-
ausgefordert. Aber ebenso griindlich hat er sich ihrer
Beantwortung und Antwort versagt. Sonst wire er nicht
Mensch gewesen. Denn Mensch sein heifit: der Antwort-
losigkeit, dem Un-Sinn preisgegeben zu sein. Um mit
uns und fiir uns Mensch sein zu kénnen, ist er waht-
lich umsonst gestorben. Wie leicht hitte er sich doch eine
Theorie zurechtlegen kdnnen. Er kannte die Texte aus
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der Heiligen Schrift. Was hitte es geniitzt? Nichts. Ganz
im Gegenteil. Dann wire er ja gerade wegen seiner
Theorien, um seines Postulates willen, fiir einen b
moglich erscheinenden Sinn gestorben. War das denn
Jesu Art? Spricht nicht ein ganz anderer Tenor aus seiner
Botschaft? Hat er nicht einfach gezan, was er sagte, ein
Leben lang? Was hat er denn getan?

Er hat sich selbst samt seinem Werk bedingungslos aus-
geliefert und Gott anheimgestellt. Er liel auch den letz-
ten und geheimen Wunsch beiseite, in welchem er doch
nur sich selbst gesucht hitte.

Diesem geheimen Wunsch der Menschheit, alles doch
auf einen passenden, eigenen Sinn zu reduzieren, sind
wirt jetzt, im letzten Drittel des 20. Jahrhunderts, auf die
Schliche gekommen.

Der Mensch im Umsonst

Wir haben die lange Geschichte der Vernunft hinter uns.
Am Ende gerade der gliubigen Vernunft wagen wir doch
nicht einfachhin zu behaupten, daf} alles seinen Sinn habe.
Das ist zwar in unserer Natur drin. Das liegt am Men-
schen; er tut an sich gut daran, dafl er mit allen Mitteln
einen Sinn sucht und alle Hebel in Bewegung setzt, um
dem Un-Sinn und dem Unmsonst einigermaQen standhalten
zu konnen. Das ist aber zugleich stets das Ende der
Sinnfrage. Denn unsere Mittel, die wir in Szene setzen
konnen, sind Mittel der geheimsten Versuchung, dem
drohenden Abgrund der Sinnlosigkeit zu entfliechen. Was
machen wirdenn? Auch an die unsinnigsten Dinge, fiir die
wir obendrein die Verantwortung haben, gehen wir
heran und schrauben ihnen gleichsam einen Sinn an.
Etwa den Katastrophen, die auf uns zukommen, dem
Rassenhaf, der Verteidigung durch die Atombombe.
Dieses alles suchen wir noch irgendwie mit einem Sinn
zu verbrimen. Warum eigentlich? Weil es so bequem ist,
sich selbst samt der anstehenden Verantwortung fiir
Toleranz und Frieden hinter dem sogenannten objektiven
Sinn zu verstecken. Wenn wir hingegen einrdumen, dafl
Jesus damit aufgerdumt hat, dann wire allerdings mit
seinemy Karfreitag zugleich auch unser Karfreitag ange-
brochen.

Darauf kommt es aber doch an. Worin bestiinde dann
dieser Karfreitag? Worin besteht er jetzt? Er besteht
ganz schlicht darin, mit dem Umsonst leben qu miissen. Das
heiBt, jede mogliche Erklirung, die wir fiir Dinge haben,
die uns betreffen, dahingestellt sein lassen. Nicht aus
Verzweiflung — auch nicht damit unsere Theorie zum
Stimmen kommt. Sondern um des einen Gottes willen,
dem wir Platz machen missen. Gott Raum geben, das
war der Sinn des Karfreitags. Das watr zugleich Jesu
fester Glaube. Dort also, wo sich im Umsonst des Lebens,
Leidens und Sterbens Jesu eine Botschaft ankiindigt, da
kann es nur Gottes Botschaft sein.

Unser Glaube heifit also: Wenn auch das, was an sich
keinen Sinn hat — etwa eine lebenslingliche Krankheit,
der seelische Zerfall eines begabten Partners, eine Natur-
katastrophe oder ein Autounfall—, wenn der sinnlose Tod
selbst einen Sinn haben soll, dann kann er nur von Gott
kommen und ist dann Glanbens-Sinn.

Wo immer aber die Briider und Nachfolger dieses Jesus
ihre eigene Weisheit an diese Stelle setzen, an die heikel-
ste Stelle des ganzen Lebens Jesu,da kann es nur schief-
gehen. So schief sogar, daB es zur totalen Verkehrung,
Umkehr und Perversion des Karfreitags treibt, die Um-
kehr der Liebe in todbringenden Menschenhaf.
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Glanbe oder Unglanbe ?

Das ist ein Teil unserer Geschichte, die wir am heutigen
Katfreitag auf uns nehmen miissen. Erst wenn sich also
der fromme Christenmensch in gleicher Weise wie Jesus
alle Werte, jeden Trost, jegliches Verdienst versagt und
auf die Antwort der Sinnfrage verzichtet, und auch noch
den Verzicht antritt, dann erst langt er weit genug aus.
So gibt es denn nur ein Gegeniiber zum Umsonst, nimlich
den Nicht-Glauben. Ex ist das eigentlich sinnlose Gebaren
des Menschen. Der Glaube ist aber gerade darum sinnvol,
weil er dem Umsonst standbilt. Wenn wir das begriffen ha-
ben, haben wir etwas getan, um die Ankunft Gottes zu
ermoglichen. Solange aber das Wog# 2 mit einer entspre-
chenden Theorie — und wire sie noch so gescheit, noch
so kompakt und noch so einleuchtend — ausgestopft witd,
wird auch getStet, Am Karfreitag fromm sein heif3t also
iiber das Toten nachdenken. Die Kriegstheologie, die Gotter
der verschiedenen Nationen, die jeweils herbeigerufen
wurdén, um zum Siege zu verhelfen, sie widersprechen
vollig der Botschaft des Karfreitags. Das Nachdeaken
am Karfreitag iiber das Toéten ist unser eigentlicher
Friedensbeitrag. Er ist Ankunft Gottes, als Ankunft des
moglichen Friedens der Welt und in uns selber.

Sind wir diesem Nachdenken nicht immer wieder aus-
gewichen? Frither schickten die Israeliten einen Bock,
den sie mit all ihren Fliichen und Siinden beladen hatten,
in die Wiiste. Wenn er drauflen war, dann fithlten sie sich
wieder frei. Die Christenheit hat im Laufe der Tradition
ihre eigenen Bocke erfunden. Die Teufel, die Hiretiker,
die Juden, die Kommunisten. Wir vermdgen noch kaum
mit dem uns selbst aufgebiirdeten Umsonst zu leben.
Darum halten wit immer noch nach Bocken Ausschau.
Nach Siindenbécken. Warum? Weil wir immer irgend-
eine’ Antwort, irgendeine Theorie suchen. Wir stellen
dann ganz erleichtert fest, daB alles einigermafien stimmt.
Wir sind dabei leichtfertig und oberflichlich genug, das,
was nicht stimmt, den Bocken zuzuschieben.

Diese Antwort zu geben, hat sich Jesus versagt. War er
selbst aber keine Antwort? Ist denn Jesus wirklich nicht
fiir uns gestorben? Hat er uns denn nicht erlést? Dafir
miissen wir die Antwort finden. Warum erlost uns die
Erlssung? Warum ist Hoffnung méglich? Warum ist die
Sackgasse Kreuz-Weg ein wirklicher Ausweg? Wir wol-
len gerade durch das Umsonst vermeiden, daB der Tod
Jesu fiir uns unwirksam und fiir Nicht-Glaubende un-
wirklich bleibt. Das ist nur unter der einen Bedingung
méglich, daB wir das tun, was Jesus tat, nimlich uns der
Frage des Wog#? und der Antwort des Umsonst total,
ohne vorschnelle Auslegung stellen.

Das Kreug in einem Satz,

In einem Satz mul} das gesagt sein kdnnen. Wir miissen
ein Wort finden, wodurch das ausgedriickt wird, was an
jenem Karfreitag geschehen ist. Wir miissen das richtige
Wort finden fiir das, was das Leiden und Sterben Jesu
eigentlich war. Dafiir hatte, wie wir sahen, die Christen-
heit schon immer mehrere Moglichkeiten des Ergihlens
und des Sich-Aneignens gehabt. Z.B. die Moglichkeit der
Schilderung des Kreuzweges, des nacherzihlenden Aus-
malens der Passion des Leidensmannes, aber auch der
Triumphbericht iber den Weltherrscher. Das alles, so
scheint mir, reicht fiir uns und unsere Zeit nicht mehr
aus. Es gibt aber noch eine hohere Instanz. Sie ist sozu-
sagen die letzte Moglichkeit. Sie lautet: der Vater hat
das Kreuz gewollt. Denn das Kreuz ist die Offenbarung



seiner Erloserliebe. Ich meine, in dieser Argumentation
sei ein Sprung darin. Da fehlt doch etwas. Nicht ohne
Unbehagen kann man iht folgen. Etlssetliebe des Vaters?
Ja, einverstanden. Das Kreuz Jesu? Einverstanden. Aber
beides miteinander? Nein. Es ist nicht einzusehen, wie
ein Vater, der Gott ist, seinen Sohn leiden lassen kann,
bis ibers Kreuz, damit ... Da stimmt etwas nicht. Da
fehlt ein Zwischengedanke. Und dieser Gedanke heif3t
Skandal, Torkeit und gotteslasterliches Argernis. Daran
sind wir beteiligt oder mindestens davon betroffen. Da
gibt es nichts abzuschieben, auch nicht auf den Willen
Gottes. Torheit und Argernis sind snser Gegeniiber.

Wenn dem nun aber so ist, dann diirfen wir Argernis
und Skandal nicht an die geschichtliche Gestalt des Kreu-
zes fixieren. Das Argernis, die Sinnlosigkeit, das Um-
sonst sind immer wieder da und sind unser eigentliches
Gegeniiber. Aber die Form, in der sie uns anfallen und
in der wir sie selber produzieren, ist nicht immer dieselbe.
In der Zeit, als Jesu Tod zum etstenmal verkiindet wut-
de, in der griechisch-romischen Welt und Kultur also,
war der Galgen, das Kreuz diese Form. Heute hat sich
das geindert. Erstens haben wir die Todesstrafe abge-
schafft. Also hat dieser Ott, diese Kategorie, dieses Zei-
chen, das das Todesurteil iiber einen Menschen bedentet,
seine Bedeutung verloren. Zweitens haben wir unsanden
Satz: ,,Jesus wurde gekreuzigt gewohnt. Fragen Sie
einmal jemanden, der aus Australien oder aus Japan
kommt, zum erstenmal unvoreingenommen in eine
katholische Kirche tritt und den bluttriefenden Heiland
an der Wand sieht, was et davon denke. Er wird ant-
worten: Was ist das denn? Sind das die Liebes-Christen?
Ist das eine Liebes-Botschaft?

Argernis und Skandal liegen nicht mehr dort, wo wir
voraussetzen, dal3 sie die Menschen treffen wiirden. Wit
aber sind an diesen Skandal gewshnt. Nicht aber sind
wir gewohnt an die andere, heutige Form des Kreuzes.
Es besteht nicht mehr aus Holz. Es ist aus Worten zu
einem Kreuz-Satz gezimmert. Dieser Satz heilit: ,Ich
frage Wozu? und erhalte die Antwort Umsonst.” Jetzt
haben wir unser Kreuz. Wie sieht es aus? Es ist unser
Niemandsein. Viele Menschen sind heute niemand mehr.
Das ist ihr Umsonst. Wenn einer als Niemand hat leben
miissen, es zum voraus weill und zu diesem Unsinn
seines Niemandseins schuldlos und unbeteiligt verdammt
ist, ein Leben lang, der hat ein Kreuz. Eine fundamentale
Ausweglosigkeit, wo es nirgends mehr hinfiihrt, weil der
Mensch nirgendwoher kommt und nirgendwohin geht,
das ist Kreuz, /s Umsonst. Der Vietnam-Krieg ist ein
radikales Umsonst. Es soll keiner kommen und wagen,
dariiber noch eine Theotie aufzustellen. Der Mord an
Pfarrer Martin Luther King ist ein Umsonst. Die Unfall-
toten sind das Umsonst, mit dem wir bereits tiglich leben.
Die Flugzeugkatastrophen sind ein Umsonst, und zwar
eben fiir die, die drin waren. Sie kénnen keine Erklirun-
gen mehr abgeben. Es war umsonst. Und schlieBlich die
seelische Total-Zerriittung vieler Menschen, von deren
Verfall wir ohnmichtige Zeugen sind. Wo ist denn da
ein Weiser? Wo der flinke Theologe, der eine Theorie
fiir diese Leute hat? Was niitzte es ihnen? Aber auch gar
nichts. Man konnte auch sagen, die Zahl derer, die das
Heil im Kreuz gesucht und gefunden haben, sei grol3
und uniibersehbar. Dieser Argumentation steht unwider-
legbar entgegen: Ebenso uniibersehbar ist die Zahl derer,
die seit Anfang des Christentums im Namen eben dieses
Kreuzes umgebracht worden sind.

Kreugentbiillung

Wir kénnen die Dinge nicht mehr so einfach darstellen,
wie wir es gewohnt sind. Gerade deshalb mul} der Satz:
Jesus starb umsonst, jetzt, an dieser Stelle, wirtlich genom-
men werden. Wortlich sage ich, denn er ist der einzig
angemessene Ausdruck und die einzig gute Wendung
fiir den Skandal und fiir das Argernis. Er ist der ange-
messene Ausdruck fiir das, was wir heute einen Schock
nennen. Denn wenn wir sagen, der Sohn Gottes starb
fiir uns am Kreuz, ist das kein Schock und schon gar
kein Skandal und kein Argernis meht, sondern eher eine
gute Nachricht. Mit Recht ibrigens. Aber warum ist es
denn eine gute Nachricht? Das mul} begriindet werden
konnen. Wit missen dahinterkommen, weil es Men-
schen gibt, fir die eben diese gute Nachricht keine Tat-
sache ist. Was sagen wir denen? Und was sagen wir uns
selbst, wenn uns diese Wendung einfach geliufig gewor-
den ist und wir am Karfreitagabend zur Tagesordnung
ibergehen?

Wit brauchen jene gute Wendung, die uns umsto6t, uns
um den Verstand bringt, uns unsere ganze Misere der
Sinnfrage gegeniiber zeigt und aufdeckt. Det Satz aber,
der das zustande bringt, heillt: Jesus starb umsonst. Seine
Wirkung? Er nimmt uns den Boden unter den Fuflen
weg. Er versetzt uns einen Schlag. Er nimmt uns jeden
moglichen Trost. Er besiegelt das, was wir die ganze
Woche hindurch versucht haben hetauszubringen, nim-
lich unsere eigentliche, wirkliche Situation als Entlarvte
und Enthiillte zu akzeptieren. Wit ditfen nicht nach-
mittags das Kreuz enthiillen, den Skandal zum Vorschein
kommen lassen, das Argernis darstellen, zeigen, besingen,
kiissen und verehren und am gleichen Abend alles im
religiosen Brei der Verharmlosung und der Selbsttiu-
schung untergehen lassen. Wir konnen es uns nicht mehr
leisten. Darum also dieser Satz, darum das aktuelle Wort,
darum der in unser Denken und in unsere Erfahrung
eingebrannte Gott des Kreuzes, eingebrannt mit dem
Wort-Kreuz: Jesus ist umsonst gestorben.

Keine Freude, kein Schmerz, keine Lust, kein Weh und
kein Opfer, aber auch kein Zwang gelten unter dem
Kreuz, angesichts dieses Jesus. Denn wie gesagt, er hat
keinen Titel und kein Argument fiir sich. Er hat sich
nichts vorgemacht, keinen Sinn gesucht und kein Motiv
fiir sich beansprucht. Deshalb ist er umsonst gestorben,
und darum ist er als Niemand, als ein wirklicher Niemand
in den Tod gegangen. Umgekehrt aber, wenn dieser
Satz uns nun von allem dem ausriumt, was nicht Gottes
ist, dann kommt uns die Mdglichkeit wabren Trostes ent-
gegen. Dann kann Gott ankommen. Dann kann Erlisung
erlosen. Wenn wir aber irgendeine Theotie um das Kreuz
herum bauen, kommen doch Tausende und aber Tau-
sende und sagen: Wurden wir nicht in der Liebe erzo-
gen? Die Christenheit hat es endlich soweit gebracht, die
Todesstrafe abzusetzen. Was sollen Straftheorie und
Strafpraxis noch? Der Stachel, der uns heute treibt, ist
nicht so sehr der physische Tod, sondern der Tod allen
Sinnes, nimlich der Unsinn. Konnen wir damit leben?
Konnen wir mit der Torheit leben? Ich denke ja. Denn
durch die Torheit und die Schwachheit, die wir zugeben
und eingestehen, machen wir deutlich, daB wir Gott von
uns aus kein Motiv und keinen Sinn unterschieben. Er
148t alles offen. Das ist Gott. Gott ist da, wo alles offen
ist.

Das Umsonst Jesu hat aber den geschlossenen Kreis von
Leben und Tod, von Sinn und Unsinn, von Unheil und
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Strafe, von Unglaube und Verhingnis getffnet. Weil er
das Kreuz umsonst genommen hat, bleibt fiir uns der
Weg zu Gott offen.

Unterscheidend-christlich leben heiBBt mit dem U sonst
leben kénnen. Und zwar mit dem Umsonst Jes#. Es ist
nicht irgendein Umsonst, sondern das aus dem Glauben.
Das Umsonst aller unserer Angelegenheiten, damit die
Angelegenheit Gosfes aufbreche und zu uns komme und
uns heile.®

11 Stellungnabme des Bischofs von Basel gur Karfreitagspredigt
von P. Gonsaly Mainberger OP %

Vorbemerkung

Die Karfreitagspredigt des Dominikanerpaters Gonsalv
Mainberger in der St.-Josefs-Kirche von Luzern hat in
der Offentlichkeit eine Diskussion und auch Unsicherheit
tiber eine wichtige Frage des christlichen Glaubens her-
vorgerufen. Der Bischof, der als erster in seiner Ditzese
die Sorge um den rechten, katholischen und apostoli-
schen Glauben zu tragen hat, darf dazu nicht schweigen.
Ich wiinschte deshalb von der Theologischen Fakultit in
Luzern ein bibeltheologisches und ein dogmatisches Gut-
achten uber die umstrittene Karfreitagspredigt und be-
auftragte damit die Professoren Dr. Eugen Ruckstuhl
und Dr. Raymund Erni. Gestiitzt auf diese griindlichen
theologischen Arbeiten und auf einen schriftlichen Bei-
trag des in unserer Didzese wirkenden Theologen Dr.
Hans Urs von Balthasar, kann ich nun meine eigene
Stellungnahme formulieren. Wegen des grofien Um-
fanges der genannten theologischen Gutachten ist deren
Veroflentlichung in der Tagespresse nicht angezeigt. Sie
werden aber fiir den interessierten Leser demnichst in
der ,,Schweizerischen Kirchenzeitung® zuginglich ge-
macht. Ich werde auBlerdem in nichster Zeit mit dem
Seelsorgeklerus der Stadt Luzern iiber die verschiedenen
Aspekte dieser Diskussion eine Aussprache pflegen.

Das Anliegen der Predigt

Die iiber der Predigt stehende Frage lautet: Wozu starb
Jesus? Eine erste denkbare Antwort lautet: Er starb, um
etwas zu verdienen. Angenommen, er hitte sich sterbend
den Titel eines Helden verdienen wollen, so hitte er der
Ankunft der Offenbarung Gottes in seinem Tod einen
menschlichen, ichbezogenen Sinn vorgeschoben. Die
Wirkung seines Todes fiir die Menschheit wire ausge-
blieben. — Eine zweite Antwort kénnte lauten: Jesus

8 Anmerkungsweise sei auf die Ausfithrungen der ,Luzerner Neuesten
Nachrichten“ (s. 0. 84, Anm. 4 u. 5) hingewiesen, die sich auf eine
Kontroverse beziehen, die durch einen Beitrag im Luzerner ,Vater-
land“ ausgeldst wurde. Die ,Luzerner Neuesten Nachrichten® schrei-
ben dazu:

P. Mainberger zeigt . .. viele Probleme, schwere Probleme, die den
heutigen Menschen beschiftigen . .. Ubrigens, was die Problemhaftig-
keit betrifft, ist denn in den Evangelien oder etwa in den Paulus-
briefen alles so klar und einfach? Ist ein Augustinus, ein Gregor von
Nyssa und wie die groflen Kirchenviter alle heiflen, sind sie nicht
voll von Problemen, von Problemen ihrer Zeit und von zeitlosen
Problemen? ... Der heutige Mensch lebt in Problemen, er ist mit
ihnen konfrontiert, er spiirt auch die Problematik des Glaubens und
wiinscht gar nicht, dafl man ihn mit. .. Simplifikationen iiber diese
Problematik hinwegtiusche . . .

Wie wir vernehmen, wird der Bischof von Basel, Dr. Anton Hinggi,
zum theologischen Gehalt der umstrittenen Karfreitagspredigt Stel-
lung nehmen . . . (s. o.). Unser heutiges Nachwort befafite sich
lediglich mit den Methoden, mit denen gegen diese Predigt und unse-
ren Artikel angegangen wurde. Alois Anklin

62 Tn: ,Luzerner Neueste Nachrichten®, Nr. 136, 12. 6. 1968.
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wollte durch seinen Tod nichts erreichen, im Gegenteil,
er verzweifelte, als er starb. Auch in dieser Verzweiflung
wire fir Gott kein Raum geblieben. Gott hitte in der
Verzweiflung Jesu nicht auf uns zukommen koénnen. Es
bleibt nach Mainberger als dritte Antwort nur die Mog-
lichkeit: Jesus starb ,,umsonst. Er iiberlieB sich seinem
Tode widerstandslos, ohne in ihm eine menschlich be-
friedigende Antwort zu suchen, das heift, er starb als
radikal Glaubender. Er gab bedingungslos dem Raum,
was Gott mit seinem Sterben wollte.

Ansitze zu diesem Gedankengang bietet das Neue Testa-
ment. Es ist eindeutiger Glaube der Urkirche, dafl Jesus
mit seinem Sterben keine eigenmichtigen Ziele verfolgt
hat. In diese Richtung weisen sowohl seine kritische
Stellung zu der pharisiischen Lohnlehre als auch die
Tatsache, daB3 er sich dem drohenden Tod nicht entzog,
sondern sich im Gehorsam (cf. Mk 14, 26¢) ithm ergab.
Ferner ist der Gedanke ansatzweise enthalten in der
paulinischen Lehre von der Rechtfertigung durch den
Glauben.

Es dirfte das eigentliche Anliegen der Karfreitagspredigt
gewesen sein, dieses ,,Umsonst* des Kreuzes Jesu Christi
zu konfrontieren mit dem Widersinn von Ubel, Tod und
Siinde, ja mit der tief in unseren Herzen nagenden Frag-
wirdigkeit unserer eigenen Existenz tiberhaupt. Ange-
sichts des ,,Umsonst* des Kreuzestodes Christi wire es
unchristlich, HaB, Mord, Krieg, Elend mit dem Mintel-
chen eines nichtigen ,von Menschen erfundenen Sinnes zu
verhiillen. Wir kénnen dem allem christlich nur glaubend
entgegentreten und sind nur Briider und Schwestern des
Gekreuzigten, wenn wir alles daransetzen, den HaB3 ab-
zubauen, den Mord zu verhindern, dem Kriegzu wehren,
das Elend zulindern. Unser Karfreitag muf3 zumgliubigen
»,Umsonst“ unseres eigenen Lebens und Sterbens fiihren,
zu einem Leben und Sterben, das sich keinen Bau zu
seinem eigenen Ruhme auffiihren will, das sich aufgibt,
um Gott ankommen zu lassen.

Soweit dies das Anliegen der Predigt Pater Mainbergers
war, hat sein ,,Umsonst™ einen sowohl exegetisch wie
dogmatisch vertretbaren Sinn.

Kritische Fragen

Das Wort ,,Umsonst*‘ ist aber mehrdeutig und wird von
Pater Mainberger leider nicht auf einen eindeutig klaren
Sinn festgelegt. Sein ,,Umsonst kann auch bedeuten,
und manche Aussagen der Predigt weisen in diese Rich-
tung, daB} Jesus — subjektiv, von ihm als Menschen her
gesehen — seinem Tod als der reinen Sinnlosigkeit ausge-
setzt war. Sein Glaube hitte darin bestanden, dem Un-
sinn seines Todes standzuhalten. Eine vorsichtige und
kritische Exegese kommt aber zum Ergebnis, dal Jesus
seinem Tod nicht nur mit dem Wissen iiber das, was ihm
bevorstand, entgegensah, sondern daf er sein Leiden und
Sterben im Sinne damals geldufiger biblischer und jidi-
scher Glaubensanschauungen auch gedanklich verarbei-
tete. Zumindest mufl das Bewufitsein, im Gehorsam
allein dem Willen des Vaters ausgeliefert zu sein, fiir ihn
eine letzte Sinngebung seines Tuns und Erleidens be-
deutet haben. Wie kein Prophet vor ihm war er sich einer
eschatologischen Sendung bewufit. Darum ist es un-
wahrscheinlich, daff er nicht auch seinem gehorsamen
Leiden und Sterben eine Aufgabe im Heilsgeschehen zu-
maf3, zumal ihm das Schicksal friherer Propheten, ferner
der damals sehr lebendige Gedanke vom leidenden und
stellvertretend siihnenden Gerechten eine bestimmte



Deutung nahelegten. Es sei bemerkt, daf3 dieser Befund
nicht der Aussage widerspricht, Jesus sei als Glaubender
gestorben, sondern diese Aussage geradezu fordert.
Eine dritte Moglichkeit, das ,,Umsonst® Pater Main-
bergers zu verstehen, besteht darin, den Kreuzestod Jesu
auch objektiv (von Gott her gesehen) als sinnlos zu
deuten. Dies wirde der Aussage entsprechen, Jesu Ster-
ben hitte auch von Gott het keinen méglichen Sinn ent-
halten, und wir wiren durch das Kreuz Christi nicht er-
16st worden. Abgesehen davon, daf3 Pater Mainberger in
der Osterpredigt derselben Predigtreihe von einer sol-
chen Deutung seines ,,Umsonst* Abstand nimmt, wiirde
diese Deutung der neutestamentlichen Offenbarung
widersprechen. Das Ringen der Urgemeinde mit dem
Argernis des Kreuzestodes Jesu, wofiir wir im Leidens-
bericht nach Markus wohl das fritheste Zeugnis haben,
war zwar auf der einen Seite ein menschliches Ringen,
und seine Resultate waren menschliche Resultate. Wir
kommen aber nach unserem theologischen Schriftver-
stindnis nicht darum herum, in diesem Ringen und in
seinen Resultaten als glaubende Christen eine uns ver-
pflichtende gottliche Offenbarung zu sehen. Wir kénnen
nicht jede neutestamentliche Deutung des Kreuzestodes
Jesu suspendieren, um entweder selber eine Deutung zu
suchen oder aber ganz auf eine Deutung zu verzichten
(was sicher nicht die Absicht Pater Mainbergers ist).
Nach der Lehre des Neuen Testamentes ist der Sinn des
Kreuzestodes Jesu die Erlosung des Menschengeschlech-
tes. In dieser Hinsicht ist die Antwort Pater Mainbergers
in der Katfreitagspredigt ungeniigend. Im Text, iiber den
gepredigt wurde, heiltes, das Wortvom Kreuz sei denen,
die nicht glauben, eine Torheit, uns aber, die gerettet
werden, Kraft Gottes (1 Kor 1, 18; cf. 1, 24). Diese
Kraft ist, wie die Exegeten uns sagen, die Kraft der Auf-
erstehung. Fiir den Christen ist das Kreuz kein statisches,
in sich ruhendes Paradox, sondern etwas, das innerlich
iber sich hinausweist auf Erlosung, Hofinung, ewiges
Leben. Das gilt objektiv auch dann, wenn es zum sub-
jektiven Leiden gehort, daB man in Dunkel und Rat-
losigkeit nicht mehr weitersieht.

Abschliefende Bemerkung

Die Vieldeutigkeit des Wortes ,,Umsonst® zeigt, dafl
dieses Wort in der Verkiindigung nicht der adiquate
Ausdruck fiir das neutestamentliche Argernis des Kreu-
zes ist. Es muBlte, wie die nachfolgende Diskussion zeig-
te, schwere MiBverstindnisse hervorrufen.

Anton Hinggi, Bischof von Basel

11T Das bibeltheologische Gutachien

Von Professor Dr. Eugen Ruckstuhl, Luzern!

1. Der Gedankengang der Predig?

Wozu starb Jesus? Die erste, uns geldufige Antwort
lautet: Er starb, um etwas zu verdienen. Das bedeutet:
Er verdiente sich sterbend den Titel eines Helden und
machte sich so unsterblich. Hitte Jesus sein Sterben so
aufgefaBt, so hitte sich Jesus Ruhm erworben; wir aber
wiren verloren. Diese Tat Jesu wire nicht auf Gott be-
zogen gewesen, hitte ihm keinen Ruhm gelassen. Gott

1 Schweizerische Kirchenzeitung (136/24) Luzern, 13. 6. 1968, S. 369-
373.

hitte sich darin nicht offenbaren kdnnen. Sie hitte keine
Wirkung auf andere Menschen ausgetibt.

Eine zweite Antwort lautet: Jesus wollte durch seinen
Tod nichts fiir sich verdienen. Aber er verzweifelte, als
er starb. Auch diese Antwort auf unsere Frage ist keine
Losung. In der Verzweiflung Jesu wire fur Gott auch
kein Raum gewesen. Ex hitte in dieser Tat Jesu nicht auf
uns zukommen koénnen.

Jesus hiufte sterbend weder Verdienste an noch ver-
zweifelte er. Darum bleibt nur die Moglichkeit: Jesus
starb umsonst; et starb als Niemand. Er tiberlieB sich der
Antwortlosigkeit, dem Unsinn dieses Kreuzestodes und
verwirklichte so das wahre Menschsein. Das heilt aber:
Er starb als Glaubender.

In diesem Umsonst stehen wir dem Unsinn, aber auch
dem Sinn des Kreuzes Jesu gegentiber. Sein Sinn war
und ist: DaBl wir die Sinnlosigkeit des Weltlaufes und
unseres eigenen Lebens und Sterbens wie Jesus ertragen
und nichts zu unsern Gunsten daraus machen wollen.
Dann sind wir wie Jesus Glaubende und erméglichen so
und nur so das Kommen Gottes und des Friedens in der
Welt.

Nur in dieser Weise hat Gott uns durch das Kreuz Jesu
erlést. Er hat uns nicht so etl6st, daB er das Leiden und
Sterben Jesu, seines Sohnes, anordnete, wollte und wirk-
te, um uns seine erlosende Liebe zu offenbaren. Jesus
dachte nicht daran, fir uns zu stertben. Wie Jesus lieB
Gott den Sinn des Kreuzes offen und seinen Unsinn
stehen.

Das Kreuz sollte eigentlich einen Schock in uns auslésen
und uns auf die Sinnlosigkeit des Todes Jesu aufmerk-
sam machen. Da wir Christen uns aber an das Kreuz ge-
wohnt haben und das Kreuz auch von AuBlenstehenden
kaum mehr als Argernis verstanden wird, wire es gut,
das Holzkreuz Jesu in der Verkiindigung durch das
Wortkreuz: ,,Jesus ist umsonst gestorben® zu ersetzen.
Dieses Umsonst kann den notwendigen und heilsamen
Schock auslésen, det uns hilft, daB wir wie Jesus dem
Unsinn des Lebens und Sterbens standhalten und glau-
bend nichts aus uns machen.

Nachschrift : Pater Mainberger erklirte schon in seiner
Osterpredigt, Gott habe dem Kreuz (in die Zukunft hin-
aus) doch einen Sinn gegeben. Das ist seine endgiiltige
Stellungnahme zu dieser Frage. Siehe dazu den Schlufteil
dieses Gutachtens: Dialog mit Pater Mainberger.

2. Nentestamentliche Ansitze des Gedankenganges
a) Das Umsonst des Sterbens Jesu

Die pharisiische Lohnlehre fate das Gesetz als gottge-
gebenes Mittel auf, um sich dutch menschliche Leistun-
gen bei Gott Verdienste zu hiufen. Jesus hat diese Auf-
fassung angegriffen (Lk 18, 9-14), die Lohnvorstellung
aber nicht einfach ausgeschieden (Mt 5, 12; 20, 1-15;
25, 14-28). Er hat sie jedoch entgiftet, indem er auf das
MiBverhiltnis zwischen unserer guten Tat und Gottes
Lohn hinwies (Mt20,9-15; 25, 21.23) und zudem unter-
strich, dal wir unniitze Knechte Gottes seien (Lk 17,
7-10). Unsere gute Tat ist Gottes Werk, wie Mt 5,16 vor-
aussetzt. Die Haltung des Menschen Gott gegeniiber
witd von Jesus als Umkehr (Mk 1,15), Gehorsam (Mt
21,28-32), Liebe (Mk 12,28-34) gezeichnet, als Hingabe
an Gottes Willen, wie er in der Botschaft Jesu offenbar
wird (Mk 1,15; Mt 4,17; Lk 6,47-49).

Jesus hat diese Haltung selber gelebt. Im Gehorsam ge-
genitber dem Heilsplan Gottes entzog er sich dem dro-
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henden Tod nicht, als er seine Stunde gekommen glaub-
te, sondern stellte sich seinen Feinden (Mk 10,32-45;
14,26-52). Er betete im Olgarten: ,Nicht was ich will,
sondern was du!* (Mk 14, 26 ¢). Es ist der eindeutige und
auf der Geschichte aufruhende Glaube der Urkirche, daB
Jesus mit seinem Leiden und Sterben keine eigenmich-
tigen Ziele verfolgt hat (Phlp 2,6-8; Hb 5,7f). In diesem
Sinn ist er umsonst, als ein Niemand gestorben.

Ein anderer Ansatz des Gedankenganges ist die paulini-
sche Lehre von der Rechtfertigung durch den Glauben.
Paulus verkiindet, daB Gott durch den Tod Jesu das Ge-
setz als Leistungswerkzeug des Menschen entmichtigt
hat (G1 3, 13; K1 2,11-14; Rm 7,1-4; G1 2,19). Im Glau-
ben anerkennt der Mensch, daB er vor Gott nichts leisten
kann (Gl 2,16), dalB3 er aus eigener Kraft unfihig ist, sich
Gott zu unterwerfen (Rm 7,7-8,11), daB sein Heil von
Gottes schenkender Giite in Jesus Christus abhingt (Rm
3,21-31). Im Sinn des Apostels konnte auch Jesus ein
Glaubender genannt werden, sofern er sich jeder Eigen-
michtigkeit versagte und durch seinen Gehorsam am
Kreuz unsere Glaubensgerechtigkeit grundlegte (Rm
5,19b). Diese Ausdrucksweise findet sich freilich im N'T
nicht, da der neutestamentliche Glaube auch Merkmale
umfalt, die nicht auf Jesus zutreffen. Jesus ist aber nach
Hb 12,2 ,,Anfiihrer und Vollender des Glaubens, indem
er das Kreuz, die Schande miBachtend, ertrug®.

b) Das Umsonst Jesu und die christliche Tat

Das Umsonst des Sterbens Jesu war umsonst, wenn wir
Christen nicht andere Menschen werden, wenn unser
Karfreitag nicht zum Umsonst unseres Lebens und Ster-
bens fithrt: daB wir aus unserm Leben und Sterben kei-
nen Bau zu unserm Ruhm auffithren. Ich mache dem
Umsonst Jesu nur Ehre, wenn auch ich als ein Niemand
lebe, als ein Niemand sterbe. Angesichts der Tatsache,
daB Jesus bedingungslos gewaltlos in sein Leiden und
ans Kreuz ging, ist es unchristlich, wenn wir HaB3, Mord
Krieg und Elend mit dem Mintelchen eines nichtigen
Sinnes verhiillen. Wir sind nur Briider und Schwestern
des Gekreuzigten, wenn wir alles daran setzen, um den
HaB abzubauen, den Mord zu verhindern, dem Krieg zu
wehren, das Elend zu lindern.

Dieser Aufruf unserer Karfreitagspredigt wurzelt tief im
Neuen Testament. Fast ist es tiberflissig, das zu sagen.
Schon Jesus wies seine Junger an, mit dem Tod am
Kreuz ihrerseits zu rechnen, wenn sie hinter ihm her-
gehen wollten (Mk 8,34). Die urchristliche Verkiindi-
gung aber deutete dieses Kreuz auf den Verzicht der
Christen, eigenmichtig ihrem Ich zu leben. Tiglich gilt
es, sich zu verleugnen (Lk 9,23). Der Apostel Paulus
schlieBt sich an einen urchristlichen Hymnus an, wenn
er uns aufruft, uns mit Jesus zu erniedrigen und als Got-
tes Knechte gehorsam zu sein bis in den Tod (Phlp 2,5
bis 9). Schon in der zweiten Hilfte der Fiinfzigerjahre
formulierte er in diesem Geist das Grundgesetz des
christlichen Lebens als Mitgekreuzigtsein mit Christus
und erklirt es als Gestorbensein fiir das Ich und die
Siinde, als Leben im Dienste Gottes fiir Gott (Gl 5,24;
Rm 6). Lukas zeichnet dann in seiner Leidensgeschichte
Jesus im Olgarten und am Kreuz als Vorbild unseres
Gehorsams gegen Gott, als Vorbild unseres Leidens-
kampfes und unserer.Hoffnung im Angesicht des Todes.
DaB dieser Gehorsam unmoglich ist, ohne daBl wir das
christliche Hauptgebot duBerster Liebe Feind und Freund
gegeniiber in Tat und Wahrheit erfillen, davon kiindet
jede Seite des Neuen Testaments. Der johanneische Je-
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sus verbindet alle diese Gedanken, indem er von uns
fordert, einander die FiiBe zu waschen, das hei3t uns im
liebenden Dienst an den Briidern wie er zu erniedrigen

und uns so als wahre Knechte Gottes zu erweisen (Jh
13,1-17).

3. Zur Geschichte und Deutung des Todes Jesn nach dem Neuen
Testament

a) Geschichtliches xum Tod Jesu

Die erste Frage, die sich in unserm Zusammenhang auf-
dringt, ist die: Wie setzte sich Jesus mit seinem Leiden
und Tod auseinander? Die Antwort fillt nicht leicht,
weil die Leidensgeschichten unserer Evangelien nicht
chronistische, sondern gedeutete Geschichte sind. Es ist
aber moglich, aus ihnen einige Linien des duBeren Ab-
laufes der Ereignisse und Umrisse der Haltung Jesu zu
erkennen. Unzweifelhaft ging Jesus seinem Leiden wis-
send entgegen, wenn er auch als Mensch nicht schon am
Anfang seines Wirkens damit rechnete. Die wachsende
Ablehnung seiner Botschaft durch die Gebildeten und
Fiihrer des Volkes diirfte ihm die Augen gedfinet haben.
Wenn auch die sogenannten Leidensweisagungen in der
Form, wie sie auf uns gekommen sind, von den Ereig-
nissen her nachtriglich aufgefiillt wurden, zeigen doch
weniger deutliche, sicher echte Worte Jesu wie Mk 2,18f.;
9,11; Lk 12,50; 17,25, daB er dieses Leiden und seinen
moglichen Tod vorausgesehen hat. Jesus hitte ihm
durch die Flucht entgehen konnen. Er wollte das nicht.
Allerdings entzog er sich seinen Feinden wihrend einiger
Zeit, um noch wirken zu konnen, lieB dann aber seine
Vorsicht fallen, weil er iiberzeugt war, seine ,,Stunde*
sei gekommen. Vgl. Lk 13,311.

Wie faflte Jesus das drohende Leiden genauer auf? Als
sicher diirfen wir annehmen, daB3 er darin Gottes Zulas-
sung und Willen sah. Das ergibt sich aus seinen An-
schauungen und seinem Handeln wihrend seines offent-
lichen Wirkens wie auch aus seinem Verhalten in den
letzten Tagen vor seiner Verhaftung. Das zeigt, wie oben
gesagt wurde, sein Gebet im Olgarten. Die Fassung und
Haltung Jesu wihrend des Gerichtsverfahrens und am
Kreuz war ungewohnlich. Am Kreuz starb Jesus mit
einem lauten Schrei, was immer die Arzte dazu meinen.
Was Jesus unmittelbar vorher gesagt hat, ist unsicher.
Es ist moglich, daf3 alle iberlieferten Worte Jesu am
Kreuz Deutungen eines letzten Wortes sind, das wir
nicht mit Sicherheit ermitteln kénnen. Es ist aber doch
wahrscheinlich, daBl Jesus die aramiisch tberlieferten
Anfangsworte des Leidenspsalmes 22 zuletzt gesprochen
hat. Sind sie geschichtlich, so lassen sie sich kaum anders
verstehen, als daB Jesus bis fast zuletzt mit der Moglich-
keit der sonderbaren Rettung durch Gott aus seiner
Todesnot gerechnet hat. Wenn er diese Hoffnung
aufgab, so heit das keineswegs, daB er an Gott und
seinem Handeln iiberhaupt verzweifelte. Die fraglichen
Worte sind wie der ganze Psalm 22 letztlich vom
Vertrauen auf Gott getragen. Jesus hat sein Leiden
jedenfalls auch im Sinn damals geliufiger biblischer
und jiidischer Glaubensanschauungen gedanklich ver-
arbeitet. Vor allem diirfte er das Schicksal der Pro-
pheten vor Augen gehabt haben, wie etwa Lk 13,33
zeigt; vgl. Mt 23,29-32. Es lag aber fiir Jesus auch nahe,
an das Schicksal des leidenden und nach seinem Tod von
Gott erhshten Gerechten zu denken, der im jidischen
Glauben um die Zeitenwende eine grofle Rolle spielte.
Weitverbreitet war die Vorstellung, dal der Gerechte



durch Leiden und Tod stellvertretend die Siinden ande-
rer sithnen konnte,

Jesus aber wuBte tberdies, wie sein Abba zeigt, mit
Sicherheit um ein einmalig inniges und tiefes Sohnesver-
haltnis zu Gott. Als Bote der nahen Heilszeit nahm er wie
kein Prophet vor ihm Gottes Vollmacht wie seine eigene
in Anspruch, um das Gesetz neuzudeuten und zu voll-
enden, die Zeit der eschatologischen Erfillung durch
Wunder einzuleiten und den auf sein Wort hin Um-
kehrenden Gottes Vergebung zuzusprechen. Es ist un-
wahtscheinlich, daB er im Rahmen dieser seiner eschato-
logischen, alle Vergangenheit tberbietenden Sendung
nicht auch seinem gehorsamen Leiden eine Aufgabe im
Heilsgeschehen zumaB. Sie konnte aber kaumanders denn
als stellvertretende Siihne gedeutet werden. Es ist még-
lich, daB er die Anschauung vom Menschensohn mit der
Vorstellung vom sihnenden Gerechten verband und
seine Erh6hung zum Zeugen Gottes im eschatologischen
Endgericht (Mk 8,38) unmittelbar vor oder nach dem
Tod erwartete. Jedenfalls war er iberzeugt, daB sein
Leiden, wie immer es ausgehen wiirde, dem Anbruch der
Gottesherrschaft fiir sein Volk diente. Diese Uberzeu-
gung und Absicht war getragen von seinem iuflersten
Gehorsam gegen den Vater. Gott diirfte ihn vollendet
haben, indem er Jesus iiber Zeitpunkt und Art seinet
Errettung vor oder aus dem Tod und tber den Zeit-
punkt seiner Erhchung als Menschensohn wie auch der
kommenden Gottesherrschaft im Dunkeln lieB.

b) Die Dentung und Verkiindigung der Urkirche

Erste Deutungsversuche des Todes Jesu

Wie hat sich das Urchristentum mit Leiden und Tod Jesu
auseinandergesetzt? Was fir eine Rolle spielte dieser Tod
im urchristlichen Glauben und in der apostolischen Ver-
kiindigung? Wir gehen davon aus, daB die engsten Jiin-
ger Jesu, mit denen er sein Letztes Mahl gehalten hatte,
nach seiner Verhaftung sehr wahrscheinlich geflohen und
in ihre Heimat zuriickgekehrt waren, Petrus und Jo-
hannes ausgenommen. Das Ende Jesu am Kreuz war fir
sie das Ende ihrer Jungerschaft und Nachfolge. Thr
Glaube war erschiittert. Thr Leben im Dienst Jesu schien
umsonst gewesen. Gott hatte den, der seine Vollmacht
wie keiner zuvor in Anspruch genommen hatte, nicht vor
dem Untergang errettet, sich nicht auf seine Seite ge-
stellt. Galt da nicht der Satz des Gesetzes: ,,Gottver-
flucht ist ein Gehingter?* (Dt 21,23). War der Sinn des
Kreuzes nicht Gottes Gericht uber Jesus? Sicher war
sein Anspruch durch das Kreuz fiir die Junger in Frage
gestellt.

Die Ursache, warum sich der Kreis der Jinger neu sam-
melte, waren die Erscheinungen des Auferstandenen.
Die Urapostel siedelten mit ihren Familien nach Jerusa-
lem um und wagten es, das Osterereignis zum Gegen-
stand der Verkiindigung zu machen. Der Kreuzestod
aber scheint in der Verkiindigung zunichst keine Rolle
gespielt zu haben. Das ilteste Zeugnis dariiber ist der
markinische Leidensbericht, dessen Kern auf die ersten
Anfinge der Urgemeinde zuriickgeht. Der Bericht wurde
wahrscheinlich in der christlichen Paschafeier vorgetra-
gen und war ein Stiick Wortgottesdienst. Jeder Hinweis
darauf, daB} der Leidensweg Jesu schon im Alten Testa-
ment vorausgesagt sei, fehlt hietr. Aber Einzelheiten des
Leidens Jesu werden mit Sitzen oder Satzteilen aus alt-
testamentlichen Psalmen ausgesagt. Die Urgemeinde las
und sang also die Psalmen, die vom Leiden des Gerech-

ten handelten, mit dem Blick aut Jesus. Jesu Leidensweg
war der Weg, den Israel und seine Frommen schon im-
mer gegangen wate.

Das war die erste Weise, in der die Gemeinde das Arger-
nis des Kreuzestodes tiberwand. Denn er blieb ein Arger-
nis, auch wenn Gott den Gekreuzigten durch die Et-
weckung zum Leben gerechtfertigt hatte. Jedenfalls er-
schwerte das Kreuz die Gewinnung der Juden fir den
Glauben. Wie konnte man ihnen das schmachvolle Ende
Jesu verstindlich machen? Man wies auf einer nichsten
Stufe der Entwicklung darauf hin, daB es so kommen
mufite, weil dieses Leiden und Sterben dem Heilsplan
Gottes entsprach und von den Schriften vorausgesagt
war. Das ist in sehr altertimlichen Aussagen und Wen-
dungen der synoptischen Uberlieferung festgehalten wie
Mk 9,12b Lk 9,44; 12,50; 17,25. Auch hinter diesen
Wendungen steht letztlich das Bild des leidenden Ge-
rechten. Eben weil Jesus gerecht war, muBte er leiden.
Das figte sich in den Rahmen des alttestamentlichen
Denkens.

Gekreuzigt — auferwedkt, in der vorpaulinischen Deutung

Wenig jiinger als diese Hinweise auf das Sterben Jesu
diirften die Aussagen der kerygmatischen Reden in der
Apostelgeschichte sein, in denen erstmals das Sterben
Jesu und seine Auferstehung verbunden erscheinen. Das
geschieht immer nach dem Schema: Thr habt ihn ge-
kreuzigt — Gott hat ihn auferweckt. Die Stellen, an denen
diese Aussagen gemacht werden, sind 2,22-24.36; 3,
13-15; 4,10; 5,30f.; (7,52;) 10,39-41; 13,27-31. Wih-
rend der zweite Teil dieses Aussageschemas der iltesten
Glaubensformel des Utrchristentums entspricht, ist der
erste Teil nicht Kerygma, sondern Anklage und Ver-
teidigung. Hier wird die Schuld der Juden und mehrmals
auch die (geringere) Schuld der Romer festgestellt. So
soll auf andere Weise das Argernis des Kreuzes iiber-
wunden werden. Es Uberrascht nicht, dafl Jesus in die-
sem Zusammenhang ausdriicklich ,,der Heilige und Ge-
rechte“ (3,14), ,,der Gerechte* (7,52; vgl. 22,14) genannt
und seine Unschuld hervorgehoben wird. Es entspricht
aber der Zweigliedrigkeit des Schemas, daB hier auch
eine Reihe von Erhohungsaussagen gemacht werden.
Wie schon im Alten Testament der erniedrigte Gerechte
von Gott errettet und erhsht wird, wie er nach seinem
Tod die Heiden richten und iiber Volker herrschen wird
(Wh 3,8), so wird im Zusammenhang unserer Stellen
ausgesagt, dafl Jesus zur Rechten Gottes erhoht wurde
(2,33), daB Gott ihn zum Herrn und Messiaskonig mach-
te (2,36), zum Eckstein (4,11), zum Anfihrer des Lebens
und Retter, damit er Israel Umkehr und Siindennachlall
gewihre (5,31).

Erniedrigung und Erhohung Jesu kommen auf einer
sicher spiteren, immerhin noch vorpaulinischen Stufe
nochmals zur vollen Geltung im Hymnus Phlp 2,6-11.
Hier wird das Menschsein, zu dem sich Christus Jesus
aus seiner gottlichen Stellung im vorweltlichen Dasein
entiuBerte, in der Stellung als Knecht und im Gehorsam
gesehen. Diesen Gehorsam als Mensch und Knecht lei-
stete Jesus bis zum Tod. ,,Deswegen”, so sagt der
Hymnus, ,schenkte” ihm Gott die Herrenwiitde und
Herrscherstellung {iber alle Geschopfe. In diesem ,,des-
wegen‘ wird die Anschauung aufgenommen, die fiir das
biblische Denken selbstverstindlich war, daBl die Er-
hohung aus der Erniedrigung der Lohn ist, den Gott
dem gehorsamen Knecht aus der Fiille seines Reichtums
und seiner Giite gewihrt. Die Herrscherstellung des er-

91



hohten Christus war der géttliche Lohn fiir seine duBer-
ste Erniedrigung im Kreuzestod. In dieser Auffassung
ist aber unausgesprochen der Gedanke enthalten, daf3 die
Erniedrigung Jesu bis zum Tod von Gott her auf das
Heil der Menschheit und der Schopfung ausgerichtet war.
Denn in der Huldigung und im Bekenntnis, das der er-
hohte Gottesknecht empfingt, sind offenbar Menschheit
und Kosmos zuihrerendzeitlichen Vollendung gelangt.
Oben war die Rede von der dltesten Glaubensformel des
Urchristentums, in der die Auferweckung Jesu durch
Gott ausgesagt war. Sie lautet: ,,Gott hat Jesus von den
Toten erweckt® (z. B. Rm 10,9) und geht auf die ersten
Anfinge der Urgemeinde zuriick. Erst einige Jahre spi-
ter wurde sie — wahrscheinlich im Raum des hellenisti-
schen Judenchristentums, das seinen Utsprung in der
Muttergemeinde von Jerusalem hatte — durch die erste
kerygmatische Aussage tiber das Sterben Jesu erginzt.
Thr Wortlaut war: ,,Christus ist fiir uns gestorben‘ (z. B.
Rm 5,8). Mit dieser Formel nahm das eigentliche Glau-
bensdenken tiber den tieferen Sinn des Sterbens Jesu und
des Kreuzes seinen Anfang. Bis jetzt war die Aufer-
weckung und Erhohung Jesu im Vordergrund der Ver-
kindigung und dieses Denkens gestanden. Gott hatte
iber die Schmach des Kreuzes hinweg die Unschuld sei-
nes Gerechten erwiesen. Jesus war durch seinen Gehor-
sam im Leiden dank Gottes Giite und Heilshandeln zur
Herrschaft iber sein Volk gelangt. Jetzt wurde erstmals
ausdriicklich dem Sterben Jesu als solchem Sinn und
Wert zugunsten der Menschen zuerkannt. Dieser Sinn
und Wert aber wurde erst nach und nach genauer erfal3t
und umrissen. Immerhin dirfte auch die zweigliedrige
Glaubensformel 1 Kr 15,3b-5, in der die Aussagen iiber
Tod und Auferweckung Jesu zusammengewachsen und
verdeutlicht worden sind, nicht nur vorpaulinisch sein,
sondern in die zweite Hilfte der DreiBiger Jahre unserer
Zeitrechnung zuriickreichen. Hier ist das ,,fiir uns* der
Aussage iiber das Sterben Jesu ausgefaltet worden zur
Wendung ,.fiir unsere Siinden®. Die gleiche Verdeut-
lichung kennzeichnet den Ubergang von der markini-
schen zur matthiischen Eucharisticaussage (Mk 14,24;
Mt 26,28). Die Stellvertretung Jesu (,,fir uns®) ist damit
als Sithne fiir unsere Siinden erkannt.

Der Gedanke der Stellvertretung und der Sithne

Der Gedanke der Stellvertretung und der Sithne spielte
in den folgenden Jahrzehnten des Urchristentums eine
groBie Rolle. Es gibt kaum eine neutestamentliche Schrift,
in der nicht das , fiir uns* vorkime. Auch die Sithnevor-
stellung ist weit verbreitet. Sie setzt wie im AT voraus,
daB Gott die Sithne erméglicht. Er muB3 durch die Sithne
nicht umgestimmt und versthnt werden. Der Siihnetod
Jesu ist zunichst Zeichen und Gabe der richtenden und
vergebenden Macht Gottes (Rm 3-25; 5,8; 2 Kr 5, 181.;
1 Jh 4,10). Seine Sithnekraft erhilt er durch die Gerech-
tigkeit Jesu, das hei8t durch seine gehorsame Unter-
werfung unter den Willen Gottes (1 Jh 2,1£.). Mk 10,45
Mt 20,28 ist die Sithnevorstellung veranschaulicht durch
das Bild vom Losegeld. Auch hier wird der stellver-
tretende Sithnetod Jesu gleichgesetzt mit dem Gehorsam
dessen, der sich im Dienst an den andern verzehrt. Das
Bild vom Losegeld als Gegenwert fiir das durch die
Siinde verwirkte Leben kommt im NT nur noch 1 Tm
2,6 vor. Dieser Text ist durch Umsetzung der semiti-
schen Ausdrucksweise der beiden anderen Stellen in
griechische entstanden. Haufiger als das Bild vom Lose-
geld ist das vom Loskauf. Hier ist an den Tod Jesu als
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Gegenwert fur die Erlosung aus der Sklaverei der Siinde
oder des Gesetzes gedacht. Die Vorstellung ist vor allem
paulinisch (1 Kr 6,20; 7,23; Gl 3,13; 4,5), kommt aber
auch 1 Pt 1,18f. und GO 5,9 vor.

Die Anschauung vom Siihnetod Jesu ist dann ferner
durch Wendungen der biblischen Opfersprache ver-
deutlicht worden. Das geschah auch in den Einsetzungs-
worten des Herrenmahls Mk 14,24 Mt 26,28 Lk 22,20
und in der VerheiBungsrede Jh 6,51-58. Das Herrenmahl
wurde also schon friih als Opfermahl verstanden. Darauf
weist auch 1 Kr 10,1422, obgleich gerade der Ein-
setzungsbericht 1 Kr 11,23-25, der aus vorpaulinischer
Uberlieferung stammt, die Anschauung noch nicht kennt.
Vor allem der Verfasser des Hbbr hat den Tod Jesu als
Opfertod verstanden und ausfithrlich so dargestellt.
Wichtig ist hier wieder, daB} dieser Opfertod seine siih-
nende Kraft nur durch den Gehorsam des Sohnes und
Hohen Priesters Jesus erhalt (5,7-10; 2,10,17£.; 10,5 bis
10).

In diesem Zusammenhang sei noch auf die sogenannte
Dahingabeformel als Ausdruck fiir den Tod Jesu und
seinen Glaubenssinn hingewiesen. Auch diese keryg-
matische Formel ist noch vor den paulinischen Briefen
entstanden, wahrscheinlich durch Umbildung der Sende-
formel (vgl. Gl 4,4f.; 1 Jh 4,9.10. 14). Den urspriing-
lichen Wortlaut kennen wir nicht genau. Die Formel
konnte etwa so gelautet haben:

Gott hat uns geliebt

und seinen Sohn dahingegeben,

damit wir gerettet werden.

Wahrscheinlich verstand diese Aussage das Dahingeben
des Sohnes durch den Vater als Kommen des Sohnes in
das irdische Dasein. Das konnte aus Jh 3,16 geschlossen
werden. Die paulinischen Stellen (Rm 8,32 Gl 1,4; 2,20
Eph 5,2.25) verwenden aber alle das ,fir uns®, das
sicher den Tod Jesu deutet. Das wire dann eine Zu-
spitzung des urspringlichen Sinnes. In den paulinischen
Stellen ist auch auBler in Rm 8,32 aus der Dahingabe des
Sohnes durch den Vater die Selbsthingabe des Sohnes
geworden. Alle diese Wandlungen der Formel spiegeln
die rasche Entwicklung des Glaubensdenkens in der
apostolischen Zeit. Das Entscheidende aber bleibt: Das
Kommen Jesu in diese Welt und sein Tod am Kreuz
sind Zeichen der gottlichen Liebe zur verlorenen Mensch-
heit.

Paulus

Am tiefsten sind unter allen neutestamentlichen Schrift-
stellern Paulus und Johannes, jeder in seiner Weise, in
das Geheimnis des Todes Jesu eingedrungen. Paulus hat
zunichst in einzigartiger Weise das StoBende und Er-
schreckende des Todes Jesu am Kreuz empfunden und
es zur Mitte seiner Heilsverkiindigung gemacht, weil er
iiberzeugt war, daf} gerade in diesem Argernis die Herr-
lichkeit Gottes verhiillt sei und offenbar werde. Rm 3,25¢.
spricht er davon, dall Gott Jesus Christus als Sithnemit-
tel durch sein Blut 6ffentlich hinstellte, und zwar um
seine Gerechtigkeit zu erweisen. Diese Gerechtigkeit ist
hier nicht nur Gnade und Liebe (3,24), sondern zunichst
das richterliche Walten Gottes, das die Siinde verurteilt
und Strafersatz dafir fordert (Rm 8,3). Nicht umsonst
sagt Paulus Gl 3,13, daf3 Christus am Holz fir uns zum
Fluch wurde, und 2 Kr 5,21, daB Gott den, der keine
Siinde kannte, an unserer Stelle zur Siinde machte (vgl.
Rm 8,3). Durch unsere Schuld hitten wir diesen Tod am
Kreuz verdient, den Jesus gestorben ist (2 Kr 5,14). Aber



freilich ist dieses Handeln Gottes an Christus und an uns
zugleich Heilshandeln und in einzigartiger Weise Erweis
und werbende Kraft einer Liebe ohne Ma: Rm 5,6-11.
Denn Christus ist gestorben, als wir noch ,,Schwache®
waren. Fiir Gottlose, fiir seine Feinde ist er in den Tod
gegangen, um sie vor Gottes Strafgericht zu retten. Wer
von uns wiirde freiwillig fur einen Feind sterben? Hinter
dieser Liebe Christi aber steht die unergriindliche Liebe
Gottes, der seinen eigenen Sohn nicht schonte (Rm 8,32),
um uns mit sich zu versShnen und uns gerechtzuspre-
chen (2 Kr 5,18-21; Rm 3,24; 5,10%.).

Johannes

Johannes sieht in seinem Evangelium den Tod als Er-
hohung und Verherrlichung Jesu (3,14; 12,20-36; 13,
31f.; 17-19). Am Kreuz wird der First dieser Welt ge-
richtet und aus seiner Herrscherstellung hinausgeworfen
(12,315 16,11). Vom Kreuz aus herrscht nunmehr Jesus
(12,32). Indem er die Gliubigen machtvoll an sein Kreuz
zieht und so in sein Leiden, seine Schmach und seinen
Tod mitnimmt, zieht er sie in seine Hertlichkeit hinein
(12,23-26). Dieses Kreuz ist zwar zunichst das geschicht-
liche Kreuz Jesu. Es ist aber zugleich Zeichen seiner heils-
geschichtlichen Wirkmacht, die aus der Vergangenheit in
die Gegenwart der Kirche reicht. Um sie zu veranschau-
lichen, wird das Kreuz als der Thron des Heilskonigs dar-
gestellt, von dem aus er tiber die Glaubenden herrscht.
Diese Auffassung steht auch hinter der ganzen johan-
neischen Leidensgeschichte. Jesus erkimpft sich durch
Leiden und Tod den Sieg tiber die Welt (16,33). Er er-
scheint in der Gerichtsverhandlung vor Pilatus nicht als
der Angeklagte, sondern als der Ankliger. Pilatus aner-
kennt seine Konigswiirde (18,36-38; 19,1-22). Das letzte
Wort Jesu am Kreuz aber verkiindet Sinn und Herrlich-
keit seines Todes (19,30). ,,Es ist vollendet heif3t:
Dieser Tod ist das Ende der alten Weltzeit und die Voll-
endung des Heils. Angesichts dieser Herrlichkeitsschau
des Kreuzes Christi im Jhev diirfen wir nicht vergessen,
dafl es auch auf die maBllos liebende Erniedrigung und
Selbsthingabe des leidenden und sterbenden Jesus hin-
weist. Sie wird zeichenhaft dargestellt durch den Skla-
vendienst der FuBlwaschung (13,1-20). Wie der Gehot-
sam Jesu dem Vater gegeniiber im ganzen Ev.als Grund-
haltung Jesu erscheint, so auch auf seinem Gang zum

Leiden (14,31; 15,10; 18,11).

IV . Theologisch-dogmatische Erwigungen

Von Professor Dr. Raymund Erni?

Die exegetische Untersuchung der neutestamentlichen
Aussagen iiber das Leiden Christi zeigt, daf3 alle Grund-
gedanken der Deutung des Todes Christi in der nach-
apostolischen Verkiindigung, in der Theologie der Kir-
chenviter und in der spiteren Theologie sich bereits im
neutestamentlichen Kerygma vorfinden.

a) Apostolische Zeit

Wenn in der apostolischen Zeit in diesem Kerygma eine
allmihliche Entfaltung stattfand — wie in anderen Heils-
aussagen auch —, ist dasim Laufe dieser Entwicklung Ent-
faltete nicht weniger Inhalt des Heilswirkens Gottes und
deruns von Gottgeschenkten Heilsoffenbarung und damit
unseres Glaubens, als der Kern der Utverkindigung.

2 a. a. O. Nr. 25, 20. 6. 1968, S. 384-386.

Es ist Gottes Wort tiber seine Heilstat an uns durch seinen
Sohn Jesus Christus und hat normativen Charakter fiir
die Verkiindigung der Kirche und unseres Glaubens.
Wie in der apostolischen Verkiindigung unter dem Ein-
flul des von Jesus verheiBenen Heiligen Geistes das
Glaubensdenken tber den Tod Jesu seinen Anfang
nahm, bzw. aus dem von Jesus gegebenen Ansatzpunkt
sich weiterentwickelte, so hat entsprechend die nach-
apostolische Kirche durch alle Zeiten nicht nur das
apostolische Kerygma weitergetragen, sondern als leben-
diger Organismus es auch weiter zu durchdenken und
das Durchdachte zu formulieren versucht, je in die eigene
Zeit hinein und fir die Menschen dieser Zeit. Was die
Kirche in Erfallung der Pflicht ihres Lehrauftrages und
Hirtenamtes lehrte, war als wesentlicher und unabding-
barer Inhalt unseres Heilsglaubens nichts anderes als das,
was uns im Neuen Testament als Gottes Tat und Bot-
schaft begegnet. Dabei war es dem theologischen Den-
ken nicht nur belassen, sondern aufgetragen, diese Tat
und Botschaft Gottes im Kerygma der Kirche nach
Moglichkeit immer wieder aufs neue zu verdeutlichen
und damit von der menschlichen Seite her das immer-
wihrende Sichauswirken von Gottes Tat und Wort zu
ermoglichen und zu f6rdern.

Das betrachten auch heute die Theologen und Verkiin-
der des Wortes Gottes, ob sie so oder anders denken und
deuten, als ihr Recht und ihre Pflicht.

Jesus Christus ist ,,derselbe gestern, heute und in Ewig-
keit* (Hb 13,8). Bei aller Anerkennung des blof} analo-
gen, immer unvollkommenen Charakters unserer Er-
kenntnis Gottes und unseres Verstindnisses seines Heils-
wirkens, ist Jesus Christus immer derselbe Herr seiner
Kirche, der ihr durch seinen Heiligen Geist die Identitit
ihres Glaubens so schenkt, daB sie trotz der unausdenk-
baren und unausgleichbaren Differenz zwischen Gott und
Mensch, die sie in demiitiger Selbstbeschrinkung auf
sich nimmt, ihn, Christus, immer bekennen kann als das
menschgewordene Wort des Vaters, der durch sein Le-
ben und Lehren, sein Sterben und Auferstehen als unser
Haupt stellvertretend fiir uns alle den neuen Bund mit
Gott geschlossen und unser Heil begriindet hat.

b) Kirchenviter

Die Kirchenviter haben in der Erfillung ihrer Aufgabe
der Verkindigung noch nicht eine systematische Et-
l6sungslehre geboten. Ebensowenig stellten sie schon
verschiedene Erlosungstheotien auf, die aus neuen theo-
logischen Ubetlegungen herausgewachsen wiren. Die
Sicht der patristischen Erlosungstheologie ist ganz an der
neutestamentlichen Offenbarung orientiert. Die Erlo-
sung erscheint vor allem als Wiederherstellung und Voll-
endung der Menschheit und des Kosmos durch die Zu-
sammenfassung (Anakephalajosis) in Christus, dem neu-
en Menschen und Haupt der ganzen Schépfung (Eph
1,10). Der gesamtkosmische Aspekt und die Verleihung
neuen gottlichen Lebens stehen im Vordergrund.

Wenn schon bei Vitern gewisse Ausschmiickungen und
dramaturgische Darstellungen biblischer Bildworte und
Bildvorstellungen, wie z. B. des Loskaufes und des Lose-
preises, sich vorfinden, handelt es sich dabei nicht um
Theorien, die das Wesen der Erlosung theologisch auf-
hellen wollten, sondern eher um volkstiimliche Veran-
schaulichungen einer biblischen Aussage.

Natiirlich schlossen sie die Moglichkeit oder Gefahr
einer spiteren Ubertragung ins Theologische und Uber-
akzentuierung in sich.
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Trotz der grundlegend einheitlichen Erlosungslehre ha-
ben sich auch schon gewisse Differenzierungen aufgrund
eines sich differenzierenden Christusverstindnisses ange-
bahnt.

Dennoch blieb die Gesamtkonzeption einheitlich und
ziemlich geschlossen. Gott — und das ist in der biblischen
und patristischen Sprache det Vater — hat in und durch
Christus uns erlost, aus dem ewigen Ratschlufl der Liebe
des dreifaltigen Gottes. Christus hat durch seinen Gehot-
sam und seine Liebeshingabe bis in den Tod den Tod
iberwunden, der im Zeichen des Ungehorsams und der
Selbstiiberheblichkeit des Menschen steht. Diese letzte
Liebeshingabe, in voller Selbstentleerung (Kenose), ist
der sichtbate Hohepunkt in der Offenbarung und Ver-
wirklichung des Ratschlusses gottlicher Liebe.

In der Einbeziehung des Menschen in diese letzte Hin-
gabe Jesu, in dieser Eingliederung in ihn, vollzieht sich
die konkrete personale Erlosung des Menschen: im Hin-
eingenommenwerden in den Tod und die Auferstehung
Christi.

Die Etlosung wird so von oben her gesehen. Durch den
Abstieg Gottes in die Kenose vollzieht sich der Aufstieg
des Menschen zu Gott.

¢) Mittelalter

Mit Beginn des Mittelalters vollzieht sich im westlichen
Raum der Kirche ein Wandel in der theologischen Be-
trachtung und Darstellung der Erldsung, die schon bei
Tertullian und Cyprian grundgelegt war. Einzelaspekte
und Einzelmomente treten stirker in den Vordergrund.
Aus der Eigenart des abendlindischen Denkens, unter
dem EinfluB des romischen und germanischen Rechts-
denkens, wird der Versuch unternommen, eine systema-
tische Soteriologie aufzubauen. Es entstehen verschiede-
ne Erldsungstheorien, verschieden akzentuierte An-
schauungsweisen und Darstellungsformen der Offen-
barungsaussagen tiber unsere Erl6sung.

Unter der Autoritit eines Anselm von Cantetbury er-
fihrt der biblisch-patristische Gedanke der stellvertre-
tenden Genugtuung eine starke Betonung und spekula-
tive Unterbauung, die einen Anklang ans Juristische be-
kommt.

Die groBlen Theologen der Hochscholastik dringten
diese juridische Sicht zwar eher zuriick und vermochten
die Erlgsungstheologie wieder in einen weitern Horizont
zu stellen. Trotzdem blieb die stellvertretende Genug-
tuung der grundlegende Gedanke der Soteriologie bis in
die neueste Zeit.

Auch die Theologen der Reformation im 16. Jahrhun-
dert sahen die Soteriologie in dieser Sicht. Sie legten in
diesem Zusammenhang das Gewicht vor allem auf die
Strafgerechtigkeit Gottes und ihte Forderungen. Diese
Strafgerechtigkeit, die durchaus biblisch begriindet war,
wutde damit tiberbetont und isoliert. Mit ihr verbunden
trat auch der Gedanke der Genugtuung noch mehr in
den Vordergrund. Zudem wurde bisweilen das formale,
aktive Element der personalen, gehorsamen Hingabe zu-
riickgedringt, und das passive biologische Erleiden der
Sithne trat in den Vordergrund. Die satisfactio wurde ge-
wissermaflen zur satispassio.

Seit dem Mittelalter wurde so die Erlosung durch Stell-
vertretung in einem gewissen AusmaB3 von unten her
gesehen. Im Unterschied zur Vitertheologie ist es die
Menschheit, die Gott die schuldige Sithne leistet. Das
geschieht durch Jesus Christus, ihten Stellvertreter, der
allein diese Sithne leisten kann.
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d) Kirchliches Lehramt

Dieser Entwicklung gegeniiber hat sich das offizielle
kirchliche Lehramt im wesentlichen immer darauf be-
schrinkt, die Aussagen der neutestamentlichen Verkiin-
digung zu wiederholen, und zwar weitgehend in der
Terminologie des Neuen Testamentes.

e) Theologie der Gegenwart

Die Theologie von heute ist bestrebt, in ihrer Darstel-
lung MiBverstindnissen zu begegnen oder sie auszu-
rdumen, die aus einem einseitigen Verstindnis der bib-
lischen und kirchlichen Verkiindigung von det Exlosung
durch den Opfer- und Stthnetod Jesu entstehen konnen
und zu denen manchmal gewisse Darlegungen oder
Theorien Anlafl gaben.

1. Zunichst ist das Verbiltnis von Ursache und Wirkung
richtig zu sehen und nicht zu verwechseln. Es ist nicht
s0, daB der Tod Jesu bzw. sein Leiden und Sterben den
Willen des Vaters bewegt hitten, uns wieder gnidig ge-
stimmt zu sein. Nicht der Stihnetod Jesu hat den Heils-
willen Gottes bewirkt, sondern umgekehrt hat der ewige
Heilswille Gottes uns diesen Erloser und sein ganzes
Heilswerk geschenkt. Wenn man dies vor Augen hilt,
wird man der Versuchung nicht erliegen, unbewuBt
etwas ins Gottesbild hineinzutragen, das mit der Verkiin-
digung Jesu vom Gott der Liebe schwetlich oder gar
nicht vereinbar wite und den Menschen von heute mit
Recht zum Widerspruch herausfordern miBite.

2. Sodann ist die richtige Proportion zu wahren. Etlésung
im engeren Sinn des Wortes ist nur ein Aspekt oder ein
Teil der ganzen Heilsveranstaltung Oikonomia-Gottes.
Oder dann ist sie in einem umfassenden Sinn zu verste-
hen als identisch mit der Verwirklichung des gesamten
Heilsplanes, die Gott an der Menschheit und an der Welt
dutch Jesus Christus volizog.

Manche Schwierigkeiten, die im Denken des heutigen
Menschen sich anmelden, beruhen darauf, dal der Begriff
der Erlosung zu eng gefaBt wird bzw. nichtin das ganze
umfassende Heilsgeschehen integriert wird.

3. Jesus hat sein Leben in seinem Sterben vollendet, in-
sofern dieses Stetben der letzte und vollendete Ausdruck
seiner totalen Hingabe an den Vater war, in Erfillung
des von ihm empfangenen Heilsauftrages fiir uns.

Jesu Tod war Opfertod, insofern im Ablauf der geschicht-
lichen Ereignisse seines Lebens seine restlose Hingabe an
den Vater fiir uns im Tod ihre ausdruckshafteste Mani-
festierung und sichtbare Realisierung fand. Sein ganzes
Leben, sein ganzes Heilswitken war Opfer, d. h. Aus-
druck seiner Hingabe an den Vater fiir uns. Sein Tod ist
es im emphatischen Sinn und daher schlechthin, weil ihm
diese stirkste Ausdruckskraft eigen ist. Die Hingabe
aber ist das Entscheidende und alles, die tragende Kraft
und die belebende Seele: Hingabe bis in die letzte Selbst-
entiuflerung, aus Liebe.

4. So ist das Kreuz fir den Glaubenden das Zeichen der
Erlosung, des Heiles, der Liebe: der Liebe Gottes und
der Liebe Jesu zu den Menschen und der Liebe Jesu zum
himmlischen Vater in restloser Erfiillung seiner Lebens-
aufgabe. Darum ist das Kreag immer das Zeichen der Liebe.
Es kann vom wahren Glauben an das Kreuz nur Liebe
ausgehen., Wenn je im Namen des Kreuzes oder im Na-
men des Gekreuzigten Haf statt Liebe gesit, Verfolgung
statt Hilfe getitigt wurde, war es ein arges und duBerst
beklagenswertes Miiverstindnis der Botschaft Christi.
Die Schuld dafiir liegt nicht am Kreuz, und die Beseiti-



gung oder Verhinderung solcher Milverstindnisse ist
nicht durch Beseitigung des Kreuzes, sondern durch die
wahre Deutung des Kreuzes zu erstreben, als unabding-
bare christliche Aufgabe.

Objektiv ist das Kreuz Zeichen des Heiles nicht nur fiir
die bewuBit Glaubenden, sondern fiir alle, die fiir das
Gute, fiir Gott offen sind; in deren Herzen ein ,,Spalt*ist,
durch den Gottes Gnade eindringen kann.

Es stehen dem Theologen, dem Prediger und dem Kiinst-
ler mannigfaltige Moglichkeiten offen, das Kreuz als
Zeichen und Transpatent der Liebe darzustellen und
sichtbar zu machen. Denken wir an die groBlen Wand-
lungen, welche die Darstellung des Kreuzes und spiter
des Herrn am Kreuz in der Geschichte der christlichen
Kunst des Abendlandes durchgemacht hat. Theologie
und Kunst sind heute bemiiht, im Geiste vormittelalter-
licher T'radition der Gesamtkirche, im Sinn des biblischen
Kerygmas, die Verkiindigung und Darstellung des
Kreuzes aus seiner Isolierung als Teilmoment herauszu-
losen, Kreuz und Auferstehung, Tod und Leben, mensch-
liches Versagen und gottliches Heilen in eine Gesamt-
schau einzufangen und als das eine Mysterium paschale,
das eine osterliche Geheimnis, zusammenzufassen. Das
ist auch das grofle Anliegen der liturgischen Erneuerung,
in der die Stimme der Kirche durch ihre ganze Struktur
hindurch sich heute kundtut.

Diese echte Offnung der Schau des Kreuzes auf die Auf-
erstehung hin ist keine Verharmlosung des Kreuzes und
darf es nie werden. Auch wir diirfen uns wie der Apostel
,nicht anders rithmen als im Kreuze unseres Herrn Je-
sus Christus*“ (Gal 6,14), das den einen ein Argernis, fiir
andere eine Torheit ist (1 Kr 1,24), fiir uns aber Gottes
Kraft (1,18), Gottes Macht und Weisheit (1,24). Aber
diese Offnung der Schau auf die Auferstehung entspricht
der Deutung des Kreuzes durch die Offenbarung.

Es ist uns aufgetragen, immer deutlicher das Kreuz als
Zeichen der Liebe und des Lebens darzustellen und auf-
leuchten zu lassen, als Zeichen der Kenose und der

Theophanie zugleich.

5. Wenn der Tod Christi am Kreuz der Ausdruck seiner
duBersten Kenose, seiner vollen Se/bstentsagung in hinge-
bender Liebe ist, dann mulB} auch fiir ans Christen das
Kreuz das Zeichen der Selbstentsagung, der Liebe und
Hingabe sein. Wir diitfen in der Nachfolge Christi, im
Zeichen des Kreuzes, nicht uns suchen, sondern nur
Gott und den Mitmenschen, wie Christus nicht sich ge-
sucht hat, sondern die Ehre des Vaters und das Heil der
Menschen. Er tat das Gute, bis in den Tod, weil es eben
zu tun war, in Erfillung des Auftrages, den der Vater
direkt oder durch die geschichtliche Situation der mensch-
lichen Not ihm gegeben. Das Gute ist zu tun, weil es
eben getan werden muf}, wenn es sich uns stellt. Darin
offenbart sich der Wille Gottes, den wir einfach, fraglos
zu erfillen haben.

So hat Jesus durch sein Wort und Beispiel eine schiefe,
zihlende und berechnende Lohnmoral, wie sie zu seiner
Zeit in bestimmten Kreisen herrschte, verurteilt. Aber
derselbe Jesus wufBte auch - wenigstens als Glaubender -,
daBl der Vater ihn nicht fiir immer den Michten det
Finsternis iiberlassen werde, sondern dal3 er durch die
Nacht des Leidens in die Herrlichkeit des Vaters ein-
gehen werde; daBl Gott sein Anteil, und der Anteil jedes
Gerechten, sein werde. Er ist hingegangen, um auch fiir
uns beim Vater eine Wohnstatt zu bereiten, damit, wo et

ist, auch wir sein mégen (Jo 14,2-4) und seine Herrlich-
keit schauen (Jo 17,24).

In den Seligpreisungen zeigt Jesus, wie alles Gute, -das
wir tun, seinen eigenen Lohn in sich trigt (Mt 5,1-12).
Oder sagen wir statt Lohn Frucht, wie auch Jesus im
Gesprich mit den Jingern am Jakobsbrunnen beide Ge-
danken oder Bilder miteinander verbindet (Jo 4,36). Das
Gute trigt seinen Lohn oder den Ansatz zur Frucht in
sich selbst. Alles Gute, das ein Christ oder irgendein
Mensch tut, ist ein Teil seiner Selbstverwirklichung,
natiirlich und ibernatiitlich betrachtet. Wir miissen den
Lohn nicht suchen, noch weniger kénnen und sollen wit
rechnen, Der Herr wird ihn selbst bemessen und zuteilen,
wie es Jesus im Gleichnis von den Atbeitern, die in den
Weinberg gerufen werden, veranschaulicht. Die Frucht
reift von selbst an der Gnadensonne des Heiligen Geistes.

6. Fir die Deutung der Haltung Jesu dem drohenden
Tode gegeniiber und der Sinngebung dieses Todes durch
Jesus spielt die Frage nach dem Wissen Jesu eine Rolle. In
dieser Hinsicht haben sich im Laufe der Geschichte der
Theologie Wandlungen vollzogen in der Deutung ent-
sprechender biblischer Aussagen und im Umfang theo-
logischer Deduktionen. Gerade in unserer Zeit vollzieht
sich ein Wandel. Eine stirkere Betonung des vollen
wahren Menschseins Jesu witkt sich auch auf die Frage
des Wissens Jesu im Sinne einer stirkeren Betonung
menschlicher Beschrinkung aus, zunichst von der Exe-
gese her, in Folge davon zum Teil auch in der neueren
Christologie. Hier besteht kein voller Ausgleich der Auf-
fassungen. Von der Bibel, vom Lehramt der Kirche und
vom theologischen Denken her besteht hier eine gewisse
Spannweite. Diese ist von Vertretern verschiedener Auf-
fassungen gegenseitig zu respektieren.

V. Dialog mit Pater Mainberger

von Professor Eugen Ruckstuhl?

a) Zum Umsonst der Karfreitagspredigt

1. Umreiflen wit zunichst das Argernis des Kreuzes nach
dem NT. Fiir die Jinger lag das Argernis darin, daB die
Vollmacht und Gerechtigkeit Jesu durch sein Leiden und
seinenT'od inFrage gestellt war. ThrGlaube an ihn war et-
schiittert, ihre Hoffnung zerbrochen. Sie waren am Lei-
densweg Jesu zu Fall gekommen (Mk 14,27-30 Parr).
Nach Ostern lag das Argernis des Kreuzes fiir die Juden
darin, daB hier verkiindet wurde, ein von Gott am Holz
Verfluchter sei von ihm als Messiaskonig und Retter
eingesetzt worden. An dieser Botschaft kamen sie zu
Fall und verweigerten ihr den Glauben. Fiir die Heiden
war der Galgen des Kreuzes als Zeichen des Heiles ein-
fach licherlich und vermochte deswegen viele nicht zum
Glauben zu fihren,

2. Das Umsonst des Kreuzestodes scheint folgende An-

wendungsmoglichkeiten zu enthalten:

a) Jesusist umsonst gestorben = Er ist ohne die Absicht
gestorben, durch sein Sterben gegen Gottes Willen
weltliche Ehre und Ruhm zu erwerben. Er ist als ein
Niemand, als Gottes Knecht, als Glaubender ge-
storben.

b) Jesus ist umsonst gestorben = Jesu Tod war sinnlos,
weil er ein erfiilltes, sinnvolles Leben und Wirken jih

abbrach.

2% 3. a. O. Nr. 25, 20. 6. 1968, S. 386~387.
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¢) Jesus ist umsonst gestorben = Er hat seinem Stetben
keinen Sinn gegeben. Er hat nur dem Unsinn seines
Todes standgehalten.

d) Jesus ist umsonst gestorben = Er ist auch von Gott
her nicht fiir uns gestorben. Gott hat diesem Tod auch
keinen Sinn gegeben. Wir sind durch das Kreuz nicht
erlost worden.

3. Zu a): Dieses Umsonst ist gut neutestamentlich. Es ist
Ausdruck fiit eine Grundhaltung des leidenden und stet-
benden Jesus, driickt aber kein Argernis aus.
Zu b): Dieses Umsonst ist innerweltlich gegeben, aber
vom Glauben her gegenstandslos. Es 1iBt sich mit dem
Atrgernis des Todes Jesu im NT verbinden, sofern es den
Heiden Torheit scheinen konnte, daBB Gott seinen Ge-
sandten jih aus seiner Rettertitigkeit herausti, und
zwar durch den Tod am Galgen.
Zu c): Dieses Umsonst war, wenn es nicht mit Anwen-
dungsmoglichkeit a) gleichgesetzt wird, geschichtlich
kaum gegeben. Jesus hat durch sein Ja zum Willen Got-
tes auch ein Ja zum Sinn gesagt, den Gott nach bibli-
schem Glauben mit allem Leiden und Sterben eines Ge-
rechten und Gottesknechtes verband. Wenn er daran
dachte, daB sein Kreuzestod nach aulen einer Verflu-
chung durch Gott und einem Ausschlul} aus seiner Ge-
meinschaft gleichkam, so lag es fiir ihn schon deswegen
nahe, daB er zur Sithne fiir die vielen am Kreuz sterben
multe.

Zu d): PM diirfte nachtriglich alle Unklarheiten dber die-

sen Punkt zerstreut haben, so daB3 wir annehmen missen,

Anwendungsmoglichkeit d) sei fiir ihn nicht gegeben.

4. Der Uberblick zeigt, dal das Umsonst das neutesta-

mentliche Argernis nur mit einer Anwendungsmoglich-

keit streift. Schon deswegen diirfte es ungeeignet sein,

Ausdruck dieses Argernisses in der Verkiindigung zu

werden. Es ist aber auch vieldeutig und kann vom Hérer

kaum durchschaut werden. Der Grund, warum es ihn

HSumwirft®, ist vor allem die am leichtesten auf Anhieb

erfaBbare Moglichkeit, es im Sinn d) zu verstehen. Das

ist aber gerade die Moglichkeit, die PM klar ausschalten
will. Ob Anwendungsméglichkeit b) das tatsichliche

Argernis der ungliubigen Masse unserer Zeit darstellt

und auch den Gliubigen von heute Schwierigkeiten

macht, ist zweifelhaft.

b) Zur urkirchlichen Dentung des Todes Jesu

1. Es scheint, PM habe die Absicht verfolgt, sich gegen
jede Deutung des Todes Jesu zur Wehr zu setzen, die
Gott zur unmittelbaren Utsache dieses Todes macht und
ihn dafiir verantwortlich erklirt. Er verurteilt jede Auf-
fassung dieses Todes, welche die Verantwortlichkeit
seiner menschlichen Urheber tilgt oder mindert, mehr
oder weniger Gott zum Morder seines Sohnes macht
oder voraussetzt, Gott habe an diesem Mord Freude
gehabt. Dazu sind vom biblischent Raum her einige allge-
meine Erwigungen vorzulegen.

2. Im Raum des biblischen Denkens ist es unzweideutig
klar, daB Siinde immer Siinde, der Siinder als Siinder fiir
seine freie Tat verantwortlich, Gott aber fiir diese Tat
nicht verantwortlich ist. Gott wirkt niemals Siinde als
Siinde. Er verurteilt sie voll und ganz. Er nimmt sie sehr
ernst. Siinde ist immer Auflehnung gegen Gott und sein
Gesetz. Diese Voraussetzungen gelten uneingeschrinkt
auch fir die T6tung Jesu und fiir alle Menschen, die an
dieser Totung in irgendeiner Weise teilnahmen und ver-
antwortlich waren. Der Fachmann kann auch nicht daran
zweifeln, daB alle Deutungen des Todes Jesu im NT
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voraussetzen: dieser Tod wurde durch verantwortliche
und siindhafte menschliche Tat verursacht, war unge-
recht und etfolgte gegen Gottes Willen und Gesetz. Das
schliet ubrigens nicht aus, dafl die Richter Jesu im
groBen und ganzen die damals geltenden Vorschriften
des Strafrechts eingehalten haben.

3. Fiir das biblische Denken ist es ebenso klar, da3 jedes
menschliche Handeln, auch die Siinde, nur im Feld des
gottlichen Wissens, der gottlichen Macht und des gott-
lichen Wirkens zustande kommt. Kein Mensch kann
aus dem Raum des gottlichen Planens und Handelns
ausbrechen und sich selbstindig machen. Kein Sinder
kann die Grenze der géttlichen Macht wirklich durch-
stoBen. Jede Siinde wird von Gott aufgefangen und
seinen Absichten untergeordnet. Wie es aber moglich ist,
daB Siinde Siinde, Schuld Schuld bleibt, dafl Gott fir
die Sinde keine Verantwortung trifft, wenn doch der
Siainder nur im Feld seines Wirkens saindigt, wenn Gott
die Siinde geschehen 148t und seinen Plinen dienstbar
macht, das ist ein Geheimnis der Schépfung und ein
Geheimnis Gottes. Das gilt auch fir den Tod Jesu. Das
Problem wurde tibrigens schon Paulus von seinen Geg-
nern gestellt: Rm 3,5-8; 6,1.

4. Jede Siinde im Vollsinn ist nach biblischer Auffassung
menschlicher Eigensinn und menschliche Eigenmichtig-
keit, Abfall von Gott und Gottes Gesetz. Als solche ist
sie strafbar. Der Siinder verfillt durch sein siindiges
Handeln Gottes Strafmacht. Er verfillt der Strafe, die
Gott ihm zum voraus angedroht hat. Er reif3t sich aber
auch durch die Siinde vom Utrsprung alles Lebens los.
Indem er in der Siinde die Gemeinschaft mit Gott aufgibt,
ist er freiwillig in das Feld des Todes eingetreten. Wenn
Gott dem Siinder den Tod als Strafe in Aussicht stellt,
so ist das nur Ausdruck fiir die Logik der Siinde. Die
Bibel 148t aber demgegeniiber auch keinen Zweifel daran,
daf3 Gott trotz seiner Strafmacht und Gerechtigkeit im-
mer wieder geneigt ist, Leben neu zu schaffen und da83
seine etbarmende Giite das Gefille der Strafgerechtigkeit
iberwiegt. Der Siinder kann freilich nur dann Gnade
finden, wenn er sich Gott wieder zuwendet und von der
gottlichen Liebe iberwiltigen 1iBt. ,,Gott will nicht den
Tod des Frevlers, sondern dall er umkehre und lebe®
(Ez 18,23.32).

5. Nur der Mensch kann morden, das heiB3t seine Grenze
anmaBend miBachten, um tber das Leben eines Mit-
menschen zu verfiigen. Gott aber ist nach biblischem
Glauben der Herr iiber Leben und Tod. Er hitte das
Recht zu téten, wenn jemand das Leben durch Schuld
verwirkt hat. Ob er das freilich iiber die welthaften
Ursachen hinweg je tut, ist fraglich. Gott kann also
nicht zum Morder eines Menschen werden. Wir dirfen
auch nicht tibersehen, daB irdisches Leben nicht Leben
im Vollsinn ist. Mit dem biologischen Tod ist niemals
Gottes letztes Wort iiber Heil und Unbheil des Menschen
gesprochen. Er ist fur Gott nicht die Grenze seiner
Lebensmacht und nicht ginzlich unwendbat.

V1. Hans Urs von Balthasar gur Karfreitagspredigt
Gonsaly Mainbergers?®

Wenn der ewige Gott aus seiner Verborgenheit heraus-
tritt und uns in Jesus Christus in die unergriindlichen
Tiefen seiner Liebe und Heilspline ahnungsvolle Ein-

3 a.a. 0. Nr. 26 vom 27. 6. 1968, S. 398-400.



blicke gewihrt, dann nimmt er das Risiko auf sich, daB3
diese seine Geheimnisse, die auch in der Kundgabe
Geheimnisse bleiben, in der Weltoffentlichkeit zerredet
und in der Hitze des Streitgesprichs oft mehr verdunkelt
als erhellt werden. Dennoch hat auch solch 6ffentliche
Diskussion des christlichen Glaubens nicht nur Schatten-
seiten. Sie zeigt immerhin, dafl die Geheimnisse Gottes
fir die Menschen noch lebendige, aufwiithlende Fragen
darstellen. Auch das kitchliche Lehramt stellt keineswegs
statt der immer offenen Glaubensgeheimnisse fertige
geschlossene Formeln hin, die man einfach auswendig
letnt und als Antwort auf die N6te und Dunkelheiten
des Daseins hersagen kann: seine Weisungen zeigen in
einer Richtung: in dieser soll man schauen, wenn man
eine rechte Perspektive auf das Geheimnis hin gewinnen
und sich nicht in einseitige Begriffe und Behauptungen
verrennen will.

Die umstrittene Karfreitagspredigt hat die brennendste
Frage unserer Religion angeriihrt: Hat dieses Schandmal
im Mittelpunkt unseres Glaubens einen Sinn? Und wenn
Paulus nichts anderes unter den Korinthern kennen will
als den gekreuzigten Christus, und zwar als ,,Argernis*
und ,, Torheit* und ,,Schwiche Gottes*: sehen wir heute
noch lebendig den ,,Un-Sinn“ in diesem Sinn? Oder hat,
um wieder mit Paulus zu reden, das Kreuz fiir uns ,,seine
Kraft verloren® und ist ,,vereitelt*? Die Frage ist berech-
tigt, wenn der Fragende weiB3, daB3 ,,Argernis und Tort-
heit* (,,Unsinn®) keine fixfertige Formel sein, nicht ,,das
Kreuz in einem Satz* einfangen kann. Die Stirke der
Predigt lag darin, den geheimnisvollen ,,Un-Sinn® des
Kreuzes uns dadurch zu vergegenwirtigen, dafl er ihn
mit dem ,,Unsinn‘‘ der menschlichen Existenz im ganzen
und dann auch weitgehend mit dem vielfachen Wider-
sinn und der Widerspriichlichkeit unserer angeblichen
christlichen Existenz konfrontierte.

Die moderne Welt, die auf ihre sinnvollen Errungen-
schaften stolz ist und sehr selbstbewuBt den Sinn der
Evolution zu kennen vorgibt, ja ihn selber technisch in
die Hand zu nehmen sich anschickt, ist untergriindig
iiber den Sinn des Daseins sehr unsicher geworden.
GewiB gab es auch friiher fiir ungezihlte Menschen — in
Sklaverei, Hunger, Krieg und Krankheit — ebenso triftige
Griinde, am Sinn ihres Daseins zu verzweifeln. Trotzdem
nagt heute die Sinnfrage tiefer im Herzen der Mensch-
heit im ganzen. Hat es einen Sinn, wenn Milliarden heute
sich opfern um eines fragwiirdigen Gliickes einer zu-
kiinftigen Generation willen, an dem sie jedenfalls nicht
selber teilnehmen werden? Kann dieses Gliick, durch
soviel Ungliick und Selbstaufopferung erkauft, sinnvoll
sein? Wird der Mensch im Zeitalter der Technik nicht
immer mehr ein Ridchen in einer sich immer rasender
und sinnloser drehenden Maschine, deren Produktionen
auch wieder sehr fragwiirdig sind? Und wenn die natiir-
liche Gotteserkenntnis in det technischen Menschheit
immer dinner und kraftloser wird, an welchem /eszten
Daseinsinn (hinter all dem vordergriindigen kleinen
Glick) wird sich der Mensch denn halten kdnnen? Er
sieht vielleicht in seinem Leben und in dem seiner Mit-
menschen Teilstrecken, die sinnvoll etscheinen, aber
wenn es ernst wird, schlieen sie sich zu keinem Gesamt-
sinn zusammen.

Ein Hauptanliegen des Predigers war es anscheinend,
zu zeigen, daBl Gott mit seiner Offenbarung in Christus
den ratlosen Menschen kein fertiges Rezept, keine
,,Theorie‘ in die Hand driickt, ja, daB3 das Kreuz auch

noch innerhalb des christlichen Nachdenkens @iber dessen
Sinn uns immer wieder das Heft aus der Hand schligt.
Vor allem witd der Christ an die Brust schlagen miissen,
wenn er gewahrt, wie oft durch die Jahrtausende der
,»,ohnmichtige Gott am Kreuz* zu einem Vorwand fir
Machtanwendung in der Kirche und in den christlichen
Reichen, ja auch geistig in gewissen christlichen ,,Welt-
anschauungen® geworden ist. Wenn er aber sagt: ,,Am
Karfreitag fromm sein heifit tiber das Toten nachden-
ken®, so ist das angesichts der Weite der Fragestellung
eine zwar nicht falsche, aber doch eine allzu eingeengte
Aussage.

Was ist Gottes Offenbarung am Kreuz, wenn sie kein
,Rezept®, keine ,,Theorie* ist? Sie ist das Umfangen
unseres menschlichen und siindigen ,,Umsonst* durch
ein viel groBeres gottliches ,,Umsonst”. Glaubensaus-
sagen darf man nicht auf Wortspielen aufbauen: im Wort
,»Umsonst® liegt eine Zwei- oder Dreideutigkeit. Es
kann besagen ,,vergeblich® (en vain), oder, was dhnlich
ist: witkungslos (inefficace), oder, was etwas ganz ande-
res ist: ohne Lohn (gratuitement). Nun wollen wir ein-
mal christlich denken und reden: DaBl Christus fiir uns
ans Kreuz ging, um unser aller Siinde zu tragen, geschah
gewiB} ,,umsonst®, sofern er es weder um unserer Dank-
barkeit noch um seiner eigenen Verherrlichung willen,
sondern aus grandloser Liebe tat. (Grundlos heiflt, daB
die Liebe keinen andern Grund als sich selber hat.) Und
dieses Tun war, rein weltlich gesehen, auch weitgehend
wirkungslos, denn er sah voraus, daBl die Glaubenden
stets eine ,,kleine Herde* von Schafen unter einer Uber-
macht von Wélfen sein wiirden. Aber nun kommt erst
das Wichtigste. Jesus sah wihrend seines Lebens den
ganzen ,,Sinn“ seines Daseins datin, dem Vater zu ge-
hotchen, also kein eigenes Programm zu entfalten, son-
dern jederzeit ganz offen zu sein fiir alle Weisungen des
Vaters. ,,Der Sohn kann nichts aus sich selbst tun, et
kann nur tun, was et den Vater tun sieht. Was dieser tut,
tut gleicherweise auch der Sohn. Denn der Vater liebt
den Sohn und zeigt ihm alles, was et tut* (Joh 5,19-20).
Von diesem bedingungslosen Ausgeliefertsein an Gott
ist in der Predigt 6fter die Rede. In diesem Ausgeliefert-
sein aber hat er, wie der angefithrte Johannestext zeigt,
das BewulBtsein, etwas hochst Sinnvolles, Erfiillendes,
sogar Fruchtbares und Begliickendes zu tun. Erst in der
Passion benuitzt der Vater diese bedingungslose Offen-
heit des Sohnes, um sie mit der Dunkelheit und damit
der Sinnlosigkeit der ganzen Weltsiinde zu filllen. Am
Kreuz muBl der Leidende die innere Sinnlosigkeit der
Siinde (als Revolte gegen den Ut-Sinn) innerlich durch-
leben, ohne dariiber hinaus einen Sinn, eine Hoffnung,
an die er sich klammern kann, zu etblicken: der Verlassen-
heitsschrei zeugt davon. Viele Propheten des Alten
Bundes und viele Heilige der Kitche haben in geheim-
nisvoller Teilnahme am Kreuz etwas von dieser absolu-
ten Gottverlassenheit verspuiren dirfen.

Nun stellen sich zwei Fragen. Die eine ist die, ob man
diese einzigartige Gottvetlassenheit Christi einfach auf
eine Stufe stellen kann mit dem Vergeblichkeitsetlebnis
des Menschen, gerade auch des modernen. Man datf es
nicht; kann aber trotzdem sagen: durch sein Leiden
wutde Christus mit diesem Etleben der Menschen soli-
datisch, und andererseits wite es (wie der Prediger
tichtig sagt) Aufgabe des Menschen, seine eigene Um-
sonst-Erfahrung in die umfassende und etlésende Christi
hinein aufzugeben. Die zweite Frage ist, wie ein Mensch
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zu einer solchen Selbstaufgabe, anders gesagt: zum
Glauben gelangen kann. Mit dem Prediger gefragt:
»Warum erldst uns die Erlgsung? Warum ist Hoffnung
méglich? Warum ist die Sackgasse Kreuz-Weg ein wirk-
licher Ausweg? Die Antwort, die er in dieser Predigt
gibt, ist ungeniigend, sie miilite, wie Paulus es immer tut,
wenn er vom Kreuz redet, schon vorweg von der Auf-
erstechung reden. Im Text, iiber den gepredigt wurde,
heif3it es, das Wort vom Kreuz sei denen, die nicht glau-
ben, eine Torheit, uns aber, die gerettet werden, Kraft
Gottes (1 Kor 1,18, vgl. 1,24). Diese Kraft ist, wie die
Exegeten uns sagen, die Kraft der Auferstehung. Fur
den Christen ist das Kreuz kein statisches, in sich ruhen-
des Paradox, sondern etwas, das innerlich iiber sich
hinausweist auf Erldsung, Hoffnung, ewiges Leben. Das
gilt objektiv auch dann, wenn es zum subjektiven Leiden
gehort, daB man in Dunkel und Ratlosigkeit nicht meht
weiter sieht. Dann kann nur noch nackter Glaube, blinde
Geduld, Vertrauen ohne das Gefiihl, angenommen zu
werden, uns durch das Dunkel helfen. Und zweifellos
gibt es auch eine Solidaritit mit den zahllosen verzwei-
felten und ratlosen Mitmenschen, wobei wir als Christen
freilich nicht aufgefordert sind, unser Glaubenslicht
mutwillig selbst auszuldschen, aber doch gehalten sind,
innerlich das Dunkel der andern mitzufiihlen, und so gut
wir kdnnen, mittragen zu helfen.

Die Predigt spricht davon, das Kreuz soll uns bloBstellen,
und wir sollen unsere ,,wirkliche Situation als Entlarvte
akzeptieren®. Ganz gewiB. ,,Der Boden unter den Fi-
Ben* werde uns entzogen. Augustinus sagt, der Christ
habe nie Boden unter den Fiilen, sondern ,,stehe tiber
sich®. Glauben, lieben, hoffen wiirde heien: sich ein
fiir allemal weggegeben haben und damit den Sinn seines
Daseins in Gott verlegen, wo er allerdings einstweilen —
oft schmerzlich — ,,verborgen® bleibt (Kol 2,3; 3,3). Es
ist durchaus wahr: Gottes letztes Wort innerhalb der
Welt ist das Kreuz; die Auferstehung erfolgt ins ewige
Leben hinein, sie ist an keinen irdischen Erfolgen abzu-
lesen, sie wird glaubhaft bezeugt, ist aber nur zu glauben.

Literaturhinweise

DIEGO ARENHOEVEL, ANTON VOGTLE, AL-
FONS DEISSLER (Hrsg.): Die Bibel. Die Heilige
Schrift des Alten und Neuen Bundes. Deutsche Ausgabe
mit den Erliuterungen der JERUSALEMER BIBEL. Frei-
burg/Basel/Wien 1968. Verlag Herder. 1856 Seiten.
Wer die weltberithmte ,,Jerusalemer Bibel® kennt, die
von einem Team anerkannter franzosischer Exegeten
unter Leitung der Ecole Biblique de Jérusalem in einem
Band herausgegeben wurde (als Zusammenfassung der
groBen, 43 Binde zihlenden, mit ausfiihrlichen Einlei-
tungen und Erklirungen versehenen Bible de Jérusalem
franzosischer Dominikaner daselbst), wird ermessen
kdnnen, welche Bedeutung der nun erfolgten deutschen
Ausgabe dieser einbindigen Bibel zukommt.

Der Bibeltext wurde nach nochmaliger Uberarbeitung
der Herderbibel entnommen, Gliederung, Zwischen-
iiberschriften und Textkorrekturen entstammen der
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Deshalb bleibt das Christentum, das keine irdische Wohl-
fahrt verheilt, unter den Kulturreligionen, die uns im
Namen Gottes Fortschritt und Wohlstand versprechen,
ein verdichtiger, oft verhaBter Fremdling. Das ist uns
vorausgesagt, und wir sollen, wenn es eintrifft, die Wahr-
heit der Vorhersage erkennen und dadurch getrostet
werden. Es wire unchristlich, nimlich hochmiitig, die
vielen TrostverheiBungen, die uns Christus macht — den
Heiligen Geist, seinen Frieden, seine Freude, die GewiB-
heit, daB er die Welt iiberwunden hat, den Mut, fiir ihn
einzutreten usw. —, in den Wind zu schlagen und uns
gleichsam eigenmichtig zu ,,Spezialisten des Kreuzes®
zu machen. Dann hitten wir uns nimlich genauso, wie
die von uns Kritisierten, eine ,, Theorie* vom Christsein
gezimmert und die vollkommene Offenheit fiir alles, was
Gott schenkt, eingebiifit.

16 Studienkommission,,Kircheund Judentum*
der Evangelischen Kirche in Deutschland

Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland hat
eine Studienkommission ,,Kirche und Judentum® ge-
bildet, die die vielfiltigen zu dieser Frage geleisteten
Arbeiten sammeln, kritisch prifen und konstruktiv
weiterfithren soll. Die konstituierende Sitzung fand am
28. November 1968 in Hannover statt. Die Kommission
hat 18 Mitglieder, Professoren, Pfarrer und andere sach-
kundige Personlichkeiten. Zur Einleitung in die Arbeit
berichtete Prof. D. Dr. Harder, Berlin, iiber den Stand
der innerchristlichen Diskussion zum Verstindnis von
Kirche und Judentum. In der nichsten Zusammenkunft
wird Prof. Meier, der Leiter des Martin-Buber-Instituts
in Kéln, iiber die Fortentwicklung der jiidischen Theo-
logie und Frommigkeit seit der talmudischen Zeit spre-
chen. Ferner werden Vertreter der Gruppen, die bisher
das christlich-jiidische Gesprich fihrten, ihren Stand-
punkt darlegen [s. u. S. 153].

franzosischen Ausgabe. Die Einleitungen zu den einzel-
nen Biichern, die sich mit den Fragen der literarischen
Eigenart, der Stoff- und Textgeschichte, der Abfassungs-
zeit, des Verfassers und besonders der theologischen und
heilsgeschichtlichen Bedeutung der jeweiligen Schrift
befassen, ebenso die Erklirungen zu den einzelnen Text-
stellen, letztere auf den neuesten Stand der Forschung
gebracht, sind ebenfalls aus der franzosischen Ausgabe
tibersetzt. Dazu kommen — wiederum aus dem Original -
die zahlreichen Randverweise auf Parallelstellen und ein
ausgezeichneter Anhang, der eine Zeittafel, eine Ge-
schlechtertafel der Hasmonier und Herodier, eine Dar-
stellung der Zeitrechnung, d. h. des Jahres und seiner
Monate, deren babylonische bzw. hebriische, maze-
donische und heutige Benennung samt den einschli-
gigen jiidischen Festen, eine Ubersicht iiber die bibli-
schen MaBe, Gewichte und Miinzen und vor allem ein



vergleichendes Namenverzeichnis und — was in Bibel-
ausgaben selten ist ~ ein ausfithrliches und hervorragen-
des Sachregister enthilt. Die Orts- und Personennamen
sind entgegen der franzosischen Ausgabe nicht in ihrer
lateinischen Form, sondern (im AT) in ihrer hebriischen
oder annihernd hebriischen Schreibweise wiedergege-
ben. Das ist sehr zu begriiien, da wir uns damit den in
den evangelischen und jiidischen Ausgaben gebriuch-
lichen Formen nihern und einer Einheitlichkeit auf
diesem Gebiete zustteben.

Neun farbige Karten sind beigegeben. Nur ein Teil da-
von entstammt der franzosischen Ausgabe, die tbrigen
finden sich in der Herderbibel; diese gehen auf die vom
Rezensenten herausgegebene Geschichtstafel zur bibli-
schen Zeitgeschichte des Alten und Neuen Testaments
zurick.

Der Verlag Herder hat die deutsche Ausgabe buchtech-
nisch hervorragend ausgestattet. Leider wurden die Texte
der Weisheitsliteratur wie die iibrigen Bibeltexte zwei-
kolonnig gedruckt und weisen darum bei weitem nicht
das schone, iibersichtliche Druckbild auf wie in der
franzosischen Ausgabe, wo sie (mit wenigen Ausnah-
men) in groBziigiger Weise einkolonnig stehen. Das
Format der deutschen Ausgabe ist 13,4 cm X 20,5 cm
und hat 1856 Seiten, die franzésische miBt 15,2 cm X
21,4 cm und hat 1670 Seiten.

Mit der deutschen Ausgabe der Jerusalemer Bibel ist nun
jedem, der sich in den Inhalt und das Verstindnis der
Bibel nach heutiger Sicht einarbeiten will, ein einmaliges
und hervorragendes Mittel in die Hand gegeben. Fiir
diejenigen, die sich von Amts wegen mit ihr befassen
miissen, ist das Buch unentbehrlich. Dz, Karl Krimer

C. K. BARRETT: Jesus and the Gospel Tradition.
London 1967. S. P. C. K. 116 pp.

Dieses Buch des geschitzten englischen Gelehrten sollte
auch ins Deutsche {ibersetzt werden, so daB es auBerhalb
des englischen Sprachraumes weitere Verbreitung finde,
denn Barrett zeichnet sich durch groBe Klarheit aus, die
ja bekanntlich nicht tberall zu finden ist; er scheut sich
auch nicht, unbequeme Dinge deutlich zu formulieren;
schlieBlich eignet ihm nicht der peinliche Jargon man-
cher deutscher ,,Spitjudentiimler®, welche die neutesta-
mentliche Wissenschaft dazu verwenden, die angebliche
Minderwertigkeit des Judentums durch MiBbrauch des
Kompendiums von Strack-Billerbeck zu ,erweisen‘.
Barrett geht von 1. Kor 15 aus, um die Tradition, die
Problematik des gekreuzigten Christus, die Frage nach
dem kommenden Christus zu untersuchen. Barrett ge-
langt zu dem Ergebnis, alle Jesus beigelegten Titel
wiirden nicht von ihm selbst verwendet, sondetn
stammten aus dem Traditionsgut. Das schlieBt nicht
aus, daB bereits Jesu Zeitgenossen solche Titel fiir oder
gegen ihn in Umlauf gebracht hitten. Barrett zeigt, da8
zwei eschatologische Grundbegriffe zum Urgestein ur-
christlicher Uberlieferung gehorten: Konigreich Gottes
und Menschensohn, was freilich nicht bedeutet, tiberall
wo dieses Wort auftauche, kime es von Jesu Lippen.
Jesus hat offenbar die Menschensohnvorstellung nicht
mit der Messiaskonzeption identifiziert. Das war das
Werk der jungen Kirche, die diesen Weg gehen mulBte,
weil die Kirche Jesus einen Platz im Judentum anzu-
weisen hatte. Die historische Tradition entfernte sich so
von der Geschichte (S. 34).

Barrett weist auf die erstaunliche Tatsache hin, daB}
Jes 53 nur am Rande der synoptischen Tradition er-
scheint. Ausfiihzlich geht der Verf. auf Jesu Passion ein
und zeigt, daB die duBlerst schwierige Quellenlage ihren
Grund u. a. auch darin hat, daB} eben hinter der Evange-
lientradition mehr als nur eine geschichtliche Periode
steht: Jesus war in einen Konflikt mit Juden ##d Romern
verwickelt, und diese zwiefache Frontstellung fiihrte
schlieBlich zum Kreuz. Anderseits haben wir aber im
ersten Jahrthundert der jungen Kirche eine ihnliche
Situation: Auch hier ergibt sich ein Konflikt mit Juden
und Romern, und diese zwiefache Spannung erwuchs
gerade aus dem Kreuzesgeschehen. Barrett sieht den
Konflikt zwischen Jesus und den Juden in Jesu Autori-
titsbewuBtsein, mit dem er handelte und lehrte, das er
jedoch nicht niher definierte. Barrett ist der Auffassung,
Einzelheiten Gber den ProzeB Jesu konnten heute kaum
noch eruiert werden, und er stimmt hier weitgehend
P. Winter zu, der zwar Pilatus die Hauptschuld gibt, aber
nicht ausschlief3t, daB auch gewisse jiidische Autorititen
ihre Hand im Spiele hatten, oder, wie Barrett meint,
»einen Seufzer der Erleichterung ausstieBen, als sich
Pilatus der Sache angenommen hatte” (S. 65). Der
juristische Aspekt lag zwischen Jesus und Pilatus, nicht
zwischen Jesus und den Juden; die Kirche verwandelte
das Traditionsgut unter apologetischen Motiven, sie
hatte die Absicht, Pilatus zu entlasten, die Juden aber zu
belasten. Und, hier geht Barrett iiber Winter hinaus: Es
gab einen durchaus noch faBbaren Anlaf fiir die Span-
nung zwischen Jesus und den Juden: Sie lag in der
gesetzesiiberschreitenden Funktion Jesu, es war, wie
Barrett meint, ,,die Frage, ob Gnade oder Gesetzlichkeit
die Wahrheit iiber Gott datstellen, ob die Endherrschaft
der Tora oder dem Menschensohn gehoren® (S. 67).
Hier scheint mir Barrett, bei aller ihm eigenen Differen-
ziertheit, doch zu eng zu denken, obwohl er etwas
Richtiges begreift. Der Konflikt zwischen Jesus und
andern Juden war ein innerjiidischer. Zwei Grundtypen
jidischer Religiositit standen sich hier gegeniiber: Die,
welche wie die meisten Pharisder, sich gegeniiber escha-
tologischen Spekulationen aller Art reserviert verhielten,
und solche Juden wie Jesus und seine Anhinger, welche
den Anbruch eines neuen Aeon in naher Zukunft erwat-
teten, zumal die Welt in immer groBeres Chaos zu gera-
ten schien, jedenfalls jene kleine Welt, welche palastinen-
sischen Juden jener Zeit begreifbar war. W. D. Davies
hat in seiner schonen Studie gezeigt!, daB in dieser
Problematik vom Ende der Zeit und Anbruch von etwas
Neuem die Frage der Tora natiirlich eine wesentliche
Rolle spielte. Jesus scheint verstindlicherweise zu denen
gehort zu haben, die angesichts des von ihnen geglaub-
ten Anbruchs eines neuen Aeon, der Tora nicht mehr die
zentrale Rolle zubilligen wollten, die sie bisher besessen
hatte. Paulus hat dann den Konflikt, der sich bei Jesus
im Grunde erst andeutete, ungemein verschirft.

Was wollte, so fragt Barrett abschlieBend, Jesus? Sein
eigentliches Bestreben war nicht eine Selbstdefinition
oder Selbstenthiillung, sondern das Hinzeigen auf Gott.
Barrett weist schlieflich die bekannte christliche Para-
doxie auf, daB} sich Jesus zwar geirrt hatte, als er annahm,
es wiirde zu seinen Lebzeiten etwas geschehen: ,,Jesus
war im Irrtum, Gott war es nicht. Es war das gesamte
Geschehen, das mit dem Dienste Jesu beginnt, und mit

1 Vgl. W. D. Davies: Tora in the Messianic Age and/or the Age to
Come. 1952.
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der verzbgerten Parusie endet, ein Geschehen, das den
gottlichen FErlosungsakt in der Geschichte bildet®
(S. 106).

Hier wurden nur einige Gedanken nachgezeichnet, die
sich in diesem gutgeschriebenen Buche finden, das zur
kritischen Auseinandersetzung antegen kann, vielen
aber neue Horizonte bieten diirfte. E. L. Ehrlich

HANS-WERNER BARTSCH: Urgemeinde und Israel.
Die Geschichte der ersten christlichen Zeugen auf dem
Hintergrund der alttestamentlichen Hoflnung (Neue
Studienreihe 11). Wuppertal 1968. Theologischer Verlag
Rolf Brockhaus. 89 Seiten.

B. bezeichnet es ausdriicklich als den ,,Sinn dieses
Buches*, den im Antisemitismus ausgeprigten falschen
Gegensatz der Christen gegeniiber den Juden zu iiber-
winden; dazu soll eine Besinnung auf Leben und Ver-
stehen der Urgemeinde beitragen. DaBl Jesus ein Jude
war und mit seiner Verkiindigung und seiner Hoffnung
mitten in Israel lebte, daBl die Urgemeinde sich mit ihrer
Interpretation Jesu und sogar mit ihrer neu aufgenom-
menen Heidenmission an Israel gebunden wuBte — dies
sind die beiden Grundziige der (recht eigenwilligen) Dar-
stellung des Wirkens Jesu und der Urgemeinde. Daf3
Israel Jesus abwies, war nach B. ,,in einem falschen Ver-
trauen auf die Macht begriindet* (S. 25). Mit dem letzten
Exil nach dem Bar-Kochba-Aufstand (135/6 n. Cht.) sei
Israel eigentlich auf dem Weg des Leidens , fiir seinen
Messias Jesus zuriickgewonnen® worden. Den Christen
bleibe ,,die Frage, wie weit wir als Christen dafiir verant-
wortlich sind, daB Israel in seinem Leiden nicht erkannte,
daB es den Weg Jesu geht. Die Christen standen bei die-
sem Leiden nicht unter dem Kreuz, sondern sie nahmen
den Platz der Romer bei der Hinrichtung Jesu ein, und
sie haben durch die Jahrhunderte sich zu den Spéttern
gesellt, die den Gekreuzigten schmihen® (S. 25 £.). So
begriienswert das Anliegen des Verfassers ist, so frag-
lich erscheinen jedoch seine Thesen im einzelnen, die
vielfach durch (unzulissige) Harmonisierung verschie-
denster Schriftzeugnisse gewonnen werden. (So wird z. B.
Jesu Bruch, bzw. der Pharisier Bruch mit Jesu mittels
Mk 2,15~17 und Jo 6,61 erklirt.) Trotzdem lohnt sich die
Lektiire der kleinen Schrift, weil sie genauer auf den alt-
testamentlichen und zeitgendssisch-jiidischen Horizont
des Wirkens Jesu und der Anfinge der Kirche zu achten
lehrt. Allerdings ist ein kritischer Leser gefordert. R.P.

JOSEF BLANK: Paulus und Jesus. Eine theologische
Grundlegung. (Studien zum Alten und Neuen Testament,
hrsg. von V. Hamp und J. Schmid unter Mitarbeit von
P. Neuenzeit, Band XVIIL) Miinchen 1968. Kosel-
Verlag. 361 Seiten.

Das breit angelegte Werk — die Habilitationsschrift des
gelehrten Verfassers — geht die im Titel grundsitzlich
angezeigte und im Untertitel ausgelegte Thematik in
sechs Kapiteln an: 1. Die ,,Quellen” (Paulusbriefe,
Apostelgeschichte, Evangelien); 2. Die Problematik, die
in der jiingeren Forschung unter dem Titel ,,Paulus und
Jesus* verhandelt wird; 3. Die Auferstehung Jesu; 4. Die
Berufung des Paulus; 5. ,,Sohn Gottes* bei Paulus;
6. Behandlung von 2 Kor 5,16.

Im Rahmen eines Literaturhinweises ist es weder nétig
noch méglich, zu diesem umfangreichen Werk in der
sachlich erforderten Weise wiirdigend und kritisch zu-
gleich Stellung zu nehmen.
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So wir also etwas an das hohe Niveau des Werkes
Reichende in Kiirze sagen wollen, mogen es ein paar
mehr skizzenhafte, aber dennoch nicht unwesentliche
Uberlegungen sein.

Blanks historischer und systematischer Versuch zeigt
zunichst einmal mit ganzer Deutlichkeit, wie notwendig
—und in welch hoher Stufe der Dringlichkeit notwendig ~
Arbeiten dieser Art sind. Allein hierin liegt schon ein
iiberaus groBes Verdienst des Verfassers: er hat uns auf
jeden Fall gezeigt, was auf dem weiten Feld heutiger
Theologie fehlt. Dieser zunichst einmal, wie es scheint,
sich mehr aus dem Negativen heraus auftuenden wiirdi-
genden Sicht wird sich auch der nicht verschlieffen
kénnen, der in manchen Einzelheiten, ja vielleicht sogar
in groBeren Teilen der Ausfithrung oder gar der Anlage
des Werkes von Blank nicht zustimmen zu kénnen meint.
Uber alle in welchem MaBe auch immer und mit welchem
Recht zu kritisierenden Einzelheiten hinaus steht also
zuerst einmal die zeitgegebene Notwendigkeit des Ver-
suchs zur Ausfilhrung einer vom Verfasser in Klarheit
erkannten theologischen Aufgabe ersten Ranges.

AuBerordentlich etfreulich ist in Blanks Werk auch die
breite Basis der Anlage. Sie ergibt sich freilich geradezu
notwendig aus der Aufgabe, die sich der Verfasser ge-
stellt hat. Es ist aber nicht miiige Rede, wenn wir dies
eigens anerkennend erwihnen; oft genug entsprechen
sich ja gestellte Aufgabe und Ausfilhrung gerade nicht -
und, was oft {ibersehen wird, bereits von der gewihlten
Basis aus nicht. Ein Blick in Blanks Anmerkungen und
Literatutverzeichnis 1ifit einem viele wichtige Werke
verzeichnet sehen, die einem sonst in theologischen und
besondets exegetischen Werken heute noch nicht begeg-
nen — meist sehr zum Schaden der Sache. Ein ganz
besonderes Wort der Anerkennung gebiihrt Blank dafiir,
daB er so manche der nur zu bekannten Hindernisse in
der wissenschaftlichen Aus-legung der Basis seiner Arbeit
mit Mut {iberwunden hat. Der Verfasser 1iBt sich nicht
auf seiten herkommlichen, gewohnten und daher akzep-
tierten Denkens festlegen: hie Historie — hie Systematik.
Heutiger, wissenschaftlich ausweisbarer und deshalb an-
spruchs-voller Denkvollzug steht jenseits gewohnter
(weil iiberkommener) Grenzen. Das ist in Blanks Werk
gesehen. Und mit dieser Erkenntnis ist ernst gemacht.
Vielleicht wite aber auch an dieser Stelle ein kritischet
Eintrag zu machen, kritisch in dem Sinne, daB er in der
Richtung von Blanks Werk weiter und ermutigend vor-
wirts weisen mochte. Die breite Ausgangsbasis von
Blank wiirde ganz ohne Frage noch mehr an wissen-
schaftlicher Festigkeit gewinnen konnen und manche
sich im Rahmen des Werkes jetzt noch auftuende Schwie-
rigkeit selbst besser zu iberwinden, genauer gesagt sogar
von vornherein auszuschlieBen vermdgen, wenn sie
manche, noch im mehr herkémmlichen Schema geistes-
wissenschaftlichen Atbeitens liegende Problematik noch
entschiedener zu ibersteigen in der Lage wire. Konkret
und knapp: Re-historisierung ist ein ProzeB, der die Ein-
schaltung aller dazu geeigneten Wissensdisziplinen ver-
langt, die sich heute anbieten. Nur dann kann der Versuch
wissenschaftstheoretisch gesehen die ihm sachlich eig-
nenden Anspriiche erheben. Und hier bote sich, so
meinen wir, noch manches an, was den groBartigen Wurf
des Verfassers weiter ganz entscheidend zu stiitzen ver-
mdchte ... Natiitlich weil3 Blank das selbst auch. Aber
wir méchten gegeniiber einer Kritik, die sich erfahrungs-
gemiB-vermutlich hauptsichlich mit einer Reihe (etwa



exegetischer) Detailfragen beschiftigen wird (in denen
man manches gewi3 anders wird verstehen kdnnen als
Blank es tut) die bedingungslose Wichtigkeit dieses
Werkes hervorheben, die tiber untergeordneten Kontro-
versen auf keinen Fall in den Hintergrund des Interesses
und der Diskussion geraten darf.

Eines zeigt das Werk von Blank aber auch: wie schwer
es geworden ist fiir einen einzelnen, tiberhaupt noch
eine so grundlegende Thematik zu behandeln. Blank hat
ein UbermaB an Arbeit geleistet. Witd es fiir einen ein-
zelnen dberhaupt moglich sein, auch noch die weiteren
Schritte zu tun, welche der Weg in die Zukunft der Theo-
logie — auch in fachlich noch so konkreter Beschrinkung
- unabdingbar verlangen wird? O. K.

S. G. F. BRANDON: The Trial of Jesus of Nazareth.
London 1968. B. T. Batsford Ltd. 223 pp.

Es gibt Themen, die zu gewissen Zeiten sozusagen in der
Luft liegen, dazu gehort jetzt offenbar der sogen. ,,Pro-
zeB Jesu®. Nach den Werken von J]. Blinzler (3. Aufl.
1960), Paul Winter (1961), dem erhellenden Symposion
von W. Koch, Zum ProzeB Jesu (1967)! mit Blinzler?, G.
Klein und Winter erscheint nun das Werk von Brandon.
Der Verfasser der vorliegenden Untersuchung ist in be-
sonderer Weise fir die Behandlung dieses Gegenstandes
geeignet, hat er sich doch kurz vorher in seinem wich-
tigen Buch: ,,Jesus and the Zealots* (Manchester 1967)
mit dem politischen Hintergrund der Zeitliufe beschif-
tigt, in welchen sich die Geschichte des Jesus von
Nazareth und seiner ersten Anhinger vollzieht. In sorg-
filtiger Untersuchung der geschichtlichen Gegeben-
heiten und einer Analyse der entsprechenden Berichte in
den Evangelien, Berichte, die sich bekanntlich in wesent-
lichen Punkten widersprechen, zieht Brandon seine
Schliisse: Die vier Evangelisten wurden durch das von
den Rémern verursachte Kreuzesgeschehen aufs dufler-
ste in Verlegenheit gesetzt. DaB Jesus durch Pilatus als
politischer Aufrithrer zu Tode gebracht worden war,
war ihnen nur allzu bekannt, so dafl es nicht geleugnet,
sondern nur weggedeutet werden konnte. Freilich nur
Heidenchristen, nicht die urspriinglich jidischen Ge-
folgsleute Jesu, nahmen am Kreuze Anstof}, denn fiir
diese war Jesu Tod ein Beweis mehr fiir den gemarterten
Messias Israels. Sie erwarteten in Bilde seine Riickkunft
und damit auch die Vertreibung der Rémer aus Israels
Land. Anders freilich verhielten sich die bei der Mehr-
heit der damaligen Juden unbeliebten (sadduziischen)
politischen Fiihrer, welche mit den Rémern kollaborier-
ten. Erst durch Markus, der unter dem EinfluB des
Sieges der Flavier iiber das rebellierende Judida (71)
schtieb, entsteht die von den andern Evangelisten tiber-
nommene Legende vom Blasphemieverfahren und Jesu
Verurteilung durch Juden sowie ihrem Dringen auf
Hinrichtung durch Pilatus. Daher ist die Markianische
Konzeption wesentlich Apologie, nicht Geschichte, al-
lerdings bot Markus den damaligen Christen, was sie be-
notigten: Das Argernis des Kreuzes war erklirt, die
Juden wurden verantwortlich gemacht, jene Juden, die
durch ihren Fanatismus gegen Rom zum Aufstand ge-
hetzt hatten. Alles ist darauf angelegt, die Christen als
eine friedliche Gruppe, gefahrlos fiir Rom, darzustellen.
Ferner ist zu betonen, daf3 die Evangelien ja bereits im

15, u. S. 109 (Anmerkungen d. Red. d. FR).
2 5. FR IV/16, 1951/52, S. 24.

Glauben an Jesu Gottlichkeit und Heilsfunktion verfal3t
worden sind, andererseits aber nicht auf einen pseudo-
historischen Rahmen verzichten, wie dies in konsequen-
terer Weise Paulus unternommen hat, fiir den nicht das
»wie“ des Geschehens von Bedeutung ist, sondern nur
das ,,daB*, dafl nimlich Jesus ,.fiir unsere Siinden ge-
storben ... und ,auferweckt” worden ist (1. Kor 15, 4).
Nun sind die uns in den Evangelien bewahtten Tradi-
tionen keineswegs historisch wertlos, denn sie fordern
den modernen Historiker heraus, aus dem tendenzidsen
Stoft zu erschlieBen, was damals wirklich geschah. Das
Ergebnis ist dann die Darbietung historischer Waht-
scheinlichkeit im Unterschied zur theologischen Apo-
logetik. Brandon ist der Auffassung, man miisse von der
einzigen historisch gesicherten Tatsache ausgehen: Dem
Kreuzestod Jesu, verursacht durch den von Jesu Schuld
tberzeugten Pilatus, der Jesus Aufrubr gegen Rom vot-
wirft. DaB Pilatus zu einem derartigen Verdacht kom-
men konnte, ergibt sich aus Jesu apokalyptischer Bot-
schaft in der Nachfolge des Tiufers (Luk 13, 31.).
Welche tiefere theologische Bedeutung Jesus dem Be-
griff des Konigtums Gottes auch gegeben haben mag,
nach jiidischer Auffassung bedeutet es das Kommen von
Gottes Herrschaft und damit verbunden das Ende der
bestehenden politischen und sozialen Ordnung. Jesus
begann seine Mission ausgerechnet in Galilda, der Hei-
mat des Zelotenfithrers Juda, ein Gebiet, wo man fiir
religits-politischen Aktivismus besonders aufgeschlos-
sen war. Einer der Apostel, Simon, kam ohnehin von
den Zeloten. Durch zwei Taten mufite Jesus mit dem
judischen ,,Establishment*, den sadduziischen Priestern,
sowie den Romern in Konflikt kommen: Sein Einzug
nach Jerusalem hatte den Charakter einer messianischen
Demonstration, und der Angriff auf die Tempelherren
bedeutete eine Kampfansage an die von den Rdmern
eingesetzten jiidischen Autorititen. Dabei lieBe sich
fragen, ob der Aufstandsversuch des Barabbas mit Jesu
Aktionen koordiniert worden war, oder ob es sich um
einen Zufall handelte, daB3 zu gleicher Zeit zwei religios-
politische Aktivititen erfolgten. Brandon zeichnet die
Ereignisse nach, die unmittelbar zu Jesu Verhaftung,
Verurteilung und Hinrichtung fihrten: Aus einem fiir
uns nicht mehr durchsichtigen Grund verriet Juda
Ischariot Jesu, als dieser mit seinen Jiingern in Gethse-
mane weilte. Jesus wurde von einem jiidischen Gremi-
um verhdrt und von diesem dem Pilatus als politischer
Aufrithrer (,,Konig der Juden®) iiberwiesen. Der Statt-
halter verurteilte dann auch Jesus, und Pilatus lieB zur
Abschreckung mit Jesus zusammen gleich noch zwei
Zeloten kreuzigen. Im iibrigen erfahren wir durch Jo-
sephus, daf} es sich hier um ein in den damaligen Jahr-
zehnten in Judia nicht seltenes Geschehen handelte: Die
Romer unterdriickten jidische Aufstandsgeliiste und
toteten die Beteiligten. Mit ihrem Tode freilich endete
ihr messianischer Ruf, sie mdgen nur in die Reihe der
Mirtyrer fiir die Sache von Israels Freiheit eingegangen
sein. Der Glaube der Jinger an Jesu Auferstehung und
damit verbunden die Hoffnung an seine baldige Wieder-
kunft hoben Jesus aus der Reihe von Vorgingern her-
aus: Seine messianische Rolle wurde verdichtet, det
Glaube an ihn theologisch untermauert. Die Urform des
Christentums war also eine nur in den Begriffen des zeit-
gendssischen Judentums begreifbare messianische Be-
wegung. Paulus transformierte dieses national beschrink-
te Phinomen zu einer universalistischen Erlosungs-
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religion, ein Unterfangen, das schon deshalb von groBter
Wichtigkeit war, als das originire Judenchristentum der
Utgemeinde in der Folge der Ereignisse von 70 ver-
schwand.

Brandon baut seine Thesen auf den Forschungen von H.
Lietzmann und Paul Winter auf; es ist nun an anderen,
datzulegen, was an den Untersuchungen Brandons ge-
sicherte Wissenschaft, was brauchbate Arbeitshypothese,
was reine Spekulation ist. Man sollte jedoch unpolemisch
und emotionslos an Brandons Darstellung heran-
gehen, um zu weiterfithrenden, gesicherten Ergebnissen
zu kommen. Das von Brandon ausgebreitete Material
14dt zu neuen Studien ein. Sein Werk bildet eine Be-
reicherung der Forschung. E. L. Ehtlich

RUDOLF BULTMANN: Die drei Johannesbriefe.
(Kritisch-exegetischer Kommentar {iber das Neue Testa-
ment, begriindet von Heinrich August Wilhelm Meyer.
Vierzehnte Abteilung — Siebte Auflage.) Gottingen 1967
(1. Auflage dieser Neuauslegung). Verlag Vandenhoeck
und Ruprecht. 113 Seiten.

Wie sehr dieser kleine Band endlich eine empfindliche
Liicke schlieBt, 148t sich vielleicht schon anhand recht
dulerlicher Beobachtungen aufzeigen: Im Rahmen des
Meyerschen Kommentarwerks erschien ein Johannes-
briefkommentar zum ersten Mal im Jahre 1855. Bis 1880
erlebte diese von J. E. Huther besorgte Atbeit sodann
vier Auflagen. In der Bearbeitung durch Bernhard Weil3
folgten in den Jahren 1888 und 1900 zwei weitere Auf-
lagen dieses Kommentarteils. Seitdem stand eine Neu-
bearbeitung oder Weiterfithrung aus; sie war vor nun
bald fiinfzig Jahren von Rudolf Bultmann {ibetnommen
wotden: nun liegt die fertige Arbeit vor! — Man hat den
Eindruck, daB der hochbetagte Gelehrte in einer ganz
scharfen Konzentration das Wichtige und Wesentliche
knapp und klar herausgestellt und mit voller Absicht auf
alles verzichtet hat, was sich wohl und gut noch hitte
hinzufiigen lassen. Die Sachgemiflheit dieses Kommen-
tarteils wird in den kommenden Jahten in der Fort-
schungsarbeit selbst ihre entsprechendste und daher wohl
auch schonste Wiirdigung finden. O.K.

RUDOLF BULTMANN: Exegetica. Aufsitze zur Er-
forschung des Neuen Testaments, ausgewihlt, eingeleitet
und herausgegeben von Erich Dinkler. Tibingen 1967.
Verlag J. C. B. Moht (Paul Siebeck). XXVII 4 554
Seiten.

Vertlag, Herausgeber und Verfasser gebiihrt ein Dankes-
wort fiir diesen Sammelband, der die exegetischen,
religionsgeschichtlichen wund philologischen Aufsitze
R. Bultmanns aus den Jahren 1919 bis 1964 enthilt. So
ist nun im Verein mit der Reihe der Binde ,,Glaube und
Verstehen® das iiberaus wichtige Grundlagenmaterial
gesammelt und verfiigbar, das fiir ein Verstindnis und
eine Wiirdigung der forschungsgeschichtlichen Bedeu-
tung Bultmanns, aber auch fir jede Erorterung eines Pro
oder Contra entscheidend notwendig ist. Man datf hoffen,
daB dieser Sammelband weiter dazu beitrigt, daB manche
grobliche Unkenntnis tiber die wissenschaftlich ausweis-
baren Voraussetzungen auch der theologischen Atrbeit
Bultmanns dutch einen genaueren Einblick in die Einzel-
arbeiten dieser Aufsitze behoben werden kann —und daf3
manche im Grunde doch nur schlagwortmiBige Aner-
kennung odetr Ablehnung tieferer Sacheinsicht weichen
witd. O.K.

102

HANS CONZELMANN: Grundrifl der Theologie des
Neuen Testaments. (Einfuhrung in die evangelische
Theologie Band 2.) Miinchen 21967. Chr. Kaiser Vetlag.
407 Seiten.

Das Werk Prof. Conzelmanns gehért zu den Versuchen
einer theologischen Rechenschaftsablage auf dem Boden
der modernen Bibelwissenschaften. Alsbald nach seinem
Erscheinen wurde dem Werk in zahlreichen Kurzbe-
sprechungen und -vorstellungen auBerordentliche Anet-
kennung zuteil. Das macht den kritischen Leser im
allgemeinen vorsichtiger und zuriickhaltender, als er es
ohnehin schon ist — und das ist gut. Umso iberzeugender
ist es dann, wenn man an vielen kleinen Stichproben
selbst feststellen kann, daB Ankiindigung und groBzii-
gige Vorstellung nicht zu viel versprochen haben. Und
das darf fiir Conzelmanns Werk in vollstem MaBe gelten.
Wihtend jede Einzelarbeit oder Einzelbearbeitung cines
bestimmten neutestamentlichen Schriftstellers odet auch
eines ,,Schriftenkreises”, wie etwa des paulinischen oder
johanneischen, auf die positiven Vetstehensiibetsichten
zu einer anderen Schrift oder einem anderen Schriften-
kreis desselben Neuen Testamentes verzichten kann, mul3
der Verfasser eines theologischen Grundrisses sich sol-
chen Fragen stellen (man kann freilich auch an ihnen
vorbeigehen: fiir sich sprechende Beispiele — dazu noch
unter groBen Titeln — gibt es genug). Conzelmann weicht
nicht aus. Und er referiert an den entscheidenden Stellen
auch nicht nur ,,neutral®, was andere lingst gesagt haben
(und was man also anderswo bereits — vielleicht besser —
lesen konnte). Die theologische Leistung dieses Werkes
ist also eine sehr vielfltige. Das zeigt sich an konkreten
Beispielen. Greifen wir eines der glinzendsten heraus!
Ein im Grunde sehtr kleiner Abschnitt steht unter der
Uberschrift: ,,Der Gottesglaube Jesu® (118 f). Ganz
knapp wird hier skizziert: aber so, dall man ,,lesen® —
und, daran anschlieBend, neutestamentliche Texte ,,be-
denken kann. Hierin offenbart sich zugleich wieder eine
neue Stirke dieses Buches: es dient nicht nur dem ,,Fach-
mann‘, det hinter und zwischen den Zeilen noch vieles
mitlesen kann, was nicht einfach ,,dasteht — es dient
auch dem Interessierten, dem Glaube-Suchenden. Unser
kleiner Abschnitt {iber den Gottesglauben Jesu liefert
groBartige Ansitze in bestechender Kiirze und Einfach-
heit. Conzelmann hat es gewagt, die jedem Theologen
nur allzu vertrauten, den Zugang zu neutestamentlichem
Denken abet oft behindernden Fragestellungen und
Fragekonstellationen aus der spiteren Theologiege-
schichte ,,aus den Seiten‘* zu lassen. Dadutch ermdglicht
sich eine offenere — und im iibrigen auch einfachere —
Sachdarstellung. Voraussetzung fiir ein solches Unter-
nehmen ist natiirlich, daB es, wie hier bei Conzelmann,
gezielt geschieht. — Sowohl an dem genannten kleinen
Abschnitt iiber den Gottesglauben Jesu (in dem ver-
schiedene Verstehensweisen von,,Glauben® aufgehoben
sind) wie auch innerhalb anderer Fragekteise zeigt sich,
daf} eine methodisch sauber durchgefithrte Darstellung
des neutestamentlichen Stoffes 1. gelingen kann, 2. zu
einer theologischen Grundlegung in jeder Hinsicht fihig
ist und dabei doch 3. nicht im herkdmmlichen Sinne
systemgebunden sein muB oder in ein System hineinfihrt.
Jeder, der die Versuche um Ubersichten, Zusammenfas-
sungen und theologische Vereinheitlichungen beziiglich
des neutestamentlichen Stoffganzen kennt, weill, wie
grof3 hier die Gefahren sind. Oft scheint es, als miisse
man, um Theologie auf dem Boden des Neuen Testa-



mentes treiben zu kénnen, entweder kritische Positionen
riumen — und so das in einzelnen Ziigen wissenschaftlich
Erarbeitete und Ausweisbare wieder preisgeben, oder
aber einzelne ,,Stiicke* mehr oder weniger beziehungs-
los neben- oder sogar gegeneinandersetzen. Im Blick auf
Conzelmann wird man sagen diitfen, daf solche Extreme
tberholbar sind. Selbstverstindlich steht am Ende nicht
das System. Ebensowenig ist fiir einfache Harmonisie-
rungen ein Platz. Aber es gibt die verstehens-gemifle
Darlegung und Aus-legung eines paulinischen oder
johanneischen theologischen Denkhorizontes, der die
Glaubens-gemiBheit unterschiedlicher Aussagen erklirt
und sinnvoll erscheinen 1iBt, was von einem absolut-
systematisierenden Standpunkt aus (der freilich nicht in
der Lage ist, seine eigene Bedingtheit mit in die Schau
einzufassen!) un-vereinbar — und damit un-sinnig er-
scheinen muB. Gerade weil nicht systemgezwungen,
konnen sowohl die der Einleitung (die vom ,,Gegen-
stand‘ Theologie des Neuen Testaments und von der
diese mitbedingenden Umwelt jiidischer und hellenisti-
scher Prigung handelt) folgenden fiinf Hauptteile (be-
treffend das Kerygma der Urgemeinde und der hellenisti-
schen Gemeinde, das synoptische Kerygma, die Theolo-
gie des Paulus, die Entwicklung nach Paulus und
schlieBlich Johannes) insgesamt in sich wie auch in der
sie im einzelnen ausfaltenden Paragraphierung fur Er-
ginzungen und neue Sichten, fiir Korrekturen und
weitere Differenzierungen offen bleiben. Auch hierin
offenbart sich die Leistung, die uns dieses Werk fiir die
Zukunft zu einem Instrument machen sollte, das wir
nicht mehr missen kénnen. O. K.

FRANK MOORE CROSS: Die antike Bibliothek von
Qumran und die moderne biblische Wissenschaft. Ein
zusammenfassender Uberblick tiber die Handschriften
vom Toten Meer und ihre einstigen Besitzer. Neu-
kirchen-Vluyn 1967. Neukirchener Verlag des Erzie-
hungsvereins. 232 Seiten. (Die Originalausgabe erschien
unter dem Titel ,, The Ancient Library of Qumran and
Modern Biblical Studies bei Doubleday & Company,
Garden City, New York, Revised Edition, 1961. Die
Ubersetzung besorgten Klaus Bannach und Dr. Christoph
Burchard.)

PETER KUHN: Gottes Selbsterniedrigung in der Theo-
logie der Rabbinen. (Studien zum Alten und Neuen
Testament, hrsg. von V. Hamp und J. Schmid unter
Mitatbeit von P. Neuenzeit, Band X VIL.) Miinchen 1968.
Kosel-Verlag. 122 Seiten.

MARTIN HENGEL: Nachfolge und Charisma. Eine
exegetisch-religionsgeschichtliche Studie zu Mt 8,21 f.
und Jesu Ruf in die Nachfolge. (Beiheft zur Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der ilteren Kirche, hrsg. von W. Eltester, Nr. 34.) Berlin
1968. Verlag Alfred T6pelmann. 116 Seiten.

Das Buch von Frank Moore Cross umfaBt insgesamt, den
Anhang zur deutschen Ausgabe eingerechnet, sieben
Abschnitte. Es will nach Absicht des Verfassers haupt-
sichlich der sachlich ausweisbaren Information dienen.
Man wird sagen diirfen, daB die Seite ,,Information® die
Bedeutung und Stirke des Werkes ausmachen. Dabei ist
es dem Verfasser gelungen, den oft trockenen Stoff einer
Zusammenstellung oder eines Ubetblicks durch die be-
gleitende ,,Ausgrabungsgeschichte® in vieler Hinsicht
sogar geradezu spannend zu machen. Durchweg sehr
gelungen ist-auch die Trennung von Text und Anmer-

kungen, welche das Buch fiir eine breitete interessiette
Leserschicht anziehend und lesbar macht und trotzdem
auf die Diskussion, welche fiir den Fachinteressierten
nun einmal dazugehort, nicht verzichten 1a6t. Es gehort
schon viel Meisterschaft dazu, wenn man eine wissen-
schaftliche Arbeit in der von Cross vorgelegten Form zu
prisentieren vermag. Die manchmal sehr starke Betonung
der wissenschaftlichen Diskussion — gar manche Seite
besteht zur Hilfte aus Anmerkungstext —sollte vielleicht
auch einen heilsamen EinfluB} auf die Nichtfachleute im
Leserpublikum haben. Weniger in der Hinsicht, als ob
man nun fiir Details wissenschaftlicher Diskussion ein
breit gestreutes Interesse erwarten diirfte. Heilsam abet
in der Weise, daB auf einem an die biblischen Schriften
des Alten und des Neuen Testaments angrenzenden, ja
in sie selbst hineinreichenden Gebiet falsche Vorstellun-
gen abgebaut werden kodnnten, die gerade auch dem
Verstindnis der biblischen Schriften selbst immer wieder
schaden. Wer einmal versucht, sich durch eine Reihe von
Anmerkungen hindurchzulesen, wird am Ende nicht
mehr der Auffassung beipflichten kdnnen, als seien Deu-
tung und Interpretation zu einem Grundstock gesicher-
ten Wissens oberflichlich hinzutretende Kategotien, auf
die man ,eigentlich” ja auch verzichten kdnnte. Auf
einer populirwissenschaftlich-breit angelegten Ebene
wird heute ja in oft fataler Weise einer Meinung Boden
zugestanden, als wiirde wissenschaftliche Aussage und
Datlegung sich in zwei siuberlich abgrenzbare Hilften
zerlegen lassen: die gesicherten Wissens einer-, und jene
ungesicherter Hypothesen andretseits. Archiologie und
Paliographie, um die es in dem Buch von Cross ja vor
allem geht, scheinen die gegebenen Gebiete, aus denen
man die genannten Auffassungen immer wieder neu
belegen méchte. Wie wenig sie in Wirklichkeit fiir ein
derartiges Unterfangen abwerfen, das kann man z. B. an
der Arbeit von Cross ablesen — auch und gerade dann,
wenn man selbst gar nicht in der Lage ist, ein begriindetes
Utteil fir oder gegen eine der dort verzeichneten Dar-
legungen zu erstellen. Neben der sehr gut gelungenen
sachlichen Information mdchten wir also dem Verfasser
vor allem fiir die fiir den Verstindnisvollzug so wichtigen,
im Rahmen des Werkes eigentlich im Nebenbei erbrach-
ten Hilfen danken.

Eine vielleicht nicht ganz unwichtige Anmerkung sei
noch gestattet. Sie betrifft die Abschnitte V und VI,
welche sich mit der Thematik Essener—Urkirche be-
schiftigen. Zunichst einmal ist dankbar anzuerkennen,
daB Cross sich nach all dem Voraufgegangenen auch
noch diesem Thema stellt. Man datf dabei freilich nicht
erwarten, dall der ausgezeichnete Kenner der Essener
sich in gleicher Weise mit dem Utrchristentum zu be-
schiftigen vermochte: das wire zu viel verlangt.

Im Unterschied zu der sehr differenzierten Behandlung
essenischen Gutes zeigt sich in den genannten Abschnit-
ten V und VI zuweilen eine stirkere Vereinfachung in
der Sicht des Utrchristentums. Nun weill der Verfasser
selbst ganz gewil um die Unterschiede zwischen Essenet-
tum und Urchristentum, das zeigt zudem eindeutig die
,»Nachschrift* des Abschnitts VI (S. 215-219). Trotzdem
darf und muB man hierzu anmerken, daBl schon Jesus
selbst und die urchristlichen Traditionsstréme bei Ver-
wendung oft gleichlautender Motive gegeniiber Juden-
tum und Essenertum offensichtlich ganz entschieden
eigene Wege zu gehen wissen. Cross sagt auch dies — aber
vielleicht doch zu gelegentlich, zu sehr nebenbei fiir den
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nicht fachlich geschulten Leser, als daf dieser vielleicht
nicht doch zu dem SchluB kommen miifite oder wenig-
stens konnte, es handle sich bei Jesus und der beginnen-
den Utrkirche eben nur um eine im Grunde techt
geringfiigige Differenzierung angesichts des zeitgenossi-
schen Judentums. Diese Anmetkung méchte lediglich
eine vielleicht etwas schwichere Seite des groBartigen
Buches von Cross zu stirken versuchen.

Wie sehr die Erforschung der Gemeinsamkeiten, aber
auch der Unterschied zwischen Judentum und jungem
Christentum noch in den Anfingen steht — trotz der
ungeheuer angewachsenen Literatur — das wird einem
auch bei der Lektiire des Buches von Peter Kubn erneut
klar. Wir danken dem Verfasser, der von seinem Werk
in sehr bescheidenen Worten zu sprechen weil (S. 7), eine
sehr gut angelegte Erfassung rabbinischer Texte der
ersten nachchristlichen Jahrhunderte iiber die Thematik
der Selbsterniedrigung Gottes. In einem ersten Teil gibt
der Verfasser zunichst die Texte: sehr sinnvoll und gut
geordnet, kritisch, klar verstindlich. Der zweite Teil
(ab S. 61) bringt sodann die zugehdrige Untersuchung
der Texte. Eine cigentliche Auswertung dieser Arbeit
wird in der Zukunft liegen miissen. Sicher sein diitfte
aber, daB bei allen aufscheinenden Gemeinsamkeiten mit
urchristlichem theologischem Denken die Eigenarten
desselben deutlicher und besser zum Vorschein kommen
werden, als man dies vielleicht noch in neuester Zeit
hoffen zu diitfen meinte. Der Verfasser hat weit iiber die
Kreise der Forschung hinaus Judentum und Christentum
einen denkbar guten Dienst erwiesen, den man ihm
nachdriicklichst danken sollte.

Eine nicht minder dankenswerte Arbeit liefert uns Martin
Hengel durch die Verodffentlichung der noch einmal iber-
arbeiteten Probevorlesung an der Tibinger Universitit
vom Januar 1967. Das kleine Buch ist von vielen Vor-
ziigen gezeichnet. Wir mochten lediglich auf die in jeder
Hinsicht bedeutsamen Abschnitte verweisen, welche von
Jesus und seinem Wirken handeln (etwa S. 41-93). In
echt wissenschaftlicher Analyse zeigt uns Hengel Figen-
art und Eigenbedeutung dessen, was wir ,,Jesus® und
,»Utchristentum® nennen: von Jesus an zur urkirchlichen
Traditionsbildung — methodisch natiitlich ,,riickwirts*
gehend. Sehr iliberzeugend wird hier herausgestellt, dall
man das Judentum nicht abzuwerten braucht, um dem
jungen Christentum oder schon Jesus selbst Eigenstin-
digkeit und Eigenbedeutung zuschreiben zu konnen.
Und anders herum: Jesus ist eine GroBle eigener Art,
schon von allen Anfingen seines Auftretens und Lehrens
an —und das eben nicht erst im Spiegel einer viel spiteren,
etwa schon hellenistischen Gemeinde (deren wiederum
cigene Bedeutung deswegen ja keineswegs bestritten zu
werden braucht). Alles in allem ein wissenschaftlich-
griindliches, iberzeugendes und dazu noch weit tiber die
Fachwelt hinaus aktuelles Buch. O. K.

REINHARD DEICHGRABER: Gotteshymnus und
Christushymnus in der frithen Christenheit. Untersu-
chungen zu Form, Sprache und Stil der friihchristlichen
Hymnen. (Studien zur Umwelt des Neuen Testaments,
hrsg. von K. G. Kuhn, Band 5.) Gottingen 1967. Verlag
Vandenhoeck und Ruprecht. 251 Seiten.

In den Prolegomena behandelt der Verfasser zanichst in
einem kurzen Aufri} die Forschungsgeschichte der zu
erérternden Thematik, sodann gibt er eine Einfihrung
in das Verstindnis des ,,Hymnus*. Die drei folgenden
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Abschnitte handeln iiber die sogenannten ,,kutrzen Lob-
spriiche® (Doxologien, Eulogien usw.), {iber den ,,Got-
teshymnus (z. B. Rém 11,33-36), und dber den
,,Chtistushymnus®, der sich etwa im Neuen Testament
in sehr verschiedener Gestalt und unter verschiedenen
Zwecksichten darbietet. Ein vierter Abschnitt trigt den
Titel ,,Theologische Erwigungen zum Lobpreis der
frihen Christenheit®. — Sehr dankenswert und iiberaus
instruktiv ist die Beiziehung frithchristlicher Schriften:
Didache, Clemensbriefe, Ignatiusbriefe — um die wichtig-
sten zu nennen. Dadurch gewinnen die Texte aus dem
Neuen Testament: einerseits wird ihr Eigencharakter
offenkundiger — anderseits aber auch ihre zeit- und
zweckgebundene Verflechtung in das frithchristliche
Denken und Darstellen hinein. Die exegetisch sauber
durchgefithrte Arbeit stoBt in einen weithin noch zu
wenig erforschten Raum urchristlichen, im literarischen
Zeugnis sich spiegelnden Lebens vor. Namentlich fiir die
Erforschung urchristlicher Glaubensstrukturen und
deren Bildung diitfte die Arbeit von Deichgriber von
grofler Bedeutung werden. O.K.

ANDREA VAN DULMEN: Die Theologie des Geset-
zes bei Paulus (Stuttgarter Biblische Monographien 5).
Stuttgart 1968. Verlag Katholisches Bibelwerk. 282 Sei-
ten.

Im Gesprich zwischen Juden und Christen wird die Stel-
lung des Gesetzes in der Heilsgeschichte bleibend eine
bedeutende Rolle spielen, und die Stellung des Apostels
Paulus zum Gesetz, die Theologie des Gesetzes bei Pau-
lus, wird stets erneut zur Verhandlung stehen miissen.
Auch wenn man sich nicht dem unbetechtigten Optimis-
mus hingibt, eine Frage von solch groflem theologischem
Gewicht konne irgendwann ,,geltst werden, darf man
doch darauf vertrauen, daB3 redliches wissenschaftliches
Forschen der je geforderten Neubesinnung und Neuaus-
legung unersetzliche Dienste tut. Einen solchen Dienst
erweist die Verfasserin der neutestamentlichen For-
schung, der Theologie und damit indirekt auch dem
Gesprich zwischen den Konfessionen und dem zwischen
Juden und Christen. Wer die streng ,,christologische®
Behandlung der Gesetzesproblematik der Verfasserin mit
den von ihr im Anhang besprochenen Auffassungen aus
der neueren Literatur (Christian Maurer, Peter Bliser,
Hans-Joachim Schoeps, Rudolf Bultmann, Heinrich
Schlier) vergleicht, wird bemerken, daBl nicht nur die
grundlegende Perspektive richtig erfaBt ist. ,,Nur das von
Christus retrospektive Denken etfalt das Heilshandeln
Gottes in der Zeit vor Christus® (S. 213), die Stellung
des Gesetzes vor und nach Christus, das Verhiltnis von
Gesetz und Siinde wie von Gesetz und Werken. Die Ver-
fasserin erarbeitet ihre Sicht der paulinischen Vorstellun-
gen und seines theologischen Denkens in einer Analyse
der Gesetzesstellen in den Btiefen an die Galater und die
Romer (S. 11-128) und einer systematischen Untersu-
chung der ,, Theologie des Gesetzes* (S. 129-230). Gerade
die Universalitit des Heils in Christus hebt das Gesetz als
Heilsweg der Juden auf (Rém 9, 30-10, 13), angesichts
der Heilstat Gottes in Christus kommt das Festhalten am
Gesetz auf seiten der Juden einem Heilspartikularismus
gleich; Christus ist aber deshalb ,,das Ende des Gesetzes,
damit das Heil jedem Menschen, ob Heiden oder Juden,
zuginglich ist ... Christus ist also das Ende der Exklusi-
vitit des im Gesetz zugesagten Heils* (S. 127). Bei det
Lektiire der sorgfiltigen Exegesen des angezeigten Bu-



ches kann man erneut lernen, wie wichtig es ist, auf die
hermeneutische Situation der Aussagen Pauli zu achten,
bevor man in Gesprichen systematisch mit ihnen argu-
mentiert. R.P.

HUBERT FISCHER (Hrsg.): Biblische Unterweisung.
Handbuch zur Auswahlbibel ,,Reich Gottes*, verfalit
von Eleonore Beck und Gabriele Miller. Miinchen 1964
u. 1968. Kosel-Verlag, Bd. I 323 Seiten, Bd. IT 375
Seiten.

Die Auswahlbibel als Schiilerbibel, als Unterrichtsbuch
fir die biblische Unterweisung in und auflethalb der
Schule bedeutet eine Revolution in der Geschichte des
biblischen Schulbuches. Sie tritt an die Stelle der ,,Bi-
blischen Geschichte®. Sie bringt eine Auswahl aus der
Vollbibel, tunlichst in deren genauem Wortlaut, nicht
wie frither in kindertiimlicher Umschreibung oder freiet
Gestaltung. In welcher Reihenfolge die Texte in der Aus-
wahlbibel dargeboten werden sollen, ist kontroverts.
Evangelischerseits hilt man sich an die durch den bi-
blischen Kanon festgelegte und in der Volibibel dutch-
gefithrte Anordnung der einzelnen biblischen Schriften;
aus einer jeden von ihnen werden wichtige Teile in die
Auswahlbibel aufgenommen. Die auf katholischer Seite
erschienenen Auswahlbibeln Reicu Gorrtes (Késel-
Verlag) und Gorr Unser Hemw (Verlag Herder) ord-
nen die einzelnen Perikopen nach einem mehr oder weni-
ger ausgeprigten heilsgeschichtlichen Schema, das hie
und da mit literargeschichtlichen Gesichtspunkten kom-
biniert ist. Diese Verfahrensweise hat nach meiner
Meinung gute didaktische und vor allem theologische
Griinde fiir sich. In der Reihenfolge der kanonischen
Biicher sollten die Schiiler(innen) den Inhalt der Bibel
an Hand der Vollbibel kennenlernen, also in den weiter-
fithrenden Schulen (Berufs-, Fach- und hsheren Schu-
len), wo sie imstande sind, den biblischen Stoff aufgrund
der ihnen durch die Stoffanordnung der Auswahlbibel
vermittelten heilsgeschichtlichen Schau nach einem theo-
logisch giiltigen Ordnungsprinzip iiberschaubar und
damit fiir ihr Bibelverstindnis nutzbar zu machen.

Eine Auswahlbibel fiir Schiiler fordert vom Lehrer, der
danach untetrichtet, griindliche biblische Kenntnisse.
Die biblische Welt und ihre Umwelt miissen ihm vertraut
sein, noch mehr die biblische Offenbarung und das Heil,
dem sie dient. Er muf} itber das Werden der einzelnen
biblischen Biicher Bescheid wissen, iiber die Quellen-
schriften, aus denen mehrere der biblischen Schriften
zusammengearbeitet sind, iiber die literarische Eigenart
des Ganzen und der Teile eines jeden biblischen Buches.
Er muf verstehen, die Schiiler dazu zu bringen, auf das
Wort Gottes zu hoéren, muf} also die heiligen Texte mehr
selber sprechen lassen und selbst mit seinem Sprechen
dariiber im Hintergrund bleiben. Dazu bendtigen wir
Kommentare ganz besonderer Art und Qualitit. Die
rein wissenschaftlichen geniigen nicht, die rein erbau-
lichen erst recht nicht. Sie miissen wissenschaftlich gut
fundiert und auf dem neuesten Stand der Forschung ge-
bracht sein, ohne zuviel wissenschaftlichen Ballast mit
sich zu schleppen, sie miissen zugleich pidagogisch-
didaktische Hinweise geben, die zur Erfassung der Mitte
eines jeden Textes fithren und so ohne pedantische
Herausarbeitung von Glaubenswahrheiten und ,,An-
wendungen® auf das Frommigkeitsleben Glaube und
religiSs-sittliches Leben wecken und fordern.

Der Verlag Kosel begann, ein solches Kommentarwerk
zu vertffentlichen, das von Domkapitular Hubert Fischer
in Minchen herausgegeben wird, von den Bearbeite-
rinnen der REeicH-GoTIES-BiBEL FEleonore Beck und
Guabriele Miller verfaBt wurde und in erster Linie der
Kommentierung eben dieser Auswahlbibel dienen soll
(ohne seine Verwendung fiir andere Auswahlbibeln aus-
zuschlieBen). Das Werk soll in fiinf Binden erscheinen.
Die ersten zwei liegen dem Rezensenten vor. Sie behan-
deln das ganze AT, der erste Band geht bis zum Beginn
der Konigszeit. Buchtechnisch hervorragend gestaltet,
im ersten Band mit sechs Skizzen, im zweiten mit neun
Skizzen geographischer, historischer, archiologischer
und das Weltbild der Bibel veranschaulichender Art ver-
sehen, entspricht es im Ganzen durchaus den oben auf-
gestellten Forderungen fiir einen den neuesten Schiiler-
bibeln dienenden Kommentar.

Die Kommentierung geht den Bibeltext Stiick fur Stiick
durch in der Reihenfolge, wie thn die Rercu-GorTEs-
BiBeL bietet. Der erste Band enthilt fiinf Kapitel mit je
einer Einleitung und zwolf Exkursen, der zweite Band
die Kapitel VI bis IX, also vier mit elf Einleitungen,
wovon finf auf Kap. VII und vier auf das Kap. VIII
entfallen, und neunzehn Exkursen. Die Einleitungen
geben Auskunft tber Einleitungsfragen, Quellen- und
Literarkritik, biblische Zeit- und Kulturgeschichte, Ein-
richtungen und Gebriuche, gewisse biblische und alt-
orientalische Vorstellungen und Auffassungen, altorien-
talischen Gotterglauben, Prophetentum, heilsgeschicht-
liche Uber- und Durchblicke u. a. m. Die Einleitung
zum Pentateuch (Bd. I S. 16 ff.) beginnt mit einer kurzen
Ausfithrung tber die Heilige Schrift als Zeugnis des
Glaubens. Meines Erachtens hitten diese Datlegungen
in einen groBeren Rahmen eingefiigt werden miissen,
der die Autoritit der Bibel, also auch die Inspiration, die
Bibel als Gottes Wort und als Urkunden der Offenbarung
umfaBt. Dann erst wird klar, dafl das Zeugnis des Glau-
bens, das Israel als Gottesvolk von dem Handeln Gottes
mit ihm im ganzen AT ablegt, auch uns Heutige noch
angeht und die Bibel uns verpflichtend anspricht.

Die Exkurse gelten den biblischen Realien, ferner den
einschligigen babylonischen und #gyptischen Texten
bzw. Inschriften und Proben aus dem apokryphen und
spitjiidischen Schrifttum u. a. aus den Funden von
Qumran und aus dem Talmud.

Der Aufbau der einzelnen Kapitel ist im grofien und
ganzen gleich. ,,Zum Verstindnis® des zur Behandlung
stehenden Textabschnittes werden zuerst einmal die
Weichen gestellt fiir ein richtiges Einsteigen in die Er-
klirung des Textes. Es folgen griindliche ,,Wort- und
Sacherklirungen®, dann wird eine ,,Orientierung® fiir
die katechetische Erarbeitung gegeben, nach der die
,»BrschlieBung® des Inhalts im einzelnen vorgenommen
wird. Fir die ,,Aneignung durch den Schiiler werden
Merksitze formuliert, hinter denen gewdhnlich ein aus
dem behandelten Text erwachsenes Gebet steht. Zum
SchluB werden ,,Aufgaben® gestellt, die in einer Reihe
von Fragen bestehen. Mit solchem Aufbau kann zunichst
der Lehrer den betreffenden biblischen Stoff ohne wei-
teres bewiltigen. An ihm liegt es dann, das alles zur
Verkiindigung vor den Schillern werden zu lassen.
»Darum enthilt das Handbuch keine fertigen Stunden,
keine Unterrichtskonserven® (Bd. I S. 10).

Es hat keinen Sinn, auf Einzelheiten in den Darlegungen
des Kommentars einzugehen, um etwa andere Auffassun-
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gen und Erklirungen anzumelden. Unbeschadet man-
cher abweichenden Stellungnahme im einzelnen kann
man den beiden ersten Binden des Kommentarwerkes
vorbehaltios bescheinigen, daf} hier griindliche und ge-
diegene Arbeit geleistet wurde und durchaus zuverlissige
Auskunft erteilt wird. Wiirde unser biblischer Unter-
richt nach den Richtlinien dieses Kommentats erteilt, er
erhielte bald ein anderes, sympathischeres und tiberzeu-
genderes Gesicht.

Die andere Frage bleibt offen, ob der Lehrer, Geistliche
oder Laie, mit einer Unterrichtsvorbereitung an Hand
eines finfbindigen Kommentarwerkes vor allem aus
Mangel an Zeit nicht iiberfordert ist. Dr. Karl Krimer

HELMUT FLENDER: Die Botschaft Jesu von der Hert-
schaft Gottes. Miinchen 1968. Verlag Chr. Kaiser. 113
Seiten.

In der seit lingerem zu bemerkenden Stagnation bei der
Etforschung der Evangelien und der Behandlung der
Frage nach dem irdischen Jesus wird Flenders AnstoB
sicherlich nicht ohne Wirkung bleiben, wenn seine Aus-
fithrungen (nach eigener Ansicht) auch etwas Fragmen-
tarisches an sich haben und mehr Fragen aufwerfen als
Antworten vermitteln. Flender mdchte die formge-
schichtliche Betrachtungsweise durch eine sachgeschicht-
liche erginzen, die zwischen dem urspriinglichen Auftrag
Jesu und der theologischen Interpretation des Lebens
Jesu durch die Urgemeinde sorgfiltiger zu unterscheiden
erlaubt, zugleich aber die Kontinuitit in der scharf her-
vortretenden Diskontinuitit theologisch zu erfassen er-
moglicht. Nach alttestamentlichem Denkschema nimmt
sich Jesus dieser irdischen Welt als Gottes Schépfung an,
die Gemeinde interptetiert nach Jesu Tod und Auferste-
hung die Welt nach apokalyptischem Schema als den
alten Aon, che sie sich im Verlauf der Traditionsge-
schichte im Blick auf den irdischen Jesus ihr wieder zuzu-
wenden vermag. Die Uberlieferung ist durch diese drei
sachgeschichtlich zu erhebenden Stadien geprigt, Jesu
irdischer Auftrag (seine Sendung zum Volk Israel, seine
Botschaft von der Konigsherrschaft und seine Verkiindi-
gung des Willens Gottes) ist aber in der Verkiindigung
der Urgemeinde (des irdischen Jesus bei Paulus, in der
apokalyptischen Deutung Jesu nach der Kreuzigung und
der messianischen Deutung seines Wirkens nach Ostern)
aufgrund der sachgeschichtlichen Einsichten noch zu er-
kennen. Vor- und nachésterliche Aussagen werden in der
Tradition verbunden,sodafl dieformgeschichtliche Alter-
native ,,echt-sekundir* iiberwunden werden muB. Flen-
der schlieBt die Erprobung seiner Thesen an wichtigen
Stringen der Uberlieferung mit einer iibersichtlichen
Zusammenfassung und einer systematischen Auswertung,
die zusitzlich besondere Beachtung verdient: mit ihrer
Forderung nach einer auf die Kirche bezogenen Theolo-
gie, welche zugleich in der gegenwirtigen Weltwirklich-
keit Gehor finden kann. R.P.

DAVID FLUSSER: ,,Jesus® in Selbstzeugnissen und
Bilddokumenten. Reinbek bei Hamburg 1968. Rowohlts
Taschenbuch Verlag. rowohlts monographien 140, 156
Seiten, 70 Abb.!

1 Diese Besprechung ist mit Erlaubnis der Schriftleitung entnommen
aus ,Emuna® (I11/2), Juni 1968, S. 116 ff.
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Es ist sensationell, daB inmitten des Wustes formge-
schichtlicher Einzeluntersuchungen wieder eine Jesus-
Biogtraphie gewagt wird, daB dem jiidischen Biographen
eine Studie gelingt, die Nichtgliubigen wie Gliubigen
etwas zu sagen hat! Diese Lebensbeschreibung, die nicht
psychologisiert, endet mit dem Tod Jesu, da sie nicht als
Briicke vom historischen Jesus zum Verkiindigten des
christlichen Glaubens dienen soll. Auch die Zeittafel
spiegelt das wider: beginnend 330 vor, endet sie 70 nach
Chr. Andererseits ist keine demonstrative ,,Heimholung**
ins eigene Volk intendiert, die dem Autor, dessen ganze
Personlichkeit hinter dem Werk steht, unnatiirlich und
unndtig ankommen wiirde. Die Kenntnis der Geschichte
und Ideen des Judentums der Umwelt Jesu LiBt ihn Jesus
liebevoll zeichnen in seiner Verbundenheit mit der ,,neuen
judischen Sensitivitit und seiner ,,Umwertung aller
Werte — ohne Einseitigkeit, weder der selteneren eines
»schon-im- Judentum-vor-Jesus ...“noch der so hiufigen
einer unbekiimmerten Abhebung Jesu von betont dunk-
lem Hintergrund! Der historische Jesus der Synoptiker
wird in eindrucksvoller Konzenttierung auf Wesentliches
vorgestellt.

Der eigentlich revolutionire Ansatz in der Verkiindung
Jesu geht nicht von einer Kritik am jiidischen Gesetz aus,
sondern ist VorstoB tiber drei ,,bereits vor Jesus eroberte
Stellungen hinaus auf das radikalisierte Liebesgebot, den
Ruf nach einer neuen Motral, das ,,Durchbrechen* des
Konigreiches der Himmel. Das Gebot den Feind und
Siinder zu lieben als nur Jesus eignend, die Bedeutung
des ,,widersteht nicht dem Bésen®, der soziale Protest
und der Anbruch der Endzeit werden eingehend in Zu-
sammenhang und Gegensatz zu den nicht-neutestament-
lichen Parallelen besprochen. Das Verhiltnis zur eigenen
Familie, zu Johannes dem Tiufer, zu Pharisiern und
Essenern wie das von Sadduzdern und Pharisiern zueinan-
der sind lebendig behandelt. Das Selbstverstindnis Jesu
als Sohn seit seiner Erwihlung bei der Taufe wird in
neuem und anregendem Licht dargestellt, indem Flusser
vom Beispiel einiger altjiidischer Charismatiker ausgeht.
Es findet sich auch eine prignante Schilderung des Wan-
dels der Vorstellungen zu Gottes Gerechtigkeit und
Barmherzigkeit gegen, Gute und Bose*, zu Nichstenliebe
und Lohn, bis hin zu Jesu Forderung, die Liebe auf den
Siinder (Feind) auszudehnen als einzig mdgliche Nach-
ahmung Gottes.

Die Eigenheiten der sittlichen, sozialen und endzeitlichen
Verkiindigung sind sehr herausgearbeitet; es bleibt aber
auch sichtbar, daB3 der Messianititsanspruch der groBte
und schwierigste ist. Der Verf. mindert nicht und 146t
nichts aus, es ist geradezu erstaunlich, wie et in das
messianische BewuBtsein Jesu einfithrt. Vergleicht man
aber z. B. das auf den S. 28 unten, 37, 91 u. Gesagte mit
dem auf S. 95 oben und 102 u., so wird am Widerspriich-
lichen und nicht ,,zu Ende* Gesagten deutlich, dafl es dem
Leser iiberlassen bleibt, iiber entscheidende Ziige des
messianischen Selbstverstindnisses Jesu zu urteilen, (War
Wissen von der Sohnschaft mit messianischem BewuBt-
sein identisch? Gehorte die Todesahnung zur Menschen-
sohnidee und einem Erlosungswillen oder nicht?)

Die Originalitit vieler Einsichten und die starke Anreg-
kraft des Buches wird nicht zuletzt an den Bemerkungen
zu einem Jesusbild der Briidder van Eyck und zwei Fassun-
gen einer Radierung von Rembrandt gemessen. Flussers
s, Jesus® ist ein geistreicher Beweis der Moglichkeit einer
Biographie, zeigt die Unumginglichkeit und Fruchtbar-



keit einer Kenntnisnahme des zeitgendssischen Juden-
tums zum Verstindnis vieler Jesusworte und ist trotz
kleiner Schwichen ein groBer Wurf weit iiber das Niveau
derzeitiger journalistischer Jesusliteratur hinaus, wenn-
gleich es auch manchen konsequenten Formgeschichtler
irgern wird. — Hier ist Jesus ohne modische Exttemismen
geschildert, wird aber in der Subversivitit seiner Verkiin-
digung dem heutigen Menschen so vorgestellt, daB} er,
zum Fortdenken angeriihrt, einen ,,neuen, unkirchlichen®
Sinn des Wortes: ,,siehe, ich bin mit euch alle Tage* zu
sehen vermag.

Das Bildmaterialist im ganzen unkonventionell, lehrreich
und gut ausgewihlt. Einige Druckfehler. M. Brocke

KURT GALLING (Hrsg.), Elmar Edel, Riekele Borger:
Textbuch zur Geschichte Israels. 2., neubearbeitete Auf-
lage, Tiibingen 1968. Verlag J. C. B. Mohr (Paul Sie-
beck). 109 Seiten. 1 Kartenblatt.

Die vorliegende 2. Auflage des , Textbuches zur Ge-
schichte Israels zeigt gegeniiber der 1. Auflage einige
Unterschiede, auf die der Herausgeber im Vorwort hin-
weist. So wurden nun alle Texte durchgehend in deut-
scher Ubersetzung geboten. Im Hinblick auf ein etwas
breiter gestreutes, an der Geschichte Israels und des Alten
Orients interessiertes Leserpublikum wird man diese
Anderung gewiB begriiBen diirfen. Eine groBere Inten-
sitdt des Interesses verlangt ja immer nach den eigent-
lichen Texten und nicht nur nach deren oft spirlichen
oder nur andeutungshaften Zusammenfassungen, zu
welchen Biicher, die sich z. B. etwa mit der Geschichte
Israels befassen, verstindlicherweise gezwungen sind.
So ist das Textbuch eine dankbar entgegengenommene,
notwendige Hilfe zur Vertiefung von Wissen und Ver-
stehen.

Sehr zu begriien ist auch die Neuaufnahme von Texten:
der Herausgeber verweist u. a. vor allem auf die Idrimi-
Inschrift, auf den Bericht Amenophis’ II. dber seine
syrischen Feldziige sowie auf die Ausziige aus den
,,Cronicles of the Chaldaean Kings®.

Leider muBl man die Neuvaufnahme nun mit einer Ab-
setzung von einer Reihe aus den in der 1. Auflage gebo-
tenen Texten bezahlen — und das ist zu bedauern, sosehr
man Verlag und Herausgeber dabei verstehen kann. Die
Angaben, in welch umfassenderen Werken die nun
abgesetzten Texte zu finden sind, trésten nur wenig tiber
den Verlust. O.K.

ALBRECHT GOES: Der Knecht macht keinen Lirm.
DreiBBig Predigten. Hamburg 1968. Friedrich Wittig
Verlag. 176 Seiten.

In den ,,Marginalien als Nachwort®, die im Keim eine
ganze Predigtlehre enthalten, erzihlt Albrecht Goes, daf3
ihn ein Wort von Leonhard Ragaz, zum Zweiundzwan-
zigjdhrigen einst gesprochen, bis heute nicht loslasse:
,»Sie haben — wir Jahre lang — gelernt, woher das Wort,
das Sie weitergeben sollen, /br Wort nun also, kommt.
Sie miissen jetzt —ein Leben lang — lernen, wohin es geht.
Uns scheint, er hat es gelernt: Sein Wort, das nicht das
seine ist, geht zu Herzen. Behutsam, wie mit grofler
Kostbarkeit, geht er um mit diesem Wort, entdeckt den
tiefgeheimen Sinn und macht es gegenwirtig. Die Hilfte
der in diesem Band versammelten Predigten geht von
lingeren oder kiirzeren Texten des A. T. aus, oft in der

von ihm geliebten Ubersetzung Martin Bubers, dem er
sich auch im Denken und Reden dankschuldig weiB.
Nie aber ist seine Besinnung nur geschichtlich, sondern
stets heilsdynamisch, betroffen von Erfahrenem, Selbst-
erlebtem, und darum nahe beim Menschen von heute. Er
kann und will nicht vergessen, was unter seinen Augen
dem Volke widerfahren ist, das zuerst vom Wort Gottes
angeredet war, und er leistet auch seinen Zuhérern den
unerbetenen, schmerzlich strengen Liebesdienst, sie
daran je und je zu erinnern. Er iibt das Amt des Predigers,
aber er iibt es als Dichter. Dadurch wird sein Wort um
nichts unverbindlicher, als ob ein Dichter so ernst nicht
zu nehmen wire. War Jesaja etwa kein Dichter? Er
kennt die Versuchung, ,.einer ernsten Sache zulieb Lirm
zu machen®. Aber er lernt von dem Knecht beim Pro-
pheten, von dem es heiBit: ,,Er wird nicht schreien noch
rufen, und seine Stimme witd man nicht héren auf den
Gassen.” So spricht er ,,ein ruhig-vernehmliches Mezzo-
forte*, — wohl dem, der es vernimmt!

Paulus Gordan OSB, Beuron/Rom

LEONHARD GOPPELT': Christologie und Ethik. Auf-
sitze zum Neuen Testament. Gottingen 1968. Verlag
Vandenhoeck und Ruprecht. 276 Seiten.
Der Sinn der Sendung Jesu und die Gestaltung mensch-
lichen Lebens durch sie ist das bewegende theologische
Thema der Aufsatzsammlung des vormals Hamburger
und nun Minchener evangelischen Neutestamentlers,
Mitten unter gegenwirtig heftig erdrterten Fragen gewid-
meten Themen (Zur Frage nach dem geschichtlichen
Jesus; Jesu Gebot und die Wirklichkeit dieser Welt;
Begrindung des Glaubens durch Jesus; Das Oster-
kerygma heute; Der Staat in der Sicht des Neuen Testa-
mentes) verdient im FR der Vortrag ,JIsrael und die
Kirche, heute und bei Paulus* (S. 165-189) hervorgeho-
ben zu werden. Goppelt skizziert zunichst den Weg von
der Trennung vor 19 Jahrhunderten zum gegenwirtigen,
fruchtbaren neuen Kontakt und fragt dann, welche heils-
geschichtliche Bedeutung Israel heute zukomme. Die
Antwort auf diese Frage sucht er bei Paulus, bei dem
Israel eine dreifache theologische Bedeutung habe: als
Typ des unerlosten, israelitischen Menschen, als heils-
geschichtlicher Typos der Kirche, als das verstockte, aber
doch unter Gottes Verheiflung bleibende Israel. Fur das
Verhiltnis der Kirche zu dem das Evangelium ablehnen-
den judischen Volk heute folgert Goppelt: Israel stehe
auch heute in einem einzigartigen Verhiltais zur Kirche,
mit seiner Feindschaft gegen das Evangelium (die keines-
weges nachchristliches Antichristentum sef) und der thm
geltenden Liebe Gottes, in einer heilsgeschichtlichen Ver-
bundenheit, die Israel und die Kirche nicht nur zu
humanem, sondern zu einem theologischen Kontakt rufe,
derin bekennendem und bezeugendem Gesprich gepflegt
werden miisse: ,,Wer im Glauben um das Geheimnis
Israels wei3, wird eingedenk des besonderen Weges, den
Gott Israel in Gnade und Gericht gehen lie, das Ge-
sprich auf seine Begegnung mit Jesus Christus hinfihren,
deren Stunde ihm verborgen ist, aber im Herzen immer
hoffen, schon jetzt ,einige von ihnen zu retten‘ (Rom
11,14). Dieses Hoffen ist Ausdruck der Liebe, die nicht
das Ihre, sondern das des andern sucht; diese Liebe, die
immer zuerst in der Fiirbitte laut wird, ist der beste Mo-
tor eines echten Gesprichs!® (S. 189). Die Alternative
Mission oder Dialog will Goppelt nicht gelten lassen.
R.DP.
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ROBERT THORTON GUNDRY: The Use of the Old
Testament in St. Matthew’s Gospel. With Special Refer-
encetothe MessianicHope (Supplements to Novum Testa-
mentum 18). Leiden 1967. Verlag E. J. Brill. 252 Seiten.

Das Matthius-Evangelium und sein Verhiltnis zum Alten
Testament sind seit langem ein wichtiger Gegenstand der
Forschung. Gundry hat einen gewichtigen Beitrag zur
Untersuchung der Textform der alttestamentlichen Zitate
und Anspielungen im Mt-Ev beigebracht, der seinen
Wert behalten wird, auch wenn man den Folgerungen,
die Gundry zu Autorschaft und Theologie des Evange-
liums zieht, nicht beistimmen wird. Textformen kénnen
durch sprachliche Untersuchungen allein kaum befriedi-
gend erklirt werden. Exegetische, insbesondere redak-
tionsgeschichtliche Untersuchungen miissen hinzukom-
men, damit gesicherte Ergebnisse vorgelegt werden kon-
nen. Gundrys sorgfiltige Nachweise sind dazu eine anre-
gende Vorarbeit. R.P.

K. KENYON: Archiologie im Heiligen Land. Neu-
kirchen 1966. Neukirchener Verlag des Erziehungs-
vereins. 322 Seiten.

Es geschieht nicht eben hiufig, dal} ein hervorragender
Experte ein nicht nur allgemeinverstindliches, sondern
sogarfliissig und interessantgeschriebenes Buch iiber sein
Spezialgebiet schreibt. Das weite offentliche Interesse,
das in den angelsichsischen Lindern die Archiologie
schon seit langem findet, hat dort zu einer reichen Litera-
tur gefiihrt, die in Ubersetzungen immer mehr auch der
deutschen Offentlichkeit zuginglich wird.

Zu den erfreulichsten gehért das Buch der berithmten
Ausgriberin des alten Jericho, Mi3 Kathleen K. Kenyon.
Die Autorin gibt einen Uberblick tiber die Ergebnisse der
archiologischen Erforschung Palistinas und 1Bt dabei
eine uralte, lingst vergessene Geschichte vor dem Auge
des Lesers abrollen. Eine Reihe sehr gut ausgesuchter
Bilder fithrt anschaulich in die Materie ein.

Die Ausgrabung Jerichos, die verstindlicherweise im
Buch einen weiten Raum einnimmt, ist typisch fiir den
Eindruck, den der Leser vom ganzen Buch haben wird.
Die Ausgrabung wurde damals begonnen, um der bibli-
schen Vergangenheit jener schon frith zu einem Symbol
gewordenen Stadt auf die Spur zu kommen — wenigstens
in der Absicht vieler Geldgeber der Expedition. Heraus
kam diesmal nicht eine Bestitigung der biblischen An-
gaben, sondern eher der Vermutung der Exegeten,daf die
Erzihlung vom Fall Jerichos mehr symbolischer als
historischer Art sei. Dariiber hinaus aber entdeckte man
cine ganze Reihe héchst erstaunlicher vorbiblischer
stadtischer Kulturen, die bis ins achte Jahrtausend vor
Christi Geburt zuriickreichen. Nur eine vergleichsweise
spite Schicht gehort der biblischen Zeit an.

Dasselbe zeigt sich in diesem ganzen Buche. Erst spit,
am Ende einer langen und glinzenden Abfolge von Kul-
turen, ist Israel in die Alte Welt eingetreten. Joschua
steht uns zeitlich niher als den Erbauern der gewaltigen
Mauern und des wuchtigen Turmes des ersten Jericho. In
der langen Geschichte des Landes ist die israelitisch-
jlidische Besiedlung nur eine Epoche gewesen, und nicht
einmal die lingste.

Ebenso wird deutlich, da3 nach den ilteren Zivilisationen
die einwandernden Stimme und die von ihnen gegriinde-
ten Reiche einen kulturellen Riickschritt brachten. In der
Kraft des Wortes und der Macht seines Glaubens ist
Israel von ungeheurem EinfluB geworden, der offen und
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verdeckt unsere ganze moderne Welt prigt. Sonst aber
war es ein kleines, recht unbedeutendes Voélkchen am
Rande einer glinzenden Welt. Man wird erinnert an die
Formulierung des Deuteronomiums, Israel erwerbe sich
ein Land mit Vélkern, die ,gréBer und michtiger sind
(Dt 9, 1).
Ein weiteres zeigt sich dem aufmerksamen Leser dieses
Buches. Israel gehort weithin in die Welt des Alten
Orients. Es ist nicht vom Himmel gefallen, sondern aus
seiner Umwelt entwachsen, mit allen zu erwartenden
Vorziigen wie Hemmnissen. Das ist eine Einsicht, ohne
die es kein angemessenes Verstindnis der Schrift geben
kann.
Man mochte dem Buch die Einleitung von 2 Makk als
Widmung mitgeben: ,Den Lesefreudigen eine angenehme
Lektiire, den Studierenden eine Gedichtnisstiitze, allen
Lesern aber Nutzen!® (2 Makk 2, 25).

Diego Arenhoevel OP

R. KNIERIM: Die Hauptbegriffe fiir Stinde im AT.
Giitersloh 1965. Verlag Mohn. 280 Seiten.

Diese ungemein sorgfiltig gearbeitete Untersuchung ist
in erster Linie fiir den Fachexegeten geschrieben. Ohne
Vorbildung wird man weithin weder den Text lesen noch
die Fragestellung verstehen konnen. Auch wer eine all-
gemeine theologische Ausbildung erhalten hat, wird fiir
das Studium einige Mithe aufwenden miissen.

Macht man sich aber die Miithe, wird man reich belohnt.
Hier sei nur auf drei wertvolle Einsichten hingewiesen,
die das Buch dem Leser verschafft.

Die Unméglichkeit jeder Bibelsbersetzung wird deutlich. So
wesentliche Begriffe wie ,,S#nde‘ kann man nur annihernd
wiedergeben, nur umstindlich umschreiben. Man wird
damit rechnen miissen, daB3 bisher nicht einmal die Bedeu-
tung mancher, und zwar entscheidender Worte richtig
bestimmt worden ist. Das zeigt sich etwa an der umfang-
reichen Analyse des hebriischen Wottes pescha (143-184).
Ubersetzung geht ja selten nur in eine andere Sprache,
sondern auch meist in eine andere Vorstellungswelt.

Die Vorstellungswelt des alten Israel — das wire ein
weiterer Punkt allgemeineren Interesses — erschlieft sich
hier dem Auge des modernen Lesers in ihrer oft er-
schreckenden Fremdheit. Es sei nur hingewiesen auf die
Verwurzelung der Vorstellung von der Siinde im alt-
orientalischen — und woh] tiberhaupt primitiven — ,Ganz-
heitsdenken’ eines ,dynamistischen‘ Weltbildes. Die bose
Tat ist eine vom Titer hergestellte Wesenheit, die er
tragen muf} und die ihn zugrunde richtet, wenn nicht ein
anderer sie fiir ihn trigt und dadurch ihm wegnimmt
(etwa 73-96; 237-245 u. 6.). Der Riickblick auf die
Geschichte einer theologisch so bedeutenden Vorstellung
kann den Blick kliren fiir die heutige Situation. Sorgfiltig
vermeidet der Autor dabei den naheliegenden vorschnel-
len Schlufl vom geschichtlich Spiteren zum theologisch
Relevanteren.

SchlieBlich werden in der Abhandlung die verschieden-
sten exegetischen Methoden glinzend vordemonstriert.
Die wesentliche Rolle, die fiir die Bedeutung eines Wor-
tes oder einer Formel der ,Sitz im Leben®, die typische
Situation im Leben einer Gemeinschaft, spielt, wird
durch die formgeschichtlichen Untersuchungen iiber-
zeugend dargelegt. Die bisweilen noch stark umgehende
Uberschitzung der Etymologie wird hier in ihre Grenzen
gewiesen. Der Leser wird erkennen, wie differenziert die
Witklichkeit der Sprache und der in ihr zu Worte kom-



menden Tradition ist und wie miihevoll zu erkennen.
Eine tiefgriindelnde Spielerei mit Wortstimmen fiihrt
dagegen oft zu einem ebenso eindrucksvollen wie ein-
seitigen, ja falschen Ergebnis.  Diego Arenhoevel OP

WERNER KOCH: Zum Prozel Jesu. Mit Beitrigen
von Josef Blinzler, Gunter Klein, Paul Winter. Weiden
1967. Verlag Hans Reykers. Kart., 55 Seiten.

Das Biichlein erscheint als Band 3 der ARBEITEN DER
MELANCHTHON-ARADEMIE KOLN, als deren Heraus-
geber Lic. Dr. Walther Bienert zeichnet. Es ist
das Textbuch zu dem Film, der im Frithjahr 1967 in
Jordanien und Israel vom WDR (Kameramann Peter
Kaiser) gedreht und am Karfreitag 1967 erstmals im
deutschen Fernsehen ausgestrahlt wurde.

Einige Worte iiber das Heilige Land leiten den Film ein,
um sofort das Hauptthema zu formulieren: ,,Lassen sich
die einzelnen Stationen von der Verhaftung Jesu bis zu
seiner Kreuzigung noch rekonstruieren ... Was ist ge-
blieben? Was liB3t sich noch behaupten? Was 1aB3t sich
beweisen? Was datf man glauben?“ Als Autor des Films,
der zu den 10 Themen oder Fragen jeweils den Einlei-
tungstext schrieb und die zur Debatte kommende Frage
stellte, zeichnet Werner Koch, Verfasser des Buches
Der Prozess JEsu - VERSUCH EINES TATSACHEN-
BERICHTES. Antworten erteilen jeweils drei Fachgelehzte:
der katholische Professor fiir das NT in Passau, Dr.
Josef Blinzler, bekannt durch sein Werk DER PRrOZESS
JEsu, der in London lebende jiidische Gelehrte und
Historiker Dr. Paul Winter, der das Buch ON THE TRIAL
OF Jesus verfaBte, und der evangelische Professor fiir
das NT an der Universitit Kiel, Dr. Giinter Klein, ein
Schiiler Bultmanns.

Es geht 1. um die Verhaftung Jesu, 2. um das Vorver-
hor, 3. um die Verhandlung vor dem Hohen Rat, 4. um
das erste Verhor vor Pilatus, 5. um das Verhér vor
Herodes Antipas, 6. um das zweite Verhor vor Pilatus,
7. um die Geielung und das Urteil, 8. um die Kreuzi-
gung, 9. um die Schuldfrage und 10. um die Darstellung
der Leidensgeschichte und das SchluBwort.

Die Antworten der einzelnen Gelehrten sind sachlich,
von ihren eigenen Forschungen her bestimmt, sehr ab-
gewogen, aber auch sehr unterschiedlich. Am meisten
interessieren natiirlich die Erklirungen Dr. Winters. Er
schloB seine Ausfihrungen zu Nt. 10 mit den Worten
(die nicht im Film gesprochen wurden): ,,Andererseits
mdchte ich betonen, daB ich jeden Versuch, die Kreuzi-
gung Jesu irgendwie dem jiidischen Volk — sei es von
damals, sei es iiberhaupt ~ anzulasten, fiir ebenso unver-
antwortlich wie unsinnig halte, und dies nicht erst seit
dem Vaticanum I1.“ Werner Koch bemerkt dazu, daB er
die Frage ,,Wer war schuldig?* im Film nicht gestellt
habe, sondern die andere Frage: ,,Oder lassen sich die
Schuldanteile wirklich spezifizieren?. Und er kommen-
tiert: ,,... es geht in diesem Prozef} nicht um das judische
Volk, sondern um jene jiidischen Zeitgenossen Jesu, die
vor Pilatus die Kreuzigung verlangt haben.

Zehn sehr gute photographische Aufnahmen, die mit
dem Leben Jesu und mit seiner Leidensgeschichte in Be-
ziehung stehen, sind dem Buch beigegeben.

Ein in seiner Knappheit und Ausgewogenheit sehr in-
struktives, allgemeinverstindliches und die verschiede-

nen Standpunkte und Auffassungen gut kennzeichnen-
des Buch! Dz. Karl Krimer

LEO KRINETZKI: Das Alte Testament. Eine theolo-
gische Lesehilfe. Band II: Prophetenbiicher und Daniel-
apokalypse. Freiburg 1967. Verlag Herder. 264 Seiten. —
Band III: Psalmen, Klagelieder, Hohes Lied und Weis-
heitsbiicher. Freiburg 1968. Verlag Herder. 283 Seiten.

Der Rezensent mochte sich die anerkennenden Wortte zu
eigen machen, mit denen Diego Arenhoevel bereits den
ersten Band des Werkes bedachte (FR X1X, 1967, S. 127).
~ Das Werk bietet wirklich das, was im Untertitel ange-
kiindigt wird. Dabei hat der Verfasser es sehr gut verstan-
den, eine theologische Linienfithrung mit den notwendi-
gen ,,Materialangaben® zu verbinden. Manche anderen
Versuchein der von Krinetzki eingeschlagenen Richtung
(soweit es solche tiberhaupt gibt!) leiden mehr als einmal
darunter, daB sie fast wie in einem ausschlieBenden Ver-
fahren entweder nur theologische Perspektiven oder nur
Materialien und Realien bieten. Krinetzki verbindet das
eine glicklich mit dem anderen. Das wird jeder zu
schitzen wissen, der ,,praktisch an Texte des Alten
Testaments herangeht. Auch der nicht ganz im Umgang
mit dem AT Unerfahrene ist froh, ein gutes Geriist sach-
dienender Angaben vorzufinden, an Hand deren er ein
Textstiick erkliren kann, ohne dazu nun doch wieder
Kommentarwerke und Einleitungen bemiihen zu miissen.
Auch die unaufdringlichen Verweise auf das Neue Testa-
ment sind eine gute Hilfe: die oft geiibte Zuriickhaltung
wird vom Neutestamentler hochstlich begriiit werden
konnen!So kann man mit etwas Umsicht durchaus schon
., kritisch® aus dem Alten in das Neue Testament hintiber-
lesen. Hier liegt eine echte Leistung, die prizise gesagt
darin besteht, dal dem Leser in einer nicht geringen
Anzahl von Fillen eine Verstehenshilfe iber das so
wichtige und schwierig-vielfiltige Gebiet der ,,Verwen-
dung® und des ,,Bezuges* alttestamentlicher Texte unter
neutestamentlichen Blickwinkeln geboten wird. An sol-
chen Stellen muf} sich entscheiden, ob dem Verfasser ein
echter Schritt nach vorn gelingt oder nicht. Man wird
mit Freude feststellen diirfen, daB Krinetzki auch in
dieser Bezichung viel gelungen ist. Zugleich wird aber
an diesem Werk auch deutlich, daB ,,theologische Lese-
hilfe*“zu bieten eine nicht leichte Aufgabe ist, die beileibe
nicht darin besteht, dafl ein Autor in einem eleganten
ProzeB der ,,Verdiinnung* vorlegt, was anderswo genau
so — brauchbar — auch schon zu finden wire. Was in
dieser Ebene des ,,Dienstes am Wort* geboten wird, hat
eine Eigenbedeutung und eine Eigenberechtigung, wel-
che nicht erst ausgewiesen zu werden brauchen.

Zuletzt sei noch etwas vermerkt, das uns besonders
erfreulich erscheint. Wie man weil, ist der Verfasser ein
ausgezeichneter Fachmann auf den Gebieten wissen-
schaftlicher Erklirung und ebenso fundierter Auslegung
des Hohen Liedes. Ein sehr beredtes Zeugnis dafiir gibt
sein Werk: Das Hohe Lied. Kommentar zu Gestalt und
Kerygma eines alttestamentlichen Liebesliedes, Diissel-
dotf 1964 (vgl. FR XVIII, 1966, S. 110£.). Uns scheint
nun, dafl es dem Verfasser in selten gliicklicher Weise
gelungen ist, einige Einseitigkeiten, die das wissenschaft-
liche Kommentarwerk zwar mehr am Rande,aber dort
eben doch deutlich belasten, zu tiberwinden. Das ver-
dient eine besondere und dankbare Anerkennung! Meist
mul} man ja darauf gefaBt sein, daB in einem auf groBere
Breite hin angelegten Buch nicht mehr durchgehalten
wird, was derselbe Verfasser in einer wissenschaftlichen
Arbeit vorgetragen hat. Krinetzki zeigt, daB es auch den
anderen Weg geben kann. Und zugleich wird offenbar,
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wie dieser Mut des Verfassers nimlich nicht nur eine
Angelegenheit seiner eigenen Person bleibt, sondem
zugunsten der Sache ausschligt. Und hierum geht es
doch zuletzt — oder sollte es wenigstens gehen! Je offener
und klarer, eigentlich miiite man sagen, je selbstver-
stindlich-natiirlicher der Verfasser die im Hohen Lied
nun einmal angesprochene erotische Seite der Liebe beim
Namen zu nennen weil}, um so iiberzeugender kann er
auch wiederum iiber sie hinausgehen: und das sowohl im
Hinblick auf das Hohe Lied selbst wie auch auf das
Ganze des Alten und Neuen Testaments und der darin
umschlossenen menschlichen Erfahrungen des Lebens
und des Glaubens (vgl. dazu Krinetzki, Band III, S.
105-107: lediglich als ein Beispiel). Hier wird wieder
einmal deutlich, daBl das mutige Durchschreiten aller
Dimensionen eines Textes — soweit das eben moglich
ist — dem Wort der Offenbarung und des Glaubens als
Ausdruck des Lebens nicht schaden kann, sondern daf3
es vielmehr wirbt, anspricht und uberzeugt. Wir danken
dem Verfasser, daf§ anch in derlei schwierigen Bereichen sein
Werk so mutige, theologisch weitreichende nnd ukunfissichere
Perspektiven anfmwpeisen hat.

FRITZ LEIST: Die biblische Sage von Himmel und
Erde. Freiburg/Basel/Wien 1967. Verlag Herder. 256
Seiten.

Das Buch will Fortsetzung des Werkes ,,Nicht der Gott
der Philosophen‘‘ sein, das vom gleichen Verfasser
stammt. Auch jetzt will er ,,die Andersartigkeit und
Einzigartigkeit der biblischen Gotteserfahrung heraus-
stellen®, und zwar nicht die des ATs fiit sich, sondern
immer im Hinblick auf die Gottesetfahrung Jesu.

Es geht um die ersten drei Kapitel det Genesis, in denen
,»die biblische Sage von Himmel und Erde* vorliegt. In
fiinf Kapiteln wird erortert: ,,Sage des Heiligen™ —
,,Himmel und Etde — Etde und Himmel“ -~ ,,Im An-
fang — ,,JHWH-Elohim: Die zweite Sage von der
Schopfung‘‘ — Heil- und unheilvolles Menschendasein® -
,.Der Heilige Israels.

Man muB8 das Buch sehr genau lesen, wenn man die
Intentionen und die Deutung des Verfassers verstehen
und ihm gerecht werden will. Die Lektiire wird einem
nicht leicht gemacht. Die philosophische Sprache des
Verfassers ist eigenwillig, seine philosophischen und
theologischen Ausfiihrungen, auf denen das Schwerge-
wicht des ganzen Werkes liegt, verlangen sorgsames Mit-
denken und griindliches Uberpriifen. Es ist kein Buch
fur weitere Kreise. Und das ist zu bedauern. Wite es
doch dringend notwendig, den Stoff, den es behandelt,
und die Probleme, die es aufwirft, in den Zusammen-
hingen, in denen sie der Verfasser sieht, recht vielen
Suchenden zuginglich zu machen. Den Verkiindern des
gottlichen Wortes diirfte es schwerfallen, die bedeut-
samen Ausfithrungen in Unterricht, Predigt und Vor-
trag allgemeinverstindlich zu machen.

Es ist unméglich, die Gedanken des Verfassers hier um-
fassend darzulegen und Stellung dazu zu nehmen. Einige
Hinweise mogen geniigen. Grundlage aller Darlegungen
ist die Offenbarung des ,,Namens“ Gottes an Israel und
die Entwicklung des Gottesverstindnisses Israels. ,,Wir
miissen den [Wegen der Genesis nach-denken vom
einzigartigen Ereignis des Heiligen Namens her* (S. 25).
Die Erzihlungen von Gen. 1 bis 3 werden nicht einfach
als uralte Ubetlieferungsstoffe behandelt und gewertet,
sondern von ihrem geistesgeschichtlichen Standort her
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geschen, der mit ihrer Einformung in das Sammelwerk
des Jahwisten bzw. der Priesterschrift gegeben ist. Threr
literarischen Gattung nach werden sie als Sagen bezeich-
net und behandelt. ,,Sage® ist aber dem Vetfasser hier
mehr als nur eine literarische Gattung, sie ist dariiber
hinaus ein Geschehen, ,,Sage des Heiligen®, hervor-
gehend aus dem Ereignis der Zu-sage des Heiligen Na-
mens an Israel, das so Jahwes Volk wird. ,,Was im Alten
Testament die Sage durchmichtigt und in andeter Weise
als sonstwo Sage sein liBt, ist der Heilige und sein Wort*
(S. 19). Gegen Bultmann spricht sich der Vetfasser dafiir
aus, ,,auch den Mythos in der Bibel zuzulassen und seine
Sage in der Weise horen zu lernen, wie et spricht® (8. 35).
Und er betont: ,,Weder die erste noch die zweite Sage
der Schopfung spricht unabhinglg vom Mythos. Ge-
sagt wird die Sage der Schopfung Himmels und der
Erde in einer grundsitzlich anderen Weise, wie sonstige
Mythen von den Anfingen sprechen (S. 37). Sobald
Mythos nicht als Gegensatz zur Wissenschaft gesehen
wird, ,,miissen wit einschen, die Bibel spricht immer
wieder auch mythisch. Dann lautet unser Auftrag, diese
mythische Sprache zu hiiten und uns zu bemihen, daf3
ihr Zuspruch wieder sprechen kann ... Nicht den My-
thos hinter uns lassen, sondern thn neu aneignen, heiflt
die Aufgabe. Der Mythos gewihrt kein Wissen, wie die
Wissenschaften Kenntnisse vermitteln. Er o6ffnet den
Raum der Sprache, in dem wir menschlich existieren
konnen. Gibe es nur naturwissenschaftliche Erkennt-
nisse, wire die Witklichkeit nur so, wie diese Witkliches
zeigen, der Mensch miifite ersticken. Immer noch spricht
Dichtung, immer noch feiert Kunst das Heilige, immer
noch spricht die Sage des Mythos, immer noch watrtet
das Zeugnis der Bibel. Sie neu héren zu kénnen, scheint
sich als Moglichkeit in dieser Weltstunde anzubieten®
(S. 41).

Noch eine Unterscheidung bringt Leist ins Gesprich, um
Gen. 1 bis 3 verstindlich zu machen, die von Historie
und Geschichte. Historie bieten diese Kapitel nicht,
wohl aber Geschichte, verstanden als ,,die Geschichte
Jahwes mit Israel, die sich quer durch jegliches Histori-
sche hindurch ereignet® (8. 52). Die zweite Sage von der
Schopfung ,.sicht den Anfang der Geschichte Istacls
und darin des menschlichen Geschlechtes in der Vor-
Geschichte. Der Gott, der in dieser Vor-Geschichte
handelt, ist derselbe, der mit Israel handelt. Diese Vor-
Geschichte ereignet sich als Ur-Geschichte. Sie begrin-
det Isracls Geschichte mit seinem heiligen Gott* (S. 52).
Daraus folgert Leist: ,,Wenn wir die Schopfung mit
einem naturhistorischen Vorgang verwechseln, gibt es
sie nicht .., Wenn wir das Geschehen vom Garten der
Friihe als historische Geschehnisse verstehen, finden wir
sie nicht** (S. 53).

So kommt es, dal der Verfasser sich dagegen wendet,
die beiden Schopfungssagen mit den heutigen natur-
wissenschaftlichen Kenntnissen zu konfrontieren und sie
dadurch als entwertet und iiberholt aufzugeben oder sie
bestenfalls umzudeuten, indem sie nicht wortlich zu
nchmen seien. Er betont, daB die Bibel den Anspruch et-
hebt, ,,aus jenem Umgtreifenden zu sprechen, an dessen
Grenzen die Wissenschaften stranden. Sie spricht von
Gott her ... Das biblische Wort spricht aus dem Unbe-
greiflichen, vermittelt jedoch kein Wissen wie die Wis-
senschaften. Daher ist das Wort ,Schopfungsbericht
ungenau ... Die Wissenschaft verwandelt Wirkliches in
Begteif barkeit und Verfigbarkeit. Das Wort der Bibel



versetzt in den Raum des Mysteriums, das unbegreifbar
ist... Das Wort er-greift uns, und als Er-griffene beginnen
wir zu horen und nachzudenken ... Gibe es nur jene
Wirklichkeit, wie sie die Wissenschaften vorstellend et-
kennen, so konnte Gott nicht sein. Gibe es nur jenes
vorstellende Denken, das in den Wissenschaften seinen
Ort hat, so miiBten wit auf die biblischen Aussagen vet-
zichten. Aber darum geht es im Verlaufe eines langen
Weges: jene Wirklichkeit, die die Wissenschaften er-
kennen, ist eine Abstraktion, sie ist das 6de Einetlei des
MeBbaren. Sie ist ein Ausschaitt aus der Fille einer
reicheren und weiteren Wirklichkeit, deren Grenze wit
nie erkennen kodnnen. Es geht darum, zu sehen: neben
der Exaktheit des wissenschaftlichen, rechnenden Den-
kens gibt es die Strenge eines andersgearteten Denkens.
Dieses begniigt sich nicht mit dem Vorstellbaren und
Objektivierbaren. Nicht, weil es maBlos oder zuchtlos
wire, sondern weil es in Dienst genommen ist von einer
,Wirklichkeit’, die sich an jener Grenze auftut, an der
das Vorfindliche endet. Dieses andete, wesenbafte Denken
(vom Rez. hervorgehoben) mub stindig getibt werden,
wenn wir die biblischen Zeugnisse urspriinglich héren
wollen. Darin besteht die eigentliche Schwierigkeit: sie
liegt nicht in einer sogenannten Naivitit dieser Texte,
sondern entsteht aus unserem Abgleiten in das Vorstell-
bare. Nichts von dem, was die Zeugnisse der Schopfung
bedenken, ist vorstellbar. Dieses Unvotstellbare zu be-
denken ist die hochste Anstrengung, die uns zugemutet
wird“ (S. 60£.).

DemgemilB wird die Schopfung als das Ur-ur-Gesche-
hen, als das unausdenkliche Mysterium des schaffenden
Gottes dargelegt, ,,der in seiner Nihe und Verbotrgen-
heit niher ist als wir uns selbst (S. 62). Niemals ist Got-
tes Schaffen , identisch mit kosmischen Prozessen und
Entwicklungen. Gottes Gottheit ist nicht zu verwechseln
mit dem Sein selbst. Die Gleichsetzung gottlichen Han-
delns mit Naturprozessen macht ihn uberflissig, die
Deutung Gottes als ipsum esse 1aBt den Raum zu, den
Schépfung einrdumt ... Somit meint Schépfung nicht
die Dimension des Seins im Unterschied zum Seienden,
sondern jenes, was ,vor‘ dem Sein waltet und Sein wie
Seiendes erst ereignen 14B8t. Dieses ,Vor® ist nicht zeit-
lich, sondern 148t Sein sich zeitigen, es waltet je und
je ... Dieses Waltende heiBt die ,Zeugungen®. Was aus
den ,Zeugungen* hervorgeht, ist ;Himmel und Erde’, det
,Raum‘, innerhalb dessen Gott und Mensch einander
begegnen. Dieses Waltende, das die ,Zeugungen® ist, ge-
schieht als Sprache. Der als Name gegenwirtig ist,
spricht, und es ward so. Sprache spricht. Der Sprechende
ist derselbe, der im Namen nahekommt. Der im Namen
Nahekommende ist der, der spricht, ruft, schafft und
segnet™ (S. 621.).

Aus der Frage nach Jahwe, Israels Gott, entstehen alle
Fragen, die die beiden Schopfungssagen in sich bergen
und in denen sie enden. ,,Sie sind keine handliche Et-
klirung der ,Weltritsel, sie sind keine Erklirung fir die
Entstehung des Kosmos® (S. 65£.), sie bedenken ,,Ge-
danken, die alles Denkbare tibersteigen und doch nach-
gedacht werden wollen ... Je sorgfiltiger wir die beiden
Sagen bedenken, desto fragender werden wir* (S. 66).

Auf einige wichtige Orientierungen, die der Verfasser
gibt, sei noch hingewiesen. Die beiden Schpfungssagen
bieten nicht ein Weltbild, ,,das biblische Welthild*, und
man darf nicht, was als zeitgebunden und tiberholt anzu-
sehen ist, einfach iibergehen und die biblische Botschaft,

die sie enthalten, herauslésen. ,,Welt* ist nach biblischer
Auffassung nicht das All, sondern ,,die Geschichtlich-
keit, aus der heraus die Griechen dachten und handelten,
aus der heraus biblisches Denken ent-steht* (S. 69). Wit
untetliegen fortdauernd dem MiBverstindnis, ,,daf} die
Grundbegriffe der frithen Texte denselben Inhalt wie
unsere Begriffe haben* (8. 70). Das biblische Denken ist
ein anderes als ,,das rechnende-technische der Natut-
wissenschaften, das auch weithin Philosophie und
Theologie durchstimmt ... Die Bibel denkt grundsitz-
lich, nicht zufillig anders. Sie denkt auch nicht anders,
weil sie einer anderen Zeit entstammt oder hebriisches
und nicht griechisches Denken ist. Sie denkt aus jhrer Er-
fahrung, sie denkt ursprunghaft und wesenhaft (S. 73).
Es ist die Grunderfahrung mit Jahwe und die bibli-
sche ,,Welt“-Erfahrung. Letztete hat mit dem griechi-
schen Kosmos nichts zu tun. Man muf sie gegeniiber
der neuplatonischen Metaphysik abgtenzen und ihre
Identifizierung mit dem ptolemiischen Weltbild ableh-
nen, ganz zu schweigen davon, dafl man das biblische
,»Weltbild* nicht naiv und kindlich nennen darf.

Wir miissen uns versagen, die Deutung der Sagen von
Himmel und Erde im einzelnen zu verfolgen, wie etwa
die Ausfithrungen tiber das Urwasser und seine Zeichen-
haftigkeit fiir das Wesen Jahwes, tiber den ,,Anfang®,
der aus Gottes Tun hervorgeht (S. 99.), iber die
Finsternis iiber den Abgriinden, den Braus Gottes iiber
den Wassern (,,versuchen wir einen Gedanken zu den-
ken, der wesenhaft undenkbar ist ... Wir denken Ge-
danken, die wegbrechen unter den Hinden, wenn wit
nachzudenken beginnen S. 110f.), iiber das Sprechen
Gottes, das ,,nicht Mitteilung, sondern unvergleich-
liches und unableitbares Ereignis ist* (S. 116), tiber das
Sprechen, Sehen, Scheiden und Rufen Gottes — darunter
ist kein Nacheinander zu verstehen, sondern det schop-
ferische Gott — iiber sein Sechstagewerk, wobei es immer
,»um den Menschen in seiner Geschichte zu Gott™ geht,
»um jenen Grund, worin er grindet (S. 124). Zur Er-
schaffung des Menschen, wie sie die Priesterschrift et-
wiihnt, bemerkt der Verfasser, dal man bei der Deutung
jede Unterscheidung von Leib und Seele fernhalten miis-
se, da im Text davon nichts stehe (S. 140), und daB die
Ausdeutung des Menschen als des Ebenbildes Gottes
nicht in der Weise erfolgen diitfe, daBl der Mensch seiner
Seele nach Gott, seinem Leibe nach aber dem Tiere dhn-
lich sei (S. 147). Das gilt nach dem Vetfasser auch fiir die
jahwistische Schopfungssage. In beiden Sagen sei nur
von der Erschaffung des Menschen als Menschen die
Rede (S. 147). Und die Grundweise seines Daseins sei
ebenfalls nach beiden Ubetlieferungen die Existenz als
Mann und Frau (S. 151). ,,Die vielfiltige Betonung, daf3
es gut ist, und die Heraushebung nach der Schépfung
des Menschen, alles sei sehr gut, kénnte Antwort sein
»auf die Zweifel und Fragen, die Zahllose bedringt ha-
ben und in Zukunft bedringen werden* (S. 153), viel-
leicht aber auch gar keine Antwort. sondern eine bloBe
Behauptung, da gar nicht alles gut ist auf Erden, nie gut
war und niemals gut werden wird (S. 153).

Bei der niheren Behandlung der zweiten Schopfungs-
sage (S. 158 fl.) wendet sich der Verfasser nochmals
deutlich gegen alle Versuche, die Leib-Seele-Lehre der
griechischen Philosophie in die biblische Schépfungs-
sage hineinzulesen. ,,Beide Sagen der Schépfung denken
nicht in den Bahnen der griechischen Metaphysik. Sie
kennen nicht die griechische Unterscheidung von Leib
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und Seele, geschweige denn den Rif3, der seit Plato den
Menschen in Unten und Oben zerreiBit (5. 165), ein
ganz anderes Oben-Unten, als die Bibel es kennt (8. 175).
Vom Paradies (dies Wort lehnt der Verfasser ab, weil es
in Gefahr ist, als Insel der Seligen oder Schlaraffenland
mifiverstanden zu werden) sagt der Verfasser: ,,Wir ge-
brauchen das farblosere ,Garten‘ ... Diesen Garten ,gibt’
es in der Weise, wie Gott sich dem Menschen gibt und
ihm die Stitte seiner Geschichte stiftet und bereitet. Wenn
wir das Wort Garten lesen oder héren, ergeht durch die
Sage der Anspruch an uns, ins vollig Unvorstellbare und
Unausdenkbatre hineinzudenken ... Dieser Garten ist
dem Menschen jeder Zeit unerreichbar, er liegt irgend-
wo fern im Osten, dort wo die Sonmne aufgeht, also dort,
von woher uns tiglich das neue Licht gespendet wird“
(S. 181). Erst durch den Garten gibt es die Moglichkeit
heilen Menschendaseins (S. 182). Hinsichtlich der Para-
diesesbiume 1iBt der Verfasser in der Schwebe, ob es
sich in der Sage um einen oder um zwei Biume handelt.
Doch liegt das Schwergewicht der Erklirung auf der des
Lebensbaumes (S. 229 f.). Die Glosse iiber die vier
Paradiesesstrome will nicht Geographie sein. Vielmehr
ist der Entwurf des Gartens, seines Quellstromes und
seiner vier Strome, die als Bild ,,von der Mitte und der
Vierung* zu verstehen sind, ,,die Verdichtung der Bahnen
von Heil und Unheil. Die Erde ist es, die als bewohnbate
aus den Wassern des Gartens lebt, die Erde und die Bah-
nung, wie Heil zu den Menschen stromt™ (S. 187).

Was in der Sage das Verbot, von den Friichten des Bau-
mes der Erkenntnis des Guten und Bdsen zu essen, zu
bedeuten hat, auf welche Priiffung es zielt, wird leider
kaum beriihrt. Dagegen folgen geistvolle Ausfihrungen
iiber den Tod, der in diesem Zusammenhang zum ersten
Mal in der Bibel genannt wetde. Aus der Mentalitit der
Menschen in den Tagen Davids und Salomons sei diese
Sage geboren. ,,Sie lebten nicht mehr in der Urspriing-
lichkeit jener Menschen in der Frithzeit Israels®, sie seien
»reflektierter, nachdenklicher geworden, sie hitten
»nach dem Sinn des verginglich-sterblichen Menschen-
daseins auf dieser Erde gefragt® (S. 190).

Die jahwistische Sage erwihnt weiter die Erschaffung
der Tiere. ,,Wohl stammen die Tiere wie Adam von der
Erde. Sofern wir dieses Ereignis des Anfangs im Unaus-
denklichen belassen, geraten wir zu dem, was die Wissen-
schaft erforscht, in keinen Widerspruch®, bemerkt der
Vetfasser (S. 193). Adam ruft und benennt die Tiere. Die
Sprache wird wieder als Ereignis sichtbar. ,,In der Spra-
che zu existieten ist jenies Geschehen, in dem der Mensch
als Mensch ist und sich vom Tier unterscheidet* (8.197),
und darum ist unter ihnen auch keine Hilfe, ihm Gegen-
part, zu finden (S. 198). So folgt in der jahwistischen
Sage die Erschaffung des Weibes. Der Verfasser wendet
sich entschieden dagegen, in dieser Schilderung Gott
gleichsam als Chirurgen titig zu sehen. ,,Solange wir
nach derartigen Vorstellungen greifen, suchen wir im
Unbegreiflichen nach einem Greifbaren, ziehen wir das
Unausdenkliche ins Anschauliche® (8. 199). Es zeigt sich
gerade hier, ,,wie schwer es ist, das biblische Denken
durchzuhalten und nachzuvollziehen, ohne unbemerkt in
Metaphysik hiniiberzuwechseln ... Entscheidend ist, ob
wit die Unausdenkbarkeit dessen wahren, was die Sage
als das undurchdringliche Geheimnis zusagt* (S. 200).
Erst mit der Erschaffung der Frau ist die Schépfung voll-
endet. Und nun ,,bricht in der Schépfung auf, was bisher
nie war, das Kostbarste und Zerbrechlichste hebt an —
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die Liebe* (S. 200). Mann und Frau miteinandet ,,sollen
die Herrschaft Gottes anerkennen. Beide miteinander
sind sie gerufen in die Geschichte mit Gott™ (S. 201).

Was die Sage von der Verfilhrung durch die Schlange
erzihlt, sieht der Verfasser auf dem Hintergrund jener
Gefahr, die die kanaaniischen Kulte stindig fiir Israel
bedeuteten. ,,Greift der Mensch nicht in diesen kulti-
schen Begehungen nach dem unerreichbaren Gott? Je-
denfalls diese Religion und ihre Briuche, Israels Ver-
suchung und Anfechtung stellen den Umkreis dar, aus
dem die Sage spricht. Sie ist die verhaltene, schweigsame
Uberwindung dieser Versuchung, der ,Vergdttlichung
des Geschlechtes zu verfallen. In der Umwelt Israels war
die Schlange ein michtiges Zeichen. Sie wurde im Kult
geehrt® (S. 207). Erst in spiteren biblischen Texten
wird sie mit dem Teufel identifiziert. Aus der Nihe zum
Heiligen Namen muf3 die Sage verstanden werden. ,,Das
sagt sie uns zu, wet Israels Gott von Anbeginn ist und
wie der Mensch vor ihm steht als jener, der seinen Gott
ibermachtigen mochte, an seinem Versuch scheitert und
vor ihm flieht* (8. 212).

Der Verfasser wendet sich dagegen, dal3 die Nacktheit,
deren sich die beiden Menschen bewul3t werden, und die
Scham, die sie empfinden, rein geschlechtlich gedeutet
werden, als ob der Mensch jetzt in Sinnlichkeit und
Geistigkeit zerrissen sei und sich dessen schime. Er
sieht in dieser Deutung griechische Metaphysik. Geist-
Fleisch ist in der Bibel gleich Gott-Mensch. ,In der
Hiillenlosigkeit etfihrt der Mensch ... die Armseligkeit
des Sterbenmiissens ... Scham bezieht sich auf unser be-
drohtes und unheimliches Menschsein, das in vielerlei
Weisen von Unstimmigkeit gerit® (8. 116£.).

Mit dem Garten der Frithe sollte sich ez einziger Raum
auftun, in dem Gott und Mensch zueinander hin exi-
stieren. Der Garten war die heile Erde. Diese heile Erde
witd durch die Siinde dem Menschen entzogen. Dies
vollzieht sich im Dialog der Menschen mit Jahwe-Elo-
him (S. 222f.). ,,Uber die Schlange witd ein Fluch ge-
sprochen, nicht jedoch iiber das Weib und den Mann®
(S. 224). Doch wird der Lebensweg des Weibes nun
schmetzensreicher sein, und dem Mann wird der Acker
verflucht, so dal3 auf der Stitte seines Lebens nunmeht
faur immer das Unheil lastet. Die Not des Bauern in
Kanaan und die des Beduinen in der Steppe oder am
Rande der Wiiste spiegelt sich in diesem Gottesspruch
wider, in dem also zwei Ubetlieferungen miteinander
verbunden sind. ,,Nicht die Arbeit wird verfiucht, son-
dern was Arbeit trotz aller Miihsal so vergeblich macht®
(S. 227). Mensch und Tier sind in Zukunft dem Tod
verfallen, aber allein der Mensch weill darum. ,,Jeden
Augenblick seiner Gegenwart und Vergangenheit durch-
stimmt die Zukunft des Todes unsere Zeitlichkeit ...
Der Mensch stitbt zeit seines Lebens (S. 228). Und
doch nennt der Mensch den Namen seines Weibes
Chawwa = Leben! ,,Uber den Tod hinaus trigt sie und
jedes Weib das Leben. Dazu kommt die Fursorge Jah-
wes, den Menschen zu kleiden. In dieser vethaltenen
Geste wird zuriickhaltend versprochen, dafl Jahwe trotz
allem mit dem Menschen sein wird (S. 229). Die Hand
nach unverginglichem Leben auszustrecken, wird dem
Menschen jedoch versagt; der Weg zum Baum des Le-
bens wird ihm versperrt (S. 229£.). Mit dem Hinweis auf
»,das Lodern des kreisenden Schwertes wird jener Akt
aufgezeigt, der den Menschen in seine jetzige heil-unheil-
volle Geschichte reiflt (S. 233). Damit ist verkiindet: der



Mensch hat seine Berufung verfehlt (S. 236). Aber es ist
»nicht zum Verzweifeln, sondern zum Hoffen gesagt®
(8. 236). Die Erde war dazu erwihlt, Garten der Wonne,
nicht der Trinen zu werden. Die Sage macht dies klar im
Hinblick auf die kanaaniischen Kulte, die unter heiligen
Biumen stattfanden und von vielen Isracliten mitvoll-
zogen wurden. ,,Deshalb ist es so dringend, daB wir das
Wort der Sage erneut horen lernen, die wir zu einem
kindertimlichen Mirchen gemacht haben. Die Erde ist
nicht dazu da, daB sie zur Hélle der Qual wird. Der
Mensch verspielt seinen Auftrag, wenn er sich zum
Henker des anderen erniedrigt® (S. 237). Die Erde ist
nicht vetloren, wenn auch der Garten der Frithe ver-
loren ist. Der Mensch ist gerufen, statt ihr zu entfliehen,
ihr ,treu zu bleiben‘ (Nietzsche). ,,Wie der Mensch heil-
unheilvoll existiert, ist auch die Erde heil-unheilvoll zu-
gleich® (8. 237).

Zusammenfassend und abschlieBend kommt der Ver-
fasser auf den Ausgangs- und Leitgedanken seiner Aus-
fithrungen zuriick: Das Wort der Bibel ,,ist der Heilige
Israels*. Beide Schopfungssagen verkiinden: als Israels
Gott ist er der Schopfer (S. 238). Vor allem die Psalmen
zeigen den Weg von der Erfahrung, Bezeugung und
Botschaft des NAMENS, den die beiden Sagen uns als
Ereignis nahebringen. Gerade gegeniiber dem Schop-
fungszeugnis wirkt sich die Vergessenheit gegeniiber
dem Namen unheilvoll aus (S. 241). Nicht von Gott
schlechthin, sondern von Israels Gott ist in ihnen die
Rede. ,,Aus der Erfahrung Jahwes, der der Schopfer ist,
entsteht die Anrufung ,Vater‘, an 15 Stellen des ATs
ist sie zu lesen (S. 242). ,,Die Bibel ist das eine und einzige
Gedicht. Sie ist Sage des Heiligen, insofern ihr Wort der
Heilige Israels ist (S. 244).

Mit diesem Satz schlieBt der Verfasser seine Ausfithrun-
gen. Damit wird nochmals deutlich, was das Besondere
an dem Buch Leists ist. Die ersten drei Kapitel der
Genesis werden nicht isoliert betrachtet, sondern in den
groBen Zusammenhang der Gottesoffenbarung im AT
und der Gotteserfahrung Israels im Laufe seiner Ge-
schichte hineingestellt und in ihrem Zusammenhang mit
religiosen Fragen und Irrungen der Zeit, in der sie litera-
risch fixiert wurden, gesehen. Auch das ist ein Verdienst
dieses Buches, daB es tiberzeugend dartut, daB3 die bibli-
schen Aussagen iiber Schépfung, Paradies und Stinden-
fall keine Konfliktstoffe enthalten gegeniiber der Natur-
wissenschaft. Zudem wird die Eigenart biblischen Den-
kens und bestimmter biblischer Begriffe scharf abge-
hoben von denen griechischen.und modernen Denkens,
die zu gerne in die biblischen Texte hineingelesen werden.
Eine Weiterarbeit in dieser Richtung ist bitter notwen-
dig, wenn nicht dauernd Bibelworte miverstanden und
miBbraucht werden sollen. Dr. Karl Krimer

JOHANNES OESTERREICHER: Der Baum und die
Wurzel, Israels Erbe Anspruch an die Christen. Freiburg
1968. Herder-Verlag. 197 Seiten.

Das ist ein hochst niitzliches Buch, Christen in das Alte
Testament einzufithren, vielleicht kénnte dieses Buch als
eine Art Laientheologie bezeichnet werden, ein Buch,
das so einsichtig und klar geschrieben ist, daB es auch
einem Nichttheologen ohne weiteres verstindlich ist.
Der Vetf. behandelt im 1. Kap. Gott-Schdpfung und
Mensch, im 2. Kap. Siinde-Vergebung-Erlosung, im 3.
Kap. Bund-Gnade-Gottesvolk, schlieBlich eine Reihe

von Problemen, die besonders fiir den katholischen
Leser wesentlich sind, eingedenk des Titels des Buches:
Israel als Wurzel des Christentums. In diesem Zusammen-
hang werden die Opfer und Beschneidung, das Passa-
mahl in seinem Zusammenhang mit dem christlichen
Abendmahl behandelt, schlieBlich Tod und Auferstehung
und der Tag JHWH’s. Die vom Verf. mit diesem Buche
verfolgte Absicht tritt vielfach deutlich hervor: ,Dieses
Buch soll in groBen Ziigen auf die Verwandtschaft hin-
weisen, die zwischen der Alten und der Neuen Heils-
ordnung besteht ... (S. 23). E. L. Ehtlich

GERT OTTO: Grundwissen zur Theologie, in Zusam-
menarbeit mit Hans-Joachim Dorger, Andreas Haupt-
mann, Jurgen Lott, Gert Petzke zusammengestellt und
herausgegeben. Hamburg 1968. Furche-Verlag. 285 Sei-
ten, 4 farbige Tafeln.

Der Mainzer Religionspidagoge méchte mit dem kleinen,
handlichen Kompendium den theologischen Kenntnissen
der Nichttheologen, die meist mangelhaft seien, ja erheb-
lich unter dem Bildungsniveau ligen, aufhelfen. Die Hilfe
wird in reichhaltigen, stichwortartigen Informationen zu
Bibelkunde, Entstehung des Alten Testaments in der
Geschichte Israels, Entstehung und theologische Eigen-
art der Schriften des Neuen Testaments, Methoden der
Auslegung, die Kirche in der Geschichte, Gottesdienst-
formen der Geschichte u. a. angeboten. Freilich witd das
kleine Buch nur dann seinen Sinn erfiillen, wenn es zur
Repetition benutzt wird oder wenn es zum Studium aus-
fihrlicherer Darstellungen anreizt. Grundwissen zur
Theologie 14Bt sich nicht mit Stichworten eintrichtern,
sofern etwa nicht die Bibel selbst neben dem anregenden,
am gegenwirtigen Forschungsstand orientierten Buch
liegt. Am problematischsten dirfte in dieser Hinsicht der
kirchengeschichtliche AbriB sein. Gelungen scheinen die
Einfihrungen zu den Evangelien und der Apostelge-
schichte (doch liegt S. 145 ein béser Lapsus vor, Lukas
zeichnet Petrus und Paulus vielleicht als #heioi andres, als
,»gottliche Menschen®, doch nicht als Gottmenschen, wie
irrefihrend geschrieben ist). R.P.

WIARD POPKES: Christus Traditus. Eine Untersu-
chung zum Begriff der Dahingabe im Neuen Testament
(AtanT 49). Zirich 1967. Zwingli-Verlag. 317 Seiten.

Die Zitrcher, bei Eduard Schweizer gefertigte Disset-
tation ist eine exegetisch wie theologisch gleich bedeut-
same Untersuchung einer dem Neuen Testament fir den
Tod Jesu wesentlichen Aussageform. Im ersten Teil der
Arbeit (,,Vorgeschichte” S. 11-130) wird der Sprach-
gebrauch (dbergeben in seinen reichen Nuancen) im Alten
Testament, den alttestamentlichen Apokryphen und
Pseudepigraphen, der rabbinischen Literatur, der Qum-
ran-Literatur, in Gtiechentum und Hellenismus, bei
Philo und Josephus, im gnostischen Schrifttum und in
frithkatholischen Schriften untersucht und ausgewertet.
Der zweite Teil (S. 131-296), der mit einer theologischen
Analyse abschlieBt, ist der ,,Dahingabe im Neuen Testa-
ment* gewidmet. Die Aussagen tiber die Dahingabe des
Tiufers und der Nachfolger Jesu sind von denen iiber
Jesus selbst abkiinftig; bei den Aussagen iiber Jesus sind
die profanen, auf den ProzeB3 Jesu bezogenen Dahingabe-
belege (samt denen iiber die Judas-Tat) von den theolo-
gischen, wohl zuerst im Milieu der Leidensvorstellungen
des Spitjudentums (Motiv vom leidenden Gerechten)
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und apokalyptischer Form der Verkiindigung des Todes
Jesu entstandenen zu unterscheiden. Die Traditionsge-
schichte der Aussagen dirfte nach Popkes von den Aus-
sagen iiber die Dahingabe Jesu durch Gott (Mk 9,31;
Ro6m 4,25) zu denen iiber die Selbsthingabe Jesu verlau-
fen sein. Allerdings vermifit man den Nachweis, wieso
die nach Popkes ilteste Aussage Mk 9,31 zu einer (pri-
sentisch formulierten!) Selbst-Aussage Jesu werden
konnte: Der Menschensohn wird in die Hinde der Men-
schen dahingegeben. Obwohl der Verfasser seine Unter-
suchung nicht mit der gesamten Menschensohnproble-
matik belasten konnte, bleibt die traditionsgeschichtliche
Analyse gerade in diesem (fiir die vorgelegte Rekon-
struktion) entscheidenden Punkt fraglich. Dieser Hinweis
kann aber im ganzen keinesfalls den groBen Wert der
tiberaus sorgfiltigen Arbeit mindern, die reiche und neue
Einblicke in die Entwicklung der frithen Christologie
gewihrt, insbesondere etwa auch die Diskussion um den
méglichen oder faktischen Einfluf3 von Is 53 auf die Kon-
zeption der Dahingabe-Christologie erfreulich umsichtig
fithrt. Was iber die Gefihrdung der beiden Aussage-
formen (Dahingabe durch Gott — Selbsthingabe Jesu) in
theologischer Systematik ausgefihrt wird, verdient Be-
achtung von allen, die sich um theologisch verantwort-
liche Sprache miihen. R.P.

GOTTFRIED SCHILLE: Die urchristliche Kollegial-
mission (ATANT 48). Zurich 1967. Zwingli-Vetlag.
216 Seiten.

Die Studie Schilles gehort in ein weit gespanntes, sehr
anregendes Forschungsprogramm des Autors (vgl. FR
XIX 69/72, 1967, S. 130 f.). Schille priaft die in den
Evangelien greifbaren alten Berufungstraditionen, die er
als Mitarbeiterlisten aus der frithen Mission interpretiert,
die Apostellisten und die GruBlisten der paulinischen
Briefe und meint, aus ihnen auf urchristliche Missions-
kollegien schlieBen zu kénnen. Man mufBl dem Autor
dankbar sein, daB3 er neue Wege zur Lichtung des tiber
den christlichen Anfingen lastenden Dunkels erschlief3t,
auch wenn sich nicht alle von ihm angebotenen Wege als
gangbar erweisen. Uber die Bedeutung der Arbeiten
Schilles fiir das judisch-christliche Gesprich ist im
letzten FR (s. 0.) das Notige gesagt. R.P.

RUDOLF SCHNACKENBURG: Christliche Existenz
nach dem Neuen Testament, Band I und II. Miinchen
1967 und 1968. Kosel-Verlag. 196 und 196 Seiten.

Die zweibindige Sammlung von ,,Abhandlungen und
Vortrigen des bekannten katholischen Neutestament-
lets soll ,,in der heutigen, trotz aller Unruhe verheiBungs-
vollen Neubesinnung von der Bibel her einige Anregun-
gen und AnstdBe zum Nachdenken geben® (I, 10), in der
Neubesinnung auf die christliche Existenz im Gesprich
mit der Theologie der Bibel. Schnackenburg zielt mit
seinen Beitrigen in die Mitte der christlichen Existenz,
die er grundsitzlich zu erhellen sucht (Band I: Der
Mensch vor Gott — Zum Menschenbild der Bibel; Das
Verstindnis der Welt im Neuen Testament; Band II:
Christliche Existenz in dieser Welt nach Paulus; Christ-
liche Freiheit nach Paulus; Der Christ und die Zukunft
der Welt) und die er in wesentlichen Teilaspekten vom
Zeugnis der Bibel her auslegt (Band I: Umkehr-Predigt
im Neuen Testament; Glauben im Verstindnis der Bibel;
Nachfolge Christi; Die Bergpredigt Jesu und der heutige
Mensch; Die Vollkommenheit des Christen nach Mat-
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thius; Band II: Die ,,Miindigkeit* des Christen nach
Paulus; Christ und Stnde nach Johannes; Leben und
Tod nach Johannes). Ist der erste Band mehr am Zeugnis
der Synoptiker oriengiert, so der zweite mehr an den-
jenigen Pauli und Johannes’. Der erste Band belegt in
einigen Beitrigen exemplarisch, dal Schnackenburg nicht
nur historische biblische Theologie votlegen, sondern
ins Gesprich mit dem heutigen Menschen eintreten will,
dessen Suchen und Fragen ernst genommen wird (I, 1091.;
I1, 9 u. 6.). Auch verdient besonders vermerkt zu werden,
daB in den beiden Binden eine wirklich gerundete und
keineswegs eine zufillige Sammlung von thematisch
bezogenen und einander erginzenden Abhandlungen
votliegt. Schnackenburgs Vortrige und Abhandlungen
sind eine vorziigliche Orientierungshilfe im gegenwirti-
gen Gesprich tber die christliche Existenz in unserer
Welt, die sich als christliche Existeng nach dem Neuen
Testament verstehen muf. R.P.

WERNER H. SCHMIDT: Alttestamentlicher Glaube
und seine Umwelt. Zur Geschichte desalttestamentlichen
Gottesverstindnisses. Neukirchen-Vluyn 1968. Neu-
kirchener Verlag des Erzichungsvereins. (Neukirchener
Studienbiicher Band 6, Erginzungsbinde zu den Bibli-
schen Studien.) 252 Seiten.

Keine israelitische Religionsgeschichte will der Verfasser
bieten, sondern die Beziehungen von alttestamentlichem
Gottesglauben zu den Gottesvorstellungen der Nachbar-
volker Israels von der Friihzeit bis zum nachexilischen
Judentum in Palistina und in der Diaspora antersuchen.
Diese Untersuchung wird ganz von selbst zu einer Ge-
schichte des alttestamentlichen Gottesverstindnisses
(abet nicht seines Kultes, seiner Opfer, seiner Toten-
briuche usw.).

Die Untersuchung geht von der Tatsache aus, daf der
alte Orient Israel nicht nur in seiner staatlichen, recht-
lichen und wirtschaftlichen Ordnung beeinflult hat,
sondern auch in Kult und Religion. Und das betrifft nicht
nur Randerscheinungen der israelitischen Religion, nicht
nur die Benutzung fremder Ausdrucksformen, die wech-
selnden Begegnungen mit den Umweltreligionen haben
sogar zentrale Aussagen von Gott selbst verindert. Um-
gekehrt hat Israel auch vieles von den Gottesvorstellun-
gen der Umwelt abgewiesen. Und was es tbernahm,
blieb nicht unverindert, sondern etfuhr eine Neuinter-
pretation und eine Umprigung. Die Andersartigkeit der
israelitischen Religion gegeniiber den Religionen in sei-
ner niheren und weiteren Umgebung fiel auf. Israel war
bei allem mit dem alten Orient Gemeinsamen ein Fremd-
ling in seiner Welt. Seine Eigenart hing mit seinem Got-
tesverstindnis und dem daraus sich ergebenden Ge-
schichtsbewuBtsein zusammen. Dafiir gibt es im alten
Orient keine Parallele. Wohl ist Israels Glaube im Laufe
der Zeit nicht gleichgeblieben. Aber was an thm durch
die Jahrhunderte hindurch bestindig blieb und eben
seine Figenart am Anfang und am Ende ausmachte, wa-
ren jene Krifte, die seit Anfang wirksam waren und zu
denen sachlich unbedingt das erste Gebot gehorte. ,,Der
Anspruch des ersten Gebotes verbindet ... die frihere
mit der spiteren Zeit. Insofern ist das Kontinuum von
Israels Geschichte zugleich das Kriterium, mit dem Is-
rael die Auseinandersetzung mit seiner Umwelt fiihrt"
(S. 11).

In der Hauptsache handelt es sich um den EinfluB3, den
die religiosen Anschauungen, Kulte und Gebriuche der



Kanaander auf die Gottesvorstellung Israels ausgeiibt
haben konnte. Der Verfasser beginnt mit dem Gotter-
und Gottesglauben in Israels nomadischer Vorgeit, be-
spricht den Gott der Viter, dessen Bild durch die Be-
rithrung mit den kanaaniischen Landesgottern, ihren
Heiligtiimern und Kultlegenden sich gewandelt habe. Ex
gibt zu, daB mangels des nétigen Quellenmaterials
sichere Ergebnisse nicht aufzuweisen seien, sondern mit
vielen Vermutungen gearbeitet werden miisse. Der Gott
der Viter sei dann im Gott des Exodus und in dem vom
Sinai, d. h.in Jahwe, aufgegangen. Entsprechend neuerer
traditionsgeschichtlicher Forschungen ist auch er der
Ansicht, die Jahweverehrung gehore nicht zum Ut-
bestand der Sinaitradition, wie auch nicht festzustellen sei,
wo das erste und zweite Gebot sowie das Sabbatgebot
herstamme. Er betrachtet sie als Eigenheit und Sonder-
gut der Religion Israels.

Zur Frihgeit nach der Landnabme ibergehend, betont er,
daB es durch den Ubergang von der nomadischen zur
biuerlichen Lebensweise bei den Israeliten zu einer ge-
wissen Nivellierung der Gegensitze zwischen ihnen und
den Kanaandern gekommen sei, so daB es u. a. Gemein-
samkeiten im Kult, ja sogar einen gewissen Synkretis-
mus gegeben habe. Andererseits aber sei der Jahweglaube
und die Jahweverehrung durch die Erfahrung, die die
Israeliten mit ihrem Gott als Kriegsgott in den heiligen
Kriegen, durch den damit verbundenen Bann, durch die
Tatsache, dafl einzelne Minner vom Geist Gottes et-
griffen wurden, durch den Zwblfstimmebund und die
einzelnen Heiligtiimer, besonders durch das Heiligtum,
das die Bundeslade barg, neu angefacht und gestaltet
worden.

Die Kinigszeit brachte, wie der Verfasser weiter darlegt,
eine tiefe Wandlung und Bereicherung der Gottesaus-
sagen Israels. Dazu trug bei, daB der kanaaniisch-
israelitische Synkretismus in voller Bliite stand, daB die
Zionstraditionen sich bildeten und entwickelten, die mit
uralten mythischen Motiven durchsetzt gewesen seien,
daf} ein neues Verhdltnis Jahwes zum dynastischen Konig-
tum aufkam. Der El und der Baal der Kanaanier wurden
AnlaB zu entschiedeneren und neuen Aussagen iiber
Jahwe. Man sprach vom Koénigtum Jahwes, vom heili-
gen Gott, vom lebendigen Gott. Man schilderte seine
Macht und Schrecklichkeit in Bildern von Naturtheo-
phanien. Man stellte ihn jetzt als Schopfer heraus, er-
innerte an seinen Drachen- und Meereskampf. Neben
seinem Wirken in der Geschichte erkannte man jetzt
auch sein Wirken in der Schopfung. Mythisches und ge-
schichtliches Denken gingen parallel. Aus den Vorstel-
lungen vom altorientalischen Konigtum erstanden die
Themen vom Sohn Gottes, vom Ebenbild Gottes und
vom Messias. Triger des Neuen und doch ewig Alten in
der Jahwereligion wurden jetzt die Propheten, die als
Heils- und Unheilskiinder der angestammten Religion
eine neue Note gaben.

Die Sparzeit, d. h. die exilische und nachexilische Zeit,
machte aus dem einstigen Stimmebund die jiidische Ge-
meinde. Die Katastrophe vom Untergang Jerusalems im
Jahre 587 v. Chr. und die Gefangenschaft brachten Glau-
benskrisen und Wachstum im Glauben. In eine neue Zu-
kunft weisen Ezechiel und Deuterojesaja; ihre neuen
Aussagen tber Gott entziindeten sich an den Gottern
des Herrschervolkes. Neubesinnung und Ausweitung
des theologischen Denkens traten ein, die sich nach dem
Exil bei den Daheimgebliebenen wie bei den Heimge-

kehtten und in der Fremde Gebliebenen fortsetzten.
AusschlieBlichkeit ihres Glaubens wird das besondere
Merkmal des Neuen, kultische Gebriuche wie die Be-
schneidung und das Sabbatgebot erhalten entscheidende
Bedeutung, die T'ora wird Grundlage fiir das Verhiltnis
zu Gott. In der Diaspora wird die Synagoge zur Feste
des Glaubens. In gewollter Abgesondertheit lebt jetzt
das Gottesvolk und widmet sich seinen heiligen Schrif-
ten, von denen eine groBBe Anzahl neu ersteht, von denen
die iberlieferten zunichst in einzelne Sammlungen
(Pentateuch, Prophetenkanon) zusammengefaflt werden
und die schlieBlich alle zusammen als die Heilige Schrift
in Erscheinung treten. Nach innen aber 18st sich das
Gottesvolk, bei dem die Diasporajuden sehr iiberwogen
durch den Zustrom aus der heidnischen Bevolkerung,
immer mehr auf in ,,die Frommen*‘ und ,,die Gottlosen®.
Die Makkabierzeit machte dies in erschiitternder Weise
sichtbar. Als Zeit drgster religitser Bedringnis zeitigte
sie das Danielbuch und damit die Entstehung der apo-
kalyptischen Literatur. Ihre Gottesaussagen beziehen
sich auf den Weltenherrscher, den Alten der Tage, der
alle Weltreiche iiberwindet und sein Reich aufrichtet —
am Ende der Tage. Die Apokalyptik zielt auf die fernste
Zukunft, auf das Endgericht, das alles Bose beseitigt und
die ewige Gerechtigkeit bringt, ja den Tod tiberwindet
und alle zur Auferstehung ruft. Der Glaube an die allge-
meine Auferstehung der Toten wird lebendig, damit
Jahwe als derjenige, der die Seinen an seiner Ewigkeit
teilnehmen 13Bt.
Zusammenfassend wiirdigt der Verfasser dus alttestament-
Jiche Erbe mit den wichtigsten Ergebnissen seiner Unter-
suchung in seiner Bedeutung.
Das Buch ist eine ausgezeichnete Studie zum Verstind-
nis des alttestamentlichen Gottesglaubens, dessen, was
von oben in ihm sich birgt, und dessen, was Umwelt und
der israelitische Geist an ihm gestaltet haben durch
Assimilation und Antithese. Viele neue und interessante
Aspekte werden dem aufmerksamen Leser geboten. In
Einzelheiten, sowohl was einige Voraussetzungen als
auch was einige Folgerungen angeht, kann man trotz-
dem anderer Meinung sein. Jedenfalls wurde mit diesem
Buch eine wertvolle Diskussionsgrundlage geschaffen.
Dr. Karl Krimer

FRIEDRICH SCHROGER: Der Verfasser des Hebrier-
briefes als Schriftausleger. (Biblische Untersuchungen,
herausgegeben von Otto Kuss, Band 4.) Regensburg
1968. Verlag Friedrich Pustet. 360 Seiten. :
Das Anliegen dieser iberaus fleifigen und miihevollen
Arbeit charakterisiert der Verfasser selbst auBerordent-
lich treffend im Vorwort, aus dem wir deshalb die fiir
unseren Literaturhinweis entscheidend einblickgebenden
Sitze zitieren mochten.

F. Schréger schreibt dort: »Der Verfasser des Hebrier-
briefes teilt mit den anderen Autoren der Schriften des
Neuen Testamentes die Auffassung, daB der besondere,
eigentliche, wenn auch in mancher Hinsicht verschliis-
selte Inhalt der ,,Schrift, also des heiligen Buches der
Juden, im wesentlichen unseres heutigen Alten Testa-
mentes, das Kommen und Wirken Jesu sei. Um die
Gemeinde nun, an die er sich offenbar mit seinem Schrei-
ben wendet und in der die ,,Schrift* offenbar autoritative
Geltung besaB3, von dieser seiner Auffassung zu iiber-
zeugen, macht er sich daran, die neue Botschaft von
Jesus Christus in der ,,alten® , heiligen Schrift, der ein-
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zigen, die es fiir ihn gab, aufzuzeigen; den Lesern soll
klargemacht werden, wie diese ,,Schrift allein ,,richtig*
gelesen werden muB, damit das von Gott durch Jesus
Christus gewirkte und eben in der ,,Schrift* schon lingst
bekundete Heil auch als Gottes ,,Heilsplan-seit-jeher*
verstanden werden kann.« Aus diesem Bemiihen heraus
erarbeitet der Verfasser die literarischen Grundlagen, die
fir das Verstindnis des Hebrierbriefes von entscheiden-
der Bedeutung sind. Ebenso zeigt er andrerseits die
Unterschiedlichkeiten im Denken iiber die ,,Schriftver-
wendung® auf, die das Damals vom Heute trennen. Der
vom Verfasser bescheiden vorgetragene Wunsch, auch
der heutigen theologischen Diskussion eine Hilfe leisten
zu wollen, diirfte {iber jede Frage hinaus in auBerordent-
lich dankenswerter Weise erfiillt sein! O. K.

GERD SCHUNACK : Das hermeneutische Problem des
Todes. Im Horizont von Rémer 5 untersucht. (Herme-
neutische Untersuchungen zur Theologie 7.) Tiibingen
1967. Verlag J. C. B. Mohr. 318 Seiten.

JURGEN HEISE: Bleiben. Menein in den Johannei-
schen Schriften. (Hermeneutische Untersuchungen zur
Theologie 8.) Tibingen 1967. Verlag J. C. B. Mohr.
186 Seiten. i

Die beiden Arbeiten von Schiilern des Marburger Neu-
testamentlers und Begriinders der ,,Neuen Hermeneu-
tik* E. Fuchs diirfen zusammen angezeigt werden, weil
jede inihrer Weise in sorgfaltiger Behandlung des Themas
ein bedeutendes Zeugnis fiir eine hermeneutisch bewulite
und im theologischen Denken disziplinierte Auslegung
des Neuen Testamentes ist. Schunack erarbeitet in theolo-
gischer Exegese, die dem theologischen Denken, das sich
im Text bezeugt, nachfragt, das Todesverstindnis bei
Paulus, das sich nur im Zusammenhang von Gesetz,
Siinde und Tod angemessen zeigt. Das Gesetz bringt sei-
nem Wesen nach die Siinde zur Sprache, es hilt die Situa-
tion des Glaubenden als die von Siinde und Tod bestimm-
te Wirklichkeit des Menschen fest. Insofern die Situation
des Glaubenden aber durch die Zeit des Glaubens, dutch
den lebendigmachenden Geist neu qualifiziert ist, hat det
Tod sein Gesicht verdndert: ,,Durch Jesu Tod ist der
Tod zu dem die Hertlichkeit und Macht rithmenden Pri-
dikat Gottes geworden, da in diesem Pridikat Gott als
Gott erscheint. Weil das Wort Gottes da zu Wort kam,
wo der Tod ist, ist Gott da, wo der Tod war: beim Men-
schen® (S. 284).

Auch /. Heise bietet ein vorziigliches Beispiel sachge-
rechter ,,existentialer* Interpretation, indem er anhand
der johanneischen Theologie des Bleibens den Ort des
Menschen auslegt, det im Glauben dutch neue Zeit und
neuen Raum - den von Gott in Jesus eingeriumten
Raum der Liebe — qualifiziert ist. Die Ortsverinderung
im Glauben (und der Liebe) zeigt sich insbesondere
darin — und hier berithren sich die johanneischen Aus-
sagen sehr eng mit den von Schunack erhobenen paulini-
schen —, daB3 die Glaubenden vom Tod ins Leben hiniibet-
geschritten sind. Jesu Jiinger sollen in Jesus, in der Liebe
bleiben; sie sind in einen Raum eingewiesen, in dem sie
bleiben kénnen, in dem ihnen Zukunft gewiB ist, weil
Gott bei ihnen bleibt.

Beide Studien, philologisch exakt und historisch kritisch
erarbeitet, zeigen, dal Exegese, sofern sie nicht im Vor-
dergriindigen steckenbleibt, sondern zu theologischem
Denken vordringt, in unerhdrt lebendiger Weise ,,erbau-
lich* sein kann. R.P.
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RUDOLF SMEND: Elemente alttestamentlichen Ge-
schichtsdenkens. (Theologische Studien herausgegeben
von Karl Barth und Max Geiger, Heft 95.) Ziirich 1968.
EVZ-Verlag. 37 Seiten.

Die Schrift, so kurz sie geraten ist, witft auf und behan-
delt schwerwiegende Probleme alttestamentlichen Den-
kens, besonders des Geschichtsdenkens. Von Eduard
Meyers Behauptung, die Bliitezeit judiischen Kénigtums
habe eine wirkliche Geschichtsschreibung geschaffen,
wird ebenso eindeutig abgeriickt wie von der These
Kohlers, der hebriische Geist kenne kaum Vergangen-
heit oder Geschichte. Der Verfasser billigt Israel Ele-
mente des Geschichtsdenkens zu und behandelt sie im
einzelnen. Die Geschichte ist nach ihm nicht die Denk-
form des alttestamentlichen Glaubens, sondern eine un-
ter mehreren, denen des Kultus, des Rechtes und der
Weisheit. Das geschichtliche Denken ist aber untet allen
Denkformen des ATs die hervorragendste. Die drei
groBBen Geschichtswerke des A'Ts, det Pentateuch, das
deuteronomistische und das chronistische Geschichts-
werk, sind durch die Forschung als einheitliche und
authentische Dokumente nicht bestéitigt worden. Je mehr
aber ihre historische Aussagekraft entwertet wurde,
desto deutlicher trat die theologische Grundaussage des
Pentateuchs als ganzes, ebenso die des Deuteronomi-
sten und Chronisten hervor.

»Das mythische Denken des Alten Testaments kennt
und beschreibt Vorginge ... als zweietlei, nimlich als
Atiologie und als Paradigma* (S. 10). Die Atiologien
antworten auf die Frage Warum, sie stellen bescheidene
Anfinge menschlicher Wissenschaft dar, entspringen
nicht nur der Neugier und dem Wissensdrang, sie sollen
oft genug fixieren und legitimieren, sie befriedigen damit
cher ein Lebensbediirfnis als ein Kausalititsbediirfnis.
,»Grundsitzlich hat alles seine Atiologie, und so auch die
Welt selbst mit ihren groBlen unverindetlichen Bestand-
teilen. Davon handeln die ersten Kapitel der Genesis*
(S. 15). Da soll nicht blol der Bestand der Welt erklirt,
sondern auch fixiert werden. Bei der Atiologie ist ,,der
gegenwirtige Tatbestand das Gegebene, der Ausgangs-
und Zielpunkt. Er ist konstant, die Atiologie variabel, er
ist historisch, die Atiologie braucht es nicht zu sein‘
(S. 15). Doch liBt die moderne Forschung bei ihrer
historischen Auswertung alle Vorsicht walten.

Ein zweites Motiv geschichtlichen Denkens im AT ist
das Darstellen eines Geschehens als Paradigma. Doch
ist die Tendenz dieser nichtatiologischen Erzihlungen
unauffilliger, unaufdringlicher und selten ausdriicklich
formuliert. Sie nennen nicht ,die Moral von der Geschich-
te‘, und doch erzihlen sie um ihretwillen und leiten den
Horer und Leser auf sie hin (S. 19). Die Konjunktion
zwischen Vorgang und Skopus heilt bei der Atiologie
,weil — darum®, beim Paradigma ,wie — so‘. Der erzihlte
Votgang in der Vergangenheit ist Parallele, aber nicht
nur das, sondern auch Paradigma, Typus, Prizedenzfall
fiir einen anderen Vorgang. Oft genug ist eine Erzih-
lung zugleich dtiologisch und paradigmatisch.

Aus den einzelnen Sagen entstehen Sagenkrinze (um
Personen, Orte, Gegenstinde, Menschengruppen, Ak-
tionen, Itinerare). Im weiterten Wachstum werden die
Personen unter irgendeinem Gesichtspunkt nacheinan-
der geordnet, eine Zeitfolge bildet sich heraus, Anfang
chronologischer Ordnung. Schlieflich wird das gesamte
Material umklammert durch die Beziechung auf das Volk
Israel und den Gott Jahwe. Zu den Sagenkrinzen treten



groBere Erzihlungswerke mit von vornherein einheit-
licher Konzeption (z. B. Aufstieg Davids, Erzihlung
tiber seine Thronfolge). Am Ende stehen die grofien
Sammelwerke des Jahwisten, Elohisten, Deuteronomi-
sten usw. mit ihren eigenen Konzeptionen und Schemata,
in die die alten Einzelwerke eingefiigt und meist dabei
umgeformt werden. Sie stellen auch wieder Atiologien
und Paradigmen dar, reprisentieren also keine neue
Denkform. Doch steht dahinter ein drittes Bedirfnis:
das nach Ordnung, Ubersicht, Orientierung im Zusam-
menhang. Die Frage, ob es sich dabei um das Bediirfnis
nach Geschichte handelt, 1iBt der Verfasser offen.

Die erste Hilfte des Buches Josua, das die Landnahme
Israels zum Gegenstand hat, bildet das Illustrations-
material fiir alle bisherigen Ausfithrungen.

Die Dimensionen des israelitischen Geschichtsdenkens
verinderten sich um die Zeit der Staatenbildung nach
den Philisterkriegen nicht einschneidend. ,,Ein Pendant
zu Thukydides gibt es im Alten Testament nicht* (S. 32).
Der Verfasser stimmt der Feststellung Duhms zu, daB
kein Buch des ATs, mag sich auch sonst objektiv-
historischer Stoff darin finden, den Namen wahrer Ge-
schichtsschreibung verdient (S. 33).

Unser abendlindisches Geschichtsdenken ist nicht we-
sentlich, aber doch auch von Israel herzuleiten. Die vor-
gefithrten Denkweisen hitten sich auch anderswo ent-
wickeln konnen. ,,Die formale Struktur seines Ge-
schichtsdenkens ist nicht Israels Proprium* (S. 34). Der
Kampf gegen den Mythos ist zum Hauptelement der
Religionsgeschichte Israels in all ihren Stadien geworden.
Seine Historisierung und die etwa des Mirchens, der
Patriarchen, des Kultus, der Sitten und Gesetze stellt
eine groBle Leistung dar, barg aber auch — nach des Ver-
fassers Ansicht — eine Gefahr in sich. ,, Wird Geschichte
als Zusammenhang nicht auch (sicher nicht nur, aber
auch) mit einem Verlust von Anrede durch das Ge-
schehen erkauft? ... Und nebenbei, aber fiir uns nicht
gleichgiiltig: Ist die christliche Theologie gut beraten
gewesen, wenn sie auf dem Wege der Zusammenordnung
und der Historisierung weitgehend zu universaler Heils-
geschichte fortschritt?** (S. 35).

Einen Ausdruck fiir Geschichte besitzt die hebriische
Sprache nicht, wohl aber Redeweisen, die ihm nahe-
kommen. Sie aber weisen darauf hin, daB es dort und nur
dort fiir Israel Geschichte gab, wo Jahwe mit seinem
Wort und seinen Taten sich offenbarte. Sein Wesen aus-
zusagen, das Tat und Geschehen ist und so erfahren wird
und dem vor allem die Form der Erzihlung gemiB ist,
dazu erwies sich die geschichtliche Denkform vor den
anderen als geeignet. So liefert das Geschichtsdenken im
AT Elemente besonders angemessener Rede von Gott.
Subjekt der Geschichte ist und bleibt der einzige Gott
Jahwe, der in ihr an seinem Volk Israel handelt, die Ge-
schichte ist eines seiner Pridikate: , Das erfahren wir
aber nicht, indem wir die Uberlieferungsvorginge oder
gar die hinter ihnen stehenden geschichtlichen Ereignisse
rekonstruieren, sondern durch das Wort derer, die es
uns ausdriicklich gesagt haben und denen wir glauben,
also des Jesaja und des Deuterjesaja und all der anderen,
natiirlich auch der Erzihler® (S. 37).

Man wird gut tun, mit den Ausfithrungen des Verfassers
sich eingehend auseinanderzusetzen, sie zu tberpriifen
und u. U. zurechtzuriicken. Jedenfalls stellen sie einen
wertvollen Beitrag zu der Erkenntnis dar, daB biblische

Geschichte immer heilige Geschichte ist und ihr Wert
fir die Profangeschichte dementsprechend gesehen wet-
den muB, daBl — um mit F. Leist zu sprechen - es sich in
der Bibel immer zuallererst um Geschichte und nicht
um Historie handelt. Dz. Karl Krimer

RUDOLF SMEND : Biblische Zeugnisse. Literatur des
alten Israel. Frankfurt/M. 1967. Fischer-Biicherei 817.
222 Seiten. -
Ein interessantes Buch! Es bietet alttestamentliche Texte
(nach der Ziitcher Bibel) in Auswahl, aber aus ihrem
jetzigen . Zusammenhang herausgenommen und ihrer
jetzigen redaktionellen Form entkleidet, in dem Zu-
stand, in dem sie sich befanden, ehe sie ,,in das groBere
Ganze des Alten Testaments® aufgenommen wurden,
gleichsam eine Literaturgeschichte des alten Israel mar-
kierend. Als erste Gruppe werden ,,Lieder und Spriiche
der alten Zeit* geboten, beginnend mit dem Mirjamlied
und mit Salomos Tempelweihspruch endend. Es folgen
die jahwistischen Stiicke aus dem Pentateuch und dem
Richterbuch sowie die Priesterschrift als ,,Darstellungen
der Anfinge Israels®, die ,,Erzihlungen vom Konigtum
aus dem Richterbuch®, den Samuel- und Kénigsbiichern
(die Geschichte des Abimelech, des Aufstiegs Sauls — in
zwel Versionen —, Thronfolge Davids, der Reichstren-
nung und der Revolution des Jehu). Aus den Propheten-
erzihlungen werden die von Elia und der Leidensge-
schichte des Jeremia geboten. Als Prophetenworte lesen
wir Worte des Jesaja, die Konfessionen des Jeremia und
die Lieder vom Gottesknecht. Als Lehrerzdhlungen kom-
men Stiicke aus dem Buch Hiob und dem des Jona zur
Sprache. Die Denkschrift des Nehemia beschlieBt als ,,ein
Dokument des Wiederaufbaues* die Textauswahl.
Zweihundert Jahre intensiver Forschung haben diese
Sammlung, Auswahl und Anordnung von biblischen
Texten — die erste in ihrer Art — ermoglicht. ,,Es ist ein
schoner Traum, daB wir diesen Prozefl (von Entstehung,
Uberlieferung, Verinderung, Sammlung und Kanoni-
sierung der Stoffe) eines Tages genau genug rekonstru-
ieren kénnen, um die Bestandteile des Alten Testaments
in der Reihenfolge ihrer Entstehung neu zu gruppieren.
Dieser Tag wird im giinstigsten Fall noch lange auf sich
warten lassen, wahrscheinlich wird er nie kommen, Wohl
aber hat die Analyse an vielen Stellen zu Ergebnissen
gefiihrt, die den Versuch einer bescheideneren Synthese
rechtfertigen konnen* (S. 7). Dieser Versuch liegt im
vorliegenden Buch vor und ist gelungen. Moge er zu
weiteren Synthesen in groBerem AusmaB fihren.

Dr. Karl Krimer

ERNST F. STROTER : Der Fiirst des Lebens muf3 einst
alles erben. (Schriftzeugnisse zum Heilsplan Gottes Bd.
I), Aufsitze und Auslegungen, hrsg. von Heinz Schu-
macher. Stuttgart 1966. Paulus-Verlag, Karl Geyer.
250 Seiten.

Aus dem reichen Schrifttum des Methodistenpredigers,
Judenmissionars (und eschatologischen Schwirmers)
Stroter hat der Herausgeber insbesondere Auslegungen
(Ex 3,1-10; Dan 3 und 5; Rém 11; 1 Thess 1,8-10; Eph
2,11-3,7; 1 Kor 15) und kurze Deutungen zu biblischen
Begtiffen zusammengestellt, diese dabei leider auch sti-
listisch bearbeitet, so daB kein authentisches Dokument
votliegt. Fiir den Leser des FR sind insbesondere die
Ausfithrungen des Judenmissionars zu Rém 11 interes-
sant. Das positive Verhiltnis Stroters zu den Juden, das
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sich z. B. in seinen Ausfihrungen gegen die ,Ent-
judung® bekehrter Juden (S.69), tiber die Kapitel der Ge-
schichte Israels unter den christlichen Vélkern, die ,,mit
Blut und Trinen geschrieben® sind (S. 72), u. a. erken-
nen liBt, kann nicht tiber seine schwirmerische Sicht des
Heilsplans Gottes hinwegtiduschen, die sich z. B. in
folgendem Satz deutlich verrit: ,,Ob in Osteuropa der
Antisemitismus im Sinken oder ob er im Westen im Zu-
nehmen begriffen ist, nicht das macht letztlich die Juden-
frage aus. Thr Kern und Mittelpunkt ist: Hat denn Gort
Sein Volk verstofien? (S. 64). Uber den Kreis seiner An-
hinger hinaus darften Stroters Schriften heute kaum
noch besonderes Interesse erwecken, es sei denn als
theologiegeschichtliches Dokument aus Kreisen um
»,Das prophetische Wort®. R. P,

WERNER TRUTWIN : Gesetz und Propheten. Lehr-
buch zur Offenbarung und Geschichte des Alten Bundes
fiir hohere Schulen. Diisseldorf 1967. Patmos-Verlag.
280 Seiten, 4 Karten.

Das Buch, buchtechnisch und bildmiBig ausgezeichnet
gestaltet, bildet den ersten Band eines biblischen Unter-
richtswerkes fiit hohere Schulen. Der Verfasser wurde
unterstiitzt dutch Dr. Josef Wanninger vom Patmos-Ver-
lag und von Universititsprofessor Dr. Bozterweck in Bonn
wissenschaftlich beraten. Die meisten Themen des Bu-
ches sind nach dem Vorwort fiir die Mittelstufe vorge-
sehen, Urgeschichte, manche Propheten- und Weisheits-
schriften sollen auf der Oberstufe behandelt werden. Die
Praxis wird zeigen miissen, ob die Mittelstufe schon da-
fiir reif ist, das, was dieses Buch an Stoff anbietet, einiger-
malen zu verarbeiten.

Der Stoff ist bewuBt sehr umfangreich ausgewihlt. Mit
Recht. Im Unterricht kann und soll nicht alles behandelt
werden. Das Buch bietet sich fiir Arbeitsgemeinschaften
und zum Selbststudium an. Das Bibelverstindnis der
neueren Exegese ist gebiihrend beriicksichtigt worden.
Eine ALLGEMEINE EINFUHRUNG behandelt die Bibel
im ganzen, Entstchung des ATs, die Kanonbil-
dung, Inspiration und Wahrheit der Bibel, das Wichtig-
ste der biblischen Archiologie und die Ubetlieferung des
alttestamentlichen Textes.

Die GRUNDLEGUNG DEs ALTEN BunpEs wird anhand
der fiinf Biicher Moses dargelegt. Die einzelnen
Abschnitte der Hauptteile tragen wie diese selber Dop-
peliiberschriften, um die jeweilige heilsgeschichtliche
Bedeutung herauszuheben. Die folgenden Hauptteile
heiflen: C. VoN DER LANDNAHME zuM ExiL — Das
DEeUTERONOMISTISCHE WERK - D. GOTTES NEUES WORT ~
IsrAELS PROPHETEN - E. ISRAELS ANTWORT AUF GOTTES
GESETZ UND DIE PROPHETEN — DIE UBRIGEN HEILIGEN
SCHRIFTEN.

Die einzelnen Kapitel sind methodisch klar aufgebaut.
Zunichst wird der Bibeltext angegeben, der dem Kapitel
zugrunde liegt und vorher (in der Vollbibel) gelesen
werden soll. Entstehung, literarische Gattung, Heraus-
stellung der Hauptgedanken und ihre Erklirung, zeit-
geschichtliche Bemerkungen und Belege, der religios-
sittliche Gehalt des Textabschnittes und seine Bedeutung
fiir die Heilsgeschichte werden je nach Bedarf allesamt
oder teilweise etortert. Auf pastorale Anwendungen
wurde mit Fug und Recht verzichtet. Sie miissen dem
einzelnen Lehrer tiberlassen werden.

Es darf indes nicht der Eindruck entstehen, daf} das Buch
nur literarisches, historisches und exegetisches Wissen
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vermitteln will. Thm ist vielmehr darum zu tun, zur Of-
fenbarung Gottes hinzufithren, an die die Kirche glaubt
... Die Schiler sollen glauben und verstehen lernen:
,Dieses ist euer Leben‘ (Dt 32, 47). Trotzdem hilt es
sich auch den Schiilern gegeniiber offen, die meinen, nicht
mehr glauben zu konnen.

Als Anhang ist ein QUELLENTEIL beigegeben, der
Texte aus Babylonien, Ugarit, Agypten und sogar aus
dem Talmud enthilt, kurze Erklirungen dazu bietet und
damit Vergleichsmoglichkeiten mit dhnlichen biblischen
Aussagen schafft, ohne aber damit dartun zu wollen: Die
Bibel hat doch recht!

Fir die Textproben aus dem Talmud mul3 man beson-
ders dankbar sein. Konnen doch gerade sie dazu dienen,
dem Judentum und seiner Religion gerecht zu werden.
Hofft ja der Verfasser tiberhaupt, ,,die das Judentum be-
treffenden Fragen so behandelt zu haben, daf3 gefihrliche
MiBverstindnisse, die in der Vergangenheit das Ver-
hiltnis zwischen Christenheit und Judentum belastet
haben, nicht aufkommen konnen® (S. 6).

Dem Buch ist weiteste Verbreitung und Verwendung in
allen hoheren Schulen der ganzen Bundesrepublik zu
wiinschen. Es diirfte dariiber hinaus fiir alle interessier-
ten Katholiken die z. Z. beste Einfiihrung in das Alte
Testament sein. Dr. Karl Krimer

ROLF WALKER: Die Heilsgeschichte im ersten Evan-
gelium (FRLANT 91). Gottingen 1967. Verlag Vanden-
hoeck & Ruprecht. 161 Seiten.

In einer Besprechung im FR verdient vor allem hervor-
gehoben zu werden, dal Walkers (im wesentlichen)
iberzeugende Studie, die am gegenwirtigen Gesprich
zwischen Juden und Christen Beteiligten eindringlich
davor warnen kann, aktuelle, moderne Probleme unmit-
telbar am Bibeltext zu verhandeln. Denn wenn Walkers
Thesen zutreffen, wire zum Beispiel das Matth4us-Evan-
gelium daftr vollig unbrauchbar, weil fiir dessen Ver-
fasser Israel , kein aktuelles theologisches Problem mehr
wie fiir Paulus® (S. 121) ist. Die Reprisentanten Israels
sind im Matthius-Evangelium die Vertreter der innerhalb
des Evangeliums — im Bezug auf dieses Evangelium
literarisch-theologisch zu verstehenden und nur hier
»giltigen® — | dargestellten, iiberschaubaren und zeitlich
determinierten, heilsgeschichtlichen GroBe ,Israel’ (S.
38). Der Evangelist qualifiziert die fiir ihn mit dem Jahre
70 vergangene heilsgeschichtliche Gr68e ,,Israel konse-
quent negativ, er stellt Israel ,als Einheit des Bosen®
(S. 38 f.) dar; Isracl war das Israel der Erfiillungszeit,
dem die Gottesherrschaft vom Tiufer, von Jesus und
dessen Jingern verkiindigt wurde, das die dargebo-
tene Hand des Heiles aber ausgeschlagen hat und im
Jidischen Krieg sein Ende gefunden hat. Fiir den
Evangelisten existiert Israel bereits nicht mehr, es
gibt nur noch die ,,Juden“ (Mt 28,15). Uber dieses
Phinomen und dessen ,heilsgeschichtliche Bestimmt-
heit ist dem Matthius-Evangelium nichts zu entneh-
men* (S. 74).

Das Matthius-Evangelium ist ein konsequent heiden-
christliches Evangelium, dessen negatives Utteil tiber
Istael jedoch keineswegs mit christlichem Antisemitis-
mus verwechselt werden will, weil sich dieses Urteil auf
eine vergangene Grofle bezieht, die ein Theologumenon
des Evangeliums ist. Literarisch-theologische und histori-
sche und gegenwirtige Wirklichkeit wollen streng aus-
einandergehalten werden, zumal der matthiische Israel-



Begriff ,,nicht am Volk-Begriff orientiert** (S. 104) ist.
Die Heiden treten fiir Matthius nicht als neues Gottes-
volk an Israels Stelle, nicht als ,,das wahre Israel®, son-
dern als die nun von Jesu Jiingern Berufenen, fiir welche
der Evangelist die Geschichte der fiir sie bestimmten
Heilsbotschaft schreibt. DaB sich das Matthius-Evange-
lium nicht zur Verhandlung gegenwirtiger Probleme
cignet, deutet Walker deutlich an, wenn er schreibt:
»»-Israel’ erscheint so im Matthius-Evangelium in einer
iiberraschend ,untheologischen®, fast mochte man sagen
,vulgirtheologischen® Ausformung*; und: ,,Dal} Israel
grundsitzlich als auf einer Ebene mit Heiden befindlich
und ,mithelos‘ durch Heiden austauschbar vorgestellt
wird, witd wohl heiden-christlichem Denken aus den
Jahren 80-90 entspringen, das den existentiellen und
theologischen Kontakt mit Israel und der Fiille seiner
Gottesgeschichte verloren hat* (S. 122).

Mag sich Walkers These auch in der Forschung nicht
ganz durchsetzen, die Wirkung, die seine Studie fir das
Gesprich iiber Israel haben kann, sollte von vielen Lesern
wahrgenommen werden. R.P.

HANS-THEO WREGE: Die Uberlieferungsgeschichte
der Bergpredigt (WUNT 9). Tiubingen 1968. Verlag
J. C. B. Mohr. 207 Seiten.

Die Zweiquellentheorie wird von manchen Forschern
zur Erklirung aller iberlieferungsgeschichtlichen Pro-
bleme der synoptischen Evangelien als unzureichend
betrachtet. Wrege, angeregt durch seinen Lehrer J. Jere-
mias, hat die Frage fiir die Uberlieferung der Bergpredigt
neu aufgenommen, die er nicht durch die redaktionellen
Bearbeitungen der Logienquelle durch Matthius und
Lukas, sondern durch bereits im vormatthiischen bzw.
vorlukanischen Stadium verzweigte und abgewandelte
Paralleliiberlieferungen erkliren mochte. Leider stellt
sich Wrege dem methodisch zunichst gebotenen Ver-
such einer redaktionell-interpretatorischen Erklirung sel-
ten, ein Sachverhalt, der nicht fiir seine ansonsten mit
Sorgfalt ausgearbeiteten Thesen einnimmt. Auch wer
nicht an den speziellen Forschungsproblemen interessiert
ist, wird im iibrigen die tberlieferungsgeschichtlichen
Ausfithrungen (oft bis zu Jesus hin) mit viel Gewinn
lesen. Ist die Bergpredigt doch ein zentraler ,,Stoff fiir
das Verstindnis Jesu und seiner Stellung zum AT, zum
Gesetz, zu seinem Volk. R.P.

MATTHEW BLACK, GEORG FOHRER (Hrsg.): In
Memoriam Paul Kahle. Berlin 1968. Vetlag Alfred T6pel-
mann. Beith, ZAW 103, 253 Seiten, 20 Tafeln.

Wire diese Gedenkschrift nicht erschienen, so hitte den
vielen, die Paul Kahle gekannt haben, etwas gefehlt.
Er war ein Mensch groBer menschlicher und wissen-
schaftlicher Integritit, ,,ein gerader und aufrechter Mann,
ein integer vitae in einer Zeit, wo allzu viele ihre Inte-
gritit nicht zu wahren vermochten. Seine wissenschaft-
lichen Ideen gab er verschwenderisch freigiebig an seine
Schiiler und Mitarbeiter weiter . . ., so heilit es u.a.in
dem Gedenkartikel des bedeutenden schwedischen Orien-
talisten H. S. Nyberg in der Einleitung des vorliegenden
Bandes. Die Gedenkschrift spiegelt das breite Interessen-
gebiet desjenigen wider, dem sie gilt und dessen Erin-
nerung damit wachgehalten werden soll, dem seine
Schiiler zu Dankbarkeit verpflichtet sind und den die
verehrt haben, welche sein Schicksal kannten. Wenn iiber
Paul Kahle gesprochen wird, muf} aber auch seiner Gattin

und seiner Séhne gedacht werden, um detentwillen Paul
Kabhle seine Professur in Bonn verlor und in die Emigra-
tion getrieben wurde: In der Pogromnacht desNovember
1938 stand Frau Kahle mit ihren S6hnen einer jidischen
Frau treu zur Seite. So begann dann die Verfolgung det
Familie Kahle seitens der ,,NS-Herrenmenschen®, welche
die Mitmenschlichkeit an einer Jiidin verabscheuten.
Uber Belgien flohen dann die Kahles nach England, wo
sie schlieBlich heimisch wurden. In England aber ver-
korperte Paul Kahle dann den Typus des deutschen Pro-
fessors, um damit gleichsam symbolisch darzutun, daBl
»deutsch® nicht identisch mit dem sein muB, was jene
berichtigten Bonner Universititszwerge anrichteten,
die vorher schon Karl Barth vertrieben und Thomas
Mann die Ehrendoktorwiirde aberkannt hatten. Gerade
an den Gestalten Thomas Manns, Karl Barths und Paul
Kahles wird so recht deutlich, daf} es letztlich nur eine
Ehre sein konnte, nichts mehr mit denen zu tun zu haben,
die damals in Deutschland herrschten, um es schlieBlich
zugrunde zu richten.

Fiir die Leser des FR finden sich in der vorliegenden Ge-
denkschrift eine Anzahl von Artikeln, die sie mehr oder
weniger direkt angehen. Wir erwihnen etwa M. Black,
Aramaic Studies and the Language of Jesus; der Verf.
stellt fest, daB} wir stirker als frither annehmen miissen,
Jesus hitte neben aramiisch auch flieBend hebriisch ge-
sprochen. G. R. Driver beschiftigt sich mit den so tbet-
aus schwierigen Gottesknechtsliedern Jesaja 52,13-53,12,
wobei der Autor sich die Aufgabe gestellt hat, herauszu-
atbeiten, was der hebriische Text wirklich aussagt, und
nicht, was Theologen so hiufig damit tun: ,,Thre eigenen
Lehten oder das Neue Testament darin hineinzulesen.
Von ganz besonderem Interesse ist der Aufsatz von
G. Vermes: The Decalogue and the Minim. Vermes geht
von einem Ausspruch des palistinensischen Talmud aus,
wonach es frither gebriuchlich gewesen sei, die Zehn
Gebote jeden Tag zu rezitieren, spiter aber nicht mehr
wegen der ,,Minim*, so daB3 man nicht sagen kénnte, nur
das Zehnwort sei am Sinai gegeben worden (jer. Ber.
1,3c). In seiner Untersuchung kommt Vermes zu dem
Ergebnis, daB zumindest in den aus den ersten Jahrh.
n. Chr. stammenden Stellen unter den Minim jiidische
Hellenisten gemeint sind. Friedlinder, Marmorstein u. a.
hatten angenommen, es seien jiidische Gnostiker, was
immer dieser Terminus bedeuten mag. Vermes Behand-
lung dieses Themas ist insofern wichtig, als er einmal
mehr die Hypothese verwirft, unter Minim miiite man
iberall in der judischen Tradition Christen oder Juden-
christen verstehen. G. Scholem (Jewish Gnosticism,
Merkabah Mysticism and Talmudic Tradition, 1960,
S.9, Anm. 1) hatte bereits frither dafiir plidiert, in vielen
Fillen die Minim mitjiidischen Sektierern zu verbinden.
Die Gedenkschrift enthilt auch sonst manche wertvolle
Artikel, so da8 sie viele Jahre stets dankbar konsultiert
werden dirfte. E. L. Ehrlich

HILDE DOMIN: Das zweite Paradies. Roman in
Segmenten. Miinchen 1968. Verlag R. Piper & Co. 200
Seiten.

Hilde Domin, die in der Emigration auf San Domingo
zur Lyrik fand und die bereits mit mehreren Lyrikbdnden
sowie mit Lyrik-Interpretationen sich einen guten Namen
gemacht hat, legt nun ihren ersten Roman vor. Sie hat
ihm den beziehungsreichen Titel ,,Das zweite Paradies*
gegeben. Darin ist die Erfahrung der Riickkehr aus der
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Emigration gebannt, die Hoffnungen, die an diese Riick-
kehr gekniipft waren, die Sehnsucht nach der Heimat,
die Wiederbegegnung mit der Heimat. Aber die Erfah-
rungen der finfziger Jahre werden durch die spiten
sechziger Jahre in Frage gestellt, zumindestens in Zwei-
fel gezogen. Das Mittelstiick ihres Romans, das die
Riickkehr nach Deutschland zum Gegenstand hat, unter-
bricht daher die Autorin immer wieder, indem sie in den
Text Zitate hineinsprengt, die sie dem Nachrichten-
magazin ,,Der Spiegel*, April 1967 bis Mai 1968, ent-
nommen hat. In einem Interview, das die Verfasserin
der Zeitschrift EMUNA gewihrte (III, 3, S. 158),
erklirte sie die Absicht, die sie mit diesen Spiegelzitaten
verfolgte: ,,Ich habe mich einer Collage-Technik bedient,
aber mit dem allerbittersten Ernst, um die utopischen
Elemente des Romans in ihrem Utopischsein noch
deutlicher heraustreten zu lassen. Ich habe meine eigenen
Hoffnungen in makabrer Weise angegriffen, meinen
Jux mit ihnen getrieben. Das ist schrecklich, weil mein
Herz an Deutschland hingt.* Von enttiduschter Liebe ist
viel in diesem Buch zu spiiren. Aber trotz allem ist die
Hoffnung stirker als alle Enttduschungen. Zwei Sitze
stellt die Verfasserin ithrem Buch als Motto voran: ,,Ich
trau mich lieben®, das Wort einer Madrider Schneiderin,
und von Ernst Bloch: ,,Was allen in die Kindheit scheint
und worin noch niemand war: Heimat.” Ein zartes und
gerade darum ergreifendes Buch hat uns Hilde Domin
geschenkt. Zu den Biichern, die iiber Exil und Exilanten
berichten, sollte dies hinzugenommen werden, das un-
aufdringlich und fast verschlossen, aber doch zugleich
sehr wahrnehmbar von der Liebe, der Enttiuschung
und der Hoffnung trotz aller Enttiuschung des Emi-
granten berichtet, W.E.

ERNEST HAMBURGER: Juden im 6ffentlichen Leben
Deutschlands. Regierungsmitglieder, Beamte und Parla-
mentarier in der monarchischen Zeit 1848-1918 =
Schriftenreihe wissenschaftlicher Abhandlungen des
Leo Baeck-Instituts, Band 19. Tubingen 1968. Verlag
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck). XXIV und 595 Seiten.

Ein umfangreiches und vielgestaltiges Material hat der
Vetf., an dem Thema durch seine Titigkeit im hoheren
Verwaltungsdienst und als Parlamentarier auch person-
lich interessiert, in dem vorliegenden Band erschlossen.
Die Eingliederung der Juden in Regierung, Verwaltung
und Rechtsprechung vollzog sich nur langsam und
etappenweise. Wenn auch die Praxis hinter der Gesetz-
gebung zuriickblieb, ihr zuweilen sogar widersprach, so
wurden doch im Laufe des 19. Jahrhunderts eine nicht
gar so unbedeutende Schar Juden in diese staatlichen
Otrgane aufgenommen, insbesondere dann, wenn man
auch die dazu rechnet, die ihrer Abstammung nach Juden
waren, aber sich hatten taufen lassen. Der Verf. bemerkt
zu diesem Thema: ,,Die Beschrinkung der Darstellung
auf Mitglieder der jiidischen Religionsgemeinschaft wire
unter dem Aspekt der behandelten Zeit nicht vertretbar.
Wihrend des groBten Teils dieser Zeit wurden auch die
aus dem Judentum ausgeschiedenen Juden von ihrer
Umwelt als Juden angesehen* (S. IX). Der Verfasser
spricht mit Recht von den Schwierigkeiten, den in Frage
kommenden Personenkreis zutreffend zu ermitteln. Die
Handbiicher der Parlamente verzeichnen nur dann die
Religionszugehdrigkeit, wenn die Abgeordneten dazu
selbst Angaben gemacht haben. Die Mitteilungen in der
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jidischen Presse und in Lexika sind teils unvollstindig,
teils irrefithrend. Die Leistung, die der Verfasser mit der
ErschlieBung des Materials bietet, kann man daher nur
dankbar begriiBen. Er hat sein Werk in drei Kapitel
gegliedert: Juden in Regierung und Verwaltung; Juden
als Wihler, Judenals Abgeordnete. Erbeginnt miteinerall-
gemeinen Einfihrung indie Geschichte der Emanzipation
bis zuihrer konsequenten Realisierung. In zahlreichen ein-
zelnen Portrits gibt erdann Auskunft tiber die wichtigsten
judischen Personlichkeiten in den fraglichen Amtern. Er
gibt Auskunft {iber die Wihlersympathien der Juden,
aber auch tiber die Geringfiigigkeit ihres Einflusses auf
das Wahlergebnis. Ein wichtiges Buch liegt damit vor
tiber die politische Bedeutung der Juden im Deutschland
des 19. und in den Anfingen des 20. Jahrhunderts.

W. E.

FRANZ HUNDSNURSCHER, GERHARD TAD-
DEY: Die judischen Gemeinden in Baden. Denkmale,
Geschichte, Schicksale. Herausgegeben von der Archiv-
direktion Stuttgart. (Veroffentlichungen der Staatlichen
Archivverwaltung Baden-Wiirttemberg Band 19.) Stutt-
gart 1968. Verlag W. Kohlhammer. XVII und 327 Sei-
ten mit 225 Abb. und einer Karte.

Die groBangelegte Untersuchung schlieBt sich an das
Werk Paul Sauers iiber ,,Die jiidischen Gemeinden in
Wiirttemberg und Hohenzollern® an (vgl. meine Be-
sprechung im FR XIX, 69/72, S. 146/147).

Gerhard Taddey gibt in seiner Einleitung einen vorziig-
lichen Uberblick iiber die Geschichte der Juden im
Raum Baden vor der Griindung des GroBherzogtums,
in der Zeit von 1806 bis 1933 und wihrend der Zeit des
Nationalsozialismus. Die iltesten Urkunden, die Juden
im Gebiet des ehemaligen Badens betreffen, stammen
aus dem 13. Jahrhundert. In welcher Weise das hohe und
spite Mittelalter fiir die Juden dann zu einer Zeit der
Verfolgung wurde, witrd vom Verfasser an zahlreichen
Beispielen durch die Jahrhunderte gezeigt. Das MaB von
Verfolgung und Toleranz wechselte je nach Gebiet und
Herrscher. Interessant ist, daB die berithmte Schrift des
preuBischen Kriegsrats von Dohm ,,Uber die biirger-
liche Verbesserung der Juden* (1781) und das Gesetz
Kaiser Josefs II. iiber die Rechtsstellung der Juden vom
gleichen Jahr Markgraf Karl Friedrich zu Rundfragen
tiber Moglichkeiten zur Erleichterung ihrer Stellung
veranlafte. 1801 erschien dann Holzmanns ,,Bericht
iiber die biirgerliche Verbesserung der Juden in den
Firstlich Badenschen Landen®, eine Denkschrift, die
jedoch leider ohne praktische Auswirkungen blieb. Erst
das sogenannte Judenedikt von 1809 vermittelte eine
gewisse, wenn auch nicht volle Gleichberechtigung ; die
Zeit der Restauration nach dem Wiener KongreB brachte
jedoch eine spiirbare Stagnation und Riickschritte mit
sich. Erst die Julirevolution von 1830 setzte den Eman-
zipationsproze3 wieder stirker in Bewegung. 1848
brachte endlich eine Verfassungsinderung den Juden die
ersehnte  staatsbiirgerliche Gleichberechtigung. Doch
trotz der nun verstirkt einsetzenden praktischen Fort-
schritte der Gleichstellung blieb ihre Stellung insgesamt
problematisch. Wirtschaftliche Depressionen und Anti-
semitismus gingen Hand in Hand. Die Zahl der jiidischen
Gemeinden, seit 1827 um 7 auf 177 vermehrt, verringerte
sich stetig. 1933 bestanden noch 133. Die Zahl der
Israeliten nahm gegeniiber 1900 um 8 9 ab — bei einer
allgemeinen Bevolkerungszunahme um 23,8 9. Dies



war die Situation bei der Machtergreifung. Der — bis
dahin vorwiegend latente — Antisemitismus schlug nun
wieder in heftige Verfolgung um. 1940 wurden Baden
und Pfalz als erste Reichsgebiete ,,judenrein® gemacht.
Nach der beriichtigten ,,Wagner-Biirckel-Aktion®, die
den GroBteil der badischen Juden nach Gurs, seit 1942
von dort meist nach Auschwitz und Lublin-Maidanek
fithrte, lebten in Baden noch 820 Juden (1925: 24064),
bis auch sie noch im Frithjahr 1945 nach Theresienstadt
deportiert wurden.

Die detaillierten Gemeindegeschichten stammen groBten-
teils von Franz Hundsnurscher. In dankenswerter Weise
fassen sie den heutigen Forschungsstand auf der Grund-
lage der ortsgeschichtlichen Literatur ausgezeichnet zu-
sammen. Unter den Darstellungen ragen insbesondere
die iber’ Breisach, Freiburg, Heidelberg, Katlsruhe,
Konstanz, Mannheim, Offenburg, Pforzheim, Wein-
heim und Wertheim heraus. Ihr Inhalt kann hier aus
Raumgrinden nicht referiert werden. Sie werden gewil3
der Ortsgeschichtsforschung die Anregung geben, die
fir manche Orte bedauerlicherweise bestehenden Riick-
stinde aufzuholen.

Ein seht umfangteicher Bildteil zeigt mit 225 Aufnahmen
die bedeutsamen Denkmale der jidischen Gemeinden
Badens.

Die dtei vothergehenden Binde der ,,Dokumentations-
stelle zur Erforschung der Schicksale der jiidischen Biir-
ger in Baden-Wiirttemberg 1933-1945° haben wie auch
dieser fur die neueste Zeit auf Nennung von Personen-
namen verzichtet. Dieser verstindliche, wenngleich um-
strittene EntschluB hat allerdings dazu gefithrt, daB3
selbst der Name des NPD-Landesvorsitzenden und Ab-
geordneten Wilhelm Gutmann, dessen heftige antisemi-
tische Aktivitit im ,,Dritten Reich® mittlerweile nicht
nur gerichtsnotorisch ist, sondern auch allgemein in die
Presse Eingang gefunden hat, in der Gemeindegeschichte
von Tiengen, Kreis Waldshut, nicht auftaucht.
Staatsarchivdirektor a. D. Prof. D. Dr. Dr. h. c. Max
Miller, unter dessen Obetleitung dieses ganze, bisher
in der Bundesrepublik einzigartige Dokumentationswerk
der Forschungsstelle stand, schreibt in seiner Einleitung:
,»Wie schon das Buch iiber die jiidischen Gemeinden in
Wiirttemberg und Hohenzollern dem Andenken dieser
Gemeinden gewidmet war, so soll auch dieses Buch der
Erinnerung an die untergegangenen jiidischen Gemein-
den dienen. Ohne Beschénigung oder Ubertreibung soll
der heutigen Generation eine zuverlissige Kenntnis vom
Schicksal dieser Gemeinschaften vermittelt werden. Nur
aus ihr erwichst die echte Toleranz, die nicht Gleich-
giiltigkeit ist, vielmehr Entschiedenheit dort, wo Leben,
Freiheit und Ehte der Mitbiirger durch die Intoleranz
anderer gefihrdet werden. A. G6tz v. Olenhusen

ANTON KEIM (Hisg.): Tagebuch einer jidischen
Gemeinde 1941-1943. Mainz 1968. v. Hase und Kohler-
Vetlag. 112 Seiten.t

Bei der Sichtung von Akten der von den Machthabern
des Dritten Reiches erzwungenen Reichsvereinigung der
Juden in Deutschland stieB der Vortsitzende der Judi-
schen Gemeinde Mainz, Alfred Epstein, auf das Gemein-
detagebuch der Kriegsjahre, die zugleich die Jahre des
langsamen Untergangs der Judischen Gemeinde waren.

t Entnommen mit Erlaubnis der Schriftleitung aus ,Emuna*“ (II1/2),
Juni 1968. S. 116.

Der letzte Eintrag vermerkt: ,,Am 7. Januar 1944 wur-
den alle in Deutschland lebenden judischen Witwen ver-
haftet und in Sammeltransporten nach Theresienstadt
deportiert.” Der Initiative von Herrn Epstein ist es zu
verdanken, daBl dieses Gemeindetagebuch verdffentlicht
wurde, dessen nichterner Wortlaut die Tragodie der
Juden in Deutschland schmerzlicher und nachdricklicher
beschwort, als lautes Klagen es vermochte. Der Heraus-
geber hat es verstanden, durch seinen Kommentar den
Sinn der verhiillenden Worte aufzudecken. Das Schicksal
der Mainzer Gemeinde ist exemplarisch. Was fiir sie gilt,
trifft auch fir die anderen judischen Gemeinden in
Deutschland zu. Mit Recht zitiert der Hesg. die fir das
ganze Reichsgebiet gultigen Gesetze und Verordnungen.
Das Mainzer Tagebuch ist aber auch deshalb von gr6B-
tem Interesse, weil die dortige Stelle der Reichsvereini-
gung auch tGber die Juden in anderen Stidten des Landes
Hessen-Darmstadt Auskunft geben muBte. Dieses wich-
tige zeitgeschichtliche Dokument sollte recht viele Leser
finden. W. E.

WERNER KRAFT: Franz Kafka. Durchdringung und
Geheimnis. Frankfurt am Main 1968. Suhrkamp-Vetlag
(Bibliothek Suhtkamp 211). 215 Seiten.

Unter den vielen Kafkastudien verdient das Buch von
Werner Kraft besondere Beachtung. Es ist aus langjihri-
ger Vertrautheit mit dem Werk des Dichters entstanden.
In der Vorbemerkung erwihnt der Vetfasser, daf die
Entstehung seines Buches schon auf die dreifliger Jahre
zurtickgeht, wenn es auch erst in den letzten Jahren seine
endgiiltige Fassung erhalten habe. Er etstrebe nicht ein
Buch, das das Werk und die Erscheinung Kafkas als
Ganzes erfalit. Einzelnes sollte deutlicher sichtbar wet-
den. Der Verf. nahm sich vor, Kafka durch Kafka zu
interpretieren, verzichtete darum darauf, die gesamte,
schon fast uniiberschaubar gewordene Kafka-Literatur
zu benutzen. Immerhin kann et sehr ausfiihrlich sich mit
der Literatur auseinandersetzen, wenn es um eine ihm
sehr wichtige Frage geht. In dem Kapitel ,,Der Mensch
ohne Schuld. Ein Brudermord® gibt er folgende Be-
schreibung von Kafkas Prosa. Sie ,,148t sich stilistisch als
die Tendenz verstehen, die Einfalt des Sprichworts zu
etreichen, in welcher die Sprache das Alte, das bis zur
Tautologie Selbstverstindliche zu sagen vermag: das
Neue, das Glithen Schmars vor einem Mord®“ (S. 24).
Dazu macht der Verf. folgende Anmerkung: ,Karl
Kraus schrieb 1917 in ,Nachts‘ (Fackel Nr. 445 ff., S. 9)
den Satz: ,Ein Sprichwort entsteht nur auf einem Stand
der Sprache, wo sie noch schweigen kann.* Dafl Kafka
Sprichwotter erfinder, zeugt fiir das Fiktive seines Zusam-
menhanges mit der Tradition. Dennoch deuten seine
sprichwortnahen Wendungen auf die Grundschicht des
Schweigens, dem die Sprache entspringt® (S. 199).
Daran schlieBt nun der Verf. einen achtseitigen Exkuts
iiber Karl Kraus, sein Urteil iber Kafka, Kafkas Utrteil
iiber Karl Kraus an. In diesem Exkurs stellt der Verf.
ganz deutlich das Problem der deutsch-jiidischen oder
jidisch-deutschen Symbiose heraus, verschirft durch die
Tatsache, daB sowohl Karl Kraus als auch Franz Kafka
antijidische Komplexe hatten, wobei freilich diese anti-
jidischen Komplexe bei den beiden sehr verschiedener
Art waren. Der antijiidische Komplex Kafkas ,,entspringt
nicht dem MaBstab des Germanentums oder des Chri-
stentums, sondern ausschlieflich dem des Judentums.
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Am Judentum baut sich Kafka auf, an ihm verwirft er
sich. Hier ist er Karl Kraus iiberlegen, der das Judentum
in seiner Jugend hinter sich lieB und dem das ,offene
System® seiner Gedankenwelt erst kurz vor dem Tode
unter dem antimoralischen Druck Hitlers erlaubte und
gebot, sich frei zum Judentum zu bekennen, dem er
entwachsen war, obwohl er immer im Namen des Juden-
tums sprach, wenn er das Schirfste gegen die Juden
seiner Zeit sagte* (S. 207 £.). Allein schon um dieser
zum Nachdenken zwingenden Sitze willen verdient das
Buch von Werner Kraft, grindlich gelesen zu werden.
Doch dariiber hinaus gibt es noch vieles Weiteres, das
zum Lesen einlddt. Werner Kraft war mit Walter Ben-
jamin! befreundet, der sich ebenfalls mit Kafkas Werk
beschiftigt hat. Werner Kraft nimmt in seinen Anmer-
kungen dazu Stellung. Wenn F. Beissner seinen Spott
iiber die zahllosen Kafkadeutungen ausgieBt, dann
repliziert der Verf. mit dem Hinweis darauf, wie Ben-
jamin arbeitete. ,,Benjamin richtet den Blick auf Einzel-
nes, um Erstaunliches zu gewahren® (S. 213). Unter
anderem geht det Verf. auf die vielumstrittene Frage
ein, ob es Chtistliches bei Kafka gebe. Er bestitigt, dafl
es eindeutig christliche Motive bei ihm gibt, macht aber
darauf aufmerksam, daf} diese neben anderen stehen, die
mit dem Christentum nichts zu tun haben. Eine einlinige
Interpretation wiirde daher fehlgehen. Die Mehrdeutig-
keit Kafkas erzwingt den wiedetholten Ansatz zur Neu-
interpretation. Dazu hat Werner Kraft mit dem kleinen
Band det Bibliothek Suhrkamp einen gewichtigen Bei-
trag geleistet. W. E.

BERNARD MALAMUD: Der Fixer. Roman. Aus dem
Ametikanischen von Herta Haas. Koln 1968. Kiepen-
heuer & Witsch. 361 Seiten.

Bernard Malamud, einer der bedeutendsten Erzihler der
USA, schildert gerne die Welt der kleinen Leute, um
am scheinbar Zufilligen das Schicksalhafte darzustellen.
Zu seinem 1966 vetroffentlichten Roman ,,Der Fixer,
der jetzt auch in deutscher Ubersetzung votliegt, wurde
er durch den RitualmordprozeB angeregt, der gegen
Mendel Beilis (1874-1934) gefiihrt wurde. Nach zwei-
jahriger ProzeBdauer wurde Beilis schlieflich am 13. April
1913 freigesprochen. Sein Prozef hatte die Aufmerksam-
keit der Weltsffentlichkeit erregt, Schriftsteller und
Geistliche traten fiir ihn ein. Nach seinem Freispruch
wanderte Beilis zunichst nach Erez Israel, spiter in die
USA aus. Das Verhingnis des Prozesses, die Aussichts-
losigkeit oder Fast-Aussichtslosigkeit, die Mauer der
Vorurteile zu durchbrechen, hat Bernard Malamud zum
Gegenstand seines Romans gemacht. Den Prozef3 etlei-
det ein Fixer. Mit diesem Wort ist ein Gelegenheitsar-
beiter gemeint. Der Fixer nimmt jede Arbeit an, die sich
ihm bietet, sofern sich ihm nur eine Arbeit bietet, wirkt
als Glaser und Klempner. Aber das Stadtle hat ihm nut
wenig Atbeit, noch weniger Nahrung zu bieten: Darum
zieht er nach Kiew, einer Stadt, die ihm zum Verhingnis
werden soll. Mit dem Ausgeliefertsein an das Verhing-
nis, mit dem Hinnehmenmiissen einer passiven Rolle
setzt der Roman bezeichnenderweise ein: ,,Von dem
kleinen, kreuzformig unterteilten Fenster seines Zim-
mers iiber dem Stall der Ziegelei sah Jakow Bok (das ist

t Vgl. FR XIX, 69/72, S. 137 £.
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der Fixer) in der Frithe dieses Morgens etliche Leute in
ihren langen Minteln irgendwohin laufen, alle in dieselbe
Richtung. Weh is’ mir, dachte er beunruhigt, irgend
etwas Schlimmes ist geschehen. So lauten die beiden
ersten Sitze. Alles schligt dem Fixer zu seinem Ungliick
aus, auch das scheinbare Gliick erweist sich immer wie-
der zuletzt doch als ein Ungliick, bis das Netz der Indi-
zien sich um ihn zusammengezogen hat. Den Fixer trifft
sein Schicksal um so hirter, als er sich glaubensmiBig
nicht mehr an sein Judesein gebunden fithlt. Er bezeich-
net sich selbst als einen Freigeist. Aber er muf3 erfahren,
daB das seine Umwelt wenig beeindruckt. Der ProzeB3 ist
fur ihn eine Leidens- und Liuterungszeit. Der Fixer
bleibt sich selbst tteu, eine Selbstbezichtigung wider
sein besseres Wissen kann ihm nicht abgerungen werden.
So bleibt et doch der Stitkere, auch wenn das Ende des
Prozesses im Roman offenbleibt. W. E.

ALFRED NEUMEYER: Lichtet und Schatten. Eine
Jugend in Deutschland. Miinchen 1967. Prestel-Vetlag.
300 Seiten.

Ein bezaubetndes Buch! Vielleicht erwartet der Leser
zunichst nur die Erinnerungen eines Deutschen aus
hochgebildetem und kultiviertem Hause, den die Hitler-
Zeit dazu nétigte, sich eine neue Heimat im fernen Kali-
fornien zu suchen. Diese Erwartung wird erfillt, aber
sie witd in meht als einer Hinsicht weit {ibertroffen, ja
das Wertvollste und GroBartigste an den Aufzeichnungen
des etwa siebzigjahrigen Verfassers ist damit noch gar
nicht bezeichnet. Es liegt vor allem im Bereich des
Kiinstletischen, der Sprache, der Deutung dessen, was
Alfred Neumeyer erlebt und etfahren hat. ,Schmerzlose
Liebe etfiillt mich, heif3t es einmal bei ihm, ,und priifen-
des Verstehen’. In der Tat spricht eine wunderbare
Uberlegenheit aus diesen Seiten; von schwerem eigenem
Erleben wird nur am Rande, von demjenigen nichster
Angehoriger gat nicht gesprochen. Statt dessen erfahren
wit unendlich viel und Wesentliches von allgemeinen,
uns alle angehenden und tief berithrenden Dingen, von
Entwicklungen, die auch manche von uns mitgemacht,
von Menschen, die auch uns etwas bedeutet, von Stitten,
die auch wir geliebt haben. Das Kapitel ,Schule, Schiiler,
Lehrer¢ ist ebenso meisterhaft, wie dasjenige ,Masse und
Gruppe® Allgemeingiiltiges aussagt, soziologische Tat-
sachen, politische Wahtheiten, etwa iiber die Rolle det
biindischen Jugendbewegung, nationaler oder militiri-
scher Ideen und Kreise, denen der Autot nahestand oder
angehorte.

Als Sohn eines hoch angesehenen juristischen Ordina-
rius der Miinchener Universitit herangewachsen und
ganz uneingeschrinkt in bayrisches und preuﬁlsch -deut-
sches StaatsbewuBtsein Bismarckscher Prigung® inte-
griert, etlebte er die Religion als Kind zunichst nur
durch die Vermittlung katholischer Dienstméidchen und
eines nicht ohne Humot, aber licbevoll gezeichneten
GroBvaters, der fest im Judentum wurzelte, gewann
jedoch mit den Jahren eine aufrichtige Verehrung fiir
die jiidische Religion, ,die reinste Form der Gottesver-
ehrung’, auch wenn das eigene Wesen ,nicht ohne
Schmerzen® dem Gottesglauben entwachsen war. Den-
noch sah der Vetfasser in ihm ,ein historisches und ein
psychologisches Phinomen von hochster kultureller
Fruchtbarkeit’, und so vermégen seine Aufzeichnungen
auch dem Gliubigen viel zu geben.



Wir erleben das geistige Heranreifen Alfred Neumeyers
mit, ,die bildende Macht des histotischen Studiums® und
was ihm Lehter wie Paul Joachimsen oder Katl Rothen-
biicher gegeben, von dem das warnende Wort aus der
Zeit der Diktatur Kahr stammt: ,Am deutschen Profes-
sor wird die Univetsitit in der Krise zugrunde gehen.’
Aber auch die Warnung vor der ,Vergbtzung des Staates’
durch einen seiner Lehrer und vor dem ,Mauldeutsch-
tum® wird fiir den jungen Alfred Neumeyer, der es zum
,Wehrkraftler und spiter zum Zeitfreiwilligen bringt,
ein entscheidendes Bildungsetlebnis: schon beim Kapp-
Putsch und spiter wieder bei seiner Haltung gegeniiber
dem Faschismus und dessen Fiihrer bewihrt sich seine
echte und tiefe Humanitit.

Nach Miinchen ist es Berlin, das ihn geprigt hat: sofort
schlug mich Preulen in seinen Bann‘. Schénheit und
Schwermut der mirkischen Landschaft, Potsdam und
Sanssouci, aber auch die Welt der Berliner Universitit,
der Theater und Museen werden liebevoll gezeichnet;
hervorragende Gestalten jener zwanziger Jahre, die man
heute gern ' die goldenen‘ nennt, treten auf: Romano
Guardini, Oskar Loetke, Eduard Spranger und vor allem
die bedeutendsten Verstreter der Kunstgeschichte, die
den Vetfasset mehr und mehr in ihren Bann schligt. Auf
zarte Weise witd auch sein geselliger Umgang, seine
jeweiligen Vermieter, Arbeitgeber und Beschiftigungen
sowie erste Begegnungen mit dem Weiblichen geschil-
dert, die endlich 1926 fiir den jungen Stipendiaten am
Deutschen Kunsthistorischen Institut in Flotenz zur
begliickenden Verlobung mit einer Berlinerin fithrten.

Lehtjahte in Hamburg und wiederum in Betlin, eine
Titigkeit beim Reichskunstwart Erwin Redslob und
zwei Jahre an der Bibliotheca Hertziana in Rom bringen
viele neue Erlebnisse und Begegnungen von Wert. Lud-
wig und Ernst Robert Curtius treten in Erscheinung,
aber auch geistliche und weltliche Hierarchie im damali-
gen Italien und vor allem seine herrliche Landschaft. Im
Miinchener Elternhaus wird der erste Sohn gebotren:
,wie hiitten wit ahnen kdnnen, welchen Lauf das Schick-
sal nehmen wiirde? Seine drei S6hne, meine Enkel —
schreibt der Verfasser — konnen diese deutsch geschrie-
benen Zeilen nicht meht lesen.

Im SchluBkapitel, bis zur Abteise ins Bxil 1935 fithrend,
werden nun die letzten Jahre in Deutschland datgestelit,
duBetlich mit der Habilitation in Betlin 1931, musealer
Arbeit und erfolgreicher dichterischer Produktivitit
neue Hohepunkte setzend, innerlich gekennzeichnet
dutrch das sich anbahnende Unheil, einsichtsvolle Stel-
lungnahme — zum Beispiel als Mitglied des Reichsban-
ners neben Hans Simons, dem Direktor der Hochschule
fiir Politik und Sohn des Reichsgerichtsprisidenten — und
verzweifelte, zunichst fast hoffnungslose Bemithungen,
sich und die Seinigen jenem Verhingnis zu entziehen.
Das Utteil des Verfassers iiber diese schwere Zeit bleibt
gerecht: ,Von keinem Studenten habe ich je ein unwiir-
diges Wort vernommen, was immer hinter der Szene
gespielt haben mag, ganz im Gegenteil, viele lieBen mich
wissen, daB ihre Sympathie dem bedringten Lehrer ge-
horte.* Und ein andermal heiBit es: ,Die Geschichte der
deutschen Verbrechen ist inzwischen oft, die der Taten
der Edlen noch nicht geniigend geschrieben worden.*
Bitterkeit freilich wird fithlbar, wo Alfred Neumeyetr
zwischen dem ,gliubigen Nationalsozialisten der jungen
Generation‘ und den ,Autosuggestionen und der Per-
sonlichkeitskapitulation der Alteren® unterscheidet: ,Im

ganzen war der Zusammenbruch der deutschen Uni-
versititen ein trauriges Kapitel, in dem die apolitische,
romantische und blind obrigkeitstreue Natur des deut-
schen Professors zutage trat.” Das Wichtigste aber in
diesem Abschnitt ist wohl die allmihliche, unendlich
schmerzhafte Ablésung des Autots von dem ,Paradies
seiner Jugend® im #uBerlichen wie im geistigen Sinne:
,Die Juden werden nicht mehr in nennenswetter Zahl
nach Deutschland zuriickkehren, und Deutschland witd
um ihre guten und schlechten Eigenschaften drmer sein.*
Der Schreiber dieser Zeilen hat beim Vater Alfred Neu-
meyers im Sommer 1926 die Vorlesung ,Volkerrecht
gehort, der er viel verdankt; seine Nachschrift bewahrt
er noch heute. Vom erschiittetnden Ende dieses bedeu-
tenden Gelehrten, dessen eines Hauptwerk ,Die gemein-
rechtliche Entwicklung des internationalen Privat- und
Strafrechts bis Bartolus® gerade jetzt wieder neu ge-
druckt werden soll (J. Schweitzer Verlag, Betlin 30),
etfuhrt et erst aus Marianne Webers Lebenserinnerungen:
Karl Neumeyer und seine Gattin wihlten in Miinchen
wihrend des Krieges in auswegloser Lage den Freirod.
Nun ist das Buch des Sohnes nicht nut eine Begliickung,
sondern auch AnlaB zur Selbstpriiffung und ein Aufruf
zu eigenem Tun. Er spricht einmal von der ,Unschuld
des Lebendigen im Schuldgewebe der Geschichte®, und
daB mit jeder Generation erneut das Morgenlicht {ibet
den Horizont steige, ,aber nachts liegt der Rauch det
Brandruinen iiber ihnen‘. Wie wird unsere, wie wird die
kommende Generation dieses Morgenlicht nutzen?
Hans Thieme

ROY OLIVER: Matrtin Buber. Der Wanderer und sein
Weg. (Englischer Titel: The Wanderer and the Way.
The hebrew tradition in the writings of Martin Buber.
London 1968. Horovitz Publishing Company Litd.
Ubersetzung von Dotothea Fischet-Barnicol). Mit einem
Votrwort von Hans Fischer-Barnicol. Heidelberg 1968.
Verlag Lambert Schneider. 168 Seiten.

PINCHAS ERICH ROSENBLUTH: Martin Buber.
Sein Denken und Wirken. (Hetrausgegeben von der Nie-
dersichsischen Landeszentrale fiir Politische Bildung,
1968; Gesamtredaktion: Dr. Hansgeorg Loebel, Han-
novet. Druck: Sponholtz Druckerei und Verlagsanstalt,
Hannover-Westerfeld). 88 Seiten.

Eine bedeutende Gestalt und ein umfangreiches Werk
verlangen stets nach helfender Einfithrung, nach tbet-
schaubarer Gliederung, nach Verstindlichmachung.
Jeder weil3, wie schwer ein Unternehmen dieser Art im
Grunde ist. Es ist nicht moglich — meist nicht méglich —,
ein vielfiltiges Werk in Kurzfassung zu geben. Es ist
auch nicht méglich, eine lange Zeit desLebens gleichsam
auf wenige ,,Punkte’ zu konzentrieren. Gestalt und
Werk wetden gezwungenermaflen vereinfacht. Genaun
das Besondere, das Eigentliche, das je wieder verschieden
Auszeichnende wird generalisiert, schablonisietr.
Angesichts dieser Gefahr witd man Oliver wie Rosenbliith
dankbar zuerkennen diirfen, daB sie unter den gegebenen
Voraussetzungen gute Arbeit geleistet haben. Bs ist ihnen
gelungen, den zahlreichen Gefahren der Vereinfachung
zu entgehen und in der Kiirze ein lebendiges Bild von
Gestalt und Werk Martin Bubers zu geben. Die beiden
kleineren Biicher erginzen sich sogar recht gut — und
was schadet es, wenn manches in verschiedener Form
und Kommentierung geboten witd? — Wenn Rosenbliith
zuweilen (z. B. S. 26 f.) sehr statk die ,,Gegnerschaft®
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Bubers gegeniiber dem Gestalt-, Form- und Gesetzhaften
im Bereich von ,,Religion® hervorhebt und kritisiert, so
wiinschten wir hier noch ein Wort des Erklirens zu dieser
,,Haltung* Bubers: immerhin diirfte es von einiger Be-
deutung sein, sich zuvergegenwirtigen,dal3 offensichtlich
quer durch alle , Religionen* und ,,Konfessionen* nicht
die schlechtesten Vertreter der menschlichen Gesellschaft
meistens Gegner des Wohl- und Festgefiigten zu sein
scheinen ... 0. K.

WALTER W. JACOB OPPENHEIMER: Jidische
Jugend in Deutschland. Miinchen 1967. Juventa-Verlag.
207 Seiten.

Die sozialpsychologische Untersuchung des Verfassers,
eine Ziiricher Dissertation, fufit u. a. auf den Erfahrun-
gen, die dieset in den Jahren 1956 bis 1959 und 1961/1962
in der jiidischen Jugendarbeit sammeln konnte. Sie setzt
die — leider kleine — Reihe der Darstellungen fort, die
insbesondere in der soziologischen Dissertation Harry
Mairs ,,Uber den Wiederaufbau der Jiidischen Gemein-
den in Deutschland seit 1945 (Mainz 1961) einen vor-
liufigen Hohepunkt erreicht hat. ,,Knapp 4000 judische
Kinder und Jugendliche im Alter von 0 bis 20 Jahren
leben zur Zeit in Deutschland, rund 2600 in den sieben
,GroBgemeinden® Berlin, Frankfurt/M., Miinchen,
Hamburg, Koln, Disseldorf und Stuttgart; der Rest ist
zerstreut iber 80 ,Mittel-‘, ,Klein-‘ und ,Diaspora-
Gemeinden® in einigen hundert Stidten und Ortschaften
in der ganzen Bundesrepublik* (S. 167).
Nach Oppenheimer otientieren sie sich neben der Identi-
fizierung mit deutschen Leitbildern an jidisch-traditio-
nellen und -modernen Vorstellungen im Sinne einer
,-doppelten Loyalitit“. Durch die tragischen Ereignisse
der Vergangenheit entstehen hier allerdings besondere
seelische Konfliktlagen, die sich bis zu psychosomati-
schen Stdrungen steigern kdnnen.
Oppenheimer hat die #uBeren Gegebenheiten (Alter,
Wohnott, Geburtslinder, Sprachen, Schulen usw.), die
Stellung der Eltern, die Beziehungen der Kinder zu ihren
Eltern, die schulischen Einfliisse und die Beziehung zu
denjiidischen Briuchen durch umfangreiche Befragungen
festgestellt und statistisch ausgewertet und interpretiert.
Als etwas problematisch erscheint die Untersuchungs-
methode. Der Verf. hat sich groBenteils auf Befragungen
von Ferienkindern und Jugendgruppen der ,,Zionisti-
schen Jugend in Deutschland® gestiitzt. Ob dies ein
witklich reprisentatives Bild ergibt, miifite diskutiert
werden. Denn die Gruppen stellen doch méglicherweise
bereits eine Auswahlgruppe dar, deren Zusammensetzung
nach heterogenen Kriterien erfolgte, die das Ergebnis der
Arbeit beeintrichtigt oder ihm jedenfalls eine bestimmte
Richtung gegeben haben konnten. Aber eine einge-
hende Auseinandersetzung — etwa auch mit den Frage-
bogen und der sonstigen Methode der Interviews -
wiirde den Rahmen dieser Rezension iiberschreiten. Auf
jeden Pall vermittelt die Arbeit besonders auch fir das
deutsch-jiidische Verhiltnis und seine Nachwirkungen
in der heutigen jiidischen Jugend wichtige Aufschlisse,
die der Jugendarbeit zugute kommen sollten.

A. Gotz v. Olenhusen

LEO PRIJS: Die Jeremia-Homilie. Pesikta Rabbati
Kapitel 26. Eine synagogale Homilie aus nachtalmudi-
scher Zeit iiber den Propheten Jeremia und die Zerstd-
rung des Tempels. Kritische Edition nebst Ubetsetzung
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und Kommentar. W. Kohlhammer-Verlag Stuttgart-
Berlin-K6in-Mainz 1966. 102 Seiten.

Aus dem Vorwort erfahren wit, da} diese Arbeit von
der philosophischen Fakultit der Usdiversitit Minchen
als Habilitationsschrift angenommen wurde. Fur den
Druck wurde sie nochmals revidiert und erweitert.

Mit der Lektiire dieses Buches betritt der Christ eine ihm
vollig fremde Welt, die des synagogalen Lebens, niher-
hin der Homilien (Ansprachen), die beim synagogalen
Gottesdienst gehalten wurden. Diese Homilien gehdren
der Haggada an. Die Haggada ist einer der drei Zweige
der judischen Traditionswissenschaft, eine erbauliche
Literatur im weitesten Sinn des Wortes, Historisches,
Anekdotisches und volkstiimliches Gut umfassend. Sie
ist sowohl im Talmud wie auch in selbstindigen Hagga-
da-Kompilationen iiberliefert. Eine solche Haggada-
Kompilation ist auch die Pesikta Rabbati = GrofBle
Sammlung (von Homilien). Sie entstammt der Mitte des
9. Jh. n. Chr. und ist vielleicht in Italien entstanden. Der
Herausgeber ist unbekannt.

Ob Kap. 26, von dem gleich noch die Rede sein witd,
anderen Ursprungs ist als die iibrigen Teile der Samm-
lung, wie H. L. Strack (Einleitung in Talmud und
Midrasch 1921 S. 206) wahrhaben mochte, darauf geht
Prijs nur indirekt ein (S. 25 £.).

Kap. 26 dieser Sammlung machte Prijs zum Gegenstand
seiner Studie. Er zihlt die Pesikta-Drucke auf und be-
handelt die einzelnen Textzeugen, von denen er mit
guten Griinden fiir seine Ausgabe die Handschrift MS
Parma Nr. 1240 (jetzt 3122) wihlt. Leider existiert eine
Ausgabe der gesamten Pesikta Rabbati nach dieser
Handschrift immer noch nicht, was schon‘H. L. Strack
a. a. O. (S. 206) bedauerte. Auf S. 79-96 bringt Prijs den
hebriischen Text von Kap. 26 mit kritischem Apparat.
DaB er gerade dieses Kapitel wihlte, hatte ,,rein inhalt-
liche Griinde. Dieses Kapitel bildet ein in sich geschlos-
senes Ganzes, welches das Leben Jeremias und die Zer-
storung des Tempels zum Gegenstand hat, natiirlich in
midraschicher Sicht. Da der Prophet sein Schicksal, im
Midrasch noch mehr als im biblischen Bericht, mit dem
Schicksal des Volkes identifiziert, ist der Bericht tber
die Tempelzerstdrung mit dem Bericht iiber das Leben
des Propheten eng verbunden. Das nationale Ungliick
witft seine Schatten voraus bis auf des Propheten Geburt,
deren Umstinde zu Beginn des Kapitels legendenhaft
ausgeschmiickt werden. Auch die darauffolgenden Epi-
soden aus dem Leben des Propheten stehen im Zusam-
menhang mit dem sich immer unaufhaltsamer ankiindi-
genden Ungliick; alle stehen sie fiir Jeremia unter nega-
tiven Vorzeichen: Vergeblich weigert sich Jeremia,
seine undankbare Prophetenrolle anzunehmen; vergeb-
lich warnt er das Volk und den Konig vor Sorglo-
sigkeit dem Feind gegeniiber. Nachdem das Unglick
eingetroffen ist, der Tempel zerstért und das Volk
exiliert ist, ist Jeremias Reaktion zunichst Klage und
Trauer. Den Abschlu der Homilie bildet aber eine
Vision des Propheten mit trostreichem eschatologischen
Ausklange (S. 20 £.).

Auf S. 25 bis 77 werden Ubersetzung und Kommentar
geboten. Abschnitt fiir Abschnitt wird {ibersetzt und
dann jeweils eine ausfiihrliche Etliuterung gegeben. Die
Ubersetzung beteitete oft Schwierigkeiten, darum wutz-
den je nach Bedarf die im kritischen Apparat vorge-
schlagenen Verbesserungen aufgenommen, dagegen
wurden kaum Konjekturen angebracht. Der Verfasser



macht darauf aufmerksam, daB vom philologischen
Standpunkt aus im Kap. 26 verschiedene hebriische
Worter und Wendungen beachtenswert seien (S. 24).

Noch viel schwieriger gestalteten sich die Erlduterungen.
Der Verfasser geht sehr griindlich vor, dank seiner
genauen Kenntnis der Sprache dieser rabbinischen Lite-
ratur, der Praxis der Midraschim in der Behandlung und
Erweiterung der biblischen Texte, der symbolischen
Auslegung durch die Homileten, dank auch seines kriti-
schen Sinnes, der ihn die phantasievollen Ausmalungen
besonders am Beginn und am Ende der Homilie als
solche erkennen und werten liBt. Im ibrigen kommt
manche scharfe Uberlegung und Bemerkung dem Ver-
stindnis des biblischen Textes des Jeremiabuches zu-
gute.

Fir die praktischen Bibelerklirungen unserer Tage be-
deutet diese Art synagogaler Homilien kaum noch etwas,
wohl aber sind sie fiir uns nicht unwichtige Zeugen fir
jiadischen Glauben und Frommigkeit und deren Pflege
beim Sabbatgottesdienst. Dr. Karl Krimer

MARGARETE SUSMAN: Das Buch Hiob und das
Schicksal des jiidischen Volkes. Mit einem Vorwort von
Heinrich Schlier und einer Einfithrung von Hermann
Levin Goldschmidt. Herdetr-Biicherei Nr. 318. Freiburg
i. Br. 1968. Verlag Herder. 238 Seiten.

Dazu schreibt die ,Jiidische Rundschau Maccabi® 1:

,,,Ein auBerordentliches Buch?, meint Heinrich Schlier,
,eine jidische Tat hochsten Ranges‘, urteilt Hermann
Levin Goldschmidt iiber das hier anzuzeigende Buch,
die letzte groBle und wichtigste Arbeit der bekannten
jidischen Autorin Margarete Susman: ,Das Buch Hiob
und das Schicksal des jiidischen Volkes.

Dieses Buch ist die Frucht einer lebenslangen und leiden-
schaftlichen Auseinandersetzung der Autorin mit dem
Schicksal ihres Volkes; es stellt die Frage nach dem
Sinn der Greuel, die dieses Volk erleiden muBte: Was
hat Israel verschuldet, dal sein Gott millionenfachen
Motd an ihm zulieB3?

Es geht in dieser Fragestellung jedoch zugleich um viel
mehr: um den Sinn jedes menschlichen Leidens, um die
Sinnerhellung des personlich unverschuldeten Schick-
sals schlechthin; das Schicksal des jiidischen Volkes ist
das Schicksal des Menschen: hier, in Vietnam, in Biafra.
Darum ist die l6sende Antwort auch befreiend fiir jeden
Menschen. Diese Antwort fand Margarete Susman im
Buch Hiob. In der gewaltigen Dichtung des Alten
Testamentes enthiillte sich ihr mit jedem Lesen deut-
licher: Das Schicksal Hiobs ist das Schicksal des judi-
schen Volkes. Das Entsetzliche wird so verstehbar als
Heim-Suchung, nicht als blindes Schicksal oder Zeichen
einer Verwerfung,

Die Themen dieses Buches:

Die Entritselung des Leidensweges des jiidischen Vol-
kes — und damit jedes Menschen —, das tiefe Eindringen
in das menschliche Utrentsetzen Hiobs vor Gott mit
seinem Anspruch, die neue und tiefe Interpretation des
menschlichen Ringens um ihn und das Problem des
Leides des ,Gerechten’, nicht zuletzt die sichtbar wer-
denden geschichtlichen Dimensionen sind in klarem
Stil und zupackender Sprache dargestellt.*

1 Nr. 35, Basel, 30. 8. 1968.

DaB dieses 1948 in Zirich erschienene, lange vergriffene
Buch nun zu zeitgemiBer Stunde in dieser Weise, zudem
in solch ansprechendem Druck, zuginglich gemacht
wird, ist der Herder-Biicherei sehr zu danken. Mégen
viele Leser davon Gebrauch machen. G.L.

FRIEDRICH THIEBERGER unter Mitwirkung von
ELSE RABIN: Judisches Fest, Jidischer Brauch. Ein
Sammelwerk. Zweite Auflage. Nachdruck der im Jahre
1937 von den nationalsozialistischen Behérden beschlag-
nahmten und vernichteten Erstauflage. Mit Nachtrigen
und Verbesserungen. Berlin 1967. Jiidischer Vetlag.
486 Seiten.

Dieses Buch verdiente eine ausfithtliche Wirdigung in
einem groferen Aufsatz. Eine kurze Besprechung kann
ihm kaum gerecht werden. Doch soll das Wichtigste hier
gesagt werden.

Das Buch entstand in einer Zeit, als das Judentum in
Deutschland in schwerster Bedringnis war und Schlimm-
stes ahnen lieB. Es wurde durch Prof. Dr. Friedrich
Thieberger 1935 angeregt — er ist leider 1958 gestorben
und konnte diese Ausgabe nicht mehr etleben —, Dr.
Kaznelson, der Leiter des Jiidischen Verlages in Berlin,
griff den Plan auf und zog noch Frau Dr. Else Rabin
aus Breslau (die noch wihrend der Ausfithrung des
Planes nach Haifa ibersiedelte) als Mitherausgeberin
heran. ,,Sie hat sich um die Auswahl der Mitarbeiter ein
groBles Verdienst erworben und wertvolle Anregungen
aus ihrer reichen Kenntnis der Literatur gegeben® (S. 5).
Die Hauptarbeit leistete Thieberger, der den GrundriB
entwarf, die Korrespondenz mit den Autoren, die Redak-
tion der Manuskripte, die endgiiltige Auswahl der Lek-
tirestiicke und vor allem die Abfassung der Anmerkun-
gen durchzufithren und zu verantworten hatte. Dr.
Kaznelson brachte alle Opfer, ,,um namentlich durch
das reiche Material an Bildern und Noten das Buch zu
einem Dokument jiidischer Kultur zu machen* (S. 6).
Leider fehlt ein eigenes Verzeichnis der vielen Mitarbei-
ter dieses Sammelwerkes mit genaueren biographischen
Angaben. Thre Namen konnen nur dem Inhaltsverzeich-
nis entnommen werden. Unter ihnen begegnen uns Max
Wiener, Leo Baeck, Franz Rosenzweig, Max Brod, Franz
Werfel, Martin Buber, Felix Salten, Thomas Mann,
Moses ben Maimon, Moses Mendelssohn, Theodor Herzl,
Max Grunwald, Stefan Zweig, Leopold Neuhaus, M. J.
Bin Gorion, Berthold Auerbach, um nur diese zu nennen.
Sie sind ,,Personlichkeiten verschiedener religitser Schat-
tierung und verschiedenen literarischen Temperamen-
tes* (S. 6).

Im Vordergrund der Darstellungen steht die religitse
Kultur der aschkenasischen, d. i. der west- und osteuro-
piischen Juden, aber auch das sefardische Judentum der
sideuropiischen Linder wurde beriicksichtigt. ,,Es
konnte keine AuBerung des religidsen Lebens geben,
die, unbeschadet der persénlichen Glaubensentscheidung
des Einzelnen, nicht als Stiick der jiidischen Lebenskul-
tur hitte betrachtet werden miissen® (S. 6).

Das Buch will ,,ein Fithrer zu den religiosen Giitern des
Judentums* sein (S. 5). ,,Dem Suchenden soll es den.
Sinn unserer Feste und Briuche erschlieBen, dem mit
ihnen Vertrauten geschichtliche und gedankliche Zu-
sammenhinge aufhellen (S. 5). Es war an das Deutsch

"sprechende und lesende Judentum Mitteleuropas ge-
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dacht, dem die Verfasser in der Zeit der Not (1937!)
geistige Hilfe bringen wollten (vgl. S. Hugo Bergmann
in Schweizerisches Israelitisches Wochenblatt, Ziirich,
Nr. 24 1968, S. 29 {.). Durch den barbarischen Zugriff
nationalsozialistischer ,,Gralshiiter, die das Buch be-
schlagnahmten und verbrannten, konnte es diesen seinen
Zweck nicht erfiillen. Der Nachdruck von 1967 macht
es jedoch mdglich, dem staatlichen, kulturellen und
religiosen Aufbau in Israel mit den Einsichten und
Erkenntnissen zu Hilfe zu kommen, die dahingehend
lauten, daB aller Wiederaufbau ,,nur mit jenen Anteilen
geschehen® kann, ,,die man aus den lebendigen Bestin-
den des religisen Kulturgutes hervotholt. Und all den
Nichtjuden, denen wirklich daran gelegen ist, das Juden-
tum in seinem innersten Kern kennenzulernen und ihm
damit gerechter zu werden, muf} dieser Neudruck wie
ein Geschenk vom Himmel erscheinen, da es in einzig-
artiger Weise zu einem vertieften Gesprich mit den
Juden fuhten kann, zu einem Gesprich, das zur Seele des
Judentums vordringt.

Ein ALLGEMEINER TEIL behandelt die religiose Hal-
tung (Thieberger), das jiidische Haus (Rabin), die Ge-
meinde (Ignaz Ziegler), Bau und Einrichtung der
Synagoge (Max Eisler), die synagogale Musik (Arno
Nadel), den jidischen Alltag (David Feuchtwang).
Thieberger spricht u. a. davon, ,,da8 fiir den Menschen
monotheistischer Haltung der religiése Kern am tiefsten
gelagert ist* (S. 9). Rabin kommt in jhrem Beitrag auf
die Hausweihe, die Mesusen, den ,,Mistach®, ein Bild
im Wohnzimmer als Zeichen der Gebetsrichtung bei der
hiuslichen Andacht, die Pflege hiuslicher Kultur, die
Speisegesetze, die Erziehung zum Gebet, zur Beobach-
tung des Gesetzes und damit zu einer Welt sittlicher
Anschauungen besondets auch hinsichtlich der Ehe, ,,zu
den Gesetzen eines veredelten Seins® (S. 20), zu Gemein-
schaft und zur Liebestitigkeit usw. zu sprechen. Ziegler
gibt Auskunft iber die fiinf Gruppen von Aufgaben, die
der Gemeinde gestellt sind: Religion, Unterricht, Wohl-
fahrt, Rechtspflege und nichtjiidische Umwelt. David
Feuchtwang beginnt seine Ausfithrungen zum jidischen
Alltag mit dem Satz: ,,Fiir den judischen Menschen und
die jiidische Gemeinschaft ist jeder Tag ein von der
Géttlichkeit gegebener und geweihter* (S. 51). Mit dem
Gedanken an Gottliches, Geistiges, Sittliches witd er
begonnen. Detrjiidische Gottesdienst, privat oder gemein-
sam, ist, seitdem er als Opferdienst etloschen ist, immer
mehr Herzensdienst geworden, reiner Gebetsgottes-
dienst, der rein und statk in der Seele und im Herzen des
Menschen wutzelt. Eine Gemeinde von ,,Zehn* bildet
die kleinste Offentlichkeit, die fihig und wiirdig ist, daB3
in ihr Gott wohne und daB in ihrem Kreise alle religidsen
Ubungen vor sich gehen. ,,Wir beten Geschichte, etleben
unser Schicksal gedanklich und im Gefiihle tiglich aufs
Neue® (S. 54) im Gemeindegebet. ,,Erzichung zu teinem,
beseeltem Leben ... ist auch der Sinn und Wille der
Segens- und Lobspriiche, welche der judische Mensch
alltiglich bei so vielen Anlissen zu sagen hat* (S. 55).
Die Motgengebete bzw. der Morgengottesdienst der
Synagoge mit seinen funf Teilen, worunter sich auch
das ,,Achtzehn““-Gebet befindet, mit all ihren Anliegen,
zeigen, mit welchen Gedanken etfiillt der jidische
Mensch an sein Tagewerk gehen soll. Auch des Nach-
mittags- und Abendgebetes wird gedacht. Dann wird
noch nach Erwihnung einiger fiir das Beten zu beach-
tender Kleidervorschriften das ,,Kaddisch* erdrtert.
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DR SaBsaT ist Inhalt des gweiten Teiles des Buches
(S. 71 bis 144). Einundzwanzig Beitrige erliutern ihn.
Sie sind nicht nur grundsitzlichen, biblisch-theologischen
und historischen Inhalts, sondern bringen auch Gedichte,
erbauliche Erzihlungen, Gesinge mit Noten, einen Be-
richt, ,,wie eine Torarolle geschrieben wird* (S. 121) -
sie steht ja im Mittelpunkt des Sabbatgottesdienstes —,
eine Darlegung tiber die Gesetzeskundigen als Sitten-
lehter und eine Auswahl aus einem Sittenbuch des
15. Jahrhunderts und zum Schluf} eine Szene aus ,,Der
ewige Sabbat* von Jizchak Leib Petez. Nur kurz erwihnt
seien die beigefiigten Abbildungen iiber Torarollen,
Sabbatgerite usw.

Der dritze Teil behandelt pIE HOHEN FEIERTAGE
(8. 145 bis 197). Das Neujahrsfest wird besprochen
(S. 145 f1.), eine erbauliche Erzihlung dazu folgt (S. 169
ff.). Der groBe Siihnetag (jom hakippurim mit einem
Anhang, betitelt: jomkipput-Gebriuche) wird von Max
Eschelbacher behandelt. Dazu kommen Erzihlungen,
Dichtungen, besonders die von Franz Wetfel ,,Im Palaste
des Hohen Priesters®, eine Legende, eine ,Bulltag
iberschriebene Besinnung von Max Brod iber den
Besuch der Griber der groBen Lehtrer und Weisen des
judischen Volkes an den zehn Bufltagen zwischen Neu-
jahr und Versshnungsfest und eine wertvolle Abhand-
lung von Hermann Cohen iiber Leid und Erlésung. Auch
sind wieder Abbildungen eingefiigt. Die Erwigungen
von Franz Rosenzweig tber die Tage des Gerichts und
von Martin Buber iiber das Gebetbuch miissen besonders
hetvorgehoben werden, ebenso ,,Det jiidische Erlo-
sungsgedanke‘‘ von Friedrich Thieberger.

Dem PessacH ist der vierfe Teil des Buches gewidmet
(S. 198 bis 279). Zweiundzwanzig Beitrige beleuchten
dieses Fest. Es ragen heraus die grundsitzlichen und
historischen Ausfithrungen von Thieberger, die Be-
trachtung von Felix Salten ,,Auf dem Wege von Agyp-
ten* und drei Midraschim-Stiicke als ,,Lektiire fur den
Sederabend®, ,,Kult und Moral* von Michael Guttmann,
eine Art Ansprache zur , Passahnacht® von J. Breuer,
,,Chassidische Geschichten* von Martin Buber. Von den
Erzihlungen sei ,,Die Prifung® von Thomas Mann
hervorgehoben. Besonders sei auf den SchluBteil hinge-
wiesen: ,,Das Lied der Lieder* in deutscher Ubersetzung
von Max Brod. Auch zu diesem Teil des Buches sind
einige Abbildungen hinzugefiigt. “

Scuawvor ist der Titel des finften {Teiles des ,Buches
(S. 280 bis 312). Wortlich ,,Wochen* bedeutend, ist das
»Fest der Wochen gemeint, das sieben Wochen plus
einen Tag nach dem Passahfest zu feiern ist, fur die
Christen das Pfingstfest. Biblisch war es, wie Max
Dienemann darlegt, ein Erntefest, nach dem Verlust von
Tempel und Land wurde es wie viele anderen Feste zur
Geschichte Istaels in Beziehung gebracht und wurde
zam Fest der Offenbarung auf Sinai, damit zum Festtag
der Tora schlechthin. Als , Lektiite fiit Schawuot®
kommen ,,Die zehn Worte mit Raschis Kommentat‘‘ zum
Abdruck, kommt Moses ben Maimon zu Wort uber
,Die Vorstellung von Gott“ und werden mehrere
Midraschim-Texte angefithrt. Weiter seien hervorge-
hoben ,,Dije zehn Doppelworte* aus dem Sohar und die
Ausfithrungen von Zwi Perez Chajes iiber ,,Der jidi-
sche Mystizismus®“., Moses Mendelssohn ist mit dem
Kapitel ,,Offenbarung und Denkfreiheit vertreten,
Martin Buber mit dem SchluBteil seines Aufsatzes ,,Das
Judentum und die neue Weltfrage®, betitelt ,,Das Zwie-



gesprich®. Aus Richard Beer-Hofmanns Schauspiel
»Der junge David* ist der szenische Prolog entnommen,
der fast das ganze Buch Ruth wiedergibt. Eine Bildtafel
zeigt die Festmelodien zu Schawuot.

Im sechsten Teil des Buches kommen Sukkor uND
DIE ANSCHLIESSENDEN FEsre zur Sprache (S. 313
bis 342). Es 'geht um das Laubhiittenfest und die
an ihm {bliche Wasserspende (vgl. Joh 7,37). Aus der
Mischna und Gemara werden die maBgeblichen Aus-
fihrungen angefiihrt. Ein Erlebnisbericht iiber ,,Die
Zeit unserer Freude von Shmatya Levin, eine Erzih-
lung ,,Zwei Vermichtnisse* von dem englischen Novel-
listen M. J. Landa und ein Gedicht ,,Im fremden Land*
von Chajim Nachman Bialik folgen. Daf am Laubhiitten-
fest auch das SchluBkapitel der Tora iiber den Tod des
Moses vorgelesen wird, nahm Edmond Fleg zum Anlaf3,
eine Legende iber diesen Tod zu schreiben, aus Midra-
schim und Sagen farbenreich gestaltet. Sie wurde in
unser}Sammelwerk aufgenommen. Man wird an Judas-
brief Vers 9 erinnert. Die traditionelle Lektiire fiir den
Sabbat des Laubhiittenfestes ist das Buch Kohelet.
Darum wird eine sehr geschlossene Auswahl davon in
der Ubersetzung von M. Letteris in unserem Buch gebo-
ten. Die beigegebenen Bilder etrliutern das Fest in
anschaulicher Weise.

Die FREUDIGEN TAGE bilden den sighsen Teil unse-
tes Buches (S. 343 bis 392). Sechs Beitrige beschiftigen
sich mit dem Chanukkafest und denen, denen es gilt, den
Makkabiern, vier mit dem Purimfest, einer mit dem
Neumondfest (rosch chodesch), einer mit dem Baumfest
am 15. Schewat (chamischa assar bischewat) — dazu das
Gedicht ,,Biume des Karmel*“ von Martha Hofmann —
und schlieBlich einer mit dem Fest Lag (= 33) Tage des
Omerzihlens (baomer); es ist eine Erzihlung von Max
Grunwald. Interessant ist, daB bei dem Gedenken an die
Kimpfe und Siege der Makkabier auch der heldenhaften
Frauen dieser Zeit gedacht wird und sich dabei zeigt, daB
im Volke im Zusammenhang mit den makkabiischen
Freiheitskdimpfen auch die Erinnerung an Judith fortlebt.
Eine Beilage zeigt Melodien zum Chanukkafest.

Indes werden DIE TRAURIGEN TAGE nicht vergessen.
Ihre Darstellung ist im achsen Teil unseres Buches
enthalten (S. 393 bis 420). Es handelt sich um Erinne-
rungen an traurige Ereignisse in der Geschichte Israels
und des Judentums, zumeist um die Erinnerung an die
Zerstorung Jerusalems durch die Romer im Jahre
70 n. Chr. Diese Erinnerungstage werden als Fasttage
gehalten, Darum sind mehrere Lesestiicke zum Unter-
gang Jerusalems aufgenommen; besonders beachtens-
wert Stefan Zweigs ,,Der Ewige Weg‘ aus seiner drama-
tischen Dichtung ,, Jeremias‘‘. Dazu kommt der Beitrag
von Simon Dubnow iiber ,,Die Vertreibung der Juden
aus Spanien® und der von Moses Hess tiber ,,Die Quelle
unseres Glaubens an die Unsterblichkeit®. Eine Beilage
gibt die Melodien zum Haupttag des Tisch a Beaw und
zur Rezitation der Klagelieder Jeremias wieder.

Ein neunter Teil unseres Buches zeigt DIE PERSON-
LICHEN FESTE UND GEDENKTAGE auf (S. 421 bis 433).
Es geht um Freudentage, den Tag der Beschnei-
dung - Ritus und Bedeutung werden eingehend darge-
legt —, um den Pidjon haben (Auslsung des Sohnes) —
der erstgeborene Sohn muB ausgelSst werden —, um den
Tag des Barmizwa — an ihm wird der Knabe religions-
miindig mit dreizehn Jahren und tritt in all die religiGsen
Pflichten ein, die ein erwachsener Jude Gott schuldet —

und schlieBlich um den Hochzeitstag (dafiir geben zwei
Beilagen Liedermelodien und Bilder wieder). Vgl. dazu
noch S. 447, 453 fI., 458 ff. und 461 £.
Der gebnte und letzte Teil unseres Buches erdrtert pie
TRAUERTAGE (S. 434 bis 468). Wir erfahren von den
Trauervorschriften und Trauetfeiern (durch Max Simon-
sohn s. A.) mit Tafelbildern, von Totenbriuchen u. a.
Eine Tabelle der jiidischen Monate und Feste, ein Sach-
register und Nachtrige und Verbesserungen zum photo-
mechanischen Neudruck sind angeschlossen.
Nach dem Vorwort leitete den Herausgeber dieses Sam-
melwerkes vor allem der Gedanke, ,.ein moglichst
reiches Bild der Schopfungen jidischen Geistes in den
verschiedensten Zeiten und Lindern zu geben. Darum
sollten ebenso Stiicke aus Bibelkommentaten und Tal-
mud wie mittelalterliche Lyrik, ebenso Szenen aus
moderner Dramatik wie philosophische Erorterungen
und volkstiimliche Erzihlungen aufgenommen werden®.
Die ostjiidischen Erzihler iiberwiegen, ,,weil das religic-
se Volksleben im Osten groBe Meister der Gestaltung
gefunden hat®. Mehrere bedeutende Namen des west-
und ostjidischen Schrifttums muBten unberiicksichtigt
bleiben. Stiicke synagogaler Liturgie wurden mit Ab-
sicht weggelassen. Das Werk ,,will nicht ein Ersatz fir
Gebetbiicher sein®.
Ein begriiBenswertes, lesenswertes und beherzigens-
wertes Buch! Ein Buch, wie kein anderes geeignet, dem
religiosen Denken und Fiihlen des gliubigen Judentums
nahe zu kommen und ihm gerecht zu werden!

Dr. Karl Krimer

RAHEL VARNHAGEN: Briefwechsel mit Alexander
von der Marwitz, Karl von Finckenstein, Wilhelm Bokel-
mann, Raphael d’Urquijo, herausgegeben von Fried-
helm Kemp = Lebensliufe. Biographien, Erinnerungen,
Briefe. Band 8. Minchen 1966. Kosel-Verlag. 467 Seiten.
—, Briefwechsel mit August Varnhagen von Ense = Le-
bensldufe ..., Band 9. Miinchen 1967. 479 Seiten.

—, im Umgang mit ihren Freunden (Briefe 1793-1833) =
Lebensliufe ..., Band 10. Miinchen 1967. 479 Seiten.
-, und ihre Zeit (Briefe 1800-1833) = Lebensliufe ...,
Band 14. Miinchen 1968. 503 Seiten.

Auf frischen, kleinen, abstrakten Wegen. Unbekanntes und
Unveroflentlichtes aus Rahels Freundeskreis = Nach-
richten aus dem Kosel-Verlag. Dezember 1967. 64 Seiten,
32 Abbildungen.

In vier Binden hat Friedbelm Kemp den Briefwechsel der
Rahel Varnhagen neu erschlossen. Der Kosel-Verlag in
Miinchen hat diesen Briefwechsel in seine Reihe der Le-
bensldufe aufgenommen. Jedem Band sind Anmerkun-
gen beigegeben und biographische Notizen. Der vierte
und abschlieBende Band enthilt zusitzlich ein allgemei-
nes Brief- und Personenregister zu allen vier Binden. Im
Nachwort zu jedem Band gibt der Herausgeber Aus-
kunft iiber die Zielsetzung der jeweiligen Auswahl, ent-
wirft er ein zusammenfassendes Bild der Rahel Varn-
hagen und ihres Kreises. Herausgeber und Verlag er-
heben nicht den Anspruch auf eine vollstindige, text-
kritische Ausgabe. Diese ist nicht mé6glich, solange der
im Zweiten Weltkrieg ausgelagerte Nachla3 August
Varnhagens als verschollen gelten muB. Aber die Aus-
wahl, die durch diese vier Binde erschlossen wird, ist
imponierend genug. Jeder dieser vier Binde ist so ange-
legt, daB er in sich geschlossen ist, bereits einen guten
Eindruck vermittelt. Sie alle zusammen ergeben aber
erst ein vollstindiges Lebens- und Zeitbild.
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Das Sonderheft der Nachrichten aus dem Kosel-Verlag
2, Auf frischen, kleinen, abstrakten Wegen'* darf man wegen
der darin mitgeteilten Briefe, vor allem aber auch wegen
der Abbildungen als eine wertvolle Erginzung begrifien.
,Dies groBle, kiihne, gottlich-teuflische Geschopf®,
nennt Friedrich von Gentz, der selbst eine widerspriich-
liche Natur war, den sein Antisemitismus nicht hinderte,
sich mit einzelnen Juden zu befreunden, seine Freundin
Rahel Varnhagen. In vielen AuBerungen beweist sie, daB
diese Charakterisierung nicht so ganz unzutreffend war.
Thre menschlichen Schwichen und Unzulidnglichkeiten,
aber auch ihre GroBe und Bedeutung werden durch den
Briefwechsel bestitigt. In unaufhebbare Widerspriiche
war sie in verschiedenster Hinsicht verwickelt. Leiden-
schaft und Liebe hatte sie dem jungen Raphael d’Urquijo
schenken kénnen. Mit Friedrich von Gentz verband sie
eine Herzensfreundschaft, von der sie zeitlebens nicht
lassen wollte. Was konate ihr der sehr viel jingere Au-
gust Varnhagen bedeuten, mit dem sie dennoch die Ehe
einging, den sie miitterlich lieben, aber fiir den sie keine
Leidenschaft empfinden konnte; zumal sie ihm nicht nur
an Alter, sondern auch an Geist iiberlegen war. Varnha-
gen freilich muBl man dankbar sein, daBl er der Nachwelt
das Bild seiner so widerspriichlichen und faszinierenden
Frau erhalten hat. Widerspriichlich war nicht zuletzt
auch ihre religiose Position. Sie selbst bezeichnet sich als
eine durch die Aufklirung emanzipierte Judin, nennt
sich ,,eine Tochter Friedrichs®. Das iiberkommene Ju-
dentum war ihr zu eng. Sie wurde Christin. Aber was
heilt das? Der Herausgeber stellt im vierten Band die
Frage: ,,War Rahel ein Christ?“ und gibt dann folgende
Antwort: ,,Ja, wie Angelus Silesius, wie Saint-Martin,
wie Goethe, wie Holderlin, wie Charles Péguy, wie Si-
mone Weil.* (Das scheinen mir sehr verschiedene Wei-
sen der religiosen Existenz zu sein, die nur in ihrer Ab-
sage an dogmatische Bindungen tibereinstimmen. Aller-
dings nur darauf kommt es dem Herausgeber in diesem
Zusammenhang an.) ,,Sie war fromm, kindlich einfiltig
mit ,Witz‘, gelassen, gottergeben. Der Fromme aber ...
wird Christ heiBen miissen, darf ein Christ heillen wollen
— wie diese deutsch sprechende und schreibende Jiidin
eine Deutsche sein und heiflen wollte — weil kein Macht-
spruch eines Einzelnen den Lebens- und Geisteszusam-
menhang, in dem er steht, den Geisteszusammenhang,
der ihn trigt, leugnen oder unwirksam machen kann.
Freilich, Rahel war, im spiten Bundnis mit der Mystik,
ein praktischer, fortschreitender, protestierender Christ;
Dogmen kiimmerten sie nicht; das vom Stindenfall ins-
besondere war ihr ein Argernis (S. 390). Aber sie ist
auch nie selbstzufrieden, sie spricht vom ,,groBBen Defi-
zit*, an dem sie leidet, das sie hungrig macht. Deshalb
nennt sie der Herausgeber einen ,,radikalen Utopist fiir
diese Brde und dariiber hinaus (8. 391). Dadurch nicht
zuletzt ist sie fiir uns, bei allem Zeitbedingten ihres We-
sens, so anziehend. Die Salons von Berlin stellen gewil3
nur einen Aspekt jiidischen Lebens in Berlin dar. Thre
Wirkung sollte nicht iiberschitzt werden. Aber die Be-
mithung um das Menschsein, das aus den Briefen der
Rahel Varnhagen spricht, hat seine Bedeutung nicht ver-
loren. W. E.

Year Book XII (Leo Baeck-Institute), Hrsg.: R. Weltsch.
London 1967. East and West Library. 323 Seiten.

Dieses zwolfte Jahrbuch des Leo Baeck-Instituts ist
seinem Prisidenten, Dr. Siegfried Moses, anldBlich seines
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80. Geburtstages gewidmet. Nach einer reichhaltigen
Einleitung bringt der 1. Teil des Jahrbuchs von Richard
Fuchs eine Darstellung der ,,Hochschule fir die Wissen-
schaft des Judentums* in der Zeit des Nationalsozialis-
mus. Diese bedeutende Institution fiir Judentumsfor-
schung und -lehre wurde am 6. 5. 1872 eroffnet und am
19. 7. 1942 geschlossen. Die beiden anderen Hochschulen
fiir die Ausbildung jidischer Lehrer und leitender Per-
sonlichkeiten des Gemeindelebens, die einen bedeut-
samen Beitrag des deutschen Judentums fiir die Juda-
istik leisteten, waren das Rabbinerseminar in Breslau und
das Hildesheimer Rabbinerseminar.

Der 2. Teil des Jahrbuchs behandelt, in Monographien
iiber Juden in Politik und Wirtschaft, u.a. (von Robert
A. Kann) Friedrich Justus Stahl, den Begriinder der
konservativen preuBlischen Staatsphilosophie, und (von
Paul Breines) eine, verglichen mit Stahl, so gegensitzliche
Personlichkeit wie Gustav Landauer, von demsein Freund
Buber bemerkte, dall Landauer ,,als ein Prophet der
Menschheit lebte, der als ,Mirtyrer leben und sterben
muB‘““ (p. 83) und der durch Freikorpsgruppen in
Miinchen im Mai 1919 umkam.

Der literarische Teil enthilt u. a. einen Beitrag von
Hartmut Binder iiber Franz Kafka. Der 3. Teil des Jahr-
buchs behandelt ein Kapitel jiidischer und europdischer
Wirtschaftsgeschichte und einen Weg aus der Enge des
Ghettos iiber die Emanzipation und den Beginn der
industriellen Revolution in das Zeitalter des Hoch-
kapitalismus. (Kutt Gramwald: Europas Eisenbahnen
und jidischer Unternehmungsgeist.) BEin weiterer Teil
bringt schlieBlich Memoiren und Dokumente von Rahel
Liebeschiity und Ausziige von Erinnerungen des Inter-
nisten Hermann Zondek (Jerusalem).

Briefe aus zwei Generationen aus der Biedermeierzeit
und eine 36 Seiten umfassende, ausgewihlte Biblio-
graphie vom Schrifttum aus der Nachkriegszeit iber
deutsches Judentum vervollstindigen dieses fiir die Ge-
schichte des mitteleuropiischen Judentums aufschluf3-
reiche Werk. G. L.

A.ROY ECKARDT: Elder and Younger Brothers. The
encounter of jews and christians. New York 1967. Charles
Scribner’s Sons. IX, 188 pp.!

CLEMENS THOMA (Hrsg.): Auf den Trimmern des
Tempels. Land und Bund Israels im Dialog zwischen
Christen und Juden. Wien-Freiburg-Basel 1968. Herder-
Verlag. 127 Seiten.*

Diskontinuitit oder/und Kontinuitit von judischem und
christlichem Gottesvolkverstindnis, ein Gegeniiber von
altem und neuem Bund oder Erneuerung und Auswei-
tung des Bundes, so daB} Juden und Christen demselben
Gottesbund, wenn auch in verschiedener Weise, zuzu-
rechnen wiren, das ist die Grundfrage, die heute beijeder
Begegnung von Juden und Christen auf theologischem
Feld — zumindest implizit, oft aber explizit — zur Debatte
steht. Um Diskontinuitit oderjund Kontinuitit geht es
auch in den Publikationen von A. Roy Eckardt und
Clemens Thoma.

Eckardt unterzieht die christlichen Positionen, evan-
gelische wie katholische, einer strengen Prifung. Er
gliedert sein Buch in drei Teile. Im ersten erortert er die

t Diese beiden Besprechungen sind mit freundlicher Genehmigung des
Rezensenten, W. P. Edkert, entnommen aus: Mitteilungsblatt der
Germania Judaica (VII, 4), Kéln 1968. S. 36 ff.



Griinde und Motive des Antisemitismus und kommt zu
dem Ergebnis, daB sozialpsychologische Erklirungsver-
suche unzureichend sind, daf3 der Antisemitismus ohne
die Vorurteile der Christen zumindest nicht eine solche
Bedeutung im Westen hitte gewinnen kénnen. Der Ver-
fasser greift diese These im dritten Teil seines Buches
erneut auf und weist auf antisemitische Stellen hin, die
sich auch im Neuen Testament finden. (Schon bei seinem
Vortrag auf der internationalen christlich-jiidischen Kon-
ferenz in Cambridge 1966 hatte er auf diese Stellen hin-
gewiesen; meine Berichterstattung im Freiburger Rund-
brief (XVIII, Nt. 65/68, 1966, S. 90%) nimmt er zum An-
1aB, seine Ansicht noch einmal zu prizisieren.) Erst wenn
die Christen zugestehen, dall das Neue Testament tat-
sichlich auch antijudaistische Aussagen enthilt, und
nicht versuchen, diese Stellen umzudeuten, kann die
Entgiftung wirklich gelingen. Die vom Verfasser ange-
schnittene Problematik wird inzwischen weiter disku-
tiertin dem von N. P. Levinson, M. Stohr und mir heraus-
gegebenen Sammelband ,,Antijudaismus im Neuen Te-
stament? ! (s. 0. S. 38). Angesichts der langen Geschichte
des christlichen Antisemitismus — der Verfasser kennt
wohl die Unterscheidung von Antijudaismus und Anti-
semitismus, hilt sie aber fiir nicht so gewichtig, als da3
man auf sie im Sprachgebrauch Riicksicht nehmen
miiBte — findet er es bedauerlich, daBl die kirchlichen
Verlautbarungen nach dem Zweiten Weltkrieg, insbe-
sondere die Erklirung des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils {iber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchrist-
lichen Religionen, kaum oder sogar keine Reue iiber die
Schuld der Christen zeigen.

Eckardt macht keinen Hehl daraus,dal ihn die Konzils-
erklirung auch in anderer Hinsicht enttduscht hat. Der
christliche JudenhaB ist ein Zeichen der Diskontinuitit
zwischen Juden und Christen. Uber die Diskontinuitit
sollte abet doch nicht das Gemeinsame vergessen werden,
die Unaufgehobenheit des Bundes, damit die Moglich-
keit und Notwendigkeit der dkumenischen Begegnung
von Juden und Christen. Der Verfasser kennt die Beden-
ken sehr wohl, die auch von judischer Seite dagegen ge-
juBert werden, nicht zuletzt die Befiirchtung, dall unter
diesem Programm sich doch, wenn auch unausgespro-
chen, Missionsabsichten verbetgen. Aber er hilt diese
Bedenken letztlich nicht fiir gerechtfertigt. A. Roy Eck-
ardt hatte das Manuskript seines Buches vor dem Sechs-
tagekrieg abgeschlossen. Unter dem Eindruck der Krise,
in die die Bemiihungen um das christlich-jiidische Ge-
sprich in Amerika gerieten, als die offiziellen Vertreter
der Kirchen trotz der sich immer mehr zuspitzenden Lage
im Nahen Osten entweder schwiegen oder sogar einseitig
zugunsten der Araber Stellung nahmen? hat der Verfas-
ser, gemeinsam mit seiner Frau, ein Nachwortt, einen
Appendix, erarbeitet (S. 163-167). Darin geht er den
Griinden fiir dieses Schweigen nach. Er ist iiberzeugt,
daB es weder durch die Kompliziertheit der Lage im
Nahen Osten noch durch den Widerstreit der Rechts-
griinde, die jede der beiden Parteien fiir sich ins Feld fiih-
ren kann, gerechtfertigt wird, zumal in anderen auch
nicht immer eindeutigen Fillen die offiziellen Kitchen-
vertretungen sich nicht gescheut haben, Stellung zu be-
ziehen. Im Schweigen der offiziellen Kirchenvertreter
sieht Eckardt einen Beweis fiir die Fortdauer einer anti-

2 Vgl. auch FR XIX/69/72 S. 191 (Anm. d. Red. d. FR).
3 5. FR XIX/69/72 S. 19.

judischen Haltung in den Kirchen. Demgegeniiber ver-
teidigt et das Recht Istaels mit historischen und theolo-
gischen Griinden.

DaB dieses Recht auch aus christlich-theologischer Sicht
schon vor dem Sechstagekrieg anerkannt werden konnte,
beweist der Band, den Clemens 7homa zwar erst 1968
herausgegeben hat, der aber die Vortrige eines Sympo-
sions des Koordinierungsausschusses fiir christlich-ji-
dische Zusammenarbeit in Osterreich enthilt, das bereits
vom 31. Oktober bis 2. November 1966 stattfand. AuBler
der Einfithrung und dem Diskussionsbericht steuerte der
Herausgeber das zentrale Referat bei: Die Zerstorung des
Tempels von Jerusalem (70 n. Chr.) als Wende (S. 53 bis
75). Religionsvergleichend argumentierend kann er fest-
stellen: ,,Die Zerstorung eines irgendwie hochkultur-
lichen Integrationszentrums samt den damit verbunde-
nen Versprengungen kann aber nach den bisherigen Er-
fahrungen der vergleichenden Hochkulturforschung nur
dann das hergebrachte Religionsgefiige radikal dndern,
wenn die betroffene Bevolkerung dabei ganz oder fast
ganz aufgerieben wird. Da sich die Juden nach der Zer-
storung des jerusalemischen Tempels als beachtliche Ge-
meinschaft weiter halten konaten, ist anzunehmen, dall
die Tempelzerstdrung im Rahmen der jidischen Reli-
gionsgeschichte nur als eine episodenhafte Zisur zu
werten ist, nicht als ein radikal umwilzendes Ereignis.*
Daran schlieBt er die beachtenswerte Bemerkung: ,,Die
biblische Religionsgeschichte, die der Theologie den
Boden bereiten will, wiitde durch das Herbeiziehen von
Vergleichsmaterial gerade im Fall der Tempelzerstdrung
in dem Sinne Nutzen ziehen, daf} sie weniger schnell zu
extremen SchluBurteilen abgleiten wiirde® (S. 56). Tho-
ma priift die jiidischen und christlichen Aussagen, die in
der Tempelzerstorung ein heilsgeschichtlich leicht- oder
schwerwiegendes Ereignis sehen. Dabei kann er nach-
weisen, daB sich fiir jede der beiden Betrachtungsweisen
sowohl jidische als christliche Zeugnisse finden. Ange-
sichts dieses Befundes ist es schwierig, zu einem ein-
deutigen Urteil iiber die Bedeutung zu kommen, die die
Tempelzerstorung fiir die Zeitgenossen, Juden wie
Christen, tatsichlich gehabt hat. In einem heutigen
christlich-jiidischen Dialog kénnte der Riickgriff auf die
Tempelzerstérung insofern einen Sinn haben, als Juden
und Christen daran erinnert werden, daB jedes Heils-
zeichen in der Bibel zu einem Drohzeichen, jedes Droh-
zeichen zu einem Heilszeichen werden kann, Juden und
Christen darin mit dem souvetinen und menschlich un-
faBbaren Handeln Gottes in der Geschichte konfrontiert
werden (S. 72 f). Als Argument christlicher Polemik er-
weist sich der Hinweis auf die Tempelzerstérung wertlos.
In der Geschichte der christlichen Polemik hat es aller-
dings jahrhundertelang eine groBe Rolle gespielt und
wutrde auch noch in neueren Wetrken, so bei Martin Noth,
als ein Zeichen des Endes Israels, seiner Verwerfung,
gewertet.

Wolfgang Wirth nimmt zur ,,Verwerfung® Israels als
polemischer Aussage Stellung (S. 33-52). Der Wert
seiner Untersuchung besteht in dem Vergleich zwischen
neutestamentlicher und rabbinischer Polemik. Dadurch
werden die polemischen Aussagen im Neuen Testament
erst in ein richtiges Licht geriickt. Vor Verabsolutie-
rungen wird man sich hiiten, wenn man sich iber die
Bedeutung der Polemik als literarisches Genus klarge-
wortden ist. Kurt Luthi untersucht die biblische Botschaft
vom Heiligen Land in ihrer aktuellen Bedeutung fiir die
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Christenheit (S. 15-31). Das Land ist Gabe und Aufgabe
zugleich. Hierin sieht der Verfasser bereits eine Analogie
zu den Gaben des Neuen Testamentes gegeben, die eben-
falls zugleich Aufgabe sind. Er lehnt die These von J. J.
Stamm ab (,,Der Staat Israel und die Landverheiungen
der Bibel®, Zurich-Frankfurt; 2. Aufl. 1961), nach der
die LandverheiBungen des Alten Testamentes im Neuen
Testament grundsitzlich und immer personalisiert und
auf Jesus bezogen werden. Das Richtige scheint ihm viel-
mehr F. W. Marquardt zu treffen (,,Die Bedeutung der
biblischen LandverheiBBungen fiir die Christen*, Theol.
Existenz heute, Nr. 116, Miinchen 1964). Liithi unter-
streicht, daB Person im Neuen Testament immer wieder
zum Ort ausgeweitet wird, wie ja die Formel ,,in Christo*
durchaus deutlich mache. Der Gliubige ist in Christus,
nicht nur durch seine personliche Verbindung mit ihm,
,,sondern die Verbindung hat einen Ort: die Gemeinde,
die Versammlung mit den Briidern; das natiirlich wieder-
um nicht in ausgesonderten Riumen, sondern das in
Offnung auf Diakonie, auf Welt hin“ (S. 20). Dazu dann
der Hinweis, da3 nach der Bergpredigt dem Armen Land
verheilen wird. Dann aber scheint es nicht unméglich
zu sein, gerade unter dem Stichwort von der Treue Gottes
die Verbindung der Juden mit dem Land fiir das christ-
lich-jidische Gesprich fruchtbar zu machen. Was das
Land in der jidischen Tradition bedeutete und noch
heute bedeutet, konnten Kurt Schubert fiir das rabbi-
nische Judentum (S. 77-90) und Leon Slutzky fur das
mittelalterliche und das neuzeitliche Judentum (S. 91 bis
110) mit vielen Zeugnissen belegen. Ob der Staat Israel
heilsgeschichtlich verstanden werden darf, vermochte
die Diskussion nicht zu kliren. Aber es wurde Uberein-
stimmung tiber die Verbindung der Juden mit dem Lande
erzielt. Das Land bleibt Gabe und Aufgabe. Untreue
kann diese Aufgabe verspielen. Aber da die Treue Gottes
groBer ist als die Untreue der Menschen, ,,kann dieses
Verspielen nicht so weit gehen, dall der bleibende Bezug
dieses Volkes zu diesem Land nicht mehrals der eindeutige
Wille Gottes erscheinen konate®. Dieses Votum eines
der christlichen Diskussionspartner (S. 118) fand an-
scheinend allgemeine Zustimmung. Fiir den Fortgang
des christlich-jiidischen Gespriches hat jedenfalls dieses
Symposion einen wesentlichen Beitrag geleistet. W. E.

KARL HEINRICH RENGSTORF und SIEGFRIED
VON KORTZFLEISCH (Hrsg.): Kirche und Synagoge.
Handbuch zur Geschichte von Christen und Juden,
Darstellung mit Quellen. Band I, Stuttgart 1968. Ernst
Klett Verlag. 504 Seiten.

Der heute oft gewiinschte Dialog von Juden und Chri-
sten ist nur zu haben, wenn die Last der Vergangenheit
nicht verdringt wird. Die Geschichte der christlich-
jidischen Beziehungen, die auf weite Strecken hin eine
Geschichte der christlichen Judenfeindschaft ist, muf}
darum bewuf3t gemacht werden. Dieses Ziel hat sich das
vorliegende Handbuch gestellt. Allerdings will sich das
Handbuch nicht einfach als eine Geschichte des Antise-
mitismus verstanden wissen. Die Herausgeber erkliren
in ihrer Einfithrung: ,,Gerade judische Gelehrte unter
den Mitarbeitern wiesen hartnickig darauf hin, daf3 das
Verhiltnis der Christen zu den Juden immer ambivalent
geblieben sei. Zwar wurde das Judentum kaum je als
gleichrangiger Partner anerkannt; aber neben denen, die
versuchten, die Juden zu missionieren — was praktisch
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der Aufhebung des Judentums gleichkime —, gab es
auch Krifte, die darauf bedacht waren, das Judentum
als eine ,heilsgeschichtliche GroBe zu erhalten. Dieser
Widerspruch durfte nicht aufgelsst, er mufite dargestellt
werden. Das gleiche gilt fiir die ebenfalls ambivalente
Haltung der Juden gegeniiber den Christen. Die anti-
judischen Positionen der Christen mufBten ferner ver-
glichen werden mit anderen Antipositionen der Christen
gegeniiber Ketzern, Sektierern und Schwirmern oder
gegeniiber Moslems und Heiden* (S. 19 £). Als Ziel
haben sich die Herausgeber gesetzt, einen Uberblick
iber die ganze Geschichte der christlich-judischen Bezie-
hungen zu geben, nicht einzelne besonders auffillige
Perioden auszuwihlen. Der erste Band reicht von der
neutestamentlichen Zeit bis zur protestantischen Ortho-
doxie. Es sollte nicht nur iiber einen jeweiligen Zeit-
abschnitt gesprochen werden, sondern aus den Doku-
menten selbst sollte der Zeitgeist sichtbar werden. Auf
die Sammlung von Dokumenten legten die Herausgeber
und ihre Mitarbeiter groen Wert. Allerdings stellte sich
schon bald heraus, daB} viele dieser Dokumente, wenn sie
nichtzureichend erklirt werden,eher Verwirrungschaffen,
als daB sie zum Abbau von Vorurteilen niitzlich sind.
Die Dokumente mufiten also in eine nicht zu knappe
Darstellung eingebaut werden. Wean auch groBtmog-
liche Objektivitit angestrebt wurde, so war es doch nicht
zu umgehen, daf} die Akzentsetzung bei den Autoren,
denen jeweils ein Zeitabschnitt anvertraut wurde, je nach
ihrer Herkunft verschieden ausgefallen ist. Dankbar
wird man vor allem den vierten Abschnitt begriien
miissen, der der ,,Jidischen Antwort® vorbehalten ist.
Erwin I. J. Rosenthal hat ihn verfaBt. Zutreffend nimmt
Rosenthal seinen Ausgang von der Tatsache, daB die
Position der Juden im Streitgesprich mit den Christen
von vornherein eine schwierige war, weil ihnen das
Streitgesprich aufgezwungen wurde, sie sich also in der
Defensive befanden. Um so beachtlicher sind die Ant-
worten, die die Verteidiger des jiidischen Glaubens mit
Tapferkeit und Freimut gaben. Bemerkenswert ist auch
die jeweils verschiedene Akzentsetzung im Religions-
gesprich. So ist, wie Rosenthal zeigt, fiir Josef Albo
(gest. 1444) der Glaube an den Messias ein abgeleitetes,
nicht ein Grundprinzip des Glaubens. Das Christentum
verdient nach seiner Ansicht die Charakterisierung als
Offenbarungsreligion nicht, weil es gegen die Einheit
des géttlichen Wesens verstoBe. Rosenthal schopft die
Zeugnisse fiir die jidische Antwort gegen die christliche
Polemik aus polemischen jiidischen Kommentaren zur
Bibel, den Aussagen der Philosophen (Gaon Saadja,
Moses Maimonides, Josef Albo), aus den Zeugnissen der
Religionsgespriche in Paris, 1240; Barcelona, 1263;
Tortosa, 1413/14, aus den Hebriischen Streitschriften.
Im SchluBabschnitt stellt der Verf. die Frage nach Tren-
nendem und Einendem: ,,Christliche Wahrheit stand
gegen judische Wahtheit, denn beide Seiten muften
(und miissen) auf der Wahrheit ihres Glaubens bestehen.
VerstandesmiBig 1iBt sich die Frage des Wahrheits-
grades (wenn man so sagen konnte) wohl nie 16sen ...
Deshalb scheint doch etwas Wesentliches, ja Ausschlag-
gebendes in der Hartnickigkeit zu stecken, mit der die
judischen Polemiker weniger iiber die Frage, ob Jesus
der verheiBene Messias war, diskutieren wollten als iber
grundlegende Fragen wie die Natur Gottes und die
Natur Jesu, auch wenn praktisch diese Grundfragen in
der Messianititslehre eingeschlossen waren ... Die wach-



sende Verweltlichung und VeriuBetlichung unseres
Lebens kann den fritheren Glaubensstreit nicht einfach
vergessen machen, mindestens nicht iiber Nacht. Doch
darf vielleicht der Gedanke geduBert werden, dal3 gerade
angesichts der drohenden Gefahr beide Religionen ja
schlieBlich um ihre Existenz kimpfen miissen und auf
Grund ihres gemeinsamen Erbes vielleicht doch einen
Weg suchen sollten, gemeinsam der Gefahr zu begeg-
nen® (S. 357). DaB die Gemeinsamkeit nicht so ganz
einfach zu erreichen ist, verraten {ibrigens einige Beitrige
des vorliegenden Bandes, deten Verfasser noch sehr im
Banne der iiberkommenen Tradition stehen, vor allem
die Beitrige von Wilhelm Maurer, Die Zeit der Refor-
mation, und Gerhard Miiller, Protestantische Ortho-
doxie. Aber auch in ihnen ist die Bereitschaft zu spiiren,
die den ganzen Band auszeichnet, die eigenen Positionen
selbstkritisch zu tberpriifen. W.E.

EUGEN ROSENSTOCK-HUESSY: Ja und Nein.
Autobiographische Fragmente. Heidelberg 1968. Verlag
Lambert Schaeider. 180 Seiten.

Rosenstock 1aBt sich gliicklicherweise nicht auf ein Uni-
versititslehrfach festlegen, und in diesem Band erfihrt
der Leser einen Ausschnitt aus dem universalen Bereich
von Rosenstocks Denken, seinen Einfillen, seinen Lei-
stungen, seinen Ahnungen. Seine Bedeutung fiir die
christlich-jiidischen Beziehungen bestand neben der Mit-
arbeit an der ,,Kreatur® vor allem in der Offnung Franz
Rosenzweigs fiir diese theologische Problematik: Der
Rosenzweigs Briefband beigedruckte Briefwechsel zwi-
schen ihm und Rosenstock gehott bereits der Geschichte
an und wird noch Bedeutung besitzen, wenn sich alle
Religionen in einer Weise gewandelt haben, wie wir es
heute noch tibethaupt nicht ahnen kénnen bzw. uns
nicht einzugestehen vermogen. Der votliegende Band
ist korrekt als ,,Fragmente* bezeichnet worden und als
solcher auch reizvoll. Wer einen Schnellkurs in Rosen-
stock nehmen will, sollte dieses Buch mit dem ,,Interview
in Miinster beginnen. Hier lernt der Leser nicht nur
etwas iiber den Mann und sein Werk, sondern auch iiber
das Emigrantenschicksal eines deutschen Professors, der
weder ein Kommunist ist noch ein professioneller Theo-
loge noch ein Jude. Und es ist wohl bisher nirgends so
klar dargelegt worden, welche Funktion europiische
Gelehtte in den groBen, freien Riumen Amerikas haben
konnen. Die Fragmente in diesem Buche mdgen den
Leser anregen, die im Anhang aufgefiihrten Werke
Rosenstocks zu studieren. E.L.E.

E. Rosenstock-Huessy schreibt im ,Riickblick auf ,Die
Kreatur<!: ,,Das geheime Dreieck der Konfessionen, das
in der Kreatur zur Sprache und Aussprache kam, hatte
sich gegen Ende des ersten Weltkrieges schon vor-
gebildet ...« (S. 107). ,,... Die Herausgeber der Kreatnr,
Joseph Wittig, ein katholischer Priester, Martin Buber, ein
jiudischer Zionist, und Victor von Weizsicker, ein prote-
stantischer Naturforscher?, ...waren vollstarke Reprisen-

1 Vgl. Rechenschaft iiber vierzig Jahre Verlagsarbeit 1925~1965. Ein
Almanach. Verlag Lambert Schneider. Heidelberg: Enthilt Beitrige
von Rosenzweig, Rosenstock-Huessy, Johanan Bloch, Buber u. a.

2 Victor von Weizsicker lehrte an der Medizinischen Fakultit der
Universitit Heidelberg. Martin Buber an der Universitit Jerusalem.
Joseph Wittigs Verhiltnis zur Kirche ist ausfiihrlich dargestellt und
aktenmifig belegt in Teilen des Werkes von Eugen Rosenstock und
Joseph Wittig, Das Alter der Kirche (Berlin: Lambert Schneider,
1927 ff.). 1946 wurde Wittig bedingungslos in die Gemeinschaft der
Kirche wieder aufgenommen.

tanten der drei souverinen Welten der Vorkriegszeit...
Was die Herausgeber der Kreatur entdeckten, waren die
geistigen Erndhrungsvorginge wirklich sprechender und
,existentiell denkender Menschen... (S.108) Unser Ver-
hiltnis zum Kimpfer ist erklirt durch das schone Wort
FranzRosenzweigs:Thmtauche das Ziel immer nur wieam
Horizonteauf,und deshalberzwinge sichderKimpfer zwar
Glaubwiirdigkeitals Kdmpfer,aber auf die Resultate seines
Denkens konne man sich nicht verlassen. Das neue Den-
ken, um das Kierkegaard rang, werde erst dann glaub-
wiirdig, wenn das Ziel des Kampfes zum Ausgangspunkt
des lebendigen Denkens geworden sei.?

Eben dies geschah den Herausgebern det Kreatur. Die
Verschiedenheit der Sprachen von Jude, Christ und Heide
zu begreifen, darum hatten die Recken gekidmpft
(S. 111) ... Die freie Seele in Franz Rosenzweig, dem
mit Buber die Bibel iibersetzenden Juden, tiberwand in
Buber den in das Gesetz des ,Judeseins® eingefangenen
,positiven’, offentlichen Vertreter des Judentums. Die
Kreatur Mensch konnte wiederum wunderfihig werden.
Jeder freilich, ob Jude, Heide oder Christ, hat solche
offenen und wundertrichtigen Erfahrungen. Die Frage
ist, ob er sie annimmt und bereit ist, seine geistige Struk-
tur ihrer verwandelten Macht zu unterwerfen, mit ande-
ren Worten, ob er, aus der Wahrhaftigkeit offenen Daseins
lebend, es vermag, seine Erfahrung geistig zu fassen, und
es wagt, von ihr Zeugnis abzulegen...” (S. 114).

MAX BRUSTO: Im Schweizer Rettungsboot, Doku-
mentation. Minchen 1967. Starczewski-Verlag. 146
Seiten.

Der Verfasser ist als Flichtling in die Schweiz gekommen
(1942), und er schildert, was er dott erlebte, wie Fliicht-
linge behandelt wurden. Dall das Verhalten gegeniiber
den Fluchtlingen seitens der Schweizer Behorden leider
kein Ruhmesblatt der Menschlichkeit oder der demokra-
tischen Traditionen wart, auf die sich die Schweiz viel
zugute hilt, ist bekannt. Auf Anweisung des Bundesrats
sind diese Dinge seinerzeit in dem Bericht von Prof. Carl
Ludwig schonungslos dargelegt worden, und kiirzlich
erschien dariiber eine weitere Dokumentation von
A. Hisler, Das Boot ist voll, Die Schweiz und die Fliicht-
linge 1933-1945(vgl. FR XIX, 69/72, 1967, S. 162 f.).
Es ist also nicht an dem, daBl man die Dinge nicht wei}
oder daB hier Neuland erschlossen wiirde. Dennoch ist
ein derartiger Erlebnisbericht, wie Brusto ihn hier vor-
legt, von zeitgeschichtlichem Wert. Dabei tritt einmal
mehr hervor, daB3 es zwei verschiedene ,,Schweiz* gibt:
jene der Behorden, des Territorialkommandos, der hart-
herzigen, phantasielosen, bésartigen Anweisungen von
der Polizeiabteilung oder von sonstigen fliichtlingsfeind-
lichen Stellen, und jene Schweiz der Menschlichkeit,
etwa jener Pfarrersfrau, die, als sie horte, man risse
Familien auseinander, eine flammende Protestrede hielt
und einen Appell nach Bern sandte. Und es gab auch
den Polizeihauptmann Paul Grininger, der die Mensch-
lichkeit tiber den ,totenden Buchstaben der biirokrati-
schen Vorschrift® zu stellen wagte (s.u.).,,Auch unter
den Flichtlingen gibt es nicht wenige, die die Schweizer
schlechthin fiir unsere Misere verantwortlich machen.
Die meisten aber wissen, dall drauBen gute Herzen fur
uns schlagen ...“ (8. 37). Nun, von guten Herzen kann
man wohl kaum bei den Herren v. Steiger und Roth-

3 Franz Rosenzweig iiber die Kimpfer. Kleinere Schriften. Berlin
1937. Schocken Verlag. S. 515.
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mund sprechen, und bei anderen, die mit einem Auge
nach , ,Grof-Deutschland* blinzelten und die meinten,
man diirfe den Augenblick nicht verpassen, um noch
dabei zu sein, wenn der ,,Anschluf3 der Schweiz in der
einen oder anderen Weise kime; schliefSlich war Hitler
bis 1942 siegreich, und im Kampf gegen die Kommuni-
sten war man sich mit ihm einig, und die Juden wurden
von denen, welche anschluBBbereit waren, ohnehin vet-
achtet. R. Bucher hat in seinem Buche iiber die schwei-
zetische Arztemission an der deutschen Ostfront gezeigt,
daB3 sich unter den AnpaBlern ganz erlauchte Namen
fanden (Zwischen Verrat und Menschlichkeit, Frauenfeld
1967). Was nimmt es da wunder, daBl man nun ausge-
rechnet jiidische Flichtlinge mit einer kaum verhehlten
Feindschaft behandelte und von ihnen meinte, sie sollten
doch froh sein, iibethaupt in einem Schweizer Lager
hocken zu diirfen, statt dort, wo ihre iibrigen ,,Rasse-
genossen verendeten.

Von besonderem Herzenstakt zeugte es, daf3 die Bewa-
cher und sonstigen Flichtlings, betreuer” stindig mit
dem ,,Ausschaffen* drohten, wenn ein Fliichtling nicht
spurte, wie es die ,,Obrigkeit® wiinschte. Im tibrigen
war das Personal, das mit den Flichtlingen zu tun hatte,
vielfach véllig ungeeignet, derartige Funktionen auszu-
iben. Es gab asoziale Subjekte darunter, wie Diebe und
Trinker, sei es als Arbeitsleiter oder in der Lagetverwal-
tung. Das hat mit Antisemitismus nichts zu tun, zeigt
aber, wie hoch man die ,,Betreuung® der Fliichtlinge
einschitzte, dafl man ziemlich wahllos jeden einstellte,
der sich dafiir meldete. Wer nicht im Lager leben mufte,
galt als , privatinterniert, d. h. durfte nicht arbeiten.
Die Annahme von Arbeit kam einem Verbtrechen gleich
und wurde entsprechend administrativ geahndet.

Dem Buche sind einige Originalbelege beigegeben, wel-
che die Datstellung beweiskriftig untermauern. Es ist
gut, daf} derartige Biicher erscheinen, sie zeigen, welche
Gefahren der Unmenschlichkeit, der Phantasielosigkeit,
der Herzenskilte jedes Volk ausgesetzt ist. Mochten die
Menschen doch aus den Aufzeichnungen von Brusto
lernen, die Schweizer und alle andern — und auch von
dem, der im Israelitischen Wochenblatt fiir die Schweiz!
erwihnt wurde:

Eine Ehrenrettung : — Paul Griininger

Unter dem Titel ,,Unrecht sollte gutgemacht werden®
hat Stindetat Dr. Willi Robner in der in Heerbrugg
erscheinenden Zeitung ,,Der Rheintaler* einen Beitrag
verdfientlicht, det auch vom ,,St. Galler Tagblatt* tiber-
nommen worden ist. Es handelt sich um die Ehre eines
Mannes, der sich in der Flichtlingszeit von 1938 groBe
menschliche Vetrdienste erworben hat.

Ausgehend von dem neuen Fliichtlingselend, das durch
die Besetzung der Tschechoslowakei entstanden ist,
etinnert Dr. Rohner an die vielen jiidischen Fliichtlinge,
die nach der Annexion Osterreichs EinlaB in die Schweiz
begehrten. ,,Bei der Erinnerung an jene Ereignisse kon-
nen wir Gefiihle der Beklemmung und Beschimung
nicht unterdriicken, daB unsere Behérden aus Angstlich-
keit und Kleinmut sich einer {ibertrieben engherzigen
Asylpraxis schuldig gemacht haben. Das Schiff sei voll,
hieB es, und Tausende von Fliichtlingen wurden zuriick-
gewiesen, was in den meisten Fillen gleichbedeutend mit
der Auslieferung dieser Armsten an eine erbarmungslose
Tertotjustiz war.“ Und dann folgt die Aufforderung, ein

1 Nr. 43 vom 25. 10. 1968, S. 49.
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begangenes Unrecht anfubeben, und da es um ein mit jidi-
schen Schicksalen verbundenes Schicksal geht, wollen
wit aus den Ausfiihrungen von Stinderat Dr. Rohner
einldBlich zitieren: , Im Kanton St. Gallen hat zu jener
Zeit ein Mann, der damalige kantonale Polizeihauptmann
Paul Griininger, im Widerstreit zwischen sturer biirokrati-
scher Pflichterfiillung und menschlichem Empfinden, in
schwerer Gewissensnot eine Uberschreitung seiner allzu
eng gezogenen amtlichen Befugnisse auf sich genommen,
um zahlreiche dieser Todgeweihten in unser Land ein-
zulassen und damit vor dem sicheren Untergang zu
erretten. Polizeihauptmann Paul Griininger ist damals
fiir diese Kompetenziiberschreitung zutr Rechenschaft
gezogen worden und hat Amt, Stelle und Pensionsan-
spruch verloren. Wihrend langer Jahre in den beschei-
densten Verhiltnissen lebend, hat er spiter in der Zeit
des Lehrermangels sein Auskommen als Verweser im
urspriinglichen Lehterberuf gefunden. Noch lebt er als
betagter Mann bei guter Gesundheit unter uns im Rhein-
tal, ohne in Verbitterung mit seinem Schicksal zu hadern.
- Wir fragen, ob heute nicht der Augenblick gekommen
sei, ein offenkundig schweres Unrecht, das an diesem
Mann seinerzeit veriibt worden ist, wiedergutzumachen
und dem Ehrenmann Paul Griininger, der die elementare
Pflicht der Menschlichkeit iiber den —im doppelten Sinn —
totenden Buchstaben einer biirokratischen Vorschrift
gestellt hat, die wohlverdiente, wenn auch spite Genug-
tuung widerfahren zu lassen. Dreiflig Jahre nach 1938
und im Lichte det seither vollzogenen und erst recht der
jungsten Ereignisse sollte es dem Kanton St. Gallen und
der ganzen Offentlichkeit eine Ehrenpflicht sein, cin
Unrecht an einem Manne gutzumachen, der sich in einer
Zeit der Barbatisierung und Verfinsterung Europas tiber
eine inhumane amtliche Vorschrift hinweggesetzt und
das getan hat, was ihn Menschlichkeit und einfache
Christenpflicht zu tun hiefen.*

Zahlreiche Menschen leben noch, die sich der groBziigi-
gen Titigkeit von Paul Griininger mit Dankbarkeit
erinnern, und sie alle wiinschen, dafl die anerkennens-
werten Bemithungen von Stinderat Dr. Rohner ein nach-
haltiges Echo hervorrufen. L. R.“ E. L. Ehilich

ALFONS ERB: Bernhard Lichtenberg, Dompropst von
St. Hedwig zu Betlin. Berlin® 1968. Morus-Verlag. 142
Seiten mit 7 Bildtafeln.

Zum 25, Todestag, am 5. 11. 1968, erschien in Neuauf-
lage das lingst vergriffene Lebensbild dieses in der NS-
Zeit aufrechten Zeugen. Durch die Wiedergabe von
mittlerweile aufgefundenen Protokollen iiber die Gesta-
po-Vethore und andere Dokumente sind frithere Auf-
lagen wesentlich erginzt.

B. Lichtenberg hatte schon vor 1933 - u. a. in seiner
Titigkeit im Vorstand des ,,Friedensbundes deutscher
Katholiken* und im Prisidium der ,,Atbeitsgemein-
schaft der Konfessionen fiir den Frieden® durch seine
kompromiBlose Grundsatztreue Zusammenst6Be mit
Nationalsozialisten gehabt. Nach dem 30. 1. 1933 gab es
bald Haussuchungen und Verhore. Immer wieder nahm
B. Lichtenberg gegen Ubergriffe und damalige Ver-
brechen Stellung (vgl. FR XVI/XVII, 61/64, S. 168,
Anm. 1), wie z. B, im Frithjahr 1933 in einem Bericht an
Goring gegen die Greuel in den Konzentrationslagern.
Uber die Ercignisse des Pogroms am 9. 11. 1938 er-

1 Das auf Seite 76 angegebene Datum, 8. 11.1938, sollte bei Neu-
auflage verbessert werden.



schiittert, betete er an diesem Abend erstmals von der
Kanzel der St.-Hedwigs-Kathedrale: ,,Lasset uns beten
fir die verfolgten (gemid dem damaligen Sprachge-
brauch) nichtarischen Christen und fiir die Juden®, und
er fiigte hinzu: ,,Was gestern war, wissen wir, was moz-
gen ist, wissen wir nicht, aber was heute geschehen ist,
das haben wir erlebt: Drauflen brennt der Tempel — das
ist auch ein Gotteshaus.” In einer Predigt rief er aus:
»und sie werden auch mit Abraham, Isaak und Jakob
zu Tische sitzen, und wem das nicht paBt, der mag
drauBlen bleiben* (S. 761£.)2.

Nachdem er am 28. 8. 1941 an den Reichsirztefiihrer ge-
schrieben hatte unter Berufung auf die von Hand zu
Hand verbreitete und von der Gestapo gesuchte Predigt
des Bischofs von Miinster in der Lamberti-Kirche vom
3. 8. 1941 war das MaB voll. Nun griff die Gestapo ein.
Er wurde am 23. 10. 1941 verhaftet, nach Gestapo-Ver-
héren schlieBlich am 22. 5. 1942 wegen Kanzelmif3-
brauchs und Vergehen gegen § 2 des Heimtiickegesetzes
verurteilt und statt Entlassung nach der Gefingnishaft
am 23.10.1943 zur Uberfithrung in das KZ Dachau trans-
portiert. Auf diesem Transport starb er am 5. 11. 1943,
einem Herz- Jesu-Freitag, im Stadtkrankenhaus zu Hof.
Bei dem Requiem am 9. 9. 1945 fiir die Opfer der NS-
Verfolgung sagte der Betliner Bischof Konrad Graf von
Preysing in seiner Ansprache: ,,Das Blut der Mirtyrer
ist der Same neuen Christentums‘.

Mochte das in dem Buch gezeichnete Lebensbild als
echtes Vorbild fiir die Gegenwart in viele Hinde kom-
men, auch durch Aufnahme in Bibliotheken, Schul- und
andere Jugendbibliotheken. G. L.

HEINRICH GRUBER: Erinnerungen aus sieben Jaht-
zehnten. Koln 1968. Kiepenheuer & Witsch. 429 Seiten.

Es war zu erwatten und zu erhoffen, dafl Propst D. Grii-
ber seine Memoiren schreiben wiirde, um seinen Freun-
den und einem weiteren Publikum in allen Einzelheiten
von seinen zwei Leben zu berichten: von jenem ersten
Leben, als er sich der verfolgten Menschen jiidischer
Abstammung annahm, von seinem zweiten Leben, als er
nach dem Kriege versuchte, der evangelischen Kirche in
der DDR wenigstens einen geringen Lebensraum zu
sichern, einen Modus vivendi suchte, mit den dortigen
Behorden auszukommen. Im Grunde scheiterten schlief3-
lich beide Missionen, und dennoch vermochte Griiber
bis zu diesem Scheitern viel Gutes zu wirken und prak-
tisches Christentum zu bezeugen, was ja bekanntlich
nicht billig zu haben ist. Im ersten Leben endete es im
Konzentrationslager, im zweiten Leben damit, daf er fiir
die DDR-Machthaber nicht mehr Persona grata, also kein
Verhandlungspartner mehr war. Freilich das erste Leben
ragt noch in das zweite hinein: Denn von den Juden und
vom Staate Israel ist Griiber nie losgekommen und wollte
es auch gar nicht. Weltberiihmt wurde sein Auftritt im
Eichmann-ProzeB, wieder einmal stand er hier Eichmann
gegeniiber, nunmehr safl Eichmann freilich in kugel-
sicherem Verschlag auf der Anklagebank.

Das, was Griber auszeichnet, ist sein Gerechtigkeits-
gefiihl und eine frische Offenheit, seine Meinung jedem
zu sagen, der sie héren mag oder nicht. Diese ein wenig

2 Das aus der personlichen Initiative des Bischofs Preysing von Berlin
entstandene ,Hilfswerk beim Bischoflichen Ordinariat Berlin® unter
Leitung von Dr. Margarete Sommer war auch u. a. von Prilat Lichten-
berg inspiriert (vgl. FR XVI/XVII, 61/64, S. 168).

3 a.a. O.S. 142: Zum Seligsprechungsprozef fiir B. Lichtenberg.

nonchalant wirkende Art beruht natiirlich auf einer sehr
bewuBten Absicht,und meist ist es auch sinnvoll, mit der
Tir ins Haus zu fallen. Manchmal kann man gewifl auch
anderer Ansicht als Griiber sein, etwa wenn er kritisiert,
die Amerikaner hitten nicht Emigranten als Besatzungs-
offiziere in die frihere Heimat senden sollen. Man mag
sich hier fragen, ob es gescheiter gewesen wire, Bauern-
burschen aus Kentucky oder North Carolina nach Berlin
zu schicken oder Leute, die zumindest die Landessprache
beherrschten. Es ist wohl anzunehmen, daf3 nicht ein
einziger Deutscher durch die deutsch-jidisch-amerikani-
schen Besatzer mehr antisemitisch geworden ist, als er es
schon vorher war. Diese Besatzer wurden nur allzu oft —
natiirlich nicht von Griiber - fiir die Rationalisation
eigener, lingst vorhandener antijiidischer Komplexe ver-
wendet.

Von besonderer Eindriicklichkeit ist Griibers Bericht
iiber seinen KZ-Aufenthalt. Das muBB man selbst lesen,
jede Wiedergabe wite Surrogat. Besonders zu bedenken
ist auch die evangelisch-katholische Okumene der KZ-
Hiftlinge: Hier hat sich tatsichlich in vielen Augen-
blicken christliche Bruderschaft und Briiderlichkeit be-
wihrt, eine Bruderschaft tibrigens, die Griiber auch stets
auf die Juden ausdehnen wollte und wofiir er schlieSlich
ja auch ins KZ gekommen ist.

Man vermif3t im Buche wenigstens einen Seitenblick auf
die so dhnlich geartete Titigkeit von Gertrud Luckner,
die auch den Leidensweg ins Konzentrationslager aus
gleichem Grunde wie Griiber antreten mufte.

In vielen Einzelheiten berichtet Griiber Neues, so wenn
er darlegt, daf3 die evangelische Kirche in endlosen Ver-
handlungen bereits die Riickfithrung der deutschen
Kriegsgefangenen aus der Sowjetunion etreicht hatte,
als Adenauer sich dieses Verdienst dann als Wahlschlager
auf sein Konto buchte. Wer Propst Griiber kennt, wird
dieses erfrischende Buch mit besonderem Genuf} lesen,
wer ihn nicht kennt, lernt, was einzelnen dennoch an
Mitmenschlichkeit moglich ist, wenn sie freilich eines
besitzen, was zu den hervorstechendsten Eigenschaften
Griibers stets gehort hat: Mut und Anstand. E. L. Ehrlich

SERGIj HACKEL: Die groBere Liebe. Der Weg der
Maria Skobcova (1891-1945). Aus dem Englischen ins
Deutsche dbertragen von Annemarie Bollt. Diisseldorf
1967. Patmos Verlag. 162 Seiten.

Am 12. 10. 1945 berichtete ein jiidisches Blatt in New
York tiber einen ergreifenden Gedichtnisgottesdienst,
den man in einet Pariser Synagoge fiir eine im Konzen-
trationslager umgekommene Frau gehalten hatte. Diese
Frau, tber deren Tod in Ravensbriick Kantor und
Gemeinde in Trinen ausbrachen, war keine Jiidin, son-
dern eine Russin, eine Nonne der orthodoxen Kirche,
,»Mutter Maria®, Die Familie, der sie entstammte, war
mit dem Zarenhaus verwandt, sie selbst, hochbegabt und
-gebildet, schon frith mit sozialrevolutioniren Kreisen
verbunden. 1918 ist sie Biitgermeister ihrer Heimatstadt
am Schwarzen Meer. Dann im Gefingnis. 1922 kommt
sie als Flichtling nach Paris, mit ihrer Mutter, jhrem
zweiten Mann und drei Kindern. Der Tod ihrer kleinen
Tochter Nastja entbindet in ihr den Entschluf3 zur rest-
losen Hingabe an Gott und die Menschen, an Gott {iber
die Menschen. Mit allen Kriften sucht sie dem Elend und

1 Die Originalausgabe erschien unter dem Titel: ,One of great Price.
The Life of Mother Maria Skobtsova. Martyr of Ravensbriick® bei
Darton, Longman, Todd in London.
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der Verzweiflung unter den russischen Emigranten zu
begegnen. Sie geht ihnen in die Nachtcafés und Opium-
hohlen, die Irrenhduser und Gefingnisse nach. In Patis
errichtet sie aus dem Nichts ein Zentrum der Hilfe, eine
Herberge fiir die Heimatlosen mit Kantine und Kapelle.
Auf ihrem Riicken schleppt sie die Lebensmittel hetbei.
Auch nachdem sie mit Einwilligung ihres Mannes zur
Nonne geweiht worden ist (1932), gibt sie nichts von
ihrer Aktivitit der Hilfe auf. Nach der Besetzung Frank-
reichs durch die Deutschen sieht sie die Hilfe fiir die
verfolgten Juden als die dringendste Aufgabe an. Als der
SternerlaB auch die franzdsischen Juden zwingt, sich mit
dem gelben Stern zu kennzeichnen, sagt sie: ,,Wenn wir
Christen wiren, wiirden wir alle den gelben Stern tra-
gen.“ Sie verfalt ein Gedicht, das vielfiltig abgeschrie-
ben wird und viele ermutigt hat:
»Zwei Dreiecke ein Stern, der Schild Davids des K6nigs,
bei weitem keine Schmach, Zeichen der Erwihlung,
kein Ungliick, eine Auserwihlung.
Israel, noch einmal leidest Du Verfolgung,
doch was vermag des Menschen bdser Wille,
wenn Gott wie einst im Sturm auf Sinai
noch immer zu Dir spricht (S. 126).
Im Juli 1942 werden 6900 Juden im Vélodrome d’hiver
zusammengepfercht. Unter ihnen 4051 Kinder. Es ge-
lingt Mutter Maria, in das Lager hineinzukommen und
drei Tage darin zu bleiben. Was sie an Lebensmitteln
auftreiben kann, schafft sie hinein. Die Razzien werden
immer schlimmer. Mit ihren Mitarbeitern und Freunden
findet sie Schlupfwinkel, Fluchtwege, rettende Papiere.
Bis sie selbst verhaftet werden. Als erster ihr Sohn Jura,
ihr letztes Kind, 23 Jahre alt, ,,der Liebling aller.
Einem der verhafteten russischen Priester, Vater Dimitri,
wird die Freiheit angeboten, wenn er vetspricht, keinem
Juden meht beizustehen. ,,Kennen Sie diesen Juden?*
fragt er und weist auf sein Kreuz. Sein Schicksal ist
besiegelt. Im Februar 1944 stirbt er wie Jura im Konzen-
trationslager Buchenwald. Mutter Maria ist im Konzen-
trationslager Ravensbriick. 2 Jahre darf sie ihrer Umge-
bung eine Quelle von Trost und Ermutigung sein. ,,Sie
strahlte den Frieden Gottes aus und teilte ihn uns mit®,
bezeugt eine franzdsische Mitgefangene. Im Mirz 1945
ist sie zu Tode erschopft. Sie stitbt am 31. 3. in der Gas-
kammer. Es war der Tag vor Ostern.
Die Monographie ist mit sorgfiltigen Quellenangaben
versehen. Der Autor ist ein Sohn Alfred Alexej Hackels.
Angela Rozumek

Nene Literatur um Verbiltnis der Katholischen
Kirche und der Katholiken Dentschlands 3um National-
sozialismus (vgl. dazu: FR XVI1|XVII 1965,
S. 147 ., XVIII 1966, S. 147 ff., XIX 1967,
S. 153 .)

FRIEDRICH HEER: Der Glaube des Adolf Hitler.
Anatomie einer politischen Religiositat. Miinchen-Esslin-
gen 1968. Bechtle Verlag. 752 Seiten.

GERHART BINDER: Irrtum und Widerstand. Die
deutschen Katholiken in der Auseinandersetzung mit
dem Nationalsozialismus. Mit einer Einfithrung von
Felix Messerschmidt. Miinchen 1968. Verlag J. Pfeiffer.
XVI und 455 Seiten.
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BERNHARD STASIEWSKI (Bearbeiter): Akten deut-
scher Bischofe iiber die Lage der Kirche 1933-1945,
1. 1933-1934 = Veroflentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte bei der Katholischen Akademie in Bayern,
Reihe A Quellen, Band 5. Mainz 1968. Matthias-Griine-
wald-Verlag. 969 Seiten.

Der Erorterung des Verhaltens der Katholischen Kirche
gegeniiber dem Dritten Reich sind auch in diesem Jahr
wieder Aktenpublikationen und Forschungen gewidmet.
Friedrich Heer hat, wie er bereits im vorigen Jahr ankiin-
dete, seinem Buch ,,Gottes erste Liebe‘! einen zweiten,
nicht weniger umfangreichen Band folgen lassen, den
er unter den Titel gestellt hat: Der Glaube des Adolf
Hitler. Die Schwichen des ersten Bandes wiederholen
sich in dem neuen Buch. Da sind zunichst einmal die
zahllosen Wiederholungen zu bemingeln. Die assoziie-
rende Denkweise des Vetfassers verfithtt ihn dazu,
immer wieder vorzurragen. Kiirzungen hitten jedoch
erheblich zur Lesbarkeit beigetragen. Des weiteren
erweist sich die Engagiertheit fiir den Verfasser als
Gefahr. Er wird zu einseitigen Utteilen verfithre. Auch
kann man gegen die Verkniipfung der historischen mit
der tiefenpsychologischen Methode einige Bedenken
haben. Der entscheidende Einwand aber ist der, daB3 das
Buch nicht hilt, was der Titel verspricht. Der Verfasser
kindigte ein Buch iiber den Glauben des Adolf Hitler
an. Folglich war eine Analyse der Zeugnisse dieses
Glaubens, der Schriften, Gespriche, Reden Adolf Hit-
lers zu erwarten. Was der Verfasser aber tatsichlich vor-
legt, ist ein Uberblick iiber die geistigen Tendenzen vor
allem in Osterreich, dann auch z. T. in Deutschland
wihrend Hitlers Lebenszeit. Dabei werden zwar Aus-
sagen Hitlers oft zitiert, aber doch nicht genau genug
analysiert. Immerhin ist es wertvoll zu etfahren, was
eigentlich originell bei Hitler war, was tibernommen.
Den Ausfithrungen des Verfassers tiber die Griinde fir
einen Antisemitismus bei weiten Kreisen der Pfarrgeist-
lichkeit Ostetreichs im Gegensatz zum Hoheren Klerus
wird man zustimmen dirfen. Hier wird er tbrigens
durch die Forschungen Pulzers zum Antisemitismus in
Osterreich und in Deutschland? bestitigt. Nun begniigt
sich Friedrich Heer nicht damit, die Voraussetzungen
und die Elemente des Glaubens des Adolf Hitler aufzu-
decken, sondern er fragt auch nach der Position seiner
Gegenspieler. Seine These ist, daB der Sieg Hitlers durch
die Schwiche seiner Gegner erleichtert wurde. In
Osterreich fand er keinen Gegner, der ihm iiberlegen
wat, det dem Einmarsch der deutschen Truppen 1938
einen wirklichen inneren Widerstand entgegenzusetzen
vermdcht hitte. Aber auch die deutschen Bischéfe und
Papst Pius XII. waren nach Heers Meinung Hitler nicht
gewachsen. Nicht ohne Geschick weil3 sich Hitler ,,vul-
girkatholischer** Anschauungen zu bedienen.

DaB Friedrich Heer mit seinen Thesen, — freilich in recht
einseitiger Weise — ein Problem anschneidet, vor dem
man nicht die Augen verschlieBen sollte, beweist die
Studie von Gerbart Binder, die ebenfalls die Frage nach
Hitlers Religiositit, seine Wirkung auf die Katholiken,
nach dem Versagen allerdings auch nach der Bewihrung
der Bischofe und des Papstes Pius XII. stellt. Binder ist
in seinem Urteil viel differenzierter, abgewogener. Um so
schwerwiegender ist das Ergebnis. Trotz aller Hilfs-
aktionen und trotz des bewundernswerten Widerstandes

1 vgl. FR XIX, 69/72, S. 153 ff.
2 Vgl. FR XIX, 69/72, S. 145.



im einzelnen bleibt doch einiges ungelost. DaB die
Bischofe 1933 etwa, wenn auch nur bedingt, von einem \
Modus vivendi sprechen konnten, fithrt der Verf. auf
ihre Befangenheit in einer Haltung zuriick, die der Demo-
kratie fremd gegeniiberstand. Dir Furcht vor dem Sieg
des Bolschewismus lie anscheinend manchen im Natio-
nalsozialismus wenigstens das geringere Ubel sehen. Die
antijiudischen Aktionen riefen keinen ausdriicklichen
Widerspruch hervor, weil vielfach den Juden gegeniiber
eine traditionelle Voreingenommenheit bestand. In die
Darstellung hat der Verfasser manches bedenkenswerte
zeitgenOssische Zitat eingeblendet. Dadurch trigt das
Buch sehr zur Gewissenserforschung bei. Allerdings
weist die Studie auch erhebliche Mingel auf, Unpropoz-
tioniertheit in det Kapiteleinteilung — zu knappe Dat-
stellung der Kriegszeit —, ein zuweilen allzu heftiges Pa-
thos, Ungenauigkeiten in Einzelheiten. Faulhaber war
nicht Bischof von Trier (S. 8), sondern von Speyer,
Machens und Stohr wurden erst nach 1933 Bischofe, ge-
horen daher nicht in eine Bischofsliste dieses Jahres
(S.133). Diese Beispiele lieBen sich unschwer vermehren.
Trotz bisher geleisteter Forschungsarbeit werden Urteile
einen vorliaufigen Charakter haben miissen. Die Aktenpu-
blikationen kdnnen dazu fithren, daB die Akzente anders
gesetzt werden, mag auch das Gesamtbild sich dadurch
wenig dndern. Bernhard Stasiewski weist in der Einleitung
zu dem von ihm bearbeiteten Aktenband auf die Schwie-
rigkeiten hin, ein genaues Bild angesichts der unbefrie-
digenden Quellenlage zu gewinnen. Manches wichtige
Aktenstiick ist verlorengegangen. Das Material ist zwar
umfangreich, aber nur selten vollstindig. Aus dem Be-
reich, der dem Bearbeiter iibertragen wurde, blieb der
Komplex der Konkordatsverhandlungen ausgeschlossen.
Er wird von Kupper und Volk bearbeitet. Das Thema
der Sammlung von Stasiewski ist das kirchliche Verhal-
ten wihrend der Herrschaft der Nationalsozialisten. Dem
Entscheidungsjahr 1933 kommt dabei besonders grofe
Bedeutung zu. Daher gilt diesem ersten Jahr ein eigener
umfangreicher Band. Er dokumentiert die grundsitz-
lichen Vorbehalte, die die deutschen Bischofe auch 1933
gegeniiber dem Nationalsozialismus hatten, und verrit,
wie stark auch schon zu dieser Zeit die Spannungen
waren. Die Aktenpublikation beweist aber auch, dafB
Heer und Binder nicht so ganz untecht haben, wenn sie
auf Schwichen in der Haltung des Episkopates hinwei-
sen. Da wird (auf S. 42) ein Schreiben des Kardinals Bert-
ram vom 31. Mirz an den deutschen Episkopat mitge-
teilt, in dem dieser die Griinde angibt, warum er Beden-
ken habe, einer Bitte des Direktors der Deutschen Bank
in Berlin, Oskar Wassermann, der mit einer Empfehlung
von Domkapitular Lichtenberg zu ihm gekommen sei,
zu entsprechen, nimlich daf3 der deutsche Episkopat sich
fir die Aufhebung des Boykotts aller jiidischen Ge-
schifte verwenden solle.

Der Kardinal erkldrt: ,,Meine Bedenken beziehen sich:
1. darauf, daB} es sich um einen wirtschaftlichen Kampf
in einem uns in kirchlicher Hinsicht nicht nahestehenden
Interessentenkreis handelt; ... 4. ... DaB die @iberwiegend
in jidischen Handen befindliche Presse gegeniiber den
Katholikenverfolgungen in vetrschiedenen Lindern
durchweg Schweigen beobachtet hat, sei nur nebenbei
beriihrt.*

Kardinal Faulhaber schreibt an Kardinalstaatssekretir
Pacelli am 10. April 1933 (zitiert S. 54 Anm.1): ,,Uns
Bischofen wird zur Zeit die Frage vorgelegt, warum die

katholische Kirche nicht, wie so oft in der Kirchenge-
schichte, fir die Juden eintrete. Das ist zur Zeit nicht
moglich, weil der Kampf gegen die Juden zugleich ein
Kampf gegen die Katholiken werden wiirde, und weil
die Juden sich selber helfen konnen ... Ungerecht und
schmerzlich ist bei diesem Vorgehen gegen die Juden
besonders die Tatsache, daB3 auch solche, die seit zehn
und zwanzig Jahren getauft und gute Katholiken sind,
sogar solche, deren Eltern schon katholisch waren, ge-
setzlich noch als Juden gelten und als Arzte oder als
Rechtsanwilte ihre Stelle verlieren sollen.” An gleicher
Stelle wird ein Brief des Dominikanerpaters Stratmann
an Kardinal Faulhaber zitiert vom gleichen Datum, in
dem die Bischofe gefragt werden, warum sie gegen die
Furstenenteignung protestiert haben, nicht aber gegen
,.diese weit schlimmere Enteignung.“ Gegen eine Sitt-
lichkeit, die nach der ,Rasse sich bestimmen soll,
nehmen die Bischofe auch schon 1933 scharf Stellung.

W. E.

THEODOR HEUSS: Hitlers Weg. Eine Schrift aus dem
Jahre 1932, neu herausgegeben und mit einer Einleitung
versehen von Eberhard Jickel. Tiibingen 1968. Rainer
Wunderlich Verlag Hermann Leins. CXI und 168 Seiten.

Hitlers Wirkung auf seine Zeit 148t sich am besten an den
Schriften dokumentieren, die sich in den entscheidenden
Jahren am Ende der Weimarer Republik kritisch mit ihm
auseinandersetzten. Da diese Schriften nicht ohne weite-
res und allgemein bequem zuginglich sind, konate auf-
grund ungenauer oder aus dem Text gerissener Zitate
zuweilen ein falsches Bild von ihnen entstehen. So ge-
schah es auch mit dem Buch von Theodor Heuss, dem
spiteren ersten deutschen Bundesprisidenten. Dabei
handelt es sich um die erste sachliche Analyse des Na-
tionalsozialismus, geschrieben ein Jahr vor der soge-
nannten Machtergreifung Hitlers, geschrieben von einem
Politiker, der versuchte, der Demagogie Vernunft und
Menschlichkeit entgegenzusetzen. Dieses Dokument
wird nun durch den Professor fiir Neuere Geschichte an
der Universitit Stuttgart, Eberhard Jackel, erschlossen.
Das Mittelstiick der Neuausgabe ist die photomechani-
sche Wiedergabe der ersten Auflage. Im AnschluB daran
werden die Anderungen zum Text aus den spiteren Auf-
lagen angefiihrt. Ausfihrliche Anmerkungen und sehr
knapp gehaltene Kurzbiographien im Register erleich-
tern das Verstindnis des Textes, indem sie die Zeitge-
schichte vergegenwirtigen: Die dem Dokument voraus-
gehende Einleitung fithrt in die Geschichte des Buches
und die Lage im Jahre 1932 ein. Dankenswert ist auch,
daB der Herausgeber einen Uberblick iiber die Rezensio-
nen gibt, die das Buch nach seinem Erscheinen 1932 er-
hielt. Die Objektivitit, die Theodor Heuss bewies, fand
durchaus nicht immer den Beifall der Rezensenten. Die
,,Judische Rundschau‘ bemerkte, das Buch sei ,,nicht
nur wegen seiner Ablehnung des Antisemitismus, son-
dern auch wegen seiner Kritik an den tiblichen jidischen
Abwehrmethoden lesenswert*. Der Rezensent befiirch-
tete jedoch nicht zu Unrecht, daB3 durch derartige Litera-
tur der Nationalsozialismus nicht auf seiner Ebene, der
Ebene der Agitation, getroffen werde. Aufschlureich ist
jedenfalls die Feststellung des Herausgebers, daf} die
nationalsozialistische Presse das Buch einfach totschwieg.
Es bleibt dennoch wertvoll als Zeugnis eines zwar ver-
geblichen, aber notwendigen Kampfes um das Mensch-
lichsein. W. E.
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ROBERT M. W. KEMPNER: Edith Stein und Anne
Frank., Zwei von Hunderttausend. Die Enthiillungen
iiber die NS-Verbrechen in Holland vor dem Schwur-
gericht in Miinchen. Die Ermordung der ,,nichtarischen®
Moénche und Nonnen. Freiburg/Br. 1968. Verlag Herder.
Herder-Biicherei Nr. 308. 189 Seiten, mit Bildern und
Dokumenten.

Robert M. W. Kempner, US-Ankliger in Prozessen
gegen Hitlers Kabinettsmitglieder und Diplomaten, ver-
offentlicht in dieser Schrift den Miinchner MordprozeB —
in dem er als Nebenkliger auftrat — gegen den Polizei-
juristen und SS-General Wilhelm Harster, den Juden-
referenten Wilhelm Zoepf und die Polizeiangestellte
Slottke. Durch die Erhebung der Nebenklage konnte
die Stimme der aus Holland deportierten Juden, die in
86 Transporten nach Auschwitz und Solibor zur Verga-
sung kamen, im Gerichtssaal zu Gehor gebracht werden.
,Unwiderlegbare Dokumente iiber den systematischen
Judenmord ... tiber die Schuld der fithrenden NS-Funk-
tiondre und, erstmals, iiber den Rachefeldzug gegen die
Katholiken judischer Herkunft als Vergeltung fiir die
pro-jiidischen Kanzelproteste der hollindischen Bischofe
vom 26.7. 1942 gegen die Judendeportationen® werden
zuginglich gemacht ... ,,Klar und deutlich ... hat der
Hauptangeklagte Dr. W. Harster, echemals General-
leutnant der Polizei, Befehlshaber der Sicherheitspolizei
und des SD in Holland bekannt: ,Wir waren es, so war
es, und wir wollen nichts beschonigen ... Mit der offe-
nen Erklirung, ,die Endlosung der Judenfrage’ habe
nichts als Mord bedeutet und sie hitten trotz dieser
Kenntnis in Zehntausenden von Fillen mitgewirkt ...
wird die Propaganda des Nichtwissens zerstort ...

Das Licht der Offentlichkeit wurde in diesem ProzeB
besonders auf weltbekannte Opfer als Symbole gelenkt,
wie Anne Frank ... und Edith Stein ... Es traf aber auch
die namenlosen Gesichter einer ganzen Generation von
ausgerotteten jidischen Kindern. Der Vernichtungszahl
von sechs Millionen Juden ist also noch eine unberechen-
bare Zah! von Nachkommen dieser Kinder hinzuzuzih-
len?... Auch wenn ,, ... die Sithne fir diese ungeheuerliche
Verletzung der menschlichen Wiirde und der Menschen-
rechte 25 Jahre lang hat auf sich warten lassen ... (ist)
aber auch eine spite Stihne, verbunden mit der Erkennt-
nis der schweren Schuld, vom Standpunkt des Rechts und
der Opfer als ein Funke der Hoffnung fir eine Weiter-
entwicklung des 6ffentlichen Gewissens anzusehen.“3
Moge auch um dieser Hoflnung willen diese wesentliche
Schrift die ihr gebiithrende Verbreitung finden.  G. L.

JOEL KONIG: Den Netzen entronnen. Die Auf-
zeichnungen des Joel Konig. Gottingen 1967. Verlag
Vandenhoeck und Ruprecht. 369 Seiten.

Der Autor, dessen Familienmitglieder fast ausschlieBlich
in den nazistischen Vernichtungslagern ermordet wur-
den, beschreibt in diesem anschaulich retrospektiven
Buch seine Jugendjahre in einer Rabbinerfamilie, seine
Ausbildungszeit im Zionistischen Landwerk fiir ange-
hende Auswanderer und jene Jahre, in denen die nazisti-
schen Mordaktionen das europiische Judentum zu ver-
nichten trachteten und in denen der Verfasser in Berlin
als ,,untergetauchter Jude* um sein Uberleben kimpfte.
Der ehrliche und sorgsam abwigende Bericht gibt ein

1 Robert M. W. Kempner: a. a. O. s. (unbezeichnete) Seite.
22,2.0.8. 11 f.
3 a.2.0.8S. 188.
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erschiitterndes Bild von der zunehmenden Entrechtung
der Juden in Deutschland und von jenen qualvollen
Tagen der Deportationen nach dem Osten.

(Entnommen aus: ,deutschland-berichte* [5/10], Oktober 1968, S. 41.)

LENA KUCHLER-SILBERMANN: Hundert Kinder.
Ein polnischer Exodus. Wuppertal-Barmen 1968. Ju-
genddienst-Verlag. 191 Seiten.

Ein spannend geschriebener Bericht aus dem Polen der
Jahre 45/46. Eine ehemalige jiidische Lehrerin st6Bt mehr
oder weniger zufillig auf das unsagbare Leid und Elend
judischer Kinder, die der 2. Weltkrieg briggelassen hat.
Diese temperamentvolle, energische und doch seht miit-
terliche Frau sammelt und rettet die ausgehungerten
Kinder vor dem Hungertod, verteidigt sie aber auch
ebenso tatkriftig und entschlossen gegen einen in Polen
neu aufbrechenden Antisemitismus. Mit Hilfe des judi-
schen Befreiungskomitees Vaad Hazala gelingt es, auf
illegalem Wege die Kinder iiber die Grenze nach Frank-
teich zu bringen. Von da aus kommen sie nach etwa
zweijahrigem Aufenthalt nach Paldstina. Diese entschei-
denden Jahre des Aufenthaltes in Polen waten nur unter
groBBten Entbehrungen durchzuhalten. Ohne den ganz
persénlichen Einsatz dieser Frau wire diese Rettungs-
aktion nicht moglich gewesen.

Dieser Bericht wirft pidagogische Probleme von groBter
Tragweite auf, die man im Interesse der Erziehung nicht
der Vergessenheit iiberlassen darf. Einige seien hier an-
gedeutet. Diese veringstigten, ausgehungerten Kinder
haben anstatt einer frohen Kindheit die Hélle erlebt. Es
sind nur wenige, die sie iiberlebten. Sie kamen aus den
Lagetn, aus Kligstern, aus Familien, von Dachbdden und
aus Kellern. Thre Korper waren voll Wunden, Beulen,
Narben. In manchen Familien wurden sie als Arbeits-
kraft ausgenitzt wie Sklaven, ,,die zu einem Preis ange-
boten wurden, der dem Tageskurs entsprach®. Wie
wertvoll wire es zu erfahren, was aus diesen Kindern
geworden ist. Die letzte Seite des Buches gibt einige An-
deutungen allgemeiner Art. Aber es wire wichtig, jedem
einzelnen Kind nachzugehen, um zu etfahren, ob und wie
sie sich im Leben zurecht gefunden haben nach einem
so unheilvollen Start. (Vgl. u. a. Shimon Sachs: Der
grine Traum. Jugend in Israel’.)

Wie man Hungetddeme, die englische Krankheit und
Wunden heilt oder lindert, das weil man heute. Aber
wie man hollische Erlebnisse ausheilt; wie man das, was
eine grausame Behandlung in der Seele dieser Kinder
totgeschlagen hat, wieder zum Leben bringt; wie man
HaB in Liebe verwandelt, dariiber hat man keinerlei
Erfahrungen gesammelt. Mit dem Vergessenlassen ist es
nicht getan. Diese unheimlichen Erlebnisse konnen
immer wieder aus dem Vergessen in das BewufBtsein
aufbrechen und, weil unbewiltigt, neuen Schaden anrich-
ten. Man miiBite ihnen beispielsweise SelbstbewuBtsein
einfléBen.? ,,Fast alle Kinder erschrecken bei dem Wort

1 FR X1X, 69/72, S. 176.

2 Vgl. dazu: Georg Landauer: Uber die Wege der Jugendaliyah. In:
Der Zionismus im Wandel dreier Jahrzehnte. Tel Aviv. 1957 (s. FR
37/40, 1957/58, S. 56). ,... Die Jugendaliyah war ein Werk nicht
primitiv, ,zur Rettung’ der Jugendlichen allein, sondern zur Rettung
ihrer Seele und zur Bildung ihres Charakters. Sie war ein humani-
tires Werk, und in ihr herrschte der Geist des Humanismus“ (S. 103).
»e .. mit Kriegsende trat die Jugendalijah in den dritten Abschnitt
ihrer Titigkeit ein ... (dieser) stellte sie vor die Aufgabe ... einen
vollkommen neuen Typ des Kindes, das Jahre der Wanderung hinter
sich hatte, in Wildern oder bei Fremden, bei Nichtjuden, in D&rfern
Unterschlupf gefunden oder unter Aufbietung grofler Kraft in Ligern



,Jude‘. Es bedeutet fiir sie etwas HiBliches, etwas Un-
heilvolles, etwas Todliches. Jahtrelang hatten sie dieses
Wort vermieden, sie hatten gelernt, tiber ihre Vergangen-
heit zu ligen (Seite 72). Die kleine Zosia wurde von
ihren Pflegeeltern aus Angst, es kdnnte ihnen das Kind
entrissen werden, zwei Jahre lang in einen Schrank
gesperrt und nur nachts herausgelassen. Das Kind sprach
lange Zeit kein Wort, es wurde fiir stumm gehalten;
denn es war ihm eingeschicft worden, sich ganz still zu
verhalten. Die dadurtch entstandenen schweren seelischen
Schiden lassen sich nicht ohne weitetes beheben. Die
Kinder, die man in kath. Heime gegeben hatte, wurden,
obwohl sie nach jiidischem Ritus beschnitten waren,
getauft und christlich erzogen. Auch dort hatte man den
Kindern gelehrt, daBl Juden hiBlich seien. Wir wollen
annehmen, dafl man diese ahnungslosen und wehrlosen
Kinder deshalb taufte, um sie besser zu schiitzen und vor
den deutschen Behorden als Christen bezeichnen zu
kénnen. Den Nonnen mag es bei einer falschen religitsen
Einstellung vielleicht gar nicht zum Bewufltsein gekom-
men sein, dal} es nicht in Ordnung war, eine Notlage
sondergleichen, in der sich diese Kinder befanden, zu
benutzen, um sie in der christlichen Religion zu erziehen3.
Die Schwestern waren einfach dieser Aufgabe nicht ge-
wachsen. Sie konnten diese jungen Tiere, bar jeder
Erzichung, nur mit der Rute bindigen. Ohne es zu
wollen, verkehrten sie das Natiirliche in das Unnatiirliche,
ja das Menschliche in Unmenschlichkeit. Und doch hit-
ten diese Kinder vor allem eine Mutter gebraucht. Dieses
Versagen miiBite heute bei der Reform der Ordensgenos-
senschaften ernstlich bedacht und ergriindet werden.
Diese erschiitternden Tatsachen zeigen, dal} wesentliche
Haltungen in der Ordenserzichung nicht ausgebildet
wurden. Schwestern, vor allem wenn sie sozial-caritativ
und sozial-pidagogisch titig sind, miissen zu einer Frau-
lichkeit herangebildet werden, deren Mitmenschlichkeit
und Klugheit man menschliche Not anvertrauen kann.
Auch die Ausbildung der Priester liegt in dieser Hinsicht
im argen. Wir lernen zu wenig aus den schweren Erfah-
rungen, die wir, wie keine andere Generation, gemacht
haben. Sowohl die Pastoraltheologie als speziell die
Pidagogik miiiten diese und viele dhnliche Erlebnisse
aufgreifen und sie zu Ergebnissen fithren. G. v. Mann

KLAUS MANN: Der Vulkan. Roman unter Emigranten.
Miinchen 1968. Nymphenburger Verlagshandlung. 424 S.

Die Nymphenburger Verlagshandlung, die die Werks-
ausgabe der Schriften von Klaus Mann betreut, hat nun
auch seinen Roman ,,Der Vulkan* herausgebracht. Er
hat das Emigrantenschicksal selbst zum Gegenstand. Es
wird durch mehtere Einzelschicksale verdeutlicht, die in
straffer, reportagehafter Skizzierung geschildert werden,
Vor allem aber geht es um die Not der Heimatlosigkeit.
Das Exil wird von Klaus Mann als eine harte Schule be-

und Ghetti iiberlebt hatte ... Fast alle Kinder wurden in den hiesi-
gen (israelischen) .Jugendgesellschaftzn’, in den Siedlungen und in den
Institutionen absorbiert . .. Von 1945 bis 1948 iibernahm diec Jugend-
aliyah weitere 16 000 Kinder . .. Die Jugendaliyah bemiihte sich, ein
eigenes, geeignetes System zu entwickeln und Erzieher und Lehrpline
unter solch abnormen Bedingungen vorzubereiten, Auf diesem Ge-
biete ist Interessantes geleistet worden ...* (S. 101-102).

Es sei noch angemerkt: Bei meinen ersten Aufenthalten in Israel hatte
ich Gelegenheit, in diesen Monaten eine Reihe von Institutionen zu
sechen, wo solche Jugendliche lebten und arbeiteten. Wie oben er-
wihnt, sollten wir diesc tief beeindruckenden Erfahrungen auf diesem
speziellen Gebiet aufgreifen. {Anm. G. Luckner]

3 Vgl. Die Affaire Finaly. In: FR VI/21/24. S. 42 f.; VII/25/28.
S. 48 f.

griffen, die diejenigen, ,,die durch sie gingen, zu Men-
schen formte®. Die Grundsituation des Exulantendaseins
hebt nicht die Unterschiedlichkeit der persénlichen Et-
fahrungenauf. Die einzelnen Emigranten etleben Mensch-
liches und Allzumenschliches. Aber bei aller Verschieden-
heit der Charaktere wissen sie sich eins in der Ablehnung
des Faschismus. Der Roman ist ein Zeugnis des Willens
zum Widerstand. Fir die ErschlieBung dieses wichtigen
Dokumentes zur Zeitgeschichte und zum Verstindnis
des Emigranten, der auch in der Ferne noch mit allen
Fasern seines Herzens an Deutschland hingt, gebiihrt
dem Verlag Dank. W.

HANNA MORTKOWICZ-OLCZAKOWA: Janusz
Korczak, Arzt und Pidagoge. Aus dem Polnischen iiber-
setzt von Henryk Bereska. Miinchen/Salzburg 1968.
Vetlag Anton Pustet. 276 Seiten.

Man nannte ihn den polnischen Pestalozzi, diesen Henryk
Goldszmit, den schon so frith die Leidenschaft ergriff,
den benachteiligten Kindern zu helfen, zu einem men-
schenwirdigen Dasein hinzuhelfen. Er hitte als Arzt eine
glinzende Karriere machen konnen. Auch als Schrift-
steller. In ungezihlten Artikeln, Schriften, Buchern trat
er fiir die Rechte des Kindes ein. Er schrieb und kurierte
bis an sein Lebensende, nur sehr nebenher fiir seinen
eigenen Geldbeutel, doch immer zum Wohle des Kindes.
Im Hauptberuf wurde er Erzieher, Freund und Vater
elternloser Kinder der drmsten judischen Schichten. Er
hatte fiir sich selbst — vielleicht schon in Gedanken an
seinen Vater, der in geistiger Umnachtung gestorben
war — auf Ehe und Familie verzichtet. Jahrelang leitete
er auch ein Waisenhaus fir polnische Kinder. Er war ein
polnischer Jude. Zunichst mehr Pole als Jude. Aus
kultivierter Familie stammend, die sich schon lange
polonisiert hatte. Er liebte Polen, ,,die graue Weichsel®,
Warschau, die Stadt, nach der er Heimweh hatte, wenn
er anderswo war. Er hat die Schonheit der polnischen
Sprache besungen. Sie war ihm das Instrument seines
Triumens und Dichtens. Wenn er jiidische und polni-
sche Kinder zusammen in den Ferienkolonien auf dem
Lande hatte, hoffte er, die kleinen Juden wiirden beim
Spiel mit den kleinen Polen die polnische Sprache spre-
chen und lieben lernen. Er verfaBte Kinderbiicher,
Romane, Schauspiele. Ein groBes pidagogisches Beispiel-
buch — wihrend des ersten Weltkrieges im Feldlazarett
geschrieben —, das ganz aus seiner Erfahrung wuchs:
»Wie man ein Kind lieben soll“. Jemand meinte, es
miifite in der Bibliothek eines jeden Erziehers sein. In
seinen ebenso schlichten wie meisterhaften ,,Plaudereien
von Kindern fiir Kinder konnte man seine sanfte
Stimme bis 1936 regelmiBig im polnischen Rundfunk
horen, freilich ohne daB sein Name genannt wurde.
Auch unter dem polnischen Pseudonym blieb Janusz
Kotczak der Jude. DaB auch in Polen die Judenfeind-
schaft zunahm, hat ihn, den Polenfreund, tief geschmerzt.
Das Unheil, das im September 1939 von auBen her iiber
Polen heteinbrach, hat keinen Ahnungslosen getroffen,
wenn auch das AusmaB der Greuel und Verbrechen ihm
wie uns nicht vorstellbar sein konnte. Aber er rechnete
mit dem Uberfall Hitlers und riet auszuwandern, wer
immer gerettet werden wollte. ,,Sie werden ja doch
kommen und uns ausrotten®, wulite er. Zweimal war er
in den Jahren vor dem Krieg in Erez Israel. Bei der
letzten Heimkeht kam er mit dem Gedanken, dem
Wunsch, die Zeit, die ihm noch bliebe, in einem Kibbuz
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za leben. Aber er brachte es nicht fertig, Polen zu ver-
lassen und seine Kinder. Mit ihnen zog er ins Ghetto,
als sie ihr Haus auf der ,,arischen® Seite rdumen muBten.
Als der letzte Befehl kam, der Todesbefehl nach Treb-
linka, hitte er nicht mitzugehen brauchen, man stellte
ihm frei, sich zu retten. Wie hitte er vermocht, sich zu
retten ohne die Kinder? Er starb mit ihnen an einem
Augusttag 1942,
Janusz Korczak hat nicht in den religitsen Traditionen
des Judentums gelebt. Aber er war ein Gottsucher und
wurde es immer mehr, und er wiinschte fiir seine Kinder,
daB sie in den Angsten des Lebens eine letzte Zuflucht
wiiBten. Sein Tagebuch aus dem Ghetto, das erhalten
blieb, offenbart, mit welcher Inbrunst et betete. Bei der
letzten Abendmahlzeit vor Ostern sprach er mit den 12
groBten Jungen die hebriischen Gebete zum Seder- Abend
und flehte mit aufgehobenen Hinden zu Gott um Hilfe.
Korczaks Werke wurden nach dem Krieg in Polen neu
aufgelegt, eines seiner Kindermarchen verfilmt. In War-
schau entstand ein Korczak-Komitee. Thm gehort die
Autorin unseres Buches an, die mit Korczak bekannt
wat. Die deutsche Ubersetzung erschien 1961 im Kiepen-
heuer-Verlag in Weimar. Es ist dem Pustet-Verlag in
Miinchen und Salzburg zu danken, daB er sie jetzt einem
weiteren Leserkreis im Westen bekannt macht.

Angela Rozumek

ARNOLD PAUCKER: Der judische Abwehrkampf
gegen Antisemitismus und NS in den letzten Jahren
der Weimarer Republik = Hamburger Beitrige zur
Zeitgeschichte Band IV. Hamburg 1968. Leibniz-Verlag.
311 Seiten.

Uber dem Leid, das der Nationalsozialismus iiber die
Juden in Deutschland und spiter in fast ganz Europa
brachte, dem Leid, dem sie ausgesetzt waren, ist allzu
selten beriicksichtigt worden, dall es auch einen judi-
schen Widerstand gab. Dem Widerstand, der von jiidi-
schen Organisationen, insbesondere dem Centralverein
deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens, dem Natio-
nalsozialismus entgegengesetzt wurde, ihren Bemithun-
gen vor 1933, einen Sieg der Nationalsozialisten zu ver-
hindern, widmet der Direktor des Londoner Leo Baeck
Instituts Arnold Paucker das vorliegende Buch. Der
erste Teil bringt eine Darstellung des Abwehrkampfes,
der zweite Teil Dokumente. Das Buch ist die erweiterte
Fassung einer Studie, die urspriinglich in dem Sammel-
band ,,Entscheidungsjahr 1932. Zur Judenfrage in der
Endphase der Weimarer Republik*‘versffentlicht wurde.!
Inzwischen erschlossenes Archivmaterial muBte in den
neuen Band hereingearbeitet werden. Es dndert zwar
nicht das Bild, rundet es aber ab und bestitigt die bereits
gewonnenen Erkenntnisse. In dem Abschnitt ,,Im jidi-
schen Lager* geht der Verf. auf die Bemerkung von
Theodor Heuss ein, manche Juden hitten sich unnétiger-
weise auf das Niveau ihrer Gegner herabbegeben in einer
Situation, in der Zuriickhaltung und vornehmes Schwei-
gen eindrucksvoller gewesen wiren, als Widerlegungen,
die zeigten, wie sehr man sich getroffen fiihite. Der Verf.
fiigt dem hinzu; diese Argumentation ,kleidet wahr-
scheinlich in Worte, was viele Juden selbst insgeheim
dachten oder offen aussprachen®. (8. 37.) Verfasser geht
auch auf den Streit iiber den Sinn der Abwehr antisemiti-
scher Vorurteile zwischen den Anhingern des Central-
vereins und den Zionisten ein. Die Abwehrargumente

15, FR XVI/XVII, 61/64, S. 147; FR XIX, 69/72, S. 159.
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werden im einzelnen geschildert, Einwinde, auch die von
Heuss, gepriift und widerlegt. Sehr wertvoll ist, was der
Verfasser an zeitgeschichtlichen Einzelheiten in dem
reichgestalteten Anmerkungsteil mitteilt. Uber das The-
ma der jidischen Abwehr des Antisemitismus hinaus ist
so dieses Buch ein unentbehtlicher Beitrag zum Ver-
stindnis der Zeitgeschichte. W. E.

CHRISTIAN PETRY: Studenten aufs Schafott. Die
WeiBle Rose und ihr Scheitern. Miinchen 1968. Pipet-
Verlag. 252 Seiten.

Die ,,Weile Rose®, der studentische Widerstandskreis
um die Geschwister Scholl und ihren geistigen Mentor
Professor Kurt Huber in Miinchen, war bislang in der
wissenschaftlichen Literatur iiber den Widerstand im
,,Dritten Reich‘‘ nur am Rande behandelt wordent. Ab-
gesehen von kleineren personlichen Erinnerungen und
eher unkritischen Festreden hatte lediglich Karl Dietrich
Brachers 1963 erschienene Schrift ,,Wissenschaft und
Widerstand ~ Das Beispiel der ,WeiBlen Rose‘*“ und die
Dokumentation ,,Gewalt und Gewissen — Willi Graf und
,Die weile Rose‘““ (1964) an die Stelle oftmals patheti-
scher Verklirung eine tiefergreifende Klirung der Hin-
tergriinde und der Rolle dieser Widerstandsgruppe zu
setzen versucht.

Petrys Arbeit wird zu einer teilweisen Revision unseres
bisherigen Bildes dieser Gruppe und von den Moglich-
keiten und Bedingungen des Widerstandes an den deut-
schen Hochschulen fithren miissen. Der Verfasser hat in
auch methodisch auBerordentlich priziser Weise den
Charakter, d. h. insbesondere die Form und die Motive,
das Ausmal} und die Entwicklung des studentischen
Widerstandes auf der Grundlage teils verdffentlichten,
teils unveroffentlichten Materials untersucht, wobei ihm
die von Hellmuth Auerbach vom Institut fiir Zeitge-
schichte bereits angelegte Materialsammlung sehr zu-
gute gekommen ist.

Der Verfasser weist in iiberzeugender Weise nach, wie
sehr die Geschwister Scholl und ihr Kreis vomtraditionel-
len Geist des deutschen Biirgertums, namentlich in
seiner christlich-idealistischen und unpolitischen Aus-
prigung, beeinflult waren, was sie am 18. Februar 1943
allein die ,,unpolitische* Form des Fanals im Lichthof
der Miinchener Universitit finden lieB, nicht jedoch die
Fortsetzung des Weges in einen politischen Widerstand,
,»die sie aus ihrer Bindung an ihre Welt, die eine un-
politische, christliche, idealistische, biirgerliche und sehr
deutsche Welt gewesen ist, hitte 16sen konnen. — Es
bleibt nach der Betrachtung der Geschichte der Weillen
Rose als beherrschendes Gefiihl ein Bedauern zuriick,
dalB3 es in Deutschland, in Miinchen, im Jahr 1942 offen-
bar zu schwer war, Idealismus und moralisches Engage-
ment unter die Kontrolle politischer Rationalitit za
bringen, zu schwet, als dal} Studenten dieser Schwierig-
keit hitten Herr werden kdnnen® (S. 151).

Trotz dieses kritischen Urteils wird Petry dem Wider-
stand der Studenten gerecht, wenn er schreibt: ,,Zu
ihrer Zeit aber haben Hans und Sophie Scholl, Probst,
Schmorell, Huber, Graf und Leipelt ein duBetstes Zei-
chen personlicher und moralischer Integritit gesetzt,
dessen politische Wirkungslosigkeit eben wegen des
Ranges dieser Moral um so schmerzlicher ist. Als morali-

1 Vgl. Inge Scholl: Die weifle Rose. Frankfurt 1952, Verlag der
Frankfurter Hefte (FR V/19/20, S. 34). (Anm. d. Red. d. FR.)



sche Tat ist die Weile Rose aus unserer Geschichte nicht
mehr auszuloschen® (S. 152).

Die Darstellung wird durch eine gut ausgewiahlte Doku-
mentation (S. 153-224) erginzt. Ob das Buch — wie der
Klappentext des Verlages meint — als ,,die abschlieBende
Darstellung betrachtet werden kann®, wird man freilich
nicht mit solcher Sicherheit sagen konnen. Noch ist der
ganze Umkreis der ,,WeiBen Rose” kaum erforscht.
Man wird zudem diesen Widerstand noch stirker mit
der Frage nach der Rolle der Hochschulen im ,,Dritten
Reich® in Verbindung bringen konnen und miissen2.
Petry hat allerdings bewuBt ausgeklammert, welche
Wirkung die ,,Gleichschaltung® der Universitat und die
Reglementierung der Wissenschaften fiir die Studenten
mit sich brachten. Es scheint aber doch als auBBerordent-
lich symptomatisch fiir die Universititen im ,,Dritten
Reich® und insbesondere fiir das Verhiltnis von Stu-
dentenschaft und Professorenschaft, Jugend und Natio-
nalsozialismus, Wissenschaft und Nationalsozialismus,
daB es der ,,birgerlichen* Hochschule nicht gelungen
ist, die in ihr doch weitgehend vorhandene Ablehnung
des Nationalsozialismus in politische Aktion umzu-
miinzen; aber zu tief war wohl det Graben zwischen der
alteren und der jingeren Generation, zu groB3 der Unter-
schied der Auffassungen von einer politischen und fort-
schrittlichen Universitit, als daB sich hiet ein wirklicher
consensus mit etwaigem innenpolitischen Gewicht hitte
entwickeln kénnen. A. Gtz von Olenhusen

ELSE ROSENFELD [ GERTRUD LUCKNER (Hrsg):
Lebenszeichen aus Piaski. Briefe Deportierter aus dem
Distrikt  Lublin  1940-1943. Nachwort: Albrecht
Goes. Miinchen 1968. Biederstein Verlag. 184 Seiten
mit 1 Karte.

Zahlen gehen nicht zu Herzen. Uber Zahlen kann man
streiten. Waren es wirklich 6 Millionen Juden oder ,,nur*
finfeinhalb? Aber wenn die Anonymitit Menschenant-
litz annimmt und zu reden beginnt, dann flammt die
schmerzliche Scham zusammen mit der ewig antwort-
losen Frage wieder auf: Wie konnte so etwas unter
unseren Augen geschehen? Die hier vernehmbar gemach-
ten ,,Lebenszeichen® sind in Wahrheit wie Klopfzeichen
unrettbar im Bergwerk Verschiitteter: Sie verstummen
im Tode, doch nicht als Opfer einer Naturkatastrophe —
wie viel verschnlicher wire das!

Am 12. Februar 1940 begann es: Erste Deportationen
von Juden aus Pommern nach Ostpolen, wo sie ohne
Hab und Gut bei den kaum besser gestellten Juden in
weltverlorenen Nestern einquartiert und spiter hinter
Ghettoziunen eingepfercht wurden. Immer neue Trans-
porte kamen hinzu. Es fehlte an allem, und Raum gab es
nur, wenn willkiirlich herausgegriffene Gruppen in
Arbeits- und Vernichtungslager verschleppt wurden, wo
alle Lebenszeichen auf immer erloschen. In Piaski,
Belzyce, Opole, alle in der Nihe von Lublin gelegen,
stieBen zwei jiidische Welten aufeinander, zwei Zivilisa-
tionen: das westliche, an die deutsche Kultur assimilierte
Judentum traf auf die archaische Lebensform des ,,Stid-
tel* und fand zu seiner Uberraschung bei diesen armen,
verachteten Leuten warme Menschlichkeit und opfer-
bereite Gastfreundschaft. Noch bestanden Verbindungen
zur alten Heimat, zu Verwandten und Hilfsorganisa-
tionen, allen Schikanen und Schwierigkeiten zum Trotz.

2 Vgl. H. P. Pleuel, E. Klimmert: Deutsche Studenten auf dem Weg
ins Dritte Reich (FR XIX/69/72, S. 159 f.). [Anm. d. Red. d. FR.]

Die erhalten gebliebenen Briefe bitten denn auch immer
wieder um Notwendigstes und danken fiir Empfangenes.
Und was konnte ergreifender sein, als zu erfahren, daf3
zu diesem Notwendigsten das Alte und Neue Testament
gehort, aber auch Goethes ,,Marienbader Elegie®, Blu-
menzwiebeln, drztliche Instrumente zum Dienst an den
Kranken, Schulmaterial und Spiele fiir die Kinder? Noch
lange bleibt die Hoffnung wach auf Auswanderung in
freie Linder, und nie ermattet das Vertrauen auf Gott.

Den besonderen Wert dieser Veroffentlichung macht es
aus, daB die beiden Herausgeberinnen erst helfend, dann
leidend mit diesen Opfern der Verschleppung personlich
verbunden gewesen sind. Sie ist somit ein Stiick ihrer
eigenen Biographie. Gertrud Luckner hat iiberdies
marnche Mitteilungen in den Briefen dadurch kommen-
tiert, daB sie jeweils die entsprechenden amtlichen Ver-
ordnungen, abgefaBit in der biirokratischen Sprache des
Unmenschen, einfiigte — die Wirkung ist erschreckend!
Und doch hat in diesem Buch die Menschlichkeit das
letzte und auch das erste Wort: Am Schluf3 stehen drei
Seiten voll nobelster Gesinnung von Albrecht Goes, und
dem Ganzen ist die Bemerkung vorangestellt: ,,Der
Honoraterlds aus diesem Buch fliet den Quikern in
Deutschland zu“.  Paulus Gordan OSB, Beuron/Rom

ELIE WIESEIL!: Gesang der Toten. Aus dem Franzo-
sischen von Christian Sturm. Miinchen und EBlingen
1968. Bechtle-Verlag. 178 Seiten.

In seinen Romanen kreist Elie Wiesel immer wieder um
das Entsetzen der Vernichtung der Juden im Herr-
schaftsgebiet der Nationalsozialisten, vor allem um die
Vernichtung der Juden in Osteuropa. Die schrecklichen
Erinnerungen an die eigene Jugend unter der stindigen
Todesbedrohung fithren ihm die Feder. Auch der schma-
le Band der Erzihlungen, die nun unter dem Titel ,,Ge-
sang der Toten“ in deutscher Sprache vorliegen, setzt
sich mit den Schatten der Vergangenheit auseinander,
fragt nach dem Sinn des Todes. Um die Auswirkungen
des Todes in den Konzentrationslagern auf das BewuB3t-
sein gliubiger Juden wie nichtgliubiger Juden, aber
auch der Christen aufzuhellen, schreibt Elie Wiesel seine
Erzihlungen. Hatte der Tod einen Sinn und wenn ja,
welchen denn, ist die Frage gleich der ersten Erzihlung,
die dem Tod des Vaters gilt. Die Toten werden immer
wieder gegenwirtig und stellen den Lebenden Fragen,
Fragen nach Gottes Getechtigkeit und Liebe, Fragen
nach dem Sinn des Menschseins. ,,Ein ungatischer Rabbi
war unser Vorsinger. Seine Stimme weckte meine Er-
innerungen und lieB jene alte Legende wieder erstehen,
nach der am Abend des Jom Kippur sich die Toten aus
ihten Gribern erheben, um mit den Lebenden zu beten.
Ich dachte: ,Es stimmt also, so geschieht das: in Ausch-
witz wurde diese Legende bestitigt™ (S. 40). Dieses
Zitat findet sich in der Erzihlung ,,Jom Kippur, Tag
ohne Vers6hnung*. An diesem Versohnungstag in Ausch-
witz rechtet ein Frommer mit Gott, ein neuer Hiob!
Da Gott sich, so will es scheinen, von seinem Volk abge-

1 Literaturpreis fiir Elie Wiesel: Die Weltvereinigung der Organisa-
tion chemaliger Insassen des KZ Bergen Belsen hat einen Literatur-
preis gestiftet, mit dem Autoren geehrt werden sollen, die der
Erinnerung an die Massenvernichtung von Juden literarischen Aus-
druck verliehen haben. Dem Schriftsteller Elie Wiesel wurde der Preis
in diesem Jahre fiir sein Buch ,Le Mendiant de Jérusalem® von einer
Jury zuerkannt, die sich aus 20 Persdnlichkeiten zusammensetzt, die
in den USA, in Grofibritannien, Israel, Frankreich und Holland leben.
In: Allgemeine jiidische Wochenzeitung (XX111/27). 4. 10. 1968.
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wandt hat, will dieser Fromme am Verséhnungstag in
Auschwitz nicht fasten. Aber dann tut er es doch. Dem
Erzihler, seinem Leidensgenossen, sagt er als letztes, ehe
er in den Tod geht: ,,... Um gegen Seinen Willen etwas
zu fordern, gibt es hier nur ein Mittel: Thn loben.* Der
Erzihler fiigt nach diesem letzten Satz hinzu: ,,Und la-
chend ging er in den Tod“ (8. 42). Schirfer kann die
Sinnfrage nicht gestellt werden! Glauben kénnen nach
Auschwitz, das ist die Frage, die an Juden und Christen
gestellt ist. W. E.

EVA ALEXANDERSON: Ich klage um Jerusalem.
Eine Frau erlebt das Heilige Land. Aus dem Schwedi-
schen iibersetzt von Jutta und Theodor Knust!. Freiburg-
Basel-Wien 1968. Verlag Herder. 268 Seiten?.

Nicht die biblische Klage um das vetlorene Jerusalem
ist hier gemeint, sondern eine neue, heutige Klage: die
einer Christin iiber die geteilte Stadt. Jerusalem ist in-
zwischen nicht mehr geteilt — die Originalausgabe des
Buches erschien vor dem Sechstagekrieg — aber daf sein
Schicksal und das des ,,Heiligen Landes* weiterhin im
ungewissen liegen, ist gewil3.

Die Autorin meint aber auch nicht nur dieses eine Pro-
blem und nicht nur Jerusalem. Sie ist zum Katholizismus
iibergetreten und berichtet von einer Art Pilgerreise zu
den verschiedensten biblischen Stitten des Vorderen
Orients. AulBler in Israel war sie auf Zypern, im Libanon,
in Syrien, besuchte Orte, wo sich Biblisches, vor allem
Neutestamentarisches, abgespielt haben soll, war in
Kitchen, Klostern, Kapellen und besuchte Priester und
Ménche der westlichen und Sstlichen Kommunititen.
Uber all das berichtet sie in lose zusammenhingenden
Kapiteln.

Sie ist sich glicklicherweise der Fragwirdigkeit aller
historischer Festlegungen bewufBt und besitzt eine Por-
tion Humor, sonst hitte sie verzweifeln miissen. Denn
wenn man auszieht, um seine Religion an ihren Ent-
stehungsorten aufzufinden, und mufl dann in Kauf neh-
men, daB} die verschiedensten christlichen Gemeinschaf-
ten fiir dasselbe Ereignis die verschiedensten Orte als die
wahren und heiligen eiferstichtig in Anspruch nehmen,
konnte einem Frommen der Mut vergehen. In Damas-
kus allein findet sie neun verschiedene christliche Kir-
chen mit eigenen Oberhiuptern, die alle Anspruch auf
den Primat erheben. In Jerusalem stoflen sich dann die oft
vetfeindeten Briider auf allerengstem Raum — etwa in der
Grabeskirche voller Altire und Kapellen, die alle den
verschiedensten Gemeinschaften angehoren.

Mit dem Eifer und der Naivitit, die Konvertiten oft
eigen ist, geht die Autorin allen Bibelwegen im Heute
nach. Thr erzihltes Wissen kommt manchmal etwas zu
direkt aus unterrichtenden Biichern oder der studierten
Bibel und ist nicht immer geniigend gekeltert,® wenn sie

1 Originalausgabe unter dem Titel , Pilgrimsfird“ im Albert Bonniers
Verlag. Stockholm 1967 (vor dem Sechstagekrieg!). Mit Vorwort zur
deutschen Ausgabe vom November 1967. — Da es nach dem Sechstage-
krieg fiir Jerusalem ,ein Vorher und ein Nachher” gibt und die Vor-
stellung von cinem Israel wor den Ereignissen im Juni 1967 nicht
mehr danach zutrifft (vgl. A. Neher in: FR XIX/69/72, S. 4), ist dies
beim Lesen dieses Buches zu beachten. (Simtliche Anmerkungen d.
Red. d. FR.)

2 Mit Genehmigung der Verf. entnommen der Badischen Zeitung
Nr. 279. Freiburg i. Br., 3. 12, 1968.

3 Dies ist auch bei der auf S. 9 angeschnittenen Frage in bezug anf die
Internationalisierung Jerusalems zu beachten. So schreibt Willy Gug-
genheim (s. u. S. 142): ,An eine Internationalisierung der Stadt, wie
sie der Teilungsplan fiir Paldstina der Vereinten Nationen aus dem
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etwa Rechabeam Ratschlige gibt, wie er es hitte besser
machen miissen, odet iber das Vergehen von Pracht und
Reichtum meditiert. — Aber die positive Seite der Naivi-
tit ist Unvoreingenommenheit, und von ihr profitieren
die Berichte der Autorin. Die Uberzeugungskraft ihres
Glaubens ist stark genug, um auch in historisch oder
isthetisch fragwiirdigen Erscheinungen die Zeichen des
Eigentlichen zu finden. Lotte Paepcke

MICHEL BAR-ZOHAR: David Ben Gurion. Der streit-
bare Prophet. Eine Biographie. Aus dem Franzsischen
von Ulla Leippe. Hamburg 1968. Christian Wegner Ver-
lag. 351 Seiten.
Michel Bar-Zohar, 1938 in Sofia geboren, studierte an
den Universititen in Jerusalem und in Paris politische
Wissenschaften und wurde Journalist. Als ein engagier-
ter Journalist schrieb er seine Biographie iiber David
Ben Gurion. In seinem Vorwort gibt er zu, dafl Spiteren
moglicherweise mehr Quellen zur Verfiigung stehen.
Aus der Distanz mogen sie vielleicht richtiger urteilen.
Aber eines hat er ihnen voraus: Er hat achtzehn Monate
an der Seite Ben Gurions gelebt. Aus diesem Erleben,
glaubt der Autor, kann er darstellen, was aus dem Akten-
studium nicht erschlossen werden kann, das Ungew6hn-
liche dieses Mannes, sein Charme, seine Macht, Men-
schen in seinen Bann zu schlagen. Der junge Verfasser ist
bei aller Bewunderung doch nicht blind fiir die Schwi-
chen und Fehler Ben Gurions. Spannend schildert er die
Gegensitze auch im Lager der Zionisten, die Auseinan-
dersetzungen zwischen Vladimir Jabotinsky und Ben
Gurion. Auch die Lavon-Affire kommt zur Sprache,
schlieBlich auch die Griinde fiir seinen endgiiltigen
Rijcktritt als Ministerprisident, sein vergeblicher Ver-
such eines Come back 1965. Trotz allem, Ben Gurion ist
nicht gebrochen. Mit dem Abstand der Jahre tritt die Er-
innerung an die Kampfzeit zuriick, es bleibt die Erinne-
rung an die Erfolge, an das Erreichte. Der Verf. spricht
nicht umsonst von einer sich bereits bildenden Legende
der Epoche Ben Gurion, in der die Vergangenheit ge-
ldutert und verschont erscheint. Da wirkt die neue Bio-
graphie erfrischend. Sie ist um so notwendiger, als zum
Verstindnis auch der gegenwirtigen Lage Israels die
Kenntnis der Geschichte seiner Entstehung, an der Ben
Gurion mafigeblich beteiligt war, unentbehrlich ist.

W. E.

DAVID BEN GURION: Wir und die Nachbarn. Ge-
spriche mit arabischen Fithrern, Aus dem Hebriischen
dbertragen von Moshe Tavor. Tubingen 1968. Rainer
Wunderlich. Verlag Hermann Leins. 450 Seiten.

Auf Anerkennung das einschrinkende ,,Aber* folgen zu
lassen, wirkt erniichternd. Darum sei diesmal umgekehrt

Jahre 1947 vorsah, glaubt niemand; dagegen bahnt sich eine Regelung
an, laut der zumindest Kirchen und Kldstern eine international garan-
tierte Exterritorialitit zugestanden werden soll.* [Vgl. Abba Eban:
Diplomatischer Status fiir die Heiligen Stitten. Rede vom 27.9. 1967
in FR XIX, 69/72, S. 49.]

»Die Frage der islamischen Heiligen Stitten erscheint nur im Rahmen
cines Friedensschlusses zwischen Israel und seinen Nachbarn 18sbar.
In der Jerusalemer Stadtverwaltung ist man sich durchaus bewufit, daf§
die Araber iiber ihre Einverleibung in den Judenstaat nicht gerade
begeistert sind. Die arabischen Jerusalemer jedoch sind ein Menschen-
schlag fiir sich. Sie betrachten sich immer als Elite unter den Arabern
und lécdkten vor dem 5. Juni 1967 immer wieder gegen Husseins Sta-
chel. Der Gedanke, von einem Bergdorf in Transjordanien aus regiert
zu werden, war ihnen unertriglich. Deshalb ist auch nicht leicht
herauszufinden, welche politische Ldsung ihnen heute vorschwebt
(26/27). Soviel steht lediglich fest: Die Moslems warten ab. . .«



verfahren; denn es gilt ein sehr empfehlenswertes Buch
anzuzeigen. Der Arger, den es beteitet, sollte nicht vet-
hindetn, es griindlich zu lesen. Argerlich, um nicht zu
sagen abschreckend, ist es, daf} ein so angesehener Vet-
lag, wie es doch Rainer Wunderlich ist, es versiumte,
diesem nicht gerade schmalen Buch ein Inhaltsverzeich-
nis, ein Register oder eine Sachangabe am obeten Seiten-
rand beizugeben. Der Leser ist, will er sich miihsames
Suchen und Herumblittern etsparen, gezwungen, sich
selbst ein Verzeichnis der Dokumente und Ereignisse
anzulegen, die in dem Buch genannt und beschrieben
bzw. zitiert sind. Es wite sehr zu wiinschen, daf3 det Ver-
lag bei einer zweiten Auflage das Versiumte nachholte,
damit sich der Inhalt dieses so wichtigen Werkes leichter
erschlieen 1iBt. Nach diesem kleinen Nein nun zum
groBen Ja. Dankbar mull man es begriien, nun endlich
eine solche Quelle ersten Ranges zur Geschichte Israels
erschlossen zu sehen. Bereits in seinem zwanzigsten Le-
bensjahr, 1906, wanderte Ben Gution in Erez Israel ein.
Seit dieser Zeit stand er auch in enger Berithrung mit den
Arabern, wurde et sich schnell klar tiber die Notwendig-
keit, aber auch die Schwierigkeiten einer Einigung zwi-
schen Juden und Arabern. Sein Buch dokumentiert die
zahlreichen Gespriche, die er, der mit an erster Stelle be-
rufen war, den neuen Staat im alten Land zu griinden,
mit seinen arabischen Nachbarn und Gegnern fihrte. Er
legt Rechenschaft ab, iiber seine Zielsetzungen ebenso
wie iber den Stil seinet Verhandlungen.Seine arabischen
Gesprichspartner sollten nie iiber seine Absichten im un-
klaren sein. Die Araber waten nicht bereit, seine Vot-
schlige anzunehmen. Aber gibt es ein Indiz dafiir, daf3
sie weniger weitgehenden jiidischen Wiinschen zuge-
stimmt hitten? Auch untet den Zionisten gab es Pet-
sonlichkeiten, die das glaubten, die daher zu Abstrichen
bereit waren. David Ben Gurion gibt in dem vorliegen-
den Buch auch Rechenschaft tiber die sich daraus erge-
benden inneren Auseinandersetzungen. Es ist darum
auch ein wichtiger Beitrag zur Geschichte des Zionismus.
Erstmals wurde es 1967 in Tel Aviv verdffentlicht. Die
Ubersetzung aus dem Hebriischen besotgte Dr. Moshe
Tavor, der heute in Israel als Publizist lebt, vielen aus
seiner Titigkeit in Koln an der Israel-Mission und spite-
ren Botschaft und heute durch seine Artikel in der FAZ
wohlbekannt ist. Kleine FuBlnoten teilen dem deutschen
Leser das Notwendigste zur Biographie der im Buch ge-
nannten Personlichkeiten mit. Auf Wunsch des Verlages
wurde die deutsche Ausgabe gegeniiber dem hebriischen
Original um vier Kapitel erweitert und fihrt bis zum
Ende der Amtstitigkeit Ben Gurions als Ministerprisi-
dent 1963. Was an dem Rechenschaftsbericht so beste-
chend ist, das ist 1. seine niichterne Offenheit, mit der
die Schwierigkeiten eines Zusammengehens von Juden
und Arabern geschildert werden, 2. die Bereitschaft, bei
aller KompromiBlosigkeit der eigenen Forderungen den-
noch eine tragfihige Basis fiir ein Miteinander zu finden,
3. die Unbestechlichkeit des Urteils. W. E.

MARTIN BUBER: Israel und Palistina. Zur Geschichte
einer Idee. Miinchen 1968. Deutscher Taschenbuch-
Verlag. dtv. Nr. 494, 167 Seiten.

Diese ungekiirzte Ausgabe des 1950 in Ziirich im Arte-
mis-Verlag etschienenen Buches, das Martin Buber in
hebriischer Ausgabe 1944 erstmals verdffentlicht hat,
erscheint nun dankenswerterweise als dtv. M. Buber
sagte 1950 in seinem Vorwort, ,es hat sich nicht als

notig erwiesen, am Text, der ja nicht in die Geschichte
einer politischen Unternehmung, sondetn in die einer
religiosen Idee, richtiger, eines Glaubensgeistes Ein-
blicke gewihren soll, etwas zu 4ndern ...*“ Auch die von
Karl Thieme 1951 gegebene Besprechung im FR (III/IV
12/15. S. 54) trifft noch heute zu. Da dieses Rundbtief-
heft vergriffen ist, drucken wir sie nochmals ab:

,»Fir die weitere Vorgeschichte und geistige Grund-
legung des Staates Istael ist Bubers Beitrag dhnlich er-
hellend wie fiir die unmittelbare und politische Weiz-
manns Memoirenwerk. Klar werden von vornherein
,Zion und die nationalen Ideen‘ unterschieden: ,Es ist
unmoglich, ein geschichtliches Istael zu konstruieren,
das zu irgend einer Zeit ohne den Glauben an seinen
Gott besteht und ihn erst danach annimmt: eben durch
die Botschaft der gemeinsamen Fihrung schlieBlen sich
die wandernden Scharen zum Volk zusammen® (S. 9).
»Zu keiner Zeit ist dieses Land einfach Volksbesitz ge-
wesen; immer war es zugleich Fotderung, aus ihm zu
machen, was Gott aus ihm gemacht haben wollte® (8.
10). Ebendarum: ,Die sikulatisierende Tendenz im
Zionismus richtet sich auch gegen das Geheimnis Zions*
(8. 12). Das ganze Buch tritt dieser Sikularisierung ent-
gegen. Zuerst wird das ,Biblische Zeugnis® von Gabe
und Aufgabe des Gelobten Landes untersucht (Num
13, Deut 26 etc.). Dann ,Deutung und Verklirung® der
Beziechungen zwischen Land und Volk im rabbinischen
Schrifttum. Weiter ,Die Stimme des Exils‘ (eines Je-
hudd ha-Levi, des kabbalistischen Buches ,Sohar’, be-
deutender Rabbi des 18. Jahrhunderts). SchlieBlich
stellt sich der ,Zionistische Gedanke® im engeren Sinne
dar: bei Moses HeB3, dem zeitweiligen Mitkampfer Karl
Marx’, der spiter zu einer besonders tiefen Konzeption
der ,religits-sozialen’ Sendung des eignen jidischen
Volkes ,umkehrte‘; bei Theodor Herzl als Notldsung
einer ,dringenden Stunde®, bei den eigentlichen T'rigern
zionistischer Geistigkeit und Verwirklichung: Weiz-
manns Lehter Achad-Haam (Ascher Ginzberg) und den
schon wieder im Lande lebenden Vorbildgestalten des
gesetzestrenen Rabbi Kuk und des Arbeiterfuhrers A.
D. Gordon.

,DaBl das Volk den gerechten Staat Gottes ... zu errich-
ten in das Land gebracht worden war® (S. 10) und wie-
der dahin gebracht worden ist, macht die Grundiber-
zeugung Bubers aus, derentwegen sein Buch in die An-
sitze zu sozialistischer Verwirklichung ausmiindet, die
hier nicht sikulatistisch gemeint sind ... DaB} das, was
dort in Angriff genommen ist, nicht nur die Juden an-
geht, dal sie hier wieder einmal stellvertretend vor einer
Aufgabe der ganzen Menschheit stehen, das zeigen die
konvergierenden Linien dieser beiden Biicher [d. i. auch
,Pfade in Utopia‘] dem zu tiefer Besinnung angeregten
Leser.”

H. DARIN-DRABKIN: Der Kibbuz. Die neue Gesell-
schaft in Israel. Aus dem Englischen dbersetzt von
Richard Polacsek. Stuttgart 1967. Ernst Klett Verlag.
304 Seitenl.

Kein Israel-Film, in dem nicht ein Kibbuz zu sehen wire,
kaum eine Israel-Reise, die nmicht einen Abstecher zu
einem det Kibbuzim machte! Viele Jugendliche haben
bisher ihre Israel-Reise mit einem Aufenthalt in einem
Kibbuz verbunden, haben dort im Ernteeinsatz mitge-

1 Entnommen mit Erlaubnis der Schriftleitung aus ,Emuna® (I11/2),
Juni 1968, S. 119 f.
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arbeitet. Jugendliche aus Deutschland haben sich nach
dem Sechs-Tage-Krieg dem Wiederaufbau kriegsbe-
schidigter Kibbuzim zur Verfiigung gestellt. Angesichts
des groBen Interesses fiir die Lebensform, die in der
Kibbuz-Bewegung Ausdruck gefunden hat, muB es be-
fremden, daB es so wenig sachdienliche Studien tiber
Entstehung und Bedeutung der Kibbuzim auf dem
deutschen Biichermarkt gibt. Fiinf Jahre nach der eng-
lischen Ausgabe hat nun der Ernst Klett Verlag in deut-
scher Ubersetzung das Buch von Darin-Drabkin iiber
den Kibbuz herausgebracht, die Statistik ist bis zum
Jahre 1965 weitergefiihtt worden. Wiewohl unsere Zeit
sehr schnellebig ist, die Dinge in Israel stindig im Flu3
sind, mit steten Verinderungen gerechnet werden muB,
hat diese Kibbuz-Studie seit ihrem ersten Erscheinen
nichts von ihrer Bedeutung eingebiifit, da sie nicht nur
iiber den aktuellen Stand der Entwicklung unterrichtet,
sondern auch viele grundsitzliche Erkenntnisse enthilt.
Der Verf., H. Darin-Drabkin, entstammt dem osteuro-
piischen Judentum und geh&rt noch zu den Pionieren.
1908 in Warschau geboren, wanderte er 1934 in Erez
Israel ein. DaB er Sozialist ist und aus innerer Uber-
zeugung die freiwillige kollektive Lebensform bejaht,
verrit jede Zeile seiner Studie. Das hindert ihn aber
nicht, mit niichternem Blick auch die Gefihrdungen und
Schwierigkeiten zu sehen, denen sich die Kibbuzim aus-
gesetzt sehen, und sie zwar ohne Resignation, aber doch
in all ihrem Ernst zu schildern. Die Zahlen sind auf-
schluBreich. Die ersten Kollektivsiedlungen entstanden
in Erez Israel zu Anfang des 20. Jahrhunderts. Bis 1931
gab es erst 24 permanente genossenschaftliche Siedlun-
gen, in denen etwa 2,59, der jidischen Bevolkerung leb-
ten; 1936 waren es 47 Niederlassungen mit 4,39, der
jidischen Bevotlkerung; 1948 bei der Staatsgriindung
115 Kibbuzim, 7,59, der judischen Bevilkerung; Ende
1965 waren es 230 Kibbuzim, die absolute Zahl der
Kibbuz-Angehorigen stieg von 47408 1947 bis auf
80600. Doch sank die relative Zahl. Im Verhiltnis zur
jiidischen Bevolkerung betrug sie bereits 1952 nur 5%,
1965 sogar nur 3,5%,. Den Zugingen stehen Abginge
gegeniiber. Nicht jeder ist fihig oder willens, sein ganzes
Leben lang in einem Kollektiv zuzubringen, sich den
Forderungen der Gemeinschaft unterzuordnen, einen so
groBen Teil seines privaten Lebens aufzugeben. Der
wachsende Wohlstand im Lande blieb nicht ohne Ein-
wirkungen auf die Kibbuzbewohner. Die groBen Stidte
mit ihren Industrien und ihren Bildungsstitten iiben
eine starke Anziehungskraft aus. Neben diesen Proble-
men, die melir im Psychologischen liegen, gibt es aber
auch noch ganz andere, vornehmlich &konomischer
Natur. Die privaten, vielfach in Stadtnihe gelegenen
Farmen konnen eine intensive Agrarkultur betreiben,
die Kibbuzim, die vielfach stadtfern liegen, miissen eine
extensive Landwirtschaft betteiben, deren Ertrige oft
nicht genug hoch sind, die Investitionskosten zu amorti-
sieren. Viele Kibbuzim sind daher verschuldet. Um den
Schwankungen der Marktlage begegnen zu konnen, ist
eine gemischte Wirtschaft, Verbindung von Landwirt-
schaft und Industrie, an sich empfehlenswert. Doch sehen
sich die industriellen Betriebe der Kibbuzim einer schwe-
ren Konkurrenz gegeniiber: den oft rentabler arbeiten-
den stidtischen Industrien. Dabei sind die Kibbuzim
auch fiir die Zukunft Israels von groBer Bedeutung. Nur
diese Gemeinschaftssiedlungen diirften in der Lage sein,
auch landwirtschaftlich ungiinstige Gebiete zu erschlie-
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Ben, vor allem dem Negev bebaubaren Boden abzu-
trotzen. In der Tat wird Israels Zukunft zu einem guten
Teil davon abhingen, ob es geniigend Menschen gibt,
die trotz verinderter wirtschaftlicher Lage und trotz sich
wandelnder Leitbilder soviel Pioniergeist aufbringen,
die heute noch unwirtschaftlichen Gebiete zu erschlie-
Ben. Zum zwanzigsten Jahrestag der Unabhingigkeits-
erklirung gehen die Gedanken eines jeden Israelfreundes
in die Zukunft. Dankbar wird er daher ein Buch wie das
von H. Darin-Drabkin begriilen, das niichtern iber das
Gewordene unterrichtet und Wege fiur die Zukunft
weist. W. E.

WILLY GUGGENHEIM/ANNEMARIE MEIER: Je-
rusalem. Ziirich-Freiburg/Br. 1968. Atlantis-Verlag. 186
Seiten mit 118 Abbildungen, darunter 13 Seiten farbig.
Grol3format.

GABRIELLA ROSENTHAL/WERNER BRAUN: Je-
rusalem. Miinchen 1968. Verlag Wilhelm Andermann.
104 Seiten mit 40 Farbaufnahmen,

In Wort und Bild vermitteln diese beiden Binde, jeder
in seiner Art, einen selten umfassenden Eindruck iiber
das nach 19 Jahren wiedervereinigte Jerusalem, in dem
erstmals seit Titus die Juden wieder Herren der Stadt
sind. Dazu schreibt W. Guggenheim in dem faszinietenden
Atlantis-Stidteband im AnschluB an das Ergebnis der
israelischen Volkszihlung iiber den Bevolkerungsstand
von Ende Juni 1967:

,Im Lichte dieser Statistik ist jener 29. Juni 1967 be-
sonders aufschlulreich, der Tag, an dem die Mauern
und Stacheldrahtverhaue fielen, Araber aus der Altstadt
in die judischen Viertel stromten und die Israelis die
Gassen der Suks, des pittoresken Marktes, die Klage-
mauer und den Hof der Omar-Moschee tiberschwemm-
ten. Die Heilige Stadt schwelgte, zum groBen Erstaunen
aller Beobachter, in einem eigentlichen Verbriiderungs-
taumel. War es ohne weiteres verstindlich, daf} alte
Jerusalemer ,auf die andere Seite wollten‘, die sie ja von
frither her kannten und wo sie aus jener Zeit Freunde
und Bekannte besaen — das Verhalten der arabischen
Jugend kann nicht nur auf das Konto jugendlicher
Neugier gesetzt werden. Bestimmt hatte auch die neue
Generation die Teilung als naturwidrig empfunden.
Inzwischen ist nach kurzem Uberschwang der Gefiihle
wieder die Erniichterung des Alltags eingetreten. Wohl
arbeiten einige hundert Araber fiir die Stadtverwaltung
unter einem israelischen Biirgermeister. In immer
groBerer Zahl besuchen Altstadtbewohner Hebridisch-
kurse, wie tibrigens auch viele Israelis begonnen haben,
arabisch zu studieren ... (S. 180/181).

Alle die in dieser Stadt eingeschlossenen vielfiltigen
Themen werden aufgezeigt und der Hintergrund ge-
deutet. Dabei witd auch ein neues Bild tiber die ver-
schiedenartigen jiidischen und die vielfach noch so un-
bekannten Zusammenhinge der christlichen Kirchen
erschlossen und auf Nah- und Fernaufgaben hinge-
wiesen:

»++. Bs war jedoch leichter, Telephon-, Wasser- und
Elektrizititsanschliisse zu verbinden, als die Bevolke-
rung zu vereinen. Nicht nur, weil Juden und Araber
seit Jahrzehnten sich feindlich gegeniiberstehen ~ auch
das chiistlich-jiidische Verhiltnis lastet als Hypothek auf
der Stadt. Fur die christlichen Araber rechtfertigt die
Passionsgeschichte die negative Einstellung zu den
Juden, die aus dem modernen israelisch-arabischen Kon-



flikt entstanden ist. Freitags organisieren die Franziska-
ner ihre Prozession. Ein Mé6nch mit Megaphon fiihrt
die Gliubigen von Station zu Station der Via Dolorosa,
von der GeiBelung und der Dornenkrone bis nach
Golgatha in der Grabeskirche. Ist es moglich, an der Via
Dolorosa zu wohnen und die Autoritit eines jidischen
Birgermeisters anzuerkennen? Trotz Johannes XXIII.
kann eine jahrhundertealte Indoktrination nicht von
heute auf morgen ungeschehen gemacht werden. Wie
vereinbart man die Auferstehung Jesu mit der jidischen
nationalen Renaissance? Welche Aufgabe fiir kommende
Konzile!” (8. 25£.)

In dieser Weise zeigt W. Guggenheim Inhalte der ,,neue-
sten Konfrontation in der jahrhundertealten Geschichte
der Heiligen Stadt, in der sich ein Judenstaat, der ara-
bische Nationalismus und die Michte des Christentums
gleichzeitig und am gleichen Ort gegeniiberstehen®
(S. 125).

Die entsprechenden Bilder fangen jeweils das Typische
mit seltenem Verstindnis und Takt ein.

Ein Buch wie dieses, das angetan ist, Frieden zu stiften,
trigt zur Erfullung jener Hoffnung bei, mit der das Buch
schlieBt, ,,welcher der 122. Psalm Ausdruck verleiht:
,Winschet Frieden Jeruschalaim ...<«

Eine Chronologie und eine Bibliographie beschlieBen
den Band. '

Auch in dem Farbbildband von Gabriella Rosenthal|
Werner Brasn bilden Wort und Bild eine Einheit. Vierzig

farbige Bildtafeln begleiten den Gang um die Mauern, -

der vom Jaffator aus zur Dormitio, auf dem Zion, fiihrt,
zum Olberg, zum Tempelplatz mit einer seltenen Auf-
nahme: einem Freitagsgottesdienst in der Agsa Mo-
schee. Von dort geht der Weg durch die Via Dolorosa
u. a. mit einem Gottesdienst in der armenischen Kathe-
drale St. Jakob. Ein Verzeichnis der Bilderliuterungen
ersetzt ein Inhaltsverzeichnis.

Beide Binde erginzen einander gut in ihrer Figenart
und jedes in der Kenntnis des allerneuesten Standes von
Jerusalem und der schonen Gestaltung. G. L.

Israel : ,\Merian®‘. Das Monatsheft der Stidte und Land-
schaften. Heft 6/XXI, Hamburg, Juni 1968. Vetlag
Hoffmann u. Campe. 109 Seiten.

Diese Juni-Nummer ist dem Staat Israel zu seinem
20jahrigen Bestehen gewidmet. Kurzaufsitze mit guten
Fotoaufnahmen berichten iber das Land, seine Be-
volkerung und die Probleme.

Das Heft enthilt Beitrige u. a. von: Max Brod, Mein
Land, mein Schicksal — Moshe 7avor, Jerusalem aufer-
baut als Stadt, so ganz in sich geeint. Wiinscht Jerusalem
Frieden! — M. Y. Ben-Gavriel, Schilderung einer Wiiste —
Ephraim Kishon, Hitze (in Tel-Aviv) — Yigael Yadin, Das
Geheimnis der Hohlen von Nahal Hever.

Fir dieses gelungene Merian-Heft ist dem Verlag und
allen Beteiligten sehr zu danken. G. L.

DAGMAR NICK: Israel gestern und heute'. Giitersloh
1968. Giitersloher Verlagshaus Gert Mohn. 208 Seiten
mit 220 Fotos. GroBformat.

Auf die Einfithrung, die in Kirze die Geschichte des
Volkes von Moses bis heute umreiBt, behandelt eine
Bilddokumentation mit jeweils kurzem Text die folgen-
den Themen: Idee eines Staates — Geburt eines Staates —

1 5. D, Nick: ,Einladung nach Israel®. In: FR X1/57/60. 1964, S. 156.

Jerusalem, geteilte Stadt — Pioniere — Industrie — Alte
Stitten — Neue Stidte — Aber die Grenze heilt Front. Es
folgen eine Zeittafel, Ubersichten tber Klima, Be-
volkerung, Export, Religion, Politik, Fremdenverkehr
u. a., sowie Hinweise und Worterklirungen und ein
Register. Es handelt sich um einen instruktiven Tat-
sachenbericht. G. L.

KURT SONTHEIMER (Hrsg.): Israel. Politik. Gesell-
schaft. Wirtschaft. Miinchen 1968. Verlag R. Piper & Co.
364 Seiten.

Auf einer Studienreise durch Israel 1965 kam dem Her-
ausgeber die Idee, gemeinsam mit seinen jungen Mit-
arbeitern, ein Handbuch auf wissenschaftlicher Grund-
lage tber das politische System, die Wirtschafts- und
Sozialstruktur sowie der auBenpolitischen Situation des
Staates Israel zu verfassen. Der Zielsetzung stand freilich
im Wege, daf} die zeitlichen und finanziellen Moglich-
keiten zu Studien in Israel selbst begrenzt waren, daB die
Mitarbeiter auch nicht die Landessprache, das Hebrii-
sche beherrschten, somit auf Publikationen in anderen
Sprachen angewiesen waren. Der Vorzug des Bandes ist,
daB er im wesentlichen als teamwork verstanden wurde.
Die meisten Beitrige waren im Mai 1967 bereits vor-
laufig abgeschlossen, der Junikrieg hat aber die politi-
sche und militirische Lage Israels entscheidend verin-
dert. Daher wurden die wichtigsten Ergebnisse aus dem
Junikrieg noch in den vorliegenden Band eingearbeitet.
Der Band enthilt sieben Beitrige: Hans-Helmut Roh-
rung, Die Entstehungsgeschichte des Staates Israel; Al-
bert Hilbrink, Bevolkerung und Sozialstruktur; Horst
Heimann, Die Wirtschaftsordnung; Bodo Zeuner, Das
politische System; Franz Ansprenger, Israel und die
Dritte Welt. Der Herausgeber steuerte zwei eigene Bei-
trige bei: Israel und die GroBmichte, sowie: Israel — ein
Staat wie jeder andere? Seine Aufgabe als Herausgeber
sah er im tbrigen zunichst in der Gewinnung moglichst
kompetenter jingerer Mitarbeiter, sodann in der Ab-
stimmung und Besprechung der Einzelthemen mit den
Verfassern zugunsten einer moglichst einheitlichen
Grundkonzeption, schlieBlich in der abschlieBenden
Durchsicht der vorgelegten Manuskripte. Dankenswert
ist, wie Sontheimer sine ira et studio die Suche von Ju-
den und Israelis nach ihrer Identitit schildert, wie er die
Probleme des Zusammenhangs von Staat und Religion
und die jeweils verschiedenen Positionen der orthodoxen
und der nichtreligiosen Juden dazu erdrtert. Illusionslos
beurteilt der Herausgeber die Situation im Nahen Osten.
Gelingt es nicht, dem die Gegensitze verschirfenden
Bundnis der Falken Israels und der arabischen Staaten
ein Bindnis der ,,gemiBigten Realisten* entgegenzu-
setzen, gelingt keine Entspannung, ,,so ist es sehr frag-
lich, ob die nichste bewaffnete Auseinandersetzung
zwischen Israel und den Arabern lokal begrenzt werden
kann und dann nicht Atomwaffen zum Einsatz kommen
(S. 246). Die Schwierigkeiten, einen Frieden zwischen
Israel und den Atabern zu erreichen, sieht auch klar
Franz Ansprenger. — Im ganzen ein gut informierendes
Buch. W. E.

Bibliographische Notizen
KARL OTMAR FREIHERR VON ARETIN: Die

deutsche Universitit im Dritten Reich. In: Frankfurter
Hefte. 23, 10 (1968). S. 689-696.
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Angesichts der gegenwirtigen Hochschulsituation muB
der hier abgedruckte Vortrag des Verfassers besonders
interessieren. Als einer der wenigen differenziert er
zwischen den Vorgingen von 1933 und von heute inner-
halb der Studentenschaft; mit Recht sieht er nur gewisse
juBere Ahnlichkeiten und hilt das Schlagwort vom
,,Linksfaschismus* fiir ebenso miBverstindlich wie
falsch. Im Hinblick auf die Haltung der Professoten-
schaft spricht et davon, daf} ,,mit nationaler Begeiste-
tung, Patriotismus und einem in den Universititen weit-
vetbreiteten Antisemitismus ... der Nationalsozialismus
nicht zu durchschauen® war. Fiir den rassistisch-natio-
nalistischen Geist eines Teils der Professoren bringt et
bezeichnende Beispiele. Weitab von der so oft betriebenen
bloBen Anschuldigung oder Rechtfertigung legt die
nichts beschonigende Arbeit die geistigen Voraus-
setzungen bloB, ,.die es dem Nationalsozialismus et-
moglichten, im Gewande einer Weltanschauung aufzu-
treten® und zum Teil auch die Hochschulen zu durch-
dringen. G.v. O.

ariel: Berichte iiber Kunst und Forschung in Istael.
Eine Vierteljahrs-Zeitschrift. Herausgegeben von der
Kultutrabteilung des Jerusalemer AuBenministeriums. 4.
(Jerusalem, Winter 1967/68). 5. (Winter 1968). 6. (Som-
mer 1968). Jeweils 96 Seiten.

Auch diese drei Hefte sind wiederum in ihrer Gestal-
tung, ihrem Inhalt, ihren ausgewihlten Abbildungen und
den prichtigen Illustrationen hervorragend gelungen.
Nr. 4 bringt von Marcel L. Mendelson, Dozent fiir Welt-
literatur und Franzosische Zivilisation an der Tel-Aviver
Bar-Ilan-Universitit eine Monographie iber den aus
Ruminien stammenden, 1941 nach Israel gekommenen
Dadaisten Matcel Janco. Dr. Abraham Negev von der
archiologischen Fakultit der Hebriischen Universitit
behandelt die Restaurierung historischer Stitten. Der
Kunstkritiker Charles Spencer schreibt tiber israelische
Bildhauer in England. Das tiber 1000 Jahre alte Jerusa-
lemer Kreuzkloster wird von Dr. Joshua Prawer, Pro-
fessor fiir Geschichte des Mittelalters an der Jetusalemer
Universitit, behandelt. Genannt sei auch noch einBericht
iiber das Institut fiir asiatische und afrikanische Studien:
,,Literatur als Briicke der Verstindigung.*

Nr. 5. Heintich Strasf, Jutrist und Kunsthistoriker, be-
handelt,,Kunst in Istael oderistaelische Kunst?* 1. Ferner
ist enthalten eine Erzihlung ,,.Der Weg von Drowna
nach Drovitch®. Michael Avni Yonah schreibt itber ,,Zion
der Schénheit Vollendung®, Zvi Zinger bringt eine
Studie iiber die Philosophie des Rabbi Kook.

Nr. 6. Der Lehrer an der Bezalel-Kunstschule und seit
1965 Direktor der Wandteppichfabrik in Nazareth,
Geotges Goldstein, gibt einen Bericht iiber Wandteppi-
che aus Nazareth, Dr. Gindel, Professor fiir Forstwissen-
schaft, schreibt iiber Aufforstung der Wiiste. Ferner ent-
hilt das Heft u. a. einen Beitrag tiber antike Synagogen
in Galilda.

Die Hefte sind zu beziehen unter folgender Anschrift:
Cultural and Scientific Relations Division. Ministry for
Foreign Affairs. Jerusalem. G. L.

HANS BARDTKE: Qumran und seine Probleme. In:
Theologische Rundschau, Neue Folge. 33, 2 (Tibingen,
August 1968). S. 97-119.

In diesem ersten Beittag, der in den kommenden Heften
fortgesetzt werden soll, behandelt Bardtke eine Reihe
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von Studien iiber Qumran aus den letzten 10 Jahten, so
setzt sich Bardtke vor allem mit Rengstotf und G. R.
Driver auseinander, det in seinem 1965 erschienenen um-
fangreichen Buch tiber Qumran eine Spitdatierung (1.
bis 2. nachchristl. Jahrh.) vorgenommen und die Identi-
fizierung der Gruppe von Qumran mit den Essenern ab-
gelehnt hatte. E.L.E.

BULLETIN DES LEO BAECK INSTITUTS: 37, 10
(Tel Aviv 1967). S. 1-91.

Die Diskussion iiber Thomas Manns nicht unproblema-
tisches Verhiltnis zur jiidischen Frage — seit der Ver-
offentlichung von Manns bisher unbekanntem Aufsatz
»Zut jidischen Frage®! in der FAZ vom 15. 1. 1966
durch Prof. P. E. Hiibinger nicht mehr zur Ruhe ge-
kommen — bereichert Kur¢ Loewensteins wichtiger Aufsatz;
sein Uberblick itber Manns persdnliche und literarische
Einstellung zum Judentum zeigt in sehr differenzietter
Weise die unterschiedlichen Aspekte und die Entwick-
lung des ,,praeceptors Germaniae®, detr vom Antisemi-
tismus stets weit entfernt war.

Hugo Bergmann veroftentlicht fiinf Briefe Paul Amanns,
des Verfassers von ,,Tradition und Weltktise* (1934). —
Uber die Titigkeit der ,,Gesellschaft fiir jiidische Volks-
bildung in Frankfurt a. M. auf dem Gebiet der jidi-
schen Erwachsenenbildung in der Zeit von 1919 bis 1938
untertichtet Georg Salgberger. Sie war die Vorstufe fiir
das Ende 1920 gegriindete ,,Freie Jidische Lehrhaus®,
das zunichst Franz Rosenzweig, ab 1932 Dr. Rudolf
Hallo und ab 1933 Martin Buber leitete.

In Nr. 36, 9 (1966) S. 285-358 sind Walter Breslaners
Erinnerungen an die ,,Vereinigung fiir das liberale Ju-
dentum in Deutschland und iht Programm aus den
Jahten 1908 bis 1914 bedeutsam fiir die Geschichte der
innerjiidischen Diskussion zwischen orthodoxem und
liberalem Judentum im damaligen Deutschland und zei-
gen den Verband als ersten Versuch zur Schaffung einer
Gesamtvertretung des deutschen Judentums. — Alex Bein
verdffentlicht zwei Jugendatbeiten Ferdinand Lassalles,
die fiir seine Stellung zum Judentum in dieser Zeit (1842
bis 1844) charakteristisch sind. — Rudolf M. Heilbrunn
zeichnet ein Bild von ,Leben und Werk des Malers
Mortitz Oppenheim®, 1800 in Hanau geboren, 1882 ge-
stotben, Portritist Botnes, Heines (das Bild wurde vom
Dichter als ,,blutwenig geschmeichelt® bezeichnet, aber
wegen seiner Ahnlichkeit gerithmt), der sogenannte
Maler der Rothschilds und Rothschild der Maler; seine
,,Bilder aus dem altjiidischen Familienleben® aus den
fiinfziger Jahren des vorigen Jahrhunderts fanden welt-
weite Verbreitung; sie sind kulturgeschichtlich intetes-
sant als ,,liebevolle Schilderung ... jenes jiidischen Biir-
gertums ..., | das glaubte und hoflte, eine treu bewahrte
Tradition mit den Gaben deutscher Gegenwart und
Kultur vereinen zu kdnnen®.

In Nr. 38/39, 10 (1967) S. 93-234 ist der kenntnisreiche
Beitrag Jacob Tourys iiber ,,Die Anfinge des jidischen
Zeitungswesens in Deutschland im 18. Jahrhundert* seht
interessant. Er weist nach, daB — im Gegensatz zum
schon viel frither flotierenden jiidischen Pressewesen im
,.liberaleren* Holland — ,,bis etwa 1780 simtliche Ver-
suche, periodisch erscheinende jiidische Zeitungen odet
Zeitschriften lingete Zeit herauszugeben, an der Un-
fihigkeit der Herausgeber* und an der Interesselosigkeit
des Publikums gescheitert sind. Was wiederum seine Ut-

15, FR XVIII, 65/68, S. 129 f.



sache in dem niedrigen Lebensstandard und der geo-
graphischen und politischen Zersplitterung hatte. —
Hirsch Benjamin Awnerbachs Darstellung der Geschichte
der Halberstidter Gemeinde von 1844 bis zu ihrem Ende
(1. Teil) setzt die von B. H. Auerbach verfaBite Gemein-
dengeschichte, die bis 1844 reichte, fort. — Uber das Aus-
wanderungsproblem im Jahre 1938 unterrichtet ein sehr
aufschlufireicher Briefwechsel zwischen S. .Adler-Rudel
und Hans Schiffer, von 1929 bis 1932 Staatssekretir im
Reichsfinanzministerium, dann Generaldirektor des Ull-
stein-Verlages und nach 1933 Direktor des Schwedischen
Zindholzkonzerns (verstorben 1968). — Zum erstenmal
in deutscher Sprache wird Leo Baecks AuBerung zur
Leidenszeit im Konzentrationslager Theresienstadt (,,Vi-
sion und Geduld*““)* publiziert. — Uber Martin Bubers Auf-
fassung zum Verhiltnis von Lehre und Tat gibt eine im
,»Israelitischen Familienblatt 1936 publizierte, jetzt
wieder veroffentlichte Diskussion mit Joachim Pring Auf-
schluB.

In Nr. 40, 10 (1967) S. 237-353 setzt H. B. Aunerbach
seine Geschichte der Halberstidter Gemeinde fort. -
Moses Mendelssohns Jugendjahren ist ein Aufsatz
Alexander  Altmanns gewidmet, der den familidiren
Hintergrund in groBere Zusammenhinge rickt. —
Von besonderem Interesse ist Johamnes Urgidils ,,Leo
Baeck Memorial Lecture®, am 1. November 1967 in New
York gehalten, iber ,,Den lebendigen Anteil des jadi-
schen Prag an der neueren deutschen Literatur®, nament-
lich uber Kafka, Werfel und Brod. — Von zeitgeschicht-
lichem Wert sind die Erinnerungen Rudolf F. Schaeffers
an das ,,Religits-Liberale Schulwerk in Breslau 1933 bis
1937¢. G.v.O.

Christlich-jiidisches Forum. Nr. 40 (Basel, Juni 1968), S. 1
bis 95.

Weniger durch Resolutionen, Dekrete und Kundgebun-
gen als vielmehr durch ungezihlte kleine Schritte wird
sich das christlich-jidische Gesprich anbahnen, fort-
setzen und vertiefen. Diesem Ziel mochte auch die christ-
lich-jadische Arbeitsgemeinschaft in der Schweiz dienen.
Im Juniheft 1968 ihres Mitteilungsblattes Christlich-
judisches Forum, hrsg. von H. van Oyenund E. L. Ebrlich,
entwirft R. J. Z. Werblowsky im ersten Artikel (1-14) eine
»Theologie des Landes Israel®, das immer ein Land der
VerheiBBung bleibt. Ob die etwas einseitige Glorifizierung
des Sechs-Tage-Krieges von W. Wirth (15-18) der Sache
des Friedens zwischen Israelis und Arabern, Juden und
Christen dient, erscheint fraglich. Die bedeutsame Mitte
des Christlich-jiidischen Forums nimmt eine Arbeit von
K. Hruby ein: Der Einflu der Apokalypse auf die judisch-
christliche Eschatologie (19-35). Nachdem seit einem
halben Jahrzehnt die Eschatologie in das philosophische,
theologische und weltanschauliche Interesse geriickt ist,
als Prinzip der Hoffnung, als Theologie der Hoffnung und
als Futurologie, ist man erfreut, hier nicht nur den judi-
schen Hintergrund des Traktates ,,Von den Letzten
Dingen*, sondern die eschatologischen Strukturen des
jidischen und christlichen Glaubens nachgezeichnet zu
finden. Vor allem wird die Apokalyptik deutlich von der
Eschatologie abgesetzt; aber auch die Aufbereitung eines
Bodens wird sichtbar gemacht, ,,auf dem sich die offizielle

t vgl. dazu: Albert Friedlinder: Leo Baeck. Teacher of Theresien-
stadt. New York 1968. Rinhart and Winston. (Besprechung dieser
Neuerscheinung folgt in FR XXI. — Anm. d. Red. d. FR.)

judische, aber auch die christliche Eschatologie ent-
wickelt® hat, ja das Christentum selbst stellt innerhalb der
judischen (apokalyptischen) Tradition ,,die Endphase
der apokalyptischen Stromungen dar, die es vorbereitet
haben (30 f.). Zu widersprechen ist allerdings Abbé
Hruby, wenn er sagt, ,,daB das Christentum fiir seine
Anhinger die Realisation aller apokalyptischen Hoff-
nungen und Erwartungen bedeutet” (31) und ,,Jesus
identifiziert sich mit dem eschatologischen Erloser, dem
Menschensohn® (31). Gerade das hat dieser Jesus von
Nazareth nach dem Ausweis der neutestamentlichen
Zeugnisse nicht getan (vgl. die ganze Problematik der
Hoheitstitel Jesu!). Wenn diese ,,Identifikation” Jesus
von Nazareth-eschatologischer ErlGser so schlissig ge-
wesen wire, warum wurde dieser Jesus dann als Falsch-
messias den Romern zur Todesstrafe ausgeliefert?

Wie eine heilsame Meditation zum Verhiltnis von Kirche
und Judentum wirkt der Artikel von John Hennig: ,,Der
iltere Bruder und der jingere Bruder* (36-39). Dazu
steht S. Lasners: ,,Das Verhiltnis zwischen Christen und
Juden in heutiger judischer Sicht“ (40-44) in deutlichem
formalem Gegensatz, es ist bestes theologisches Feuille-
ton. Dem 1935 von Martin Buber formulierten Ziel
judisch-christlichen Begegnens: ,,Es gilt nicht Toleranz
zu tiben, sondern Vergegenwirtigung der Wurzelgemein-
schaft und der Verzweigungen* will A. Silberstein mit
seinem Aufsatz ,,Was erwarten wir Juden von den Chri-
sten?* dienen (45-49). Auf der gemeinsamen Grundlage
der Gesinnung des Glaubens und dem Gebot der Nich-
stenliebe (Lev 19,18; Mk 12,31 par) bittet der Rabbiner
Silberstein: ,,Mogen die Christen das Volk Israels, aus
dem die Propheten, die Apostel und selbst Jesus ent-
stammten, von dem erhabenen Bereich ihrer biblischen
Nichstenliebe nicht ausschlieBen. Mdgen sie uns einfach
als Mitmenschen objektiv betrachten. Ohne Begunsti-
gung, aber auch ohne Haf3 . . . Denn wir Juden sind nicht
tugendhafter als die anderen Menschen, aber wir sind
auch nicht minderwertiger als die anderen Kinder Gottes.
Mbgen sie unsere judische Religion, unsere Synagoge,
unseren Glauben nicht als Exotikum, nicht als Anachro-
nismus auffassen, denn wir haben viel Gemeinsames, wie
z. B. die Psalmen, die wir beide beten, die zehn Gebote,
die wit in der Kirche und in der Synagoge Tag fur Tag
zitieren, und selbst den gemeinsamen himmlischen Vater,
den sie und wir mit gleicher Inbrunst anflehen® (47 £.).

Auf dieses ergreifende Votum mochte der Christlich-
judische KoordinlerungsausschuB Wien mit einem
Memorandum ,,D srstellung des Judentums in der Katechese'
(49-64) antworten und zwar in einer kurzen Darstellung
des Jahwebundes, des jidischen Selbstverstindnisses in
Geschichte und Gegenwart, der neutestamentlichen
Polemik gegen die Juden und schlieBlich in praktischen
Hinweisen fiir die Katechese. Das ganze Memorandum
steht allerdings in dem Dilemma von undeutlicher Kiirze
und unnotiger Linge. So wire es wiinschenswert, wenn
man die Schopfungstat Jahwes noch deutlicher unter die
Bundestheologie stellte, denn die Schopfung erméglicht
ja erst alle weiteren Bundestaten Jahwes; dhnliches wire
auch zum Dekalog zu sagen, der immer nur als Bundes-
charta zu verstehen ist. Auch die Hinweise auf die ,,juden-
feindliche** Einstellung des Mt-Ev leiden an einer nicht
ungefihrlichen Kirze, denn der Affront gegen das zeit-
genossische Judentum ist nicht mit einem Hinweis auf
das literarische Genus der prophetischen Strafpredigt
und die spite Abfassungszeit (Judenchristen werden von
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der Synagoge ausgeschlossen!) primir zu erkliren, son-
dern er hat seine Wurzeln in der theologischen Konzep-
tion des Mt-Ev (vgl. Wolfgang Trilling, Das wahre
Israel, Minchen 1964).
Die Schuldfrage am Tod Jesu ist sehr delikat, aber mit
Entschuldigungsversuchen 1liBt sich die Frage nicht
18sen, vor allem, so ist hier zu fragen, ist dieser Versuch
wohl geeignet in einer Katechese iiber den Tod und die
Auferweckung Jesu? Die neutestamentlichen Glaubens-
zeugnisse wollen uns die Heilsqualitit dieser Gescheh-
nisse zeigen, aber nicht prozeBrechtliche Einzelheiten
bieten. Darum erscheint es mir giinstiger, 1. immer Tod
und Auferweckung Jesu im Zusammenhang zu behan-
deln (der Vater legitimiert den Jesustod in der Auf-
erweckung) und 2. in einer bald nachfolgenden Kate-
chese iiber die ersten judenchristlichen Gemeinden das
Weitertragen dieser Frohen Nachricht von Jesus, dem
Christus, durch die Judenchristen an die Heidenchristen
hervorzuheben.
Mit einigen Briefen, Berichten aus der Arbeit der Gruppe
und Buchbesprechungen schlieBt das Mitteilungsblatt
als echtes Forum jiidisch-christlichen Begegnens.
Gottfried Bitter cssp

GERMANIA JUDAICA, Neue Folge 24/25, VILJg.,
Heft 2/3 (Koln 1968).

In unregelmiBiger Folge, jedoch jeweils viermal im Jahr
erscheint das Mitteilungsblatt der Kdlner Bibliothek zur
Geschichte des deutschen Judentums e. V., die GEer-
MANIA JupAICA. Je ein Heft ist dem Literaturbericht
vorbehalten. Die {ibrigen Hefte sind jeweils einem sach-
lichen Thema gewidmet, so dal mit der Zeit sich aus der
Vielzahl der Beitrige eine Judentumskunde zu ergeben
scheint, die Auskunft iiber die Geschichte und Religion
der Juden, tiber den Zionismus und die Probleme des
Staates Israel gibt. Besonders hervorgehoben sei das
Doppelheft 2/3 des Jahrgangs 1968. Es ist dem Chassidis-
mus gewidmet. Der Autor Erwin K. J. Hilburg geht von
der Bedeutung Martin Bubers fiir das Bekanntwerden
des Chassidismus auBerhalb des engen Kreises der Fach-
leute aus. Ohne Bubers poetische Nachgestaltungen und
philosophische Interptretationen wiirden in der Tat nur
sehr wenige Menschen in Deutschland sich unter Chassi-
dismus etwas vorstellen konnen. Allerdings ist die Inter-
pretation, die der groBe Religionsphilosoph diesem Pha-
nomen gab, so eigenwillig, daB eine genauere geschicht-
liche und religionskundliche Einfithrung sehr wiinschens-
wert ist, um moderner Legendenbildung entgegenwirken
zu kénnen. Genau dies leistet das von Hilburg verfalite
Heft. Er umreiBlt zunichst die Position Bubers; gibt
einen Uberblick iiber die Vorgeschichte: die lurjanische
Kabbala und den Sabbatianismus; geht dann auf die
Geschichte des Chassidismusselbst ein, die erdurch Anek-
doten und Stimmungsbilder geschickt aufzulockern weil3;
unterrichtet schlieflich iiber chassidische Begriffe und
gibt einen Ausblick auf die theoretische und die prak-
tische Kabbala. Das Heft wird durch ein Literatur-
verzeichnis abgeschlossen, das im ersten Teil fur den
Leser gedacht ist, der des Hebriischen nicht machtig und
daher auf Ubersetzungen angewiesen ist, wihrend der
zweite Teil eine wissenschaftliche Bibliographie enthilt.
Diese wurde mit Hilfe von Prof. Johann Maier und dem
von ihm geleiteten Martin-Buber-Institut an der Uni-
versitit Koln zusammengestellt. Man mochte diesem
einfithrenden Heft ein weites Echo wiinschen.  W.E.
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KURT R. GROSSMANN: Ist die materielle Wiedergut-
machung beendet? In: Frankfurter Hefte 23, 2 (1968).
S. 104-110.

Einen Uberblick iiber Geschichte und gegenwirtigen
Stand der Wiedergutmachungsgesetzgebung gibt dieser
Artikel. ,,Psychologisch hat der Ablauf der Zeit den
Wiedergutmachungswillen des Bundesparlamentes redu-
ziert,” schreibt G. Und: ,,Wenn geniigend Mittel fur die
Erfullung der Ehrenschuld zur Verfiigung stehen und
auch in den nichsten drei Jahren durchschnittlich 150000
Antrige erledigt werden,! wiirde also 1970 oder 1971
unter das jetzt giltige Bundesentschidigungsgesetz der
SchluBpunkt gesetzt werden.* G.v.O.

GERHARD KONOW: Zur parlamentarischen Methode
der NPD. In: Frankfurter Hefte 23, 4 (1968). S. 227 bis
234,

Der Verfasser untersucht an einigen markanten Beispie-
len die Methoden nationaldemokratischer Geschichts-
auslegung und -verdrehung, etwa bei dem Versuch, der
SPD die Mitschuld an der Machtergreifung in die Schuhe
zu schieben, Deutschland von der Schuld am Ausbruch
des Zweiten Weltkriegs freizusprechen oder doch weit-
gehend zu entlasten, Die Zitate zeigen, wie diese Partei
- nach altbewihrter und bekannter Manier — Vorurteile
ausnutzt, um Propagandaeffekte zu erzielen, und wie
sie selbst vor ganz offensichtlich falschen Behauptungen
keineswegs zuriickschreckt oder mit Halbwahrheiten
opetiert. G.v. O.

LUMIERE ET VIE: xvii, 89 (Lyon, Septembre-
Octobte 1968) p. 1-152. Sécularisation et ,,Mort de
Dieu®. Le sens de Dieu dans une monde séculier.
Weithin huldigt man innerhalb der Kirche und dariiber
hinaus der Meinung, als sei der Entwurf einer ,,Gott ist
tot“-Theologie ein Widerspruch in sich selbst, oder man
ist iberzeugt, daB hier ein entscheidendes Attentat auf
die Bibel und den lebendigen Gott durchgefithrt wird.
Mehr noch: es stehen Auffassungen im Raum, als warde
der lebendige Gott und unser Verhiltnis zu ihm auf den
Begriff einer mehr als blassen Mitmenschlichkeit redu-
ziert. Kein Zweifel, daB auch solche Tone laut werden!
Doch lassen die verschiedenartigen Darstellungen dieser
neuen Denkbewegung in der Theologie — sie ist beson-
ders lebendig in den Vereinigten Staaten - in den hier
vorgelegten griindlichen Artikeln einen Hauptnenner
deutlich werden — die durchgehende und konsequente
Christusbegogenbeir. Das bedeutet einmal, daB jeder natiir-
lichen Gotteserkenntnis der Kampf bis aufs Messer an-
gesagt wird. Dabei handelt es sich um den Tod der in
uns liegenden Moglichkeit, irgendeine der traditionellen
Gottesvorstellungen auszusprechen (11). Der Tod dieses
Gottes unserer eigenen Vorstellungen zieht darum — das
ist das Zweite — nicht Verzweiflung nach sich, sondern
ist Anlaf fiir Hoffnang.

Man wiirde einem griindlichen MiBverstindnis erliegen,
wenn man das ernsthafte Reden vom Tode Gottes dem

1 Bei den Entschidigungsverfahren sind nach dem 1. 6. 1968 im Rah-
men des BEG noch 300 000 unerledigte Fille verzeichnet, beim BRUG
waren es zur gleichen Zeit noch 160 000. Insgesamt wurden beim BEG
3,8 Millionen Fille erledigt, beim BRUG waren es 510 000. Aufler
diesen beiden Gruppen gingen nach § 44a des BEG noch 260 000 Fille
fiir den Hirteausgleich bei den Entschidigungsimtern ein. (Aus: Wie-
dergutmachungsleistungen werden auf iiber 62 Mrd. DM ansteigen.
In: ,deutschland-berichte’ [5/1]. Januar 1969. S. 13 f. — Anm. d. Red.
d. FR.)



Abdanken der Herrschaft Gottes gleichsetzen wollte —
»Wenn wir heute um den Gott, der is# (und jetzt war)
Leid tragen, dann geschieht dies vielleicht dazu, um den
Weg zu bahnen fir den Gott, der sein wird“ (41). In
diesem Sinn ist der Glaube — als Impuls der Erwartung —
mit Hoffnung gleichzusetzen (16). ,Die einzige der
Theologie ibetlassene Zukunft — so kénnte man sagen —
besteht darin, zur Theologie der Zukunft zu werden.<

Von daher miissen alle Bewegungen und Richtungen in
Kirche und Gesellschaft gesehen und beurteilt werden,
zum Beispiel auch die Sikularisation als Selbstprisfung
der Kirche und Christenheit. In diesen Zusammenhang
gehort auch das zustimmend zitierte Zitat von Dietrich
Bonhoeffer: ,,Erst wenn man die Unmdglichkeit erfihrt,
den Namen Gottes auszusprechen, hat man das Recht,
den Namen Jesu Christi laut werden zu lassen® (89).
Diese von Bonhoeffer im Umgang mit der hebriischen
Bibel, dem Alten Testament, geprigte Aussage ist nur
ein Hinweis auf die strenge christologische Bezogenheit
der hier anstehenden Uberlegungen. Alles von uns Men-
schen inspitierte Reden iiber Gott trigt den Keim des
Todes in sich und fiihrt letztlich in die Sackgasse der
Einsamkeit und des Todes. Der ,,Tod Gottes* ist darum
eine nie aus dem Blickfeld wegzuschiebende scharfe .45-
sage an die natiirliche Gotteserkenntnis, die sich in den alle
diese Erwigungen zusammenfassenden Sitzen zeigt: ,,Zu
oft setzen wir als feststehend eine gewisse Vorstellung
von Gott voraus, die aber ihre Herkunft nicht in det Er-
fahrung unseres gemeinsamen Lebens hat. Wir meinten,
Christus sei nur eine Veranschaulichung eines schon be-
kannten Gottes, iiber den sich fast jedermann einig sei,
wihrend er doch der Offenbarer des uns bis dahin noch
nicht bekannten Gottes ist. So erkliren wir auch, ,an
Jesus Christus zu glauben, weil er der Sohn Gottes sei’.
Wer ist aber der Gott, zu dessen Sohn wir ihn machen?
Lernen wir es doch, jenen Gott zu vergessen, in dessen
Namen wir Christus zu identifizieren uns anmafen, um
jenen anderen Gott zu entdecken, der sich in ihm offen-
bart! Wir miissen aufhéren, wegen Gott an Jesus Chri-
stus zu glauben, um jetzt wegen Jesus Christus an Gott
zu glauben‘* (85). Rudolf Pfisterer

KURT MEIER: Der Kirchenkampf im Dritten Reich
und seine Etforschung. In: Theologische Rundschau,
neue Folge. 33, 2 (Tibingen, August 1968). S. 120-173.

Fast zur gleichen Zeit erscheinen nun zwei Sammelre-
ferate iiber die Erforschung des Kirchenkampfes. Gleich-
zeitig mit der oben erwihnten Studie von K. Meier ist
auch die Arbeit von Jirgen Schmidt, Die Erforschung
des Kirchenkampfes (Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1968, 112 S.), zu nennen. K. Meier hat sein Referat in
folgende Sachgebiete aufgeteilt: Hilfsmittel, Vorge-
schichte, Gesamtdarstellungen und Gesamtaspekte, Ter-
ritorialgeschichte, Einzelereignisse, Teilaspekte, Bio-
graphien, Memoiren. Im vorliegenden Heft findet sich
nur der erste Teil, die Referate sollen fortgesetzt werden.
Man wird wohl sagen diirfen, daB der verdienstvolle
Referent hier bei Abschlufl dieser Arbeit die vollstindig-
ste Ubersicht vorgelegt haben diirfte, ohne die das The-
ma kaum wird behandelt werden kénnen. Im iibrigen ist
der Verf, fiir ein solches Unternchmen bestens geeignet,
hat er ja selbst eines der grundlegenden Biicher auf die-
sem Gebiet verfaBt (Die Deutschen Christen. Das Bild
einer Bewegung im Kirchenkampf des Dritten Reiches,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1967). E.L.E.

GABRIEL MILLER: Das Palistina-Problem in der
Sicht der Palistinenser. In: Frankfurter Hefte 23, 3
(1968). S. 146-150.

Miller hat auf einer Reise im November 1967 durch
Interviews herauszufinden versucht, wie sich die ver-
schiedenen dortigen Gruppen eine politische und mensch-
liche Losung des Palistinaproblems vorstellen!. Er stellt
am Schluf} einige Fragen an die israelische Regierung:
»»1st sie sich bewuBt, daB sie es ist, die eine fiir das palasti-
nensische Volk annehmbare Losung vorschlagen muf.
Da8 sie durch ihr stoisches Schweigen und ihre Hand-
lungsunfihigkeit die extremistischen Krifte in der pali-
stinensischen Bevolkerung mobilisiert und geradezu
unterstiitzt?* G.v.O.

Orientiernng - 32, 13/14 (Zirich, 15./31. Juli 1968. S. 162
bis 163).

Christendiskriminierung im jidischen Gebet?

In Nt. 5 der Orientierung hatte W. Baier sich mit der
Frage beschiftigt, ob in der Schemone Esre, dem Haupt-
gebet der Juden, ein christenfeindlicher Abschnitt ent-
halten sei, und falls das Gebet eine solche Passage ent-
halte, ob die Juden sie nicht heute zu streichen hitten.
Dr. S. Lauer und Dr. E. L. Ehrlich antworten W. Baier
nun in der vorliegenden Nummer und kommen zu dem
Ergebnis, daB8 die Christen in der 12. Benediktion des
Achtzehngebets bereits seit vielen Jahrhunderten nicht
mehr erwihnt werden. Im ibrigen wird darauf ver-
wiesen, dafl Juden seit dem 19. Jahrhundert wiederholt
Eingriffe in die traditionelle Liturgie vorgenommen
haben, die keineswegs etwa einen Offenbarungscharak-
ter hat, sondern allmihlich von der Spitantike bis zum
Ende des Mittelalters angewachsen ist. G. L.

PATTERNS OF PREJUDICE, herausgegeben vom
Institute of Jewish Affairs durch C. C. Aronsfeld. 2, 1-5
(London, Januar-Oktober 1968).

Heft 1 der Zweimonatszeitschrift ist als Sondernummer
der Verwirklichung der Menschenrechte im Jahre 1968
gewidmet. Eine Reihe bekannter Wissenschaftler unter-
sucht die Situation in Europa (/. E. S. Fawcett), in Asien
(Hugh Tinker), in Lateinamerika (Natan Lerner) und in
Afrika (Rita Hinden). Die bedeutende, aber schwierige
Rolle der UNO bei den Versuchen, die grundlegenden
Rechte in allen Staaten durch Konventionen usw. zu
sichern, schildert L. C. Green. Imre S3abos Artikel iiber
die kommunistische Theorie iber Biirgerrechte und
-pflichten stellt einen Auszug aus dem Band ,,Socialist
Concept of Human Rights* dar, der 1966 in Budapest
vom Institut fiir Rechts- und Verwaltungswissenschaft
der ungarischen Akademie der Wissenschaften publiziert
worden ist. Das Problem der Diskriminierung in den
USA behandelt David Stoloff. Abgedruckt sind ferner das
»Statement on Race and Racial Prejudice’ der UNESCO
und eine Auswahlbibliographie zum internationalen
Schutz der Menschentechte.

Das Mirz/April-Heft bringt wiederum eine Anzahl wich-
tiger aktueller Beispiele fiir das Erstarken unverhiillt
rechtsradikaler Stromungen in der Bundesrepublik
(,,Neo-Nazi Pro-Arab and Arab Antisemites®, ,,NPD
and Rathenau Murderers®, ,,Sudeten Irredenta. The Rise
of Dr. Walter Becher* und ,,Who still wants to know
about theNazis?*). Roberta Coken befaBt sich mit der Hal-

1 Vgl. 0. S. 49 f. (Anm. d. Red. d. FR).
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tung der UNO zum Antisemitismus. AufschluBreich ist
ferner — wie stets — der Kurziiberblick iiber die intetna-
tionalen rechtsradikalen Strdmungen.

Hans D. Klingemanns Uberblick iiber den Forschungs-
stand hinsichtlich des Rechtsradikalismus befaBt sich mit
dem Studienprojekt des ,Instituts fiir Vergleichende
Sozialforschung® und des ,,Zentralarchivs fir Empiri-
sche Sozialforschung‘‘ an der Universitit Koln. Der Auf-
satz ist bereits in deutscher Sprache erschienen in Heft
24,1967, der Zeitschrift ,,Der Politologe®. — Die Aktivi-
tit der von Kurt Ziesel betreuten Deutschland-Stiftung
findet mit Recht kein positives Echo in dem Artikel
,»,Conservative’ Fellow-Travellers®. — 5. /. Roth unter-
sucht die Vereinbarkeit der britischen Rassengesetzge-
bung aus den Jahren 1965 und 1968 mit den interna-
tionalen Rechtsgrundsitzen.

Ferdinand A. Hermen’s Untersuchung ,,The Masks of
Violence. How Proportional Representation Can Aid
Prejudice’ in Heft 4 zeigt u. a. Hintergrund und Impli-
kationen einer Wahlrechtsreform in der Bundesrepublik
auf. — Sehr informativ ist weiterhin C. C. Aronsfelds gut
dokumentierter Artikel ,,Challenge to Socialist Brother-
hood‘, der das Ausmaf} des Rassismus in Teilen der eng-
lischen Arbeiterschaft, sowiediediesbeztiglichen Stellung-
nahmen det Gewerkschaften und der Offentlichkeit ana-
lysiert. — Hans D. Klingemann und Frang Urban Pappi
untersuchen die Ursachen des Erfolgs der NPD bei den
Landtagswahlen in Baden-Wiirttemberg im Jahtre 1968.

C.C. Aronsfeld beschreibt in einem sehr lesenswerten Bei-
trag die Reaktion der NPD auf die russischeInvasionin die
Tschechoslowakei und die Haltung der deutschen Rechts-
radikalen zur Ostpolitik im September/Oktober-Heft der
Zeitschrift. — Die britische Biirgerrechtsbewegung, na-
mentlich in ihren Unterschieden zur amerikanischen, ist
Gegenstand einer Darstellung Michael Dummets. — Uber
den Fortgang der Untersuchung des Vlkermords an den
Indianern Brasiliens unterrichtet Emanuel de Kadt. An-
scheinend wird das AusmaB des ausgerechnet auf das
Konto des ,,Indian Protection Service** (SPI) gehenden
Genocids durch die Untersuchungskommission und das
Justizministerium eher vertuscht als geklirt. — Interessant
sind die Ergebnisse der ,,pilot studies* iber Sozialfunk-
tionen bei Juden und Nichtjuden, die Exgene Heimler in
einem kurzen Uberblick (,,Satisfaction and Frustration®)
schildert.

Irwin M. Rubins Beitrag befalit sich mit den Ursachen
von Vorurteilen und den Techniken zu ihrer Uberwin-
dung. G.v.O.

REGINALD H. PHELPS: Hitlers ,,grundlegende®
Rede iiber den Antisemitismus. In: Vierteljahreshefte
fiir Zeitgeschichte 4, 1968, S. 290-420.

Eine wichtige Quelle iber Hitlers antisemitische Pro-
pagandatitigkeit verdffentlicht und kommentiert der
Verfasser mit dieser im Jahre 1920 im Minchner Hof-
briuhaus gehaltenen Rede. ,Nicht grofle Gedanken
haben in dieser politischen Atmosphire auf die Men-
schen gewirkt, sondern Hitlers fast unmenschliche Gabe,
,Historisches‘, Aktuelles, kurze Hinweise auf die Tages-
politik und die Tagesereignisse zusammenzukneten im
Zeichen des Ressentiments und des Hasses — aber auch
im Zeichen der Hoffnung — bis alles auf den einzigen
Punkt konzentriert ist: Die NSDAP befreit euch von der
Judenherrschaft!* (S. 400). Dabei ist besonders inter-
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essant, dal Hitler den Akzent auf die Rolle der Partei als
Arbeiterpartei legte und dabei zugleich den Antimarxis-
mus vorwiegend antisemitisch begrindete. G.v.O.

ROLF RENDTORFF: Israel und der Zionismus. In:
Frankfurter Hefte 23, 1 (1968), S. 41-47.

R. Rendtorff setzt sich mit Jochanan Blochs scharfen
Thesen in dessen Aufsatz ,,Kann man fiir Israel und ge-
gen den Zionismus sein?* (FH 8, 1967, 548{f.)! scharf-
sinnig auseinander. Im Anschluf} daran repliziert Jocha-
nan Bloch auf Eugen Kogons Bemerkungen zum selben
Aufsatz, was wiederum Kogon zu einer Antwort veran-
laBit, die sich vor allem gegen den totalitiren Anspruch
des Zionismus wendet (S. 47-49). G.v. O.

C. A. RIJK: Catholics and Jews after 1967 — a New
Situation. In: New Blackfriars Vol. 50 Nr. 581 (Oktober
1968), S. 15-26.

Detr Autor stellt hier das Verhiltnis von Kirche und
Judaismus zur Diskussion, insbesondere im Licht der
militirischen Ereignisse im Nahen Osten von 1967. Seit
der Konzilserklirung tiber das Verhiltnis zu den nicht-
christlichen Religionen (,,weder ein sehr gutes noch ein
seht schlechtes* Dokument) habe sich in der Kirche ein
zwar langsamer, aber gesunder und wirksamer Wandel
bemerkbar gemacht. Die schmerzlichen MiBverstind-
nisse von Jahrhunderten konnten nicht in wenigen
Monaten beseitigt werden. Aber von der Selbstreflexion
iber das Wesen der Kirche wiirden geistige Verbindungs-
linien zum Alten Bund ausgehen. ,,Es geschah gerade zu
dem Zeitpunkt, als das Konzil am tiefsten in das Ge-
heimnis der Kirche einzudringen versuchte, dafl das Ver-
hiltnis zwischen Kirche und Israel zur Erwihnung
kam* [vgl. u. S. 153].

(In: ,Herder-Korrespondenz“ [22/11], November 1968, S. 552.)

HANS-WOLFGANG STRATZ: Die Biicherverbren-
nung im Frithjahr 1933. In: Vierteljahreshefte fir Zeit-
geschichte 4, 1968, S. 347-372.

Die offentliche Biicherverbrennung des Jahres 1933,
jenes beriichtigte Autodafé, das in fast allen deutschen
Universititsstidten stattfand, war der Hohepunkt der
Aktionen, die propagandistisch als Gegenschlag gegen
die angebliche ,,Greuelhetze des Judentums im Aus-
land* gegen das nationalsozialistische Regime bezeich-
net wurden. Dieser ,,Aktion wider den undeutschen
Geist* ist die eingehende Untersuchung des Bochumer
Historikers gewidmet. Im Bereich der Hochschulpolitik
sind die Aktionen, deren Hintergriinde hier zum ersten
Mal eingehend geschildert werden, sicherlich ein Mark-
stein bei dem Versuch zur Eroberung der Hochschulen
durch die Studentenschaften gewesen, ein Versuch, der

jedoch letztlich als gescheitert angesehen werden muB.
G.v.O.

TRIBUNE. Zeitschrift zum Verstindnis des Judentums.
7, 26, 1968.

Dietrich Strothmanns Erlebnisbericht ,,Zwischen Krieg
und Frieden* schildert die erste israelische Revanche-
aktion nach dem Juni-Krieg, die Einnahme der jorda-
nischen Ortschaft Karame am 21. 3. 1968 durch einen
,,Bintagekrieg®. — Uber die antijiidische und antizioni-
stische Hetze im gegenwirtigen Polen schreibt Zadessg

1 vgl. FR XIX, 69/72, S. 179 f. -~ S. 0. S. 68 f{.
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Nowakowski (,,Denk ich an Polen in der Nacht ...©).
Seine Schilderung korrespondiert mit derjenigen Kur# R.
Grossmanns: ,,\Wiedersehen mit der Tschechoslowakei
nach dreiBig Jahren“. Dort findet sich der Satz: ,,So-
lange die Juden sich dem Regime, das ihre Gotteshiuser
finanziert, unterwerfen, solange ,zionistische Propagan-
da‘® von ihnen abgelehnt wird, mogen sie eine Existenz
fihren, die mit der jener Juden vergleichbar ist, die vor
der Emanzipation in PreuBlen lebten.* — Raudolf Pfisterer
bespricht die wichtige Auseinandersetzung Raymond
Arons mit dem franzosischen Staatschef (,,de Gaulle,

Aus unserer Arbeit

Dank an Kardinal Bea

Auf meinen Fahrten nach Israel seit 1951 habe ich auf
der Durchreise in Rom jeweils den damaligen Professor
Augustin Bea SJ im Pipstl. Bibelinstitut! und spiter dann
als Kardinal in der Via Aurelia besuchen diirfen. Auch
sonst war ich bei gelegentlichen Aufenthalten in Rom bei
dem Kardinal. Dank seiner Giite konnte ich in den letzten
zehn Tagen des Konzils Veranstaltungen in St. Peter auf
einem sehr schonen Platz miterleben.

Fir alle Sorgen, die das Anliegen der Beziehung zu den
Juden und Israel angehen, hatte er ein offenes Ohr. Es
ist wohl iiberhaupt sehr selten, einen solch aufnahme-
bereiten Zuhorer zu finden, mit dem man unmittelbar in
einem Gesprich war. Dabei erkundigte er sich nach
Sorgen, diein fritheren Gesprichen aufgetaucht waren.
Einmal durfte ich von Professor Dr. K. S. Bader einen
Druck von Riedbshringen fiir Kardinal Bea nach Rom
mitnehmen. Der Kardinal freute sich sehr dariiber. Er
zeigte mir sein auf diesem Stich deutlich abgebildetes
Elternhaus und gab mir eine anschauliche Schilderung
der darin befindlichen Riume und seiner damit ver-
bundenen Kindheits- und Jugenderinnerungen. Meine
beiden letzten Besuche bei Kardinal Bea in Rom waren
am 7. Juni 1967 und auf dem Riickweg von Israel im
Juli desselben Jahres.

Es bestand auch ein lebhafter Briefwechsel, besonders in
der Zeit des Konzils. Auch am Freiburger Rundbrief
hat Kardinal Bea regen Anteil genommen und der Mit-
arbeit von Professor Thieme, noch nach dessen Tode,
wiederholt freundlich gedacht. Gertrud Luckner

1 Er war 1930-1949 Rektor des Bibelinstituts und u. a. lange Kon-
sultor der Kongregation des Hl. Offiziums,

Romano Guardini — in memoriam

Auch wir diirfen in dankbarer Verehrung Professor
Romano Guardinis gedenken. Er war offen fiir unsere
Anliegen. Auf unsere Bitte hat er 1963 den Aufruf zu
der ,,Baumspende fiir Israel gu Ebren Martin Buberst so-
gleich verfaBt und mitunterzeichnet.

Wir bringen die folgende Wiirdigung aus der in Tel Aviv
erscheinenden Wochenzeitung der europdischen Ein-
wanderer, dem ,,Mitteilungsblatt des Irgun Olej Merkas
Europa® (XXXVI, 41) vom 11. Oktober 1968:

t Vgl. FR XV, 57/60 1964. S. 165 f.

Israél et les Juifs, Patis, 1968), der nach Aron ,,eine neue
Periode in der jiidischen Geschichte und vielleicht des
Antisemitismus er6finet, weil er der Judenfeindschaft
wieder Hoffahigkeit verschafft!. G.v.O.
Mitteilung:

Buber-Briefe. Das Martin-Buber-Archiv der Jiidischen National- und
Universititsbibliothek in Jerusalem und das Martin-Buber-Institut
in Kéln (5 Kéln, Kerpener Str. 4) erbitten zur Erginzung des Archivs

und zur Vorbereitung einer Briefausgabe Kopien von Briefen Martin
Bubers.

1 Vgl. R. Aron: Zeit des Argwohns, de Gaulle, Israel und die Juden.
Frankfurt/M. 1968. S. Fischer. 187 S.

,»»In Miinchen starb im Alter von 83 Jahren der katholische
Theologe und Philosoph Romano Guardini. In Verona
geboren, jedoch in Deutschland aufgewachsen, wo er
Naturwissenschaften und Theologie studierte, erhielt
Guardini im Jahre 1923 in Berlin den dort neu errichte-
ten Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie und katholische
Weltanschauung, der 1939 von den Nationalsozialisten
aufgehoben wurde. Guardini gehorte zu dem Kreise der
christlichen Denker, die das Christentum und in seinem
Falle die katholische Kirche mit den Problemen der Zeit
konfrontierten, in gewissem Sinne Vorliufer der heuti-
gen christlichen Progressiven in Deutschland und dariiber
hinaus im katholischen wie auch im protestantischen
Lager. Diese Tendenz wurde z. B. in dem unter Guar-
dinis Mitarbeit von Ernst Miche/ herausgegebenen Buch
JKirche und Wirklichkeit® vertreten, wo sich der Satz
fand: ,Menschen des 20. Jahrhunderts stellen neu die
Frage nach dem Verhiltnis von Kirche und Welt, nach
einem neuen Durchbruch des schopferischen Geistes
innerhalb oder auBerhalb der Kirche.® Die Auseinander-
setzung mit dem Judentum lag diesem Kreise nahe, vor
allem mit dem Ausdruck jiidischen Geistes in der Form,
die sich bei Frang Rosengweig und Martin Buber fand.

In der nationalsozialistischen Zeit von seinem Amte ent-
fernt, befaBte sich Guardini, wie schon zuvor, mit Proble-
men der Seelsorge wie auch mit religionsphilosophischen
Deutungen wichtiger Gestalter des abendlindischen
Denkens ~ so von Augustinus, Dante, Pascal, Dosto-
jewski, Holderlin und Rilke. 1945 wurde Romano
Guardini an die Universitit Tubingen berufen, von wo
er 1958 nach Minchen ging, um dort bis zu seiner
Emeriterung 1964 zu lehren. Es war in Tubingen, wo
er vor der Studentenschaft im Jahre 1952 anlaBllich einer
Aktion fur den Keren Kajemeth eine Rede unter dem
Titel ,Verantwortung. Gedanken zur judischen Frage‘
hielt, die dann im Druck erschienen ist (im Kosel-Vetlag,
Miinchen).? In dieser Rede erortert er in einer auch heute
hochst aktuellen Form das Problem der Aufgaben der
Universitit und die Wurzeln der Katastrophe unserer
Zeit, deren Ausdruck die Judenvernichtung war. In die-
sem Zusammenhange kam er auch auf das Problem der
Kollektivschuld zu sprechen und sagte dazu u. a. folgende
bemerkenswerten Sitze:

,Das Wort (Kollektivschuld) ist nicht nur sinnlos, son-
dern hat viel dazu beigetragen, die Gewissen von der
wirklichen Verantwortung wegzudringen. Es gibt keine

2 Vgl. FR V, 17/18. S. 43 (Anmerkungen d. Red. d. FR).
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Kollektivschuld ... Etwas anderes aber gibt es, und
darum geht es hier: das ist die Solidaritit des Einzelnen
mit seinem Volk und aller Einzelnen in diesem Volke
untereinander. Wenn ein Glied meiner Familie ein Un-
recht begangen hat, dann darf ich sagen: ich bin daran
unschuldig. Nicht aber darf ich sagen: es geht mich nichts
an. Schuldig werde ich nur durch das, was ich selbst tue
oder unterlasse; aber beteiligt bin ich an allem, was die
Glieder meiner Familie tun., Denn ich stehe in ihr, und
ihre Ehre ist — bis zu einer gewissen Grenze — auch die
meine. Wenn die Familie gedeiht, nehme ich mit Selbst-
verstindlichkeit an diesem Gedeihen teil. Wenn Einzelne
in ihr GrofBes leisten, fiihle ich das mit Recht als etwas,
das mich mithebt und trigt. So muB ich auch das, was in
ihr an Unrecht geschieht, in meine Verantwortung
nehmen, sonst bin ich ein Schmarotzer. Ich mufl mich
innerlich mit ihm auseinandersetzen und tun, was mir
mdglich ist, damit es in Ordnung komme.

Das gleiche gilt fur das Volk. Aus unmittelbarem Ge-
fithl heraus weil} jeder rechtschaffene Mensch sich mit
dem Leben seines Volkes verbunden. Diese Verbunden-
heit bildet ein Wesenselement des geschichtlichen Da-
seins. Jeder empfindet das GroBe, das im Volk geschehen
ist, als auch thm gehdrig. So muB er auch das Unrecht,
das da geschieht, in seine Verantwortung aufnehmen. Es
trifft seine Ehre; und er ist gehalten, das Seine zu tun,
damit es in Ordnung komme.*

Das war Romano Guardini, ein Frommer und Gerechter
unter den Vélkern, ein Lehrer fiir jene, aber auch geehrt
und jetzt betrauert von Israel. -oe. Gertrud Luckner

Johannes Zinke — in memoriam

Am 14. November 1968, 4 Tage vor seinem 65. Geburts-
tag, starb in Berlin Prilat Caritasdirektor Johannes Zinke,
Vizeprisident des Deutschen Caritasverbandes und Lei-
ter seiner Berliner Hauptvertretung sowie des Kommis-
sariats der Berliner Ordinarienkonferenz (in der die
Bischdfe und Bischoflichen Kommissare der DDR
zusammengeschlossen sind). Von 1938 bis 1946 war er
Caritasdirektor seiner Heimatdidzese Breslau.

DaB Direktor Zinke ,,in den langen Jahren vielfiltigen
Wirkens im Dienst der Caritas in nie ermiidender Klein-
atbeit und Ausdauer tiberall, wo er um Hilfe angegangen
wurde und wo er Not sah, zu helfen versuchte — gerade
auch dort, wo jeder Versuch zu helfen anderen aussichts-
los erschien® —, durfte ich in meiner Arbeit in zwei Situa-
tionen auBerordentlicher Notzeit erfahren. Einmal in
jenen Jahren der Judendeportationen, wann immer
meine Wandertitigkeit von Stadt zu Stadt mich auch
in der Zeit von 1941 bis vor meiner Verhaftung im Mirz
1943 nach Breslau fithrte, um Hilfe von Mensch zu Mensch
fiir die vor der Deportation Stehenden zu suchen.
Fernerim Januar 1946, als ich in jener Zeit des Chaos und
der Ratlosigkeit nach dem Zusammenbruch unter unge-
wohnlichen Umstinden von Freiburg fiir einige Wochen,
bis Mirz, nach Berlin gelangte.

Als ich auf meinen Hilfsfahrten erstmals nach Breslau
kam, meldete mich Direktor Zinke dort auch bei Dr.
Hans Lukaschek an. Dr. Lukaschek war als Oberprisi-
dent von Oberschlesien im Zuge der Ereignisse nach dem
30. 1. 1933 fir die damalige Regierung des Dritten
Reiches nicht mehr tragbat. Er hatte sich daraufhin in
Breslau als Rechtsanwalt niedergelassen und war der
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»Anwalt der Rechtlosen, den jederzeit jeder Angefoch-
tene aufsuchen durfte, Deutsche und Nichtdeutsche,
Christen und Nichtchristen, die verfemten und verfolgten
Juden nicht zuletzt*“.*

Uber diese Hilfe und auch itber unsere erste Wiederbegeg-
nung im Februar 1946, nachdem wir tberlebt hatten,
berichtet u. a. Dr. Lukaschek in einem vom Siiddeutschen
Rundfunk gesendeten Gesprich vom 9. 11, 1958 (vgl.
FR X1/41/44, 1958. S. 34.).

Auch pflegte mich Direktor Zinke bei meinen Breslauer
Aufenthalten jeweils zu einem ersten Besuch zu Kardinal
Bertram zu begleiten. Wo immer nétig und moglich, setzte
sich Direktor Zinke so, unbeschadet eigener Gefahr, ein.
Ortlicherseits nahm sich damals beim Breslauer Ditzesan-
Caritasverband Dr. Konrad Winkler der Verfolgten an,
den Direktor Zinke so eingesetzt hatte, dal er faktisch
fir diese Hilfe freigestellt und von Direktor Zinke ge-
deckt war.

Nach dem Zusammenbruch ergab sich meine erste
Wiederbegegnung mit Direktor Zinke seit Breslau auf
einer Fahrt mit der Betliner Caritas nach Godlitz im Fe-
bruar 1946. Bald darauf kam Direktor Zinke nach Berlin.
Die in Trimmern liegende Stadt trug noch die Spuren
der Kampfe aus den letzten Kriegstagen, Es charakteri-
siert die Situation: Ein — nur mit Hilfe der christlichen
Abteilung bei der amerikanischen Militirregierung —
mogliches Telefonat mit Freiburg brauchte tagelang, um
vielleicht doch den derzeitigen Prisidenten der Caritas-
Zentrale, Dr. Kreutz, zu erreichen. Es fehlte tiberall. Doch
gab es u.a. auch Hilfsmoglichkeiten durch auslindische
Hilfsorganisationen, die sich um Hilfeleistung fiir die
Bevolkerung bemiihten. Ich entdeckte manche alten aus-
lindischen Freunde in diesen Organisationen. Direktor
Zinke war — wie mihsam es auch sein mochte — immer
fiir alle Kontakte bereit. ,,Er war immer unterwegs, im-
mer warteten Menschen auf ihn, erwartete er Menschen. ‘2
In beiden Situationen, in Breslau und in Betlin, zeigte
sich, was u. a. in der Ansprache an seinem Grabe ausge-
fishrt wurde:

.« - - dafl er selbst aus einer driickenden Verantwortung
tiir das ihm aufgetragene Notwendige lebte und arbeitete,
fiir das es keine ublichen Mafstibe gab ... doch ver-
mochte er der Versuchung zu widerstehen, den Zeitver-
hiltnissen utopische Ziele in der Verwirklichung kirch-
licher Caritasaufgaben abzutrotzen. Er war in dieser
Hinsicht ein Meister der Beschrinkung, und wo sich die
Grenzen der Realisierung noch enger zogen, als er be-
fiirchtete, fiillte er diese aus, in dem Wagnis der Hoffnung,
daB sich danach weitere Wege zeigen wiirden. So gelang
es ihm auch, die Hilfskrifte der Caritas vor der Resig-
nation zu bewahren . . .“? In diesem Wagnis der Hoff-
nung wat er unermiidlich bereit, wo immer sich eine
Moglichkeit fiir Kontakte bot — wie schon gesagt —,
Briicken der Hilfe zu schlagen. In der obengenannten
Ansprache heilt es:

» - « Viele Unbekannte, die von seinem Tod erfahren,
werden . . . in Erinnerung z. B. an das Jahr 1945 sagen,
es war gut, daB er da war — und damit ausdriicken, dal3
man in seiner Gegenwart wieder hoffen und vertrauen
lernen konnte. Seine Tatkraft, seine Zivilcourage fand
Wege der Hilfe, scheute auch nicht vor dem klaren Wort
1 Vgl. Dr. Hans Lukaschek., Zum Gedenken von A. Rozumek. In:
FR XI1/45/48. S. 97.

2 Aus: Prilat Johannes Zinke. In: Petrusblatt (24/47). Berlin, 24. 11.
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gegeniiber den Michtigen zuriick und erreichte das Ziel,
weil er selbst nicht in eigener Macht sprach, sondern in
personlicher Bescheidenheit, eher Zuriickhaltung,” im
Grunde ohne Taktik, eben nur als S#Zmme den oder das
vernehmlich werden lieB, dem er vorbehaltlos diente.
Wenn er andere ermunterte: ,Fiirchtet Euch nicht!‘, war
es wirklich aufrichtend, weil er selbst die Furcht, aber
auch ihre Bewiltigung in der Hilfe des Herrn erfahren
hatte . . .«? Gertrud Luckner

1 Aus: Zum Gedichtnis Prilat Johannes Zinke. In: Caritas (70/1).
Januar 1969. S. 41 ff.

,»Meine Begegnung mit dem Judentum

seit 1933¢

Vortrag von Dr. Gertrud Luckner am 29. und
30. September 1968 in Nivelles| Belgien

Von Oberstudienrat Lothar MattheiB3, Freiburg

Uber dieses Thema hielt Frau Dr. Luckner am 29. Sep-
tember im Institut de I’Enfant-Jésus in Nivelles/Belgien
einen eindrucksvollen Vortrag. Durch die freundschaft-
lichen Beziehungen zwischen der Fédération belge des
Professeurs d’Histoire und dem Siidwestdeutschen
Lehrerverband fiir Geschichte und Politische Wissen-
schaften e. V. gelang es, Frau Dr. Luckner fiir eine Mit-
arbeit iiber Fragen der Zeitgeschichte, insbesondere der
jingsten Vergangenheit, zu gewinnen. Da Frau Dr. Luck-
ner bereits im Rahmen der Lehrerfortbildung in Baden-
Wiirttemberg (Staatliche Akademie Calw) titig ist, lag
es nahe, dafB3 sie iiber eines der Themen referierte, das
bereits in Calw im Mittelpunkt einer zeitgeschichtlichen
Tagung iiber Probleme des Staates Israel und des Juden-
tums stand und dort sehr beeindruckt hatte. Diese Arbeit
von Frau Dr. Luckner und der Helfer dieses Kreises fur
die verfolgten Juden im Dritten Reich war in Belgien
weithin noch unbekannt. Viele hielten eine solche Hilfe
unter den Machthabern des Dritten Reiches fir aus-
geschlossen.

AnliBlich der internationalen Tagung der Fédération
belge des Professeurs d’Histoire zu Pfingsten 1968 in
Briissel hatte der Vorsitzende des Siidwestdeutschen
Lehrerverbandes fir Geschichte und Politische Wissen-
schaften, Prof. Dr. Leuthold, zunichst eines der Haupt-
referate gehalten. Nach der Vorfithrung des Filmes ,,Le
temps des doryphores®, der in der deutschen Besatzungs-
zeit Frankreichs spielt, stand die ganze Breite der Fragen:
,»Widerstand, Judenverfolgungen® usw. zur Diskussion.
Den deutschen Teilnehmern wurde dabei bewuf3t, da
von unserer Seite zu diesen Fragen Stellung genommen
werden miisse. Daher war es wichtig, daB auch einmal
jemand von dem ,,anderen Deutschland* zu Wort kam,
um zur Klirung dieser im Ausland noch ,,brennenden
Probleme beizutragen.

Frau Dr. Luckner hat diese Aufgabe durch ihren meister-
haften Vortrag glinzend gelost. In Nivelles hatte sie ein
kritisches Publikum, war doch der Ort mit seiner grof3-
artigen St.-Gertrud-Kirche ein Opfer deutscher Brand-
bomben im Mai 1940 geworden, so daB bei den Profes-
soren, die diese Zeit erlebt hatten, eine gewisse kritische
Haltung uns Deutschen gegeniiber verstindlich war.
In ihrem Vortrag gab Frau Dr. Luckner einen Riickblick
auf die Zeit um 1933 und den Beginn ihrer Arbeit fir die
verfolgten Juden. Sie schilderte die Haltung des Erz-

bischofs von Freiburg, Dr. Griber, der durch seinen
Einsatz und seine finanzielle Unterstiitzung die Arbeit fiir
die Verfolgten in dieser Weise ermoglichte.

In eindrucksvollen Worten zeichnete sie ein erschiittern-
des Bild von den Judenverfolgungen und ihren eigenen
Erlebnissen bis zu ihrer Verhaftung durch die Gestapo
und ihre Haft im KZ Ravensbriick.

Im zweiten Teil ihres Referates vermittelte sie ihren Zu-
horern einen guten Einblick in die Probleme des Staates
Israel. Mit ausgewihlten Farbdias erlduterte Frau Dr.
Luckner die Entwicklung des jungen Staates und wies auf
die Zusammenhinge zu der Verfolgungszeit in Deutsch-
land hin.

Wie die anschlieBende lebhafte Diskussion zeigte, waren
die Zuhorer — darunter der ,Inspekteur” fir den Ge-
schichtsunterricht fir Belgien vom Ministére de
I’Education Nationale et de la Culture — sehr aufgeschlos-
sen und kritisch, gehérten doch einige der Anwesenden
der Résistance an. Gerade die Diskussion machte deut-
lich, wie notwendig solche Vortrige im europiischen
Ausland - auch besonders bei unseren Mitgliedern der
EWG - sind. Nur personliche Aussprachen und Kon-
takte konnen zu einer wirklichen Verstindigung bei-
tragen, indem die Problemé der Zeitgeschichte offen
diskutiert werden.

Am nichsten Tag wiederholte Frau Dr. Luckner ihren
Vortrag, wenn auch pidagogisch modifiziert, vor tiber
100 Schiilerinnen des Institut I’Enfant-Jésus, wobei sie
besonders den Anteil der Katholiken und der Kirche
an der Betreuung der Verfolgten und deren Interesse an
den Problemen des jungen Staates Israel deutlich machen
konnte.

Ein Riickblick auf diese Vortragsreise von Frau Dr.
Luckner it erkennen, wie notwendig und fruchtbar
solche Referate und Diskussionen besonders fiir uns
Deutsche im Ausland sind. Im Ausland ist die jiingste
Vergangenheit noch sehr lebendig, und die Betroffenen
warten auf ein klirendes Wort von unserer Seite. Es wire
sehr niitzlich, wenn die Arbeit von Frau Dr. Luckner
dahingehend erweitert werden konnte, daB sie in Zusam-
menarbeit mit den Institutionen der Lehrerfortbildung
und dem Geschichtslehrerverband besonders im Aus-
land - wir denken z. B. an den niederlindischen Verband -
dutrch Referate Giber die Zeitgeschichte unsere Situation
verstindlich machen konnte.

In diesem Sinne méchte ich eine baldige Fortsetzung
solcher Vortrige wiinschen.

Echo zu ,,Lebenszeichen aus Piaski

Briefe Deportierter aus dem Distrikt Lublin (1940-1943).
Hrsg. von Else Rosenfeld]|Gertrud Luckner. Mit Nachwort
von Albrecht Goes?

Aus dem iiberaus reichhaltigen Echo bringen wir mit freundlicher
Genehmigung der Betreffenden dic folgenden Auflerungen:

Der Erzbischof von Freiburg, Dr. Hermann Schiufele, schreibt vom
10. 6. 1968:

»s- + - Sie haben mir in diesen Tagen die von Thnen zusam-
men mit E. Rosenfeld herausgegebene Dokumentation
,»Lebenszeichen aus Piaski zukommen lassen. Ich sage
Thnen dafir herzlichen Dank.

Mége die Veroffentlichung dieser erschiitternden Briefe
dazu beitragen, daB das furchtbare Geschehen jener Jahre

LS. o0.8S. 139,
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von den Menschen unserer Tage nicht vergessen wird und
dalB3 alle Verantwortlichen ihre ganze Kraftaufbieten, um
einem Wiederaufleben einer jeden Art von Gewaltherr-
schaft von allem Anfang an entschieden entgegenzutre-
ten! ...

P. Abt Laurentins Klein, Benediktiner-Abtei St. Matthias/Trier,
schreibt vom 21. 6. 1968:

,- - « Haben Sie recht herzlichen Dank fiir die Zusendung
des so ergreifenden Buches ,,Lebenszeichen aus Piaski®,
das ich mit Erschitterung gelesen habe. Es ist gut, daf§
Sie diese Ereignisse festhalten und zuginglich machen.
Mobchten doch viele davon Kenntnis nehmen und ent-
sprechend handeln! .. .

Der Generaivikar der Erzdiézese Freiburg, Dr. Schlund, schreibt
vom 5. 6. 1968:

s + - mit aufrichtigem Dank habe ich das mir zugesandte
Buch mit Briefen Deportierter 1940-1943 entgegen-
genommen im Gedenken an das Schicksal derer, die hier
zu uns sprechen. So schmerzlich die Erinnerung ist, die
diese Briefe wachrufen, so notwendig ist es doch, daf3
diese Stimmen gehort werden. Sie haben ein Recht darauf.
Anunsliegtes, das Gehorte in christlicher Verantwortung
zu bedenken . . .¢¢

Bundesminister a. D. Dr. Heinrich Krone — der sich in der NS-Zeit
an der Hauptvertretung des Deutschen Caritasverbandes in Berlin
mit besonderem Einsatz fiir die Hilfe zugunsten der durch die Niirn-
berger Gesetze Betroffenen beteiligte — schreibt aus Bonn vom 20. 6.
1968:

.« « - Ich danke Thnen recht fiir diese Briefe, fiir diese
Lebenszeichen. Man kann diese Welt, die so leicht und so
schnell vergifit, nicht genug an jene furchtbaren Jahre
erinnern. Moége doch diese Zusammenstellung helfen,
die Menschen zu lehren, daf wir Britider und Schwestern
sind ...«

Der Oberbiirgermeister der Stadt Freiburg i. Br., Dr. Eugen Keidel,
schreibt vom 20. 6. 1968:

s - - Ich glaube, daf} diese Veroffentlichung ganz beson-
ders dazu beitrigt, das Unmaf} an Schrecklichem der natio-
nalsozialistischen Gewaltherrschaft und Verfolgung am
menschlichen Einzelschicksal transparent zu machen.
Nach wie voristes doch so,dafl wer heute durch Zeitungs-
meldungen, ProzeBberichte und dergleichen mit den da-
maligen Ereignissen konfrontiert wird, fassungslos vor
groflen Zahlen steht und kaum recht das Los des einzel-
nen dahinter erblicken kann. Hier, meine ich, liegt die
groBe Bedeutung und der unschitzbare Wert dieser
Dokumentation. ..

Dr. Ludwig Volk S], Kolleg St. Blasien, schreibt vom 19. 6. 1968:

.- + - Seien Sie herzlich bedankt fiir die freundliche Uber-
sendung der ,Lebenszeichen aus Piaski‘. Es ist eine be-
wegende Lektiire. Sehr wirkungsvoll finde ich die Ein-
blendung amtlicher Dokumente neben den Schrecknissen
der davon Betroffenen. Die ,Stimmen® haben mich be-
reits um Besprechung des Bandes gebeten . . .“2

In der in Tel Aviv erscheinenden Wochenzeitung des ,Irgun Olej
Merkas Europa” (XXXV/28) vom 12. 7. 1968 schreibt Dr. A. Berg-
mannd:

»Die wirkliche Leidensgeschichte des europiischen
Judentums mit ihren unzihligen personlichen Tragédien,

2 Tnzwischen erschienen in: ,Stimmen der Zeit“. Heft 10. Freiburg
i. Br., Oktober 1968. S. 284 fi.

3 Auszug aus: ,Vom Elend der Deportierten und der Not der Fliicht-
linge®.

152

von 1933 bis 1945, ist im allgemeinen und auch in Israel
wenig bekannt. Man weif3, dafl sechs Millionen getétet
wurden. Aber wer weil von dem, was dem Mord voran-
ging — von dem aktiven Kampf auch der jidischen Jugend
mit dem Faschismus in Betlin, in Prag und Wien? Wer
hat Kenntnis von den Zustinden in den polnischen Kon-
zentrationslagern in der Zeit vor 1939? Selbst iiber die
Jahre 1939-1942, die Periode unmittelbar vor der physi-
schen Vernichtung, sind wir kaum informiert.

In Europa wendet sich das Interesse gerade der intellek-
tuellen, der politisch interessierten Kreise immer mehr
der Dokumentation des Geschehens zu. Hannah Arendt
hat auf die besondere Methode der nationalsozialistischen
Tyrannei hingewiesen: dem physischen Tod ging der
biirgerliche voraus. Grundbesitz, Beruf, Wohnung, be-
wegliche Habe, die letzte Kleidung — alles wurde ,,im
Namen des Gesetzes® geraubt und die birgerliche Ver-
nichtung durch Aberkennung der Staatsangehorigkeit
besiegelt. Das Obergericht Zirich hat — wdbrend des
Krieges — die Schweiz auf das Unerhorte von ,,Gesetzen®
aufmerksam gemacht, die eine Minderheit, nur wegen
ihres Andersseins, vollig (auch im biirgerlichen Recht)
rechtlos machte, bevor der physische Tod die Tragddie
beendete. Die Machthaber wul3ten, was sie taten. Instink-
tiv gewihrt jede Gemeinschaft jedem Mitglied noch einen
gewissen Schutz; selbst im Dritten Reich intervenierte
die Gemeinschaft, als Hitler die geisteskranken Deutschen
zu vernichten begann.

Von diesem stillen Widerstand, den Aufstinden im be-
schrinkten Bereich und fast im Geheimen wissen wir
kaumetwas. Nur gelegentlich wird erzihlt von den christ-
lichen Frauen in Berlin, die ihre jidischen Eheminner
aus den Hinden der Gestapo befreiten, wenige Stunden
vor der Fahrt in das Vernichtungslager. Spontan ver-
sammeltensiesichvordemGestapogefingnis undschrieen
wihrend einer ganzen Nacht lang. Selbst das schwichste
Band zur deutschen ,,biirgerlichen’ Gesellschaft geniigte,
in der Zeit des Krieges, um in der Reichshauptstadt zur
Rettung fiir Hunderte von Juden zu werden.

Die Zahl der Veroflentlichungen iiber die Zeit ohne Hofi-
nung geht in die Hunderte. Gertrud Luckner hat zusam-
men mit Else Rosenfeld, die noch wihrend des Krieges
Sozialarbeiterin der Jiidischen Gemeinde Miinchen war,
eine neue Art der Dokumentation geschaffen (,,Lebens-
eichen aus Piaski, Briefe Deportierter aus dem Distrikt
Lublin1940-1943)4. Das gemeinschaftliche Werk enthilt
nur Tatsachen, bringt lediglich Dokumentation: Auf-
zeichnungen der Deportierten, Briefe nach Deutschland,
Hilferufe, Darstellung der ,,Existenz in den elenden
Siedlungen um Lublin— und demgegeniiber die,,Rechts -
Verordnungen des Reichsfithrers SS und anderer Macht-
haber.

Der MiB8brauch der altererbten Formen des Gesetzes und
des Verwaltungsrechts war nicht zufillig. Hinter dem
Paragraphen lieB sich die Entwiirdigung der Opfer, die
langsame seelische und physische Vernichtung, wohl
verbergen. Das Band zur Gesellschaft sollte gesprengt
werden und wurde, in den Formen des ,,Rechts®, zer-
schnitten, bevor das Dritte Reich zur ,,Endlsung
schritt.

Albrecht Goes erinnert in seinen abschlieBenden Worten
zu den ,,Lebenszeichen aus Piaski“ eindringlich an die,
die die Maschinerie des Todes bedienten und in Gang
hielten, ,,die nurschemenhaft in diesen Briefen auftauchen,
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die Folter- und Henkersknechte®; an eben die, ,,die jetzt
in den Gerichtssilen nichts anderes mehr kennen als ihre
drei Sitze: Nein, Herr Vorsitzender, der Zeuge muf sich
tduschen; ich war zu dieser Zeit nicht in Piaski. Es war
Fiihrerbefehl. Ich war nur in ganz untergeordneter Stel-
lung.“ Und mit Recht erinnert er an sie, denn die in unter-
geordneter Stellung haben die Endlésung erst moglich
gemacht. Anselm Feuerbach, der Strafrechtler, hat, vor
fast 180 Jahren, die entscheidende Rolle der kleinen
Knechte fiir die grofen Tyrannen betont. Ohne diese
Helfer konnte kein Despot seine Befehle in die Tat um-
setzen.

Albrecht Goes vergiBt aber auch nicht dée anderen, die —
gerade Gertrud Luckner gehort zu ihnen — nicht wollen,
dafl von ihnen gesprochen wird: ,,die erfinderisch waren
in ihrer Hilfsbereitschaft, die die Mintel zertrennten und
auch die Hyazinthenzwiebel nicht vergaBen, die die Ge-
fahr nicht scheuten und die nicht miide wurden . . .“ —in
Deutschland, unter dem Terror der Gestapo, in steter
Lebensgefahr, mitten im Kriege. Viele Miinchner Nicht-
juden schickten regelmiBig die — erlaubten — zehn Mark
monatlich an die Deportierten. Frau Margarethe Lach-
mund und ihre Freunde, Quiker und andere sandten jede
Woche einhundert Pickchen in die Deportationsgebiete.
Trotz den Kriegsnoten fehlte es dank der freiwilligen
Helfer ,,nie an dem nétigen Inhalt” - solange die Emp-
finger noch am Leben waren.

Else Rosenfeld konnte sich kurz vor der Verhaftung
durch die Flucht in die Tllegalitit retten. Gertrud Luckner
~ vom Caritasverband mit der Fiirsorge beauftragt — be-
zahlre fiir diese Firsorge mit Jahren der Konzentrations-
lagerhaft. DieHilfsbereitenkonntennichtsehrlangehelfen.
Auf die Deportation reagierten die meisten mit gradueller
Abstumpfung. Hier und da flackert in den ,,Lebenszei-
chen® die Erbitterung auf, der Wille zum Widerstand.
Aber im ganzen zeigen die Briefe aus der Deportation den
Verlust des Lebenswillens: ,,Es wiire besser gewesen, man
hitte uns alle an die Wand gestellt . . . Es wire ein schéner
Tod gewesen. Wir miissen alle eines elenden Todes
sterben.” |, Mein Grab ist gut angewachsen, viele Nar-
zissen werden bald blithen. Gewesen, genesen. .. Die
Arztfrau aus Stettin fiihlt sich ,,captive au rive du mort*;
,.hier ist Bitten kraftlos gegen die Holle”. ,,Wir danken,
wenn wieder einer tot ist; jetzt sind wir drei Wochen
hier.“ Wie in den Ghettos flammt nur bei wenigen der
Wille zum offenen Widerstand auf.

Hat man das kleine Buch gelesen und wiedergelesen (es
148t wohl keinen so leicht los), dann beginnt man zu be-
greifen, was Deportation heifit, den Absturz aus dem
Kulturleben in den Zustand villiger Rechtlosigkeit und
Verlust jeder Hoftnung. Deutsche Juden, nach kleinsten
Flecken in Polen zwangsweise verschickt, rithmen immer
wiederdie, eingesessenen‘‘ Juden, die—stetsamRande des
wirtschaftlichen Nichts lebend —~ noch den Deportierten,
soweit es ihnen eben moglich ist, zu Hilfe kommen. Aber
der Sturzin die Rechtlosigkeit bleibt ein uniiberwindlicher
Sturz — und so erscheint der Tod den Meisten als Erlo-
sung.

Kann sich unsere Erschiitterung nur auf die Vergangen-
heit und lediglich auf unser jiidisches Schicksal beziehen?
Miifiten wir nicht Folgerungen auch fir unsere Gegen-
wart ziehen? Oder trifft Lessings bitteres Wort auch heute
und auch auf uns zu:,,Wir lernen aus der Geschichte nur,
dafB wir aus der Geschichte nichts lernen*? . . .«

Die Deutsche Bischofskonferenz

hat in ihre Kommission II

(fir skumenische Fragen)

das christliche Gesprich mit den Juden
in ihren Arbeitsbereich aufgenommen.

In das Beratergremium der Kommission II (fir oku-
menische Fragen) hat die Deutsche Bischofskonferenz in
ihrer Vollversammlung vom 4. bis 7. Mirz 1968 Gertrud
Luckner auf die Dauer von 3 Jahren als stindige Beraterin
fiir das Gesptich mit den Juden berufen. Ferner wurde
bei der konstituierenden Sitzung des Beratergremiums
am 2. Juli 1968 in Konigstein/Taunus als Berater auch
Karlbeing Schmidibiis berufen, der auBerdem in der Unter-
kommission fiir das Gesprich mit der anglikanischen
Kirche ist.

Vorsitzender der Kommission IList Kardinal Loreng Jacger,
Erzbischof von Paderborn.

Federfiihrend fiir die Unterkommission fiir das Gesprich
mit den Juden ist Weibbischof Johannes von Rudloff.

Auf der konstitujerenden Sitzung vom 2. Juli 1968 re-
ferierte Gertrud Luckner iiber Moglichkeiten und Ziel-
setzung des christlichen Gesprichs mit den Juden.

Intensivierung des Dialogs Christen-Juden
durch dasVatikanische Biiro fiir katholisch-
jiudische Bezichungen' im Sekretariat

zur Forderung der Einheit der Christen.

»Rom, 15. November (KIPA): Das Sekretariat zur
Forderung der Einheit der Christen hat seine Jahres-
Vollversammlung abgeschlossen. Den Hauptgegenstand
der Sitzung bildeten die Beratungen @iber zwei Doku-
mente, die nach ihrer Fertigstellung in das in seinem
ersten Teil bereits veroffentlichte ,Okumenische Direk-
torium‘ eingegliedert werden kénnen. Das eine der
beiden Dokumente zeigt das Wesen und die Ziele des
Dialogs zwischen der katholischen Kirche und anderen
christlichen Kirchen und Gemeinschaften sowie die
Themen und die Formen des 6kumenischen Dialogs auf.
Das zweite behandelt die 6kumenische Erziehung in den
hoheren Bildungsanstalten . . .

SchlieBlich befaBte sich das Einheitssekretariat mit den
jungsten Entwicklungen auf dkumenischem Gebiet in
den offiziellen multilateralen und bilateralen Dialogen
auf nationaler und internationaler Ebene. Zukiinftige
Programme fiir eine Intensivierung des Dialogs zwischen Chri-
sten und Juden werden in Betracht gegogen und ibre Mdglich-
keiten studiert.*?

Den Vorsitz fiihrte, wie die Allgemeine jiidische Wochen-
zeitung Nr. 34 vom 22. November 1968 schreibt, der
Bischof von Briigge, Emile Josef Marie de Smedt. Unter den
Sitzungsteilnehmern waren auch der Ergbischof von Pader-
born, Kardinal Loreng Jacger,und dex Berliner Bischof, Kardi-
nal Alfred Bengsch.

1 Der Leiter des ‘Vatican Office for Catholic-Jewish Relations’® ist
Professor Dr. C. A. Rijk, seit November 1966 in Rom als Mitarbeiter
des im November 1968 verstorbenen Kardinal Bea. (Vgl. FR XVIII/
65/68. S. 160.)

2 Vgl. dazu in: USA s. 0. S. 70 f{.
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Systematische Ubersicht iiber die Literaturhinweise

Ia Bibel und Theologie Seite
D. Arenhoevel, A. Végtle, A. Deissler (Hrsg.):

Jerusalemer Bibel 98
H. Bardtke: Qumran u. seine Probleme 144
C. K. Barrett: Jesus and the Gospel Tradition 99
H.-W. Bartsch: Urgemeinde u. Israel 100
Josef Blank: Paulus u. Jesus. Eine theol. Grundlegung 100
S. G. F. Brandon: The Trial of Jesus of Nazareth 101
R. Bultmann: D. 3 Johannesbriefe

(Kritisch-exeget. Kommentar ii. d. NT) 102
R. Bultmann: Exegetica 102

H. Conzelmann: Grundrif} d. Theologie d. NT. 21967 102
F. M. Cross: D. antike Biblioth. v. Qumran

u. d. mod. bibl. Wissenschaft 103
W. D. Davies: Tora in the Messianic Age and/

or the Age to Come 99
R. Deichgriber: Gotteshymnus u. Christushymnus

i. d. frithen Christenheit 104
A. van Diilmen: D. Theologie d. Gesetzes b. Paulus 104
Hubert Fischer (Hrsg.): Bibl. Unterweisung,

Handb. z. Auswahlbibel ,Reich Gottes“ 105
H. Flender: D. Botschaft Jesu v. d. Herrschaft Gottes 106
Dawid Flusser: , Jesus® i. Selbstzeugnissen

u. Bilddokumenten 106
K. Galling (Hrsg.): Textbuch z. Gesch. Israels 107
Albrecht Goes: D. Knecht macht keinen Lirm.

30 Predigten 107
L. Goppelt: Christologie u. Ethik 107
R. Th. Gundry: The Use of the Old Testament

in St. Matth.’s Gospel 108
J. Heise: Bleiben. Menein i. d. Johan. Schriften 116
Martin Hengel: Nachfolge u. Charisma 103
K. Hruby: D. Einflufl d. Apokalypse auf d. jiid.-chr.

Eschatologie 145
K. Kenyon: Archiologie im HI. Land 108
R. Knierim: D. Hauptbegriffe f. Siinde i. AT 108
Werner Koch: Zum Prozef Jesu. Mit Beitrigen

v. J. Blinzler, G. Klein, P. Winter 109
L. Krinetzki: D. AT. Bd. 11: Prophetenbiicher

u. Danielapokalypse 109
Peter Kubn: Gottes Selbsterniedrigung i. d. Theologie

d. Rabbinen 103
Fritz Leist: D. bibl. Sage v. Himmel u. Erde 110
Lumiére et vie: Sécularisation et ,,mort de Dieu” 146
J. Oesterreicher: D. Baum u. d. Wurzel 113
Gert Otto: Grundwissen z. Theologie 113
Wiard Popkes: Christus Traditus 113
Gottfried Schille: D. urchr. Kollegialmission 114
Werner H. Schmidt: Alttestament!l. Glaube

u. seine Umwelt 114

R. Schnackenburg: Christl. Existenz n.d. NT. Bd. Tu. II 114
Friedr. Schréger: D. Verf. des Hebrierbriefes

als Schriftausleger 115
Gerd Schunack: D. hermeneutische Problem d. Todes.

Im Horizont v. Rém 5 untersucht 116
R. Smend (Hrsg.): Elemente alttestamentl. Geschichts-

denkens 116
R. Smend (Hrsg.): Bibl. Zeugnisse. Literat. d. alten Israel 117
E. F. Stréter: D. Fiirst d. Lebens muf} einst alles erben 117
Werner Trutwin: Gesetz u. Propheten 118
Rolf Walker: D. Heilsgeschichte i. 1. Evangelium 118
Hans-Theo Wrege: D. Uberlieferungsgeschichte d.

Bergpredigt 119
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Ib Judische Geschichte und Judentum  Seite

C. C. Aronsfeld (Hrsg.): Patterns of Prejudice 147
L. Baeck: Vision und Geduld 145
Leo Baeck-Institut: Bulletin 37, 10; 38/39, 10; 40, 10 144
M. Black, G. Fobrer (Hrsg.): In memoriam Paul Kahle 119
M. Buber | Joach. Prinz: D. Lehre u. die Tat 145
R. Cohen: UNO u. Antisemitismus 147
Chr.-Jiid. Forum: Nr. 40, Juni 1968 145
H. Domin: Das 2. Paradies 119
D. Flusser: ,Jesus“ in Selbstzeugnissen 106
A. Friedlinder: Leo Baeck, Teacher of Theresienstadt! 38
Germania Judaica: Heft 2/3 1968 146
Kurt R. Grossmann: Wiedersehen m. d. Tschechoslowakei

n. 30 Jahren 149
Ernest Hamburger: Juden i.6ffentl. Leben Dtschl. 1848-1918 120
E.K. ]. Hilburg: M. Buber u. d. Chassidismus 146

F. Hundsnurscher | G. Taddey: D. jiid. Gemeinden i.Baden 120
Anton Keim (Hrsg.): Tagebudh e. jiid. Gemeinde 194143 121
Werner Kraft: Franz Kafka, Durchdringung u. Geheimnis 121

Bernard Malamud: Der Fixer 122
Alfred Neumeyer: Lichter u. Schatten. Eine Jugend i. Dtschl, 122
T. Nowakowski: ,Denk ich an Polen i. d. Nacht.. .« 149
Roy Oliver: Martin Buber. Der Wanderer u. sein Weg 123
W. W. J. Oppenheimer: Jiid. Jugend i. Deutschland 124

Arnold Paucker: D.jiid. Abwehrkampf gegen Antisemitis-

mus u. NS i. d. letzten Jahren d. Weimarer Republik 138
Leo Prijs: D. Jeremia-Homilie. Pesikta Rabbati Kap.26 124
Pinchas E. Rosenbliith: M. Buber. Sein Denken u. Wirken 123
Margarete Susman: D. Buch Hiob u. d. Schicksal d. jid.

Volkes 125
F. Thieberger (Hrsg.): Jid. Fest, jiid. Brauch 125
Tribiine: 7, 26. 1968. 148
R. Varnbagen: Briefwechsel mit A. v. d. Marwitz u. a,,

Bd. 8,9, 10 127
R. Varnbagen: Und ihre Zeit, Bd. 14 127

Aus Rabels Freundeskreis: Unbekanntes u. Unverdffentl. 127
R. Weltsch (Hrsg.): Year Book XII (Leo Baeck-Institute) 128
Zwi Zinger: Studie iib. d. Philosophie d. Rabbi Kook 144

IT Christlich-jidische Beziehungen

Chr.-jiid. Forum: Nr. 40, 1968 145
Chr.-jiid. Koordinierungsausschufl, Wien: Darstellung d.

Judentums i. d. Katechese 145
A. Roy Eckardt: Elder and Younger Brothers 128
Jobn Hennig: D. iltere u. d. jiingere Bruder 145
P. Kubn: Gottes Selbsterniedrigung i. d. Theolog. d.

Rabbinen 103
S. Launer: D. Verhiltnis zwischen Christen u. Juden i.

heutiger jiid. Sicht 145
Ovrientierung: Christendiskriminierung im jiid. Gebet? 147

K. H. Rengstorf, S.v. Kortzfleisch (Hrsg.): Kirche u. Syn-
agoge. Handb. z. Geschichte v. Christen u. Juden, Bd.1 130
C. A. Rijk: Catholics and Jews after 1967 ~

a new situation 148
E. Rosenstock-Huessy: Ja u. Nein. Autobiogr. Fragmente 131
E. Rosenstock-Huessy: Riickblick auf die ,Kreatur” 131
A. Silberstein: Was erwarten wir Juden v. d. Christen i.

heutiger Sicht? 145

Clemens Thoma (Hrsg.): Auf d. Triimmern d. Tempels.
Land u. Bund Israels i. Dialog zw. Christen u. Juden 128

1 Besprechung folgt in FR XXI.



IIT Verfolgung und Widerstand Seite. TV Zionismus und Staat Israel Seite

Karl O. v. Aretin: D. dt. Universitdt i. 3. Reich 143 Eva Alexanderson: Ich klage um Jerusalem.

G. Binder: Irrtum u. Widerstand. D. dt. Katholiken i. d. Eine Frau erlebt d. Hl. Land 140
Auseinandersetzung m. d. NS 134 Ariel: Berichte iib. Kunst u. Forschung i. Israel (4, 5, 6) 144

Max Brusto: Im Schweizer Rettungsboot. Dokumentation 131 R, Aron: ,de Gaulle, Israél et les Juifs* 149

Hilde Domin: D. zweite Paradies. Roman i. Segmenten 119 R Aron: Zeit des A hos. de Gaulle. Israel u. d. Tud 4
Alfons Erb: Bernhard Lichtenberg, Dompropst v. - Aron: Zeit des Argwohns, de Gaulle, Isracl u. d. Juden 149

St. Hedwig zu Berlin 132 Nachman A'uigaz.i: Anti}ge Synago'gen in "Galil‘a'.a 144
Kurt R. Grossmann: Ist d. materielle Wiedergutmachung M.Y. Ben-Gavriel: Scl-nldet:ung einer Wilste 143
beendet? 146 M. Bar-Zobar: D. Ben-Gurion 140
H. Griiber: Erinnerungen aus 7 Jahrzehnten 133  Ben Gurion: Wir u. d. Nachbarn 140
S. Hackel: Die grofiere Liebe. Der Weg d. Maria Max Brod: Mein Land — mein Schidksal 143
Skobcova (1891-1945) 133 Martin Buber: Israel u. Palistina 141
F. Heer: D. Glaube d. Adolf Hitler. Anatomie einer H. Darin-Drabkin: Der Kibbuz 141
polit. Religiosit'al.t . . 134 Israel Gindel: Aufforstung d. Wiiste 144
Theodor Heuss: Hntlers'Weg. Eine Schrift a. d. Jahre W. Guggenbeim | Annemarie Meier: Jerusalem 142

1932, neuhrsg. v. E. Jickel 135, . L. Studien: Li Is Briicke d
Robert M. W. Kempner: Edith Stein u. Anne Frank. nstztut“f. asiat. #. aftik. Studien: Literatur als Briidke d.

Zwei v. Hunderttausend 136 Vers.tandfgung . . 144
Joel Kénig: Den Netzen entronnen, Aufzeichnungen 136 Ephraim K{Shon" Hltze in Tel-Aviv 143
Gerbard Konow: Z. parlamentar. Methode d. NPD 146  [srael: Merian 6/XXI 143
Lena Kudbler-Silbermann: 100 Kinder. Ein poln. Exodus 136 ~ Gabriel Miller: D. Palistina-Problem i. d. Sicht d.

Kl. Mann: D. Vulkan. Roman unter Emigranten 137 Palistinenser 147

Kurt Meier: D. Kirchenkampf i. Dritten Reich u. seine S. al Munadschid: Wohin treibt d. arab. Welt? 51, 155
Erforschung 147 Abrabam Negev: Restaurierung historischer Stitten 144

H.Mortkowicz-Olczakowa: JanuszKorczak. Arztu.Pidag. 137 D, Nick: Israel gestern u. heute 143

Arnold Paucker: D.jid. Abwehrkampf gegen Antisemitis- Rolf Rendtorff: Israel u. d. Zionismus 148
mus u. NS i. d. letzten Jahren d. Wexmar‘er Republik 138 & Rosenthal / W. Braun: Jerusalem 142

C}Jigrl’sect*:g/i;eit)udenten aufs Schafott. D. Weifle Rose u. 138 F. Schiirbolz: Ergebnisse d. dt. Wiedergutmachungs-

Reginald H. Phelps: Hitlers ,grundlegende® Rede iib. d. leistungen »m Lsrael .. 63
Antisemitismus 145  Kwrt Sontheimer (Hrsg.): Israel. Politik, Gesellschaf,

E. Rosenfeld | G. Luckner (Hrsg.): ,Lebenszeichen aus Wirtschaft 143
Piaski.“ Briefe Deportierter a. d. Distrikt Lublin Moshe Tavor: Wiinscht Jerusalem Frieden 143
1940-1943. Nachwort: Albrecht Goes 139  Clemens Thoma: Auf den Triimmern des Tempels.

B. Stasiewski (Bearbeiter): Akten dt. Bischdfe iib. d. Land u. Bund Tsraels . .. 128
Lage d. Kirche 1933-1945, Bd. I, 1933-1934 134 R. ].Z. Werblowsky: Theologie d. Landes Israel 145

Hans-Wolfgang Striitz: Biicherverbrennung i. Frithj. 1933 148  Yigael Yadin: D. Geheimnis d. Hohlen v. Nahal Hever 143

Elie Wiesel: Gesang d. Toten 139 Michael Avni Yonah: Zion d. Schonheit Vollendung 144

Wie in den vorangehenden Rundbriefen ist im vorliegenden Heft unter den gleichen Hauptgesichtspunkten, jeweils alphabetisch geordnet, die darin verarbeitete
Literatur verzeichnet, um deren Auffindung zu erleichtern.

Nach RedaktionsschJufl: Hinweis zu Seite 51 , Arabische Selbsterkenntnis“:

SALAH AL MUNADSCHID: Wohin treibt die arabische ~ Nachdriicklich weisen wir auf diese zeitgeschichtliche
Welt? Die erste kritische Stimme eines fithrenden Arabers.  Studie hin. Der Orientkorrespondent der FAZ, Vocke, hat
Mit einem Vorwort von Harald Vocke. Miinchen 1968.  die deutsche Ausgabe durch das Vorwort und einen
Verlag Piper & Co. 100 Seiten. dokumentarischen Anhang ergénzt.

Fiir den ,,Freiburger Rundbrief, Beitrige zur Férderung der Freundschaft zwischen dem Alten und dem Neuen
Gottesvolk im Geiste beider Testamente* ist ein eigener Rechtstriger gegriindet worden:

Freiburger Rundbrief. Arbeitskreis fiir christlich-jiidische Begegnung e.V.
Vorstand Dr. Gertrud Luckner Stellvertreter Dr. Rupert Giefller Geschiftsstelle wie bisher Freiburg Werthmannplatz 4

Voranssichtlich in Folge X XI: Die Darstellung Jesu in det neueren jiidischen Literatur. — Israel 1969. — Israel
und Judentum in Examensarbeiten verschiedener Fakultiten. — Personen- und Sachregister zu FR I ff.

Der Rundbrief erscheint in unregelmaBiger Folge. Unkostenbeitrag fur dieses Heft DM 12,— und Zustellgebithr (Folge XX, Nr. 73/76).
Dr. Gertrud Luckner [ Rundbrief Postscheckkonto Katlsruhe Nr 68035. Bezug durch Dr. Gertrud Luckner, Freiburg im Breisgau, Werthmaanplatz 4.
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Systematisches Gesamtregister
iber den Inhalt Freiburger Rundbrief Jahrgang I—XX

Das Inhaltsverzeichnis ist fiir simtliche Rundbriefe, einschlieBlich der vorliegenden Folge XX [1968 zusammenfassend
aufgestellt worden. Von nun an soll jeder Rundbrief, unter den gleichen Hauptgesichtspunkten geordnet, den darin
enthaltenen Inhalt verzeichnen.

Die Hauptgesichtspunkte sind: I. Aufsitze und Berichte, II. Tagungen, III. Echo und Aussprache, IV. Rundschau,
V. Kleine Nachrichten, VI. In memoriam, VII. Aus unserer Arbeit.

Dabei sind die Sparten I. Aufsitze und Berichte, IV. Rundschau, V. Kleine Nachrichten, VII. Aus unserer Arbeit
jeweils nach folgenden Gesichtspunkten gegliedert:

1. Bibel und Theologie, 2. Katechese, 3. Jiid. Geschichte und Judentum, 4. Kirche und Synagoge, 5. Okumene,
6. Christen und Juden, 7. Deutsche und Juden - Juden und Deutsche, 8. Verfolgung und Widerstand, 9. Sithne und
Wiedergutmachung, 10. Staat Israel, 11. Kirche und Christen in Israel — Kitche und Israel, 12. Deutschland und
Israel, 13. Jerusalem und die HI Stitten, 14. Juden und Araber, 15. Erzihlungen und erzihlende Berichte.

Es ist zu vermerken: In die Sparte VI ,,In memoriam* sind auch die in ,,Aus unserer Arbeit* enthaltenen Gedenkworte
aufgenommen.

Nicht jeder Rundbrief enthilt alle diese Sparten.

Die Literatuthinweise sind wie in den vorangehenden Rundbriefen in der ,,Systematischen Ubersicht zusammen-
gefaBit (s. 0. S. 154 £.).

Standortsangabe der Sparten siehe 3. Umschlagseite

Folge Nr. Seite Folge Nr. Seite
Geleitwort I 1 1 Aus dem Geleitwort XX 7376 5
I. Aufsitze und Berichte
I / 1. Bibel und T/_)eolagje Utr-Diakonie als Heilmittel des
. Ur-Schismas. Paulinismus und
Die Tochter des Synagogen-Vor- Judentum 4. Teil, K. Thieme VI 2124 13
stehers, K. Thieme I 1 4 Kk das AL
. . . ,,Gebt dem Vo s Alte Testa-
Was die Christenheit von Gott durch ment zuriick®, Paul Claudel IX 3336 49
die Vermittlung Israels empfangen
hat, Ansprache Msgr. Charriére II 5/6 6 Literatur zum Verstindnis des
Der brennende Dornbusch, Alten Bundes-Buches II.,
J. Schildenberger OSB II 5/6 7  Bericht K. Thieme IX 33/36 50
Das Mystetium Isracls. Gottes Literatur zum Verstindnis des
Wort iiber die Judenim Rémerbrief, Alten Bundes-Buches III.,
K. Thieme I 56 8 Bericht K. Thieme X1 414 61
dgl.. Fo.rtsetzung o ] I 7 ? Menschen und Vélker in ihrer
Christliche Lehrverkiindigung tiber wechselseitigen Verantwortung,
das Alte Gottesvolk der Juden I 8/9 3 Rupert Angermair XII 45/48 21
Das Ringen um die rechte Verkiin- 1 . .
digung der Passion Jesu, K. Thieme 11 8/9 6 \_fom ) udlschc'n P‘aulus zur ,Christ-
o . lichen Revolution
Antisemitismus — Antiklerikalismus, Literaturbericht, K. Thieme X1I 45/48 40
Vortrag K. Thieme 11 8/9 12 R
Die Judeniag m Lic dr
Heiligen Schrift, Msgr. J. Straubinger IyIv  12/15 17 Sicht. Ein trikonfessionelles Gespréich,
Das Verhiltnis Jesu Christi und Basel 1962 XIV 53/56 5
seiner Apostel zur HI. Schrift des
Alten Bundes, Herber? Haag v 16 3 Zeugni§pﬂic_ht, To}eranz u_nd
Die Bedeutung des Alten Testa- geschwisterliche Liebe zw1§chen den
. X i im Glauben getrennten Briidern,
ments fiir den Christen (aus: K. Thi XIV 535 9
Lexikon der relig. Zeitaufgaben) v 16 8 - L meme
Literatur zum Verstandnis des Alten Die allegorische Auslegung des
Bundes-Buches, Berichz K. Thieme v 16 10 Hohen Liedes als christlich-jiidisches
Der Mensch in christlicher und Gemeingut, . Grill SOC XIV  53/56 15
judischer Sicht ( Tagungsbericht) v 16 14 Die Schriftiibersetzung von Martin
Paulinismus und Judentum Buber und Franz Rosenzweig,
Literaturbericht, K. Thieme Vv 19/20 20 K. Thieme XIV  53/56 34

I



Matthius und die Juden. Ja und
Nein zu einem exegetischen
Meisterwerk, K. Thieme

Die ,,Selbstverfluchung* Israels nach
Matth 27, 23-25, K. Schelkle

Antijudaismus im Neuen Testament?!
Bericht Willehad Eckert OP

Der Messianismus im christlichen
Denken, Vortrag K. Hruby

Das allegorische Verstindnis des
Hohen Liedes im Judentum,
Graf Reventlow

Was kann ein Jude von Jesus glauben —
und dennoch Jude bleiben? Markus Barth

3. Mos 25, 42 und 55. - Klag 3, 24

Is 55, 12 und 13
(In: Biicher der Kiindung)

I/2. Katechese

,,Pro perfidis Judeis.* Erklarung
d. Riten-Kongreg. 10. 6. 1948

Die 18 Thesen Isaacs aus ,,]Jésus et Israél

Die 10 Seelisberger Thesen von 1947 zum
christlichen Religionsunterricht

Thesen christlicher Lehrverkiindigung im

Hinblick auf umlaufende Irrtiimer iiber das

Gottesvolk des Alten Bundes ( Die 1950
revidierte Fassung der Seelisberger Thesen)

Bemerkungen zur Schwalbacher
Fassung der Seelisberger Thesen

Christlich-jiidische Unterweisung heute

Gewissensappell an Pfarrer und
Religionslehrer

a) Stellungnahme der Fuldaer
Bischofskonferenz zur christlich-
jidischen Unterweisung

b) 'Empfehlungen in Amtsblittern dt.
Diszesen zur Katechese iiber das
Judentum

¢) Derevangelische Landesbischof Bender
zur Katechese iiber das Judentum

d) Der Brief an die katholischen Pfarrer
und Religionslehrer mit Anlagen

von den Herausgebern des FR

e) ,,Katechese iiber Christenheit und
judisches Volk*, J. Solzbacher

f) ,,Warum besondere religiose
Jugendunterweisung iiber Kirche
und Israel?* K. Thieme

g) ,,Schlagworte deutscher Juden-
feindschaft und ihre Uberwindung*
h) ,,Gebet fiir die Verfolgten und
Vertriebenen unserer Zeit*

Warum sind die Juden in der Welt?
K. H. Rengstorf

Die Juden im christlichen Religions-
unterricht mit Geleitbrief des
Erzbischofs v. Aix

Die Juden in der christlichen
Katechese, P. Démann

Ergianzende Gesichtspunkte zur
Démannschen Schrift

Folge

XV

XVIII

XVIII

XIX

XIX

XIX
XX

XX

II

II

II
III

III

I

11

II1

111

III

III

111

II1

III

Nr.

57/60
65/68
65/68

69/72

69/72

69/72
73/76

7376

2/3
8/9

8/9

8/9

8/9
10/11

10/11

10/11

10/11

10/11

10/11

10/11

10/11
10/11

10/11

10/11

17/18
17/18

17/18

Seite

55

52

76

69

77

87
24

41

11

11

14

12

12

16

Die christliche Katechese und das
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Zur Dokumentation des Sechstage-
krieges

Begegnung zwischen christlicher
Scholastik und jiidischer
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Pivs XIL tber die Heiligen Stitten I 1 * Bricfwechsel A. Toynbee/]. L. Talmon- XIX 69772 53
Pl_us_’ XI“I Enzyklika ,,In multi- Fliichtlinge, die nicht existieren —
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E. Rees X 37/40 38 H.G.Adler X1 41/44 5
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z, Dienst . Kirche u. Istael. 1950 I 7 14 id Juden in Deutschland 1951:
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Brudetr“ K. Thieme
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Ev. Ausschusses f. Dienst an Israel
1956: Toleranz in christl. u. jid. Sicht
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Kirche in Santiago de Chile 1967 Christen beim Dt. Ev. Kirch «
(Beziehung der Kirche zu den Juden) XIX 69/72 83 risten beim Ut By, Bitchentag -,
dem Herausgeberkreis des FR und
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Beobachter 1 2/3 49 |, Frieden mit Israel v 16 15
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. . hiet und heute?
Efﬂ }];O?frflunggebenlie.s ielchen ; zli ‘;(9) L. Y. Oppenheimer und K. Thieme v 16 16
in Briet an einen Krittker ! Zut Friedensbitte und Olbaum-
Eine jiidische Stimme zut heutigen spende an Istrael A\ 1718 28
Situation detr Juden gegeniiber C o . .
andetren Vblkgm 8 I 2/3 52 i};llzfsgl;;h(ié:dslzﬁifeﬁr:fthemem-
Das Echo auf unseren ,,Rundbrief* 1 4 13 Dr. Adenauer A\ 17/18 30
Wiederum: Brief an einen Kritiker T 4 14 Ein Staatsbiirger-Erzicher schreibt
Die Uberwindung des Anti- an seinen Kultusminister \% 17/18 31
semitismus I 4 14 Was erwarten die Juden weiter von
Das Kreuz und das Judentum 1 4 15 BI?C_‘;SCI}}a?dP_l o H v 17118 32
riefwechsel mit H. Haaq,
Ein Briefwechsel mit Martin Buber 11 5/6 20 . ¢
Vothalle oder Heiligtum?
AUS.det {;‘}?WIO“ des I—%e;ausgebers Briefwechsel mit Prof. Meinersg v 17/18 34
an einen Theologen auf dessen .
Abbestellungsbrief I 7 15 JZu;chrlfter} Zg NrA17/ 1Sf Das
udentum 1n den Augen junger
Freundschaft oder Missionsatbeit? Christen gen jang v 19/20 23
Rabbiner S. S. Schwargschild I 7 15 . ) )
Ein Akt der Wied N Zut Friedensbitte und Olbaum-
in Akt detr Wiedergutmachung: spende an Israel A% 19/20 23
Pflcge jidischer Friedhofe m 8 19 _ ) /
Aus Postabschnitten zutr Olbaum-
;Izégl(;tt das deutsche Volk vet- I 8o " spende v 19/20 23
) Der Alte Bund im Neuen A% 19/20 23
Briefwechsel mit einem Zweifler I 8/9 20 !
Aus dem Briefwechsel mit einem Das Eicho auf Ne. 1520 Vi 2124 29
r6mischen Theologen 11 10/11 25 Em deutscher _Ordenspriester an
e hecibt einer Theologischen Lehranstalt
ert Schweitzer schreibt aus schreibt VI 2124 30
Lambatrene 111 10/11 25 . . /
L . Stimmen zur Freibutgetr Rede von
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;’ ‘f“;gs Eg g Briefwechsel F. Thijssen/K. Thieme VII 2528 37
rei Zuschriften, die uns vet- . o
pflichten IV 12/15 33 ,Der Zigeuner VIII 29/32 30
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Eo1. Bhrtichmd K. Thome MUV 12/15 35 Echo zu Nr. 29/32 sowie dem
) . Sonderdruck: Das Minimum der
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Witklich ., Antigermanismus®? Ph. Kraus und K. Thieme IX 33/36 34
itklich ,, Antigerm us‘?,
K. Thieme und R. Haerdter IV 12/15 37 EchozuNr. 33/36 X 37540 58
. TR TR Sein Blut komme iiber uns und
Zut Sinnfrage christlich-jiidischer > . " .
Freundschaftsarbeit, unsete Kindet*, /. Weill X 37/40 59
K. Kaiser und K. Thieme IV  12/15 40 Echo zu Nt. 37/40 X1 41/44 69
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Beitrige zur Diskussion von ,,Sein Um Kirche und Israel im Epheset-
Blut komme iiber uns und unsere brief XIII 50/52 52
K'mder , P. Nober SJ.; F. Bargebuhr XI 41/44 73 Thesen zur Zeugnispflicht, Mission
Vier Fragen zum Lebenswerk und ,,Okumenik‘ gegeniiber den
Martin Bubers und seine Ant- Juden XII1 50/52 54
worten XL 41/44 78 g 1o zum Rundbrief Nr. 50/52 XIV 53/56 36
Echo und Aussprache: Dankbriefe XII  45/48 50 ) .
- . . Sind wir so unverstindlich? X1V 53/56 37
Beitriage zur Diskussion von ,,Straf-
rechtlicher Schutz gegen Antisemi- Zur Baumspende fiir Israel zu
tismus* XII 45/48 53 Ehren Martin Bubers XV 57/60 75
Echo zu Rundbricf Nr. 45/48 XIII 50/52 43 Pseudo-theologische Judenfeind-
Echo zu Rundbricf Nr. 49 XIII 50/52 44  schaftim Jahre 1963 im alten
Zu dem Beitrag: Uber den Wider- Gewand XV 57/60 76
stand der Akademiker in Holland Gegen den Totalanspruch der
wihrend des Krieges XII 50/52 44  Soziologie XV 57160 77
Wahrheit des Heidentums? XIII 50/52 45  Biief von Gerhard Schoenberger
,Gesprich* und ,,Mission* XIII 50/52 46 an den Freiburger Rundbrief XVI/XVII 61/64 90
IV. Rundschau
IV/1. Bibel und Theologie 1V/3. Jidische Geschichte und Judentum
Israel und die Einheit der Kirche. VI 21/24 31 Die Juden und die Religionsverfol-
Lo gungen in Osteuropa I 2/3 37
Christliche Uberzeugungen und ] ) o
Haltungen mit Bezug auf das jiidische Die J“d?n und die Religionsverfol-
Volk (Arbeitstagung Bossey) X 37/40 63 gungenin Osteuropa I 4 11
- P Wir beten heimlich . .. (zum 9. 11.
Gesetz und Evangelium in katho- ! .
lischer Sicht Tagungsbericht: 1950), Rabbiner Levinson 111 10/11 27
Referat Gottlieb Schngen X 37/40 70  Jiidische Fricdhofe 111 10/11 30
Von Geheimnis und Wunder der Judische Wanderung im jahre 1950 III 10/11 32
Schopfung. Vortragsbericht H. J. Kraus X 37140 71 g Wiederaufleben einer anti-
Israel und die Theologie. Bericht judischen Filschung (zu:,,Die Pro-
Willehad Eckert | Max Hirschberg XX 73/76 64 tokolle der Weisen von Zion®),
) . Wilkelm Neuf A% 17/18 37
Die theologische Grundlage . L .
fiir den jidisch-christlichen Vorbild religioser Bewidhrung: Leo
Dialog, Gregory Baum OS.A XX 73/76 71 Baeck VI 21/24 36
Der Geist baut Briicken (Zur 750.
Wiederkehr des Todes von Mai-
monides). Bericht Paulus
IV /2. Katechese Engelhardt OP VII 25/28 47
Forderungen an den Katecheten, Die Zahl der juden ViI 25/28 50
gnteraussfchuﬁ: Iilr;he u. Israel bei Zur Situation des europiischen
er ev.-retorm. ,,Arbeltsgemein- d h h h Hitl VIII 29/32 42
schaft Dt.-schweiz. Kirchentag* XIV 53/56 49 Judentums zehn Jahre nach Hitler !
Der II. Weltkongref3 fiir Judaisti-
iun;l G;:ifn(k:er;{ von Jlulejésa;c, sche Studien X 37/40 79
achruf A. C. Ramselaar/Kath. .
Rat £. Isracl XV 57/60 80 EinBuch der Umkehr,
o ) ) Hugo Bergmann X 37/40 80
Erzbischof Raya's Liturgie-Reform Leo Baeck, Dieses Volk — Jiidische
im Sinn und Geist der ,,Juden- Exist X1 4144 87
erklirung*‘ des II. Vatikanischen xistenz /
Konzils XX 73/76 57 Das Judentum in der Welt, mit
. . L soziographischer Beilage XII 45/48 58
Dic Kirche und das jiidische Volk. e .
Bericht der Kommission fiir Glauben Das IUd}SChe Volk im Kampf um
und Kirchenverfassung in Bristol seine Eigenart, N. Goldmann X111 50/52 67
vom 29.7. - 9. 8. 1967 XX 73[76 77 Synagoga, Zu der Ausstellung in
,,otarb Jesus umsonst?‘ Zu einer Recklmghfmsen X1 50/52 73
umstrittenen Karfreitagspredigt 1968, Rosenzweig-Gedenken des Ziircher
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Neues Institutum Judaicum,
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