delt und steht gegenwirtig in der Knesseth zur Beratung.
In der ersten Lesung eines diesbeziiglichen Gesetzent-
wutfes wurde ibrigens, von der Offentlichkeit weithin
unbeachtet, die Schiirholzsche Broschiire zitiert. Der
Verfasser hatte sich an Prof. Frany Bobm, seinerzeit Leiter
der deutschen Verhandlungsdelegation, gewandt, um,
wie er sagt, ,,das auch rechtlich schwer erklirbare Faktum
des Ubergehens individueller Rechtsanspriiche durch
staatliche Vereinbarungen erkliren zu kénnen®. Bshm
antwortete, dafl er sich viele Jahre wegen der Korper-
schiden mit dem verstorbenen Bundesfinanzminister
Schiiffer herumirgerte. Schiitholz nennt diesen einen
»preuBlischen Spardiktator aus Bayern®. Lassen wir Bchm
selber sprechen: ,,Hier sind witklich fast von allen Seiten
alle Fehler gemacht wotden, die sich machen lielen.* Die
Forderung, die strittige Frage auszulassen, d. h. mit ande-
ren Worten die Schadloshaltung aus der an Israel bezahl-
ten Globalsumme vorzunehmen und nicht aufgrund eines
deutschen Gesetzes und aus deutschen Mitteln, wurde,
nach Uberwindung der Bedenken Adenauers und Hall-
steins, ,,von Beamten des (Bonner) Finanzministeriums
den Leitern der israelischen Delegation uberbracht und
ohne Verhandlungen von der israelischen Delegation
angenommen®. Shinnar bemerkt zum gleichen Punkt:
,,Wir lehnten dieses Ansinnen ab, mufiten dann aber
unter dem Druck der Verantwortung, das gesamte Ver-
handlungsergebnis im letzten Augenblick gefihrdet zu
sehen, nachgeben, nachdem wir zuvor mit Jerusalem
klirten, daB es sich nach der damals méglichen Schitzung
um insgesamt 20 Millionen DM Anspriiche handeln
konne* (Seite 51 des Shinnarschen Buches). Die israe-
lische Regierung verlangte unterdessen eine Korrektur
der Verzichtsvereinbarung, weil, so Shinnar, ,,als Folge
der Erweitetung der Gesetzgebung unter dem BEG die
potentielle Anspruchshshe auf 400-500 Millionen DM
anstelle der vorgesehenen 20 Millionen DM anwuchs.
Eine Entscheidung steht noch aus“. Man darf hinzufiigen,
daB sie auch in der Knesseth noch aussteht, wo der Vet-
such gemacht wird, die Lage des betroffenen Personen-
kreises ein klein wenig zu verbessern, ohne daf} eine reale
Gleichstellung mit den nach deutschem Gesetz Entschi-
digten auch nur ins Auge gefaBt werden kann. Es ist ein
schwacher Trost oder iiberhaupt keiner, da3 die Bonner
Regierung den Gesamtbetrag der nach dem BEG zu be-
zahlenden Schadenersatzleistungen urspriinglich mit
3,5 Milliarden DM veranschlagte, wihtend Ende 1967
das Bundesfinanzministerium die Endsumme der gesam-
ten Wiedergutmachung mit 46 Milliarden DM ansetzte.
Eine Fehlkalkulation in Millionen kann die anderen in
Milliarden nicht aufheben.

Fiir Schiirholz aber war — oder ist — die Periode der mate-
riellen Wiedergutmachung nur die erste Stufe der deutsch-
israelischen Beziehungen. Mit der deutschen Verstrickung
in die Entstehungszusammenhinge des Staates Israel
sind die Deutschen auch in das Netz der arabisch-iraeli-
schen Bezichungen hineingezogen wotden. Die Folge-
tung ist fiir Schiirholz klar und eindeutig. Die materielle
Wiedergutmachung in Israel bleibt mit einem politischen
Wiedergutmachungsbeitrag verbunden, der einer Aus-
sshnung im Nahen Osten zu gelten hat. Die sich fiir die
Deutschen ergebende Mitverantwortung zwingt sie zu
einem erhdhten Aktivwerden. Die Verbundenheit mit
beiden Seiten weist den Deutschen eine Mittlerrolle zu,
die in ihrer Begriindung einmalig in der Geschichte ist.
,»Welch ein Weg*, ruft Schiirholz aus, ,,von der materiel-
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len Wiedergutmachung zum Mithelfen an der arabisch-
israelischen Verschnung!*

Franz Schiirholz ist in Israel kein Unbekannter. 1962 ver-
dffentlichte er sein Buch ,,Werkstattmodell Israel“®und
einige Jahre spiter eine vorziigliche Aufschlisselung
der innenpolitischen Krifte in Israel.* Seine Broschiire
uber die Ergebnisse der Wiedergutmachung zeugt von
lauterster Gesinnung und von politischer Phantasie, die
ihre Wurzel in einer wohlverstandenen deutschen Kollek-
tivverantwortung hat.

3 vgl. FR X1V, 53/56. 1962. S. 84 f.
4 Vgl. FR XVII, 65/68. 1966. S. 153.

9 Israel und die Theologie

Das dritte christlich-jiidische Pfingsttreffen in Arnolds-
hain vom 4. bis 7. Juni 1968

Von Dr. Willehad Paul Eckert OP und Dr. Max Hirsch-
berg

Zum drittenmal hatten der Deutsche Koordinierungsrat
der Gesellschaften fiir christlich-jiadische Zusammen-
arbeit, die Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim
Deutschen Evangelischen Kirchentag, der Herausgebet-
kreis des Freiburger Rundbriefs und die Evangelische
Akademie in Hessen und Nassau, evangelische, katho-
lische und jidische Exegeten, systematische Theologen
und Religionswissenschaftler zu einer Fachtagung in der
Pfingstwoche nach Arnoldshain eingeladen.! Da diein den
christlichen Kirchen zu beobachtende politische und
geistige Unsicherheit der Beurteilung des Staates Israel
und seiner aktuellen Probleme zu einer spiithbaren Ent-
fremdung zwischen Juden und Chtisten gefihrt hat,
hatten sich die Veranstalter entschlossen, die diesjihrige
Fachtagung unter das Thema zu stellen: Israel und die
Galut — Das Land Israel und sein Ozt in der Theologie.
Freilich hat nicht erst die Reaktion auf den Nahost-
konflikt, der im Sechstagekrieg des Vorjahres seinen
Hohepunkt fand, zur Beschiftigung mit dieser Thematik
gefiihrt. Bereits im Herbst 1966 hatte der Koordinierungs-
ausschuB3 firr christlich-jiidische Zusammenarbeit in
Osterreich sich auf einer Fachtagung in Klosterneuburg
mit Land und Bund Israel beschiftigt. Referate und Dis-
kussionsbericht sind in dem von Clemens Thoma vet-
offentlichten Band ,,Auf den Triimmern des Tempels®,
Wien 1968, enthalten.? Auch sonst fehlt es nicht an An-
sitzen zu einer Besinnung auf die Bedeutung Israels fiir
den christlich-jiidischen Dialog. Noch aber kann weder
von einem vélligen Durchdenken der Problematik noch
von einem In-die-Breite-der-Offentlichkeit-Dringen der
Auswirkungen eines solchen Nachdenkens die Rede sein.
Darum schien es den Veranstaltern richtig, das Thema
erneut aufzugreifen und zu vertiefen. So wie die Vor-
trige und der Diskussionsbericht det ersten Arnoldshai-
ner Pfingsttagung, Antijudaismus im Neuen Testament,
bereits auf der Herbstmesse des Vorjahres in Frankfurt
vorgelegt werden konnten, so sollen auch die Beitrige
zu den Tagungen 1967 und 1968 veroffentlicht und damit
einem groBeren Kreis zuginglich gemacht werden. Was

1 Vgl. Antijudaismus im Neuen Testament?! In: FR XVIII/65/68,
S. 76 ff. — Abraham, Vater des Glaubens, In: FR XIX/69/72, S. 109 t.
2 8. u. S.128.



die Arnoldshainer Pflngsttagungen vor anderen Gespri-
chen von Juden und Chtisten in Deutschland auszeichnet,
ist die Vielseitigkeit gerade der Beitrige jiidischerseits.
Wo gibtes das sonstin Deutschland, da8 an einem solchen
Gesprich gleich drei oder sogar noch mehr’ Rabbiner
beteiligt sind, von den iibrigen jiidischen Gesprichs-
partnern ganz zu schweigen?

Die Last des theologischen Antijndaismus

Die politische und geistige Unsicherheit christlicher
Theologen gegeniiber dem Staat Israel ergibt sich viel-
fach aus ihrem unreflektierten und daher um so wirk-
sameren theologischen Antijudaismus, det auch dann
noch fortbestehen kann, wenn det traditionelle Anti-
judaismus abgelehnt witd, der zu den schwarzen Seiten
im Buch der Kirchengeschichte gehort. Darum stellte
sich Dr. Friedrich-Wilhelm Marguardt — dem det Deutsche
Kootdinierungsrat in diesem Jahr erstmalig fiir sein Buch
»Die Entdeckung des Judentums fur die christliche
Theologie® die Buber-Rosenzweig-Medaille verliehen
hat — gleich zu Beginn der Pfingsttagung dem Problem
der christlich-theologischen Denkformen gegeniiber dem
Judentum. Er analysierte die Art und Weise des Redens
und Schreibens evangelischet Theologen von Juden und
Judentum, die metkwiirdig militant und aggressiv klin-
genden Formulierungen, die Fragwiirdigkeit der These
vom judenkritischen Jesus, dessen antijiidische Spitzen
die frithkirchlichen Judenchristen nicht mehr ertragen
haben sollen, die behauptete Entfernung des Judentums
vom Alten Testament, Thesen, die sich auch noch in der
Theologie nach dem Zweiten Weltkrieg finden. Diese
theologischen Formulierungen mufl man um so ernster
nehmen, weil sie, wie der Referent mit Recht betonte,
tiber den Fachbereich hinaus wirken, z. B. Eingang in die
Religionssoziologie von Max Webet gefunden haben.
Israel wird von diesen Wissenschaftlern als partikula-
tistisch, nationalistisch, legalistisch beschtieben, in
Kontrastkategorien also, die nur aus ihrem Gegensatz
Bedeutung haben, der dann fir das Christentum rekla-
miett wird. Aber solches Denken versperrt sich den Zu-
gang zur geschichtlichen Existenz Istaels und theolo-
gisch zu dem Gott Istaels. Darum muf die Verfehltheit
dieses Denkens aufgewiesen werden. In der Diskussion
machte Professor Rolf Rendtorff auf die Schwierigkeit
dieser Aufgabe aufmerksam. Nach dem Zweiten Welt-
krieg habe, so fiihrte er aus, in der evangelischen Theo-
logie Deutschlands vielfach eine Neubesinnung auf das
Alte Testament eingesetzt. Aber die gleichen Theologen,
die sich dem Alten Testament zuwendeten, vetrschlossen
sich wenigstens zum Teil gegentiber dem Judentum.
Diejenigen christlichen Theologen, die die Notwendig-
keit eines Dialoges zwischen Christen und Juden beton-
ten, befinden sich noch immer in der Gefahr, als AuBlen-
seiter angesehen zu werden. Darum stellt sich in der Tat
immer dringlicher die Aufgabe, die aus den Gesprichen
zwischen Juden und Christen gewonnenen Erkenntnisse
als verbindlich auch iiber den Kreis der unmittelbaren
Gesprichspartner hinaus nachzuweisen. Nicht zuletzt
kann dazu helfen, daf die Theologen genétigt werden,
iiber die Bedingungen ihter Existenz und ihres Denkens
zu reflektieren, mit andeten Wotten, daB sie dazu ge-
bracht werden, sich als Theologen in Frage zu stellen.
Diese Aufgabe stellte sich Monsignore Antonius C.
Ramselaar aus Uttecht. An den Aussagen iiber das Land
Istael priifte er die Wechselwirkungen zwischen christ-

licher Theologie und Kultur. DaB in vergangenen Jaht-
hunderten die Kitche sich mit dem Gottesteich zu identi-
fizierenbereit war und, was nicht zu ihr gehdtte, als gottes-
fern beurteilte, ist bekannt genug. Aber deutlich ins
BewuBtsein muBl gehoben werden, daB3 die Theologen
den Kulturwandel unserer Zeit erst spit bemerkt und
daraus Konsequenzen gezogen haben. Monsignore
Ramselaar wies auf die Entmenschlichung als Kennzei-
chen unserer Zeit hin, in der sich darum so dringlich die
Frage nach der Méglichkeit eines Glaubens nach Ausch-
witz stelle. Dieser Name efinnert die Christen an ihr
Gebundensein an die Juden. Ohne Bezug auf das Juden-
tum kann sich das Christentum nicht richtig verstehen.
Ohne Erkenntnis der welthistorischen Einzigartigkeit
des judischen Volkes aber kann auch die Frage nach dem
Land nicht richtig gestellt werden.

Christliche Theologie und das Land Israel

Welch getinge Rolle das Land Israel fiir die christliche
Theologie bis zur Gegenwart spielt, unterstrich Pro-
fessor Hans Werner Bar#sch in seinem Vottrag iber
Israel im Neuen Testament. Spitestens seit dem Bat-
Kochba-Aufstand riickte es in die Peripherie des christ-
lichen BewuBtseins. Aber fiir den Apostel Paulus hatte
Jetrusalem eine zentrale Bedeutung. Das 148t sich sowohl
aus seinen Briefen wie aus dem Zeugnis der Apostel-
geschichte etrhirten. Fir den Evangelisten Lukas ist
Jerusalem nicht nur ein geographisch bedeutsamer, son-
dern vor allem ein theologisch geforderter Ort; denn von
ihm gehen die eschatologischen Ereignisse aus. Darum
muBte Jesus dort sterben, von dort in den Himmel auf-
genommen werden, muBte dort die Geistsendung statt-
finden. Von Jerusalem geht die Heilsbotschaft aus. Ihre
Ausweitung von den Juden auf die Heiden, von den
Bewohnern des Landes Israel auf die Bewohner der gan-
zen Welt, hebt die Bedeutung Jerusalems grundsitzlich
nicht auf. DaB} Jerusalem nicht nur fir Lukas, sondern
auch fiir die beiden andrren Synoptiker ein theologisch
bedeutsamer Ott ist, untetstrich Dr. Friedtich-Wilhelm
Margunardr in seinem Diskussionsbeitrag. Diese Fest-
stellung ist nicht nur fir das bibelhistotische Verstindnis
wichtig, sondern sie legitimiert auch ein modernes
christliches Bemiihen, die Bedeutung des Landes Istael
richtig zu erfassen. Dies hatte sich Pfarrer Wolfgang
Wirth in seinem Beitrag zum Ziel gesetzt. Er sprach tber
die Bedeutung der biblischen LandverheiBung fiir die
Christen. Erst die Besinnung darauf 1iBt die Christen
etfahren, was das Land Israel den Juden bedeuten muB.
Die Reaktion in manchen Kirchen wihrend und nach
dem Ausbruch der Nahostkrise des Votjahtes hat genug-
sam bewiesen, daBl es an diesem Verstindnis vielfach
fehlte.

Israel und die Galut — Brennpunkte einer Ellipse?

Seit dem ersten Exil lebt ein Teil, sogar der groBte Teil
der juden nicht mehr in Erez Isracl. Die Wanderschaft,
das Unterwegssein ist das Schicksal vieler Juden in vet-
gangenen Zeiten und noch in der Gegenwart geworden.
Dies wurde noch zum UberfluB durch die jiidischen Teil-
nehmer des diesjihrigen Arnoldshainer Gespriches be-
stitigt. Betlin war der Geburtsort zweier der Referenten,
von denen eine, Frau Pnina Nawé, in Jerusalem lebt und
gegenwirtig als Gastprofessorin in Heidelberg lehrt,
der andere, Rabbiner Dr. Friedlinder, heute in London
wirkt. Welche Bedeutung hat Erez Israel, welche Bedeu-
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tung die Galut fiir die Juden? Uber das Land Israel im
Wandel der alttestamentlichen Geschichte sprach Pro-
fessor Rendtorff, iiber den EinfluBl der Galutetfahrung
auf die Struktur der finf Biicher Mose in ihrer endgiilti-
gen Redaktion der durch seine Forschungen iiber Feste
und Festkalender in der Bibel hervorgetretene Pfarrer
J. van Goudoever.

Professor Rendtorff ging von detr LandverheiBung als
Grunderfahrung in der Tora aus, die allerdings durch die
Erinnerung: ,JIhr seid Fremdlinge und Beisassen!*
(Lev. 35, 23) nicht zum Vollgefithl des Besitzerstolzes
gesteigert werden kann, Das Land ist Israel als Nachala,
zum Lehen gegeben worden. Die Kritik der Propheten
unterrichtet von dem Scheitern Israels an der ihm gestell-
ten Aufgabe. Im Exil findet eine Neuordnung statt. Von
nun an bleibt die Galut das Thema schlechthin, ohne
daB der Bezug auf das Land aufgegeben wiirde. Daher
kam der Referent zur SchluBifolgerung: ,,Man kann ganz
offenkundig eine Theologie des Alten Testamentes
nicht entfalten, ohne dabei vom Land zu reden. Man kann
sogar die gesamte Theologie des Alten Testamentes ent-
falten mit dem Leitgedanken des Landes. Kein wichtiger
Aspekt dieser Theologie wiirde dadurch nicht erfaBBt
werden.

Im babylonischen Exil etfihrt sich, betonte Pfarrer van
Goudoever, das Volk als erwartendes. In der Tora ist der
Auszug aus Agypten, die Wanderung in der Wiiste und
die Erwartung des Einzugs in das Land der VerheiBung
geschildert. Der Einzug selbst aber wird erst im Josua-
Buch berichtet. Bis zur Gegenwart behilt die Galut den
Charakter der Wiiste. Darum verstummt nicht die Sehn-
sucht nach der verheienen Stadt und dem verheiBenen
Land. Sie spricht sich besondets laut in der Messias-
erwartung des Pesachfestes aus. Damit stellt sich sogleich
die Frage nach der Beziehung der Messiaserwartung zur
Sehnsucht nach der Riickkehr ins Heilige Land. Pro-
fessor H. Schmid hob hetvor, daB ein Bedeutungswandel
in der Messiaserwartung vom biblischen zum nachbi-
blischen, zum mittelalterlichen Judentum stattgefunden
habe. Utspriinglich sei Messias die Bezeichnung des
gegenwirtig regierenden Konigs als des Gesalbten ge-
wesen, in exilischer Zeit der kiinftige Konig, der als
Stellvertreter Gottes herrscht. Gott selbst aber fithrt das
Volk heim, sammelt die Zerstreuten. Im mittelaltetlichen
judischen Verstindnis aber sei es der Messias, der die
Zetstreuten sammelt und nach Erez Israel fithrt. In
seinem Korreferat betonte detr dénische Oberrabbiner
Melchior, daB Messias und Land Israel zusammen-
gehoren; denn der Messias ist der Konig dieses Landes.
Dann schilderte er die Wandlungen der messianischen
Erwartungen und Hoffnungen. Drei Richtungen hob er
hervor: die Erwartung der Riickkehr nach Erez Istael,
bewirkt durch das Kommen des Messias; die Ubertragung
der messianischen Eigenschaften auf den Staat, der nach
der Franzosischen Revolution den Juden als gleich-
berechtigt anerkennt; die Riickkehr nach Erez Istrael
ohne Erwartung des Kommens eines Messias. Die Mes-
siashoffnungen steigerten sich, je boser die Zeiten wurden.
In unserm Jahrhundert ist die Erwartung eines person-
lichen Messias verblaBt, nicht aber die Messiaserwartung
als solche. Eine Periode des tatsichlichen Weltfriedens
wire messianisch. Dies etkliren heilt die universale
Bedeutung der judischen Messiaserwartung unterstrei-
chen. Die Sehnsucht nach Erez Israel, die sich in den
Messiaserwartungen des nachbiblischen Judentums in
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verschiedenster Weise kundtut, findet ihren Niederschlag
auchin den Aussagen {iber das Land Israel in der talmudi-
schen Literatur. Rabbiner Dr. Roland Gradwobl, det dat-
iiber berichtete, gliederte sein Thema unter die drei
Gesichtspunkte: das Land als Besitz, das Land als Ver-
heifung und das Land in der religiésen Thematik. Erez
Istael ist von Gott den Juden als Erbbesitz zugewiesen
worden. Auf diesem Land liegt nach dem Talmud allein
die Schechina Gottes. Jeder, der in diesem Land lebt,
gleicht jemandem, der einen Gott hat; jeder, der im Aus-
land lebt, gleicht jemandem, der ohne Gott lebt. Nur
unter Ausnahmebedingungen und eigentlich nur zeit-
weise darf man Erez Israel verlassen, zum Beispiel um
des Lernens der Tora willen, oder umjemanden aus der
Hand der Heiden zu retten. Endlich fillt Erez Israel nicht
ohne weiteres den Juden zu, sondern muf} unter Schmer-
zen erworben werden. Die nachdriickliche Betonung der
zenttalen Bedeutung von Erez Istael bei den talmudi-
schen Gelehrten Babylons erweckt den Eindruck, daf sie
mit keinem ganz guten Gewissen im Ausland lebten. Hat
die Galut nur eine geschichtliche oder auch eine religitse
Bedeutung. Wie verhalten sich Zenttum und Peripherie
in Geschichte und Gegenwart der Juden? Diesem Thema
stellte sich Frau Professor Pnina Navé. Hatte Leo Baeck
recht, als er die judische Geschichte einer Ellipse ver-
glich, déten einer Brennpunkt Erez Istael, der andere
sich in der jeweils geschichtsmichtigen Galut findet? Die
exemplarische Bedeutung von Leo Baecks Denken schil-
derte Rabbiner Dt. Friedlinder® Das Land Israel als
wesentlichen Bestandteil jidischer Existenz erkannte er.
Im Exil entschwand den jidischen Blicken die Exde. Wo
kein konkteter Boden war, lebte der Jude im Abstrakten.
Die Gemeinde mufBte als Ersatz des Landes gelten. In
der Judengasse wohnte der Jude, in det Ewigkeit lebte
er. Nach der Franzosischen Revolution wurde Judentum
zur birgerlichen Diesseitsteligion. Der Verflachung
wirkt die Hinwendung zum Lande Israel entgegen. Doch
datf dariiber nicht vergessen werden, daB Israel auch in
der Diaspora lebt. Israel muBl auf die Welt zuriickwirken.
Die Diaspora datf den Bezug auf Israel nicht aufgeben,
Istael aber darf nicht selbstgeniigsam sein. Aus der
Spannung zwischen den Brennpunkten gewinnt die
judische Geschichte ihre Dynamik.

Pnina Navé iibte einerseits Kritik am Geschichtsbild der
Griinder und Hauptvertreter der Wissenschaft vom
Judentum, Leopold Zung und Heinrich Graerz, die die
Voraussetzungen soziologischer und ethnologischer Art
unberiicksichtigt gelassen hitten, andererseits aber erhob
sie auch Bedenken gegen die Forderungen det extremen
Zentralisten, die bei den Juden, die nicht inIsrael, sondern
innerhalb der jeweiligen staatlichen Gemeinschaft ande-
rer Linder leben und diese anerkennen, nur ein schlechtes
Gewissen hervorrufen kénnten. Wenn Etez Israel Lebens-
mitte sei, dann heiBle dies, daB auch der Peripherie ein
Wett beizumessen sei. Zum Kreis gehore die Peripherie
so gut wie die Mitte. Als vorbildlich empfand die Refe-
rentin die Arbeiten des heute fiinfundachtzigjihrigen
Lehters des Jewish Theological Seminary Mordechai
Kaplan, der eine engagierte, aus historischer Sicht ab-
wigende und nicht bloB formalistische Geschichts-
schreibung biete.

In diesem Arnoldshainer Gesprich machten sich christ-
liche und jiidische Teilnehmer die Erkenntnis Baecks zu
eigen, daf} Israel paradigmatisch fiir die Menschheit steht.

3S.0.5.38 f.



