Frage auf: Es heiB3t einmal im 24. Psalm ,,7hm gehort die
Erde“, ein anderesmal in einem Psalm ,,Die Erde gab Er
den Menschenkindern®. Zwischen den beiden Stellen be-
steht ein offenbarer Widerspruch; der Widerspruch wird
damit gelost, daB der erste Vers sich auf den Zustand
bezieht, bevor der Spruch gesprochen wurde, der zweite
auf den Zustand danach. Durch den Segensspruch wird
die Erde des Menschen legitimer Besitz.

Wie ist es nun? Ist gerade nur der Mensch dazu berufen,
jenes Werk der Riickkehr der Welt zu ihrem gottlichen
Ursprung in die Wege zu leiten, oder hat auch die Nazar
einen Anteil an dem Erlosungswerk. Auf diese Frage
gibt uns ein wenig bekanntes Kapitel des jiidischen
Gebetbuches Antwort, das in den gréBeren Gebet-
biichern zu finden ist, z. B. in dem Gebetbuch Avodath
Israel, das vor hundert Jahren, 1868, in Rédelheim er-
schienen und 1937 vom Schocken-Verlag in Photokopie
herausgegeben worden ist.

Dort finden wir neben den Segensspriichen des Menschen,
welche sechs Seiten umfassen, auch sechs Seiten von Lob-
spriichen fiir die Natur, fir Himmel und Erde, Tag und
Nacht, Sonne, Mond und Sterne, fiir die Wolken, den
Blitz, den Wind, Tau und Regen, das Wasser, die Quellen,
die Strome und die Meere.

Wit haben vorher von den Segnungen gesprochen, welche
der Mensch zu sagen hat, wenn er das Meer erblickt, hier
aber ist die Rede von dem Spruch, den das Meer selbst
spricht, seinen Schépfer lobend, und so die Wiiste, oder
die Felder. Und so natiirlich die verschiedenen Getreide-
arten, die Biume auf den Feldern, die verschiedenen
Fruchtbiume, die Tiere in ihren verschiedenen Arten:
die Schlange, der Frosch, der Skorpion, die Katze und
die Maus, die Fliege, der Maulwurf, die Ameise, der Hahn
und die Henne, die Taube, die Gans und die Wildente,
der Adler und der Storch, der Ochs, der Hirsch, das Pferd
und der Esel, das Maultier, das Kamel, der Lowe, der
Bir, der Wolf, der Fuchs, die Hunde.

Wihrend beim Menschen das Sagen des Segensspruchs
ein gottliches Gebot ist, das dem Menschen auferlegt ist,
wird hier einfach festgestellt, welchen Lobspruch die ver-

schiedenen Teile der Natur sprechen: es sind meist Bibel-
verse, in denen dieses Tier, diese Pflanze, diese Himmels-
erscheinung erwihnt werden. Die Taube etwa zitiert das
Lied der Lieder: ,,Meine Taube in den Felsenschliiften,
im Verstecke des Steiges, lasse mich dein Angesicht
sehen, lasse mich deine Stimme horen, denn siiB3 ist deine
Stimme, anmutig ist Dein Gesicht.*

Die Katze bezieht auf sich den Vers aus dem Propheten
Obadja:,,Schwingst dudichhoch wie der Adler, setzest du
zwischen Sternen dein Nest, von dort noch hole ich dich
nieder.“

Die Schlange erwartet, dal der Fluch von ihr genommen
werden wird, der bei der Vertreibung aus dem Paradiese
iber sie gesprochen wurde, und daB sie wieder aufrecht
gehen wird und in dieser Erwartung spricht sie den Vers
aus dem 145. Psalm: ,,Allen Fallenden ist ein Haltender
Er, ein Aufreckender allen Gebiickten.

Dieses ganze ,,Kapitel des Gesanges®, Perek Schirah, wie
es genannt wird, ist ein Stiick im Gebetbuch, voll Humor
und voll Sonne und erfiillt von tiefer Frommigkeit.

Wie groB ist der Gegensatz zwischen dem Philosophen
Descartes, dem ,,Vater der neuen Philosophie®, der die
ganze Natur, die Tiere eingeschlossen, als Automaten
sieht, als Maschinen, welche der Mensch, mit seiner
Vernunft einsam in der toten Welt, beherrscht, und zwi-
schen dem betenden Menschen, fiir welchen die ganze
Welt im Wettgesange der Brudersphiren, den Schopfer
lobt; ja, wo die Hélle selbst, wie es da heilit, ihren Segens-
spruch spricht, in welchem sie den Vers aus dem 107.
Kapitel des Psalmbuches hersagt: ,,Danken sollen sie
Ihm seine Huld, seine Wunder an Menschenkindern. Dal3
er sittigt die verschmachtende Seele, die hungernde Seele
fullt mit Gutem.

Selbst die Holle glaubt an den schiieBlichen Sieg des
Guten, an die Erlosung. Es scheint mir die entscheidende
Frage zu sein, welche heute an das Judentum und an jeden
einzelnen Menschen gestellt ist: ob wir trotz aller Not,
trotz Konzentrationslagern und Gasofen und Wasser-
stoffbomben, trotz allem Leid und allen Qualen, die Kraft
haben, an den schlieBlichen Sieg des Guten, an die Erlo-
sung zu glauben, und sie so mit zu vollbringen.

Begegnung zwischen christlicher Scholastik
und jidischer Philosophie an der Hebriischen

Universitit, Jerusalem

Von P. Matcel (Jacques Dubois) OP, Haus St. Isaias der Dominikaner in West-Jerusalem

Ubersetzt von Dr. Christoph Stroux

Der ,Lettre aux Amis® der Dominikaner des Hauses St. Isaias (No. 13, vom 14. 9. 1968, p. 12 sq.) entnehmen wir mit freundlicher Geneh-
migung des ,Hauses St. Isaias® den folgenden Beitrag und geben ihn, aus dem Franzésischen iibersctzt, wicder.

Der Verfasser, P. Marcel, studiert an der Hebriischen Universitit., Er schreibt das Interesse der jiidischen Studenten fiir den Einflufl von
Maimonides auf den hl. Thomas von Aquin sowie die Atmosphire in dieser Vorlesung des Sommer-Semesters 1968 von Dr. Sermonetta und

vergleicht sic mit dem heutigen jiidisch-christlichen Gesprich.

Die Anregung zu dieser Veroffentlichung verdanken wir Professor Dr. Hugo Bergmann, Jerusalem.

Fiir den an die Hebriische Universitit kommenden
christlichen Studenten ist das Interesse fiir die christliche
philosophische Tradition und fiir die mittelaiterliche
Scholastik, das die Studenten der jiidischen Philosophie
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duBern, sicher eine sehr bemerkenswerte Tatsache. Die
wahre Bedeutung der Abteilung Philosophie und insbe-
sondere der Abteilung Judische Philosophie im Ganzen
der Universitit zu bestimmen, das wire eine andere Fra-



ge. Wie es auch eine andere Frage wire, die Stellung der
Philosophie in der jiidischen religitsen Tradition zu be-
werten. Was ich hier unterstreichen méchte, wenn ich
meine eigenen Eindriicke als Student gebe, ist der Wis-
sensdrang, der die jiidischen Studenten antreibt, sich mit
der christlichen Philosophie des Mittelalters, besonders
der des Heiligen Thomas von Aquin bekannt zu machen.
Fiir einen, der andererseits die bei den Studenten unserer
Seminare herrschende Abneigung vor einer Beschifti-
gung mit den grofen Denkern ihrer eigenen Tradition
aus Erfahrung kennt, ist diese Tatsache wahrhaft er-
staunlich.

Und doch erscheint das Phinomen bei niherer Uber-
legung als durchaus verstindlich. Denn die jidischen
und christlichen Philosophen des Mittelalters haben
ihrerseits das Beispiel fiir einen gewissen Stil des Aus-
tausches und der Konfrontation gegeben. Es ist daher
nicht iberraschend, daB das Studium ihrer Werke in
unseren Tagen noch ihren heutigen Schiilern die Ge-
legenheit gibt, den Dialog wieder anzukniipfen. Ich
mochte dafiir einige ermutigende Beispiele nennen.

Zwei Tatsachen haben mich in diesem Jahr besonders
beschiftigt in den wissenschaftlichen Seminaren, an
denen ich teilgenommen habe, vor allem bei meinem
Freund Dr. Sermonetta, einem speziellen Kenner der
Scholastik und der italienischen Literatur des 13. bis 14.
Jahrhunderts. Jede dieser Tatsachen wiirde ein eingehen-
des Studium erfordern, aber ihre Existenz allein gibt zu
vielfiltigen Uberlegungen AnlaB.

Zunichst: Versucht man, die Geschichte der Einwirkung
der philosophischen Werke von Maimonides auf das
Christentum darzustellen, so bemerkt man, daB die Uber-
setzung des ,,Fiihrers der Schwankenden* zu Beginn des
13. Jahrhunderts durch die gelehrten Kreise von Neapel
erarbeitet und verbreitet wurde. Welche Bezichungen zu
dieser Zeit in Neapel, vor allem im Umkreis der Uni-
versitit, zwischen Rabbinern und Dominikanern be-
standen, das wire ein erstes sehr interessantes Forschungs-
thema. Bekanntlich hatte sich zu diesem Zeitpunkt der
soeben gegriindete Predigerorden in wenigen Jahren
schon weit ausgebreitet und in den meisten groflen
Universitatsstidten Wurzel gefait. Trotz der unver-
meidlichen Uberhitzung, die sein fieberhaftes Wachstum
begleitete, war der religiése und geistige Lebensstil des
Ordens verlockend genug, um Thomas von Aguin, den
jungen Oblaten von Montecassino, anzuziehen. Es
scheint beinahe sicher, dafl Bruder Thomas als Domini-
kaner-Novize den Beginn seiner Ordenslaufbahn im
Kloster Neapel zubrachte, in einer Umgebung, wo einige
seiner ilteren Klosterbriider das Erscheinen der lateini-
schen Ubersetzung des ,,Fiihrers der Schwankenden®
aufmerksam verfolgten und vielleicht an ihrer Ausarbei-
tung teilnahmen. In welcher Weise vollzogen sich im
einzelnen zu jener Zeit die Begegnung und sogar Zu-
sammenarbeit zwischen jiidischen Gelehrten und domi-
nikanischen Lesern? Welchen EinfluB} hatte in der Folge
dieses geistige Klima auf das Denken des jungen Bruders
Thomas? Die Bedeutung einer methodischen Etfor-
schung dieser ganzen Periode in der Geschichte der Ge-
lehrsamkeit ist leicht zu begreifen. Dabei diirfte, wenn
schon nicht ein wirklicher Dialog, so doch eine gewisse
Art von gelehrter Neugier und wechselseitigem Interesse
der Rabbiner und Dominikaner fiireinander zutage tre-
ten, von der der Heilige Thomas sicher profitiert hat.
Seine spiter geduBerte aufnahmewillige und wohlunter-

richtete Kenntnis des Maimonides, dessen Werke er unter
dem Namen ,,Rabbi Moyses‘ zitiert, war vielleicht die
Frucht dieser allerersten Otdensjahre.

Noch beachtlicher ist die Tatsache, die ein Gegenstiick
zu der eben genannten darstellt: Vom Ende des 13. Jaht-
hunderts an und wihrend des gesamten Verlaufs des
folgenden Jahrhunderts ist bei den italienischen Juden
eine sehr genaue Kenntnis der Werke des Heiligen Tho-
mas zu beobachten. Eine andere Frage wire in diesem
Zusammenhang die nach der Beliebtheit, deren sich der
Heilige Albertus Magnus bei den jidischen Gelehrten der
Zeit erfreute, eine Frage, die zu dem umfassenden Pro-
blemkreis des Anteils der aristotelischen und neuplato-
nischen Tradition an der geistigen Entwicklung des
Okzidents gehort. Wie dem auch sei, der wichtigste
Zeuge dieses erstaunlichen Eindringens der thomisti-
schen Lehre in die jiidischen Kreise am Ende des Mittel-
alters ist ohne Zweifel Rabbi Jehuda Romano von Rom.
Sein handschriftlich tberliefertes Werk ist sehr umfang-
reich, und nur wenig davon ist bereits verdffentlicht;
aber diejenigen Teile davon, die ich im Laufe der zwei
letzten Jahre mit Hilfe von Dr. Sermonetta entziffern
konnte, zeigen, in welchem Ausmaf der Heilige Thomas
in gewissen jidischen religiosen Kreisen als Autoritit
betrachtet wurde, oder wenigstens als ein Lehrmeister,
auf den man sich vorzugsweise bezieht.

In dieser Bezichung war die von mehreren von uns ge-
meinsam unternommene Lektiire — aus dem Manuskript
~ seines langen Kommentars zum Kaddisch ukeduscha
besonders erregend. Jehuda Romano kommentiert das
Kaddisch (ein traditionelles jidisches Gebet) in dhn-
licher Weise wie unser Meister Eckhart, iibrigens an-
nihernd um die gleiche Zeit, vor den Dominikaner-
nonnen des Rheinlands die Schrift auslegte. Jeder Satz,
ja, jedes Wort gibt Gelegenheit zu langen philosophi-
schen Ausfithrungen. Um nun seinen eigenen Gedanken-
gang zu rechtfertigen, bezieht sich Jehuda Romano
stindig auf zwei Autorititen, die er offensichtlich auf die
gleiche Ebene stellt: Maimonides und Thomas von Aquin.
Und zwar zitiert er vom ersten den ,,Fiihrer der Schwan-
kenden®, vom zweiten ganze Paragraphen aus De ente et
essentia oder der Quaestio de Ideis. Es fillt iibrigens auf,
dal Jehuda bei seiner Bezugnahme auf diese beiden
Lehrmeister nicht immer ganz konsequent verfihrt. Er
folgt bald dem einen, bald dem anderen, verwechselt sie
manchmal und unterscheidet sie manchmal, ohne immer
die Nuancen zu erfassen oder die Beziige bestimmen zu
konnen. Zum Beispiel ist es ein Vergniigen zu sehen, daB3
Jehuda Romano Texte des Heiligen Thomas zitiert und
ihnen eine neuplatonische Bedeutung zuspricht! Die
Verwirrung nimmt noch zu, wenn es sich um den Kom-
mentar zu De causis handelt, ein Werk, das alle Welt als
Arbeit des Aristoteles betrachtete, und von dem bekannt-
lich der Heilige Thomas als erster den neuplatonischen
Ursprung und Zusammenhang aufzeigte.

Abgesehen von diesen Verwechslungen, die schon allein
fiir sich eine ausfuhrliche kritische Analyse erfordern,
kann uns das Interesse fiir die Werke des jehuda Romano
ein umfangreiches Material an philosophischen Fach-
wortern zuginglich machen. So wiirden derartige Texte,
wenn sie als bedeutende Ereignisse oder Etappen der
Geschichte der Gelehrsamkeit unserer jeweiligen Tradi-
tion erfalBt werden, schon fiir sich selbst Gegenstinde ge-
meinsamen Interesses darstellen und Gelegenheit zur Be-
gegnung zwischen jidischen und christlichen Philoso-
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phen unserer Zeit bieten. Dies um so mehr, als gerade die
Erfahrung der Wechselbeziechungen von gestern ein an-
spornendes Beispiel fiir die Begegnungen von heute gibt.
Aber es handelt sich nicht nur um eine Riickkehr — auf
getrennten oder vereinigten Wegen — der jiidischen und
christlichen Forscher zu den Begegnungen in der Ver-
gangenheit. Es handelt sich nicht nur darum, den Reich-
tum einer wachsenden Gelehrtenarbeit zu teilen, um
jedem die Wiirdigung seines Erbes zu ermdoglichen.
Eine gemeinsame Arbeit hieran verspricht einen viel ge-
winnbringenderen lebendigen Austausch. In der Tat
bleiben die Fragen, die die Lehrmeister unserer jeweili-
gen Tradition stellten, erstaunlich aktuell, und die Ant-
worten, die sie zu ihrem Teil zu geben versuchten, kon-
nen noch unsere eigene Forschung erhellen.

Wenn man mit einem Blick die judische philosophische
Tradition und die christliche Tradition tiberblickt, muf3
eine Erscheinung auffallen, die man als das stindige Vor-
handensein einer neuplatonischen Versuchung in der ge-
samten Geschichte der monotheistischen Offenbarungs-
religionen bezeichnen kénnte. Als ob im Christentum
wie im Judentum und im Islam die religiosen Seelen un-
aufhotlich dem Drang unterworfen gewesen seien, sich
die Absolutheit des transzendenten Gottes durch das
verfiihrerische, aber begrenzte Mittel einer Metaphysik
der Trennung verstindlich zu machen. Etienne Gilson
machte kiirzlich in einem berithmten Vortrag deutlich,
daB die geistige Tradition des Christentums durch die
Jahrhunderte hindurch in eine aristotelische und eine
neuplatonische Stromung geteilt ist. Man muBl sogar
sagen, daB sie unaufhorlich zwischen beiden schwankte.

In dhnlicher Weise kann man beobachten, daf im Juden-
tum wie im Christentum die Gefdhrdung des religitsen
Geistes darin besteht, daB er versucht, sich den besonde-
ren Realismus der Offenbarung im Rahmen einer ab-
strakten Metaphysik verstindlich zu machen, oder, was
auf dasselbe herauskommt, durch die Gewalt der my-
stischen Erfahrung die Strenge des vernunftgemiBen
Ausdrucks auszuh6hlen.

In dieser Hinsicht bleibt die bei den jiidischen und christ-
lichen Philosophen des Mittelalters so klar erkennbare
Spannung zwischen Aristotelismus und Neuplatonismus,
Realismus und Idealismus, Erfahrung und System, Geist
und Vernunft, auch in unserer Zeit eine sehr aktuelle
Tatsache. Es liegt hier eine Wirklichkeit vor, die von der
Titigkeit des Verstandes nicht zu trennen ist, sobald
dieser es unternimmt, den Gegenstand seines Glaubens
zu bedenken. Die jungen Juden unserer Generation
haben sich dariiber nicht getduscht. Sie haben begriffen,
dalB3 dies eine der Schwierigkeiten einer jeden religitsen
Philosophie ist. Und es fillt auf, daB gerade diejenigen,
die diese Schwierigkeit begriffen haben, im Heiligen
Thomas nicht nur den Gesprichspartner der Lehrmei-
ster ihrer Tradition erkennen, sondern auch den Zeugen
einer geistigen Haltung, die reich ist an Anregungen fir
unsere Zeit.

Aus der Darstellung der beiden Sachverhalte, die ich ge-
nannt habe, wird deutlich geworden sein, dafl es keines-
wegs unzeitgemil ist, heute in Jerusalem Thomist zu
sein. So bestitigt es jedenfalls in iiberreichem MaBe die
tigliche Erfahrung, sowohl im Studium der Lehrmeister
von einst wie auch im Dialog mit dem Israel von heute

Thomas von Aquino — Seine Stellung zu Juden

und zum Judentum

Von Dr. Willehad Paul Eckert OP

Auf Kosten des reichen Florentiners Mico Guidalotti und
unter Anleitung des Priors Jacopo Passavanti schuf
1366-68 Andrea di Buonaiuti fiir den Kapitelsaal von
Maria Novella die spanische Kapelle, das groBe Fresken-
werk, das den Triumph des Dominikanerordens dat-
stellt, reprisentiertin den zu dieset Zeit bereits kanonisier-
ten Heiligen: Dominikus, Petrus Martyr und Thomas
von Aquino. Letzterer hilt ein offenes Buch in seinen
Hinden. Die Schrift ist zwar halb verwischt, 146t sich
aber noch entziffern: ,,Veritatem meditabitur guttur
meum, et labia mea detestabuntur impium®. (Meine
Zunge spricht lautere Wahrheit, Falschheit ist meinen
Lippen ein Greuel), jene Worte also aus dem Buch der
Spriiche (Prov. 8, 9), die der Aquinate als Einleitung fiir
seine Summa contra gentiles seu de veritate catholicae
fidei wihite. Dazu noch die ersten Worte des Satzes,
mit dem Thomas dann fortfihrt: ,,Multitudinis usus,
quem.“ Als Verteidiger der Glaubenswahrheit 146t der
Maler den Aquinaten seine Summa contra gentiles einer
Schar von Gegnern weisen, von denen sich einer die
Ohten zuhilt, ein anderer aber, vom Heiligen offenbar
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bereits bekehrt, seine eigene Schrift in Fetzen zerreiBt.
Zwei deutlich als Juden charakterisierte Minner fallen
dem Aquinaten zu Fiien. Mit der Darstellung der beiden
Juden spielt der Maler auf eine Konversion an, die der
ilteste Biograph des Heiligen, Wilhelm von Tocco, im
22. Kapitel seiner Lebensbeschreibung folgendermaBen
schildert: , Als der Lehrer in Molara, nahe bei Rom, auf
der Burg des Herrn Kardinal Richard, am Feste der
Geburt Christi zusammen mit dem Herrn Kardinal ver-
weilte, besuchten ihn — wie gewdhnlich jedes Jahr —
zwei bedeutende, gelehrte und reiche Juden. Da bat der
Herr Kardinal, der Doktor mége mit ihnen ihre Bekeh-
rung erortern. Als er mit ihnen linger iber das Alte
Gesetz gesprochen und das Kommen des Erlosers aus
den Worten mehrerer Propheten bewiesen hatte, setzte
er ihnen fir ihre Bekehrung und ihre Antwort auf das,
was er ihnen vorgetragen hatte, eine Frist bis zum nich-
sten Tag. Als der fromme Doktor um ihre Bekehrung
gebetet und vom Sohne Gottes erfleht hatte, daB sie ihm
zur Freude iiber seine Geburt gewihrt werde, siehe, da
kamen die Juden nach der Frist zu dem Lehrer, und als



