»Ihr Otterngeziicht®, also: ihr verlogenes, giftiges, krie-
chendes Gewiirm! Damit wird ein Mensch, ein Volk,
eine Kirche empfangen am Eingang zum Reiche Gottes.
Er spricht es nicht zu denen, die in der Ferne bleiben,
sondern gerade zu denen, die zu ihm hier in die Wiiste
kommen. Die ein lebendiges Verlangen nach der Taufe
haben, werden so angeredet und empfangen mit der Aus-
kunft: Go#t ekelt sich vor euch. Wir kennen wohl an uns
heute gut genug den Ekel, den wir empfinden, wo das
Bose nicht nur bése ist, sondern auf widerliche Weise
sich moralisch maskiert, wo wiedere Instinkte, wo Haff
und Rache sich als etwas Groffes und Gutes gebirden. Kein
Graben scheint uns tief genug, um uns davon zu distan-
zieren. Aber nun wird das eben zu denen gesagt, die hier
in die Wiiste kommen; so sieht uns Gott. Eben diesen

Ekel hat Gott vor #ns. Damit wirst du am Eingang zum.

Himmelreich empfangen. Und hat Er nicht recht? Genug
Anzeichen sagen es uns, dafB die Fronten sich nicht gegen-
iiberstehen, wie schuldig und unschuldig, wie schwarz
und weiB, sondern daB wir mit verhafres sind in die grofe
Schuld, daB wir mit schamrot werden missen und mit ge-
meinsamer Schande behaftet sind. Es steckt ja in uns
allen; daB3 man erleben kann, wie biedere Menschen sich
auf einmal in grausame Bestien verwandeln, ist ein Hinweis
auf das, was mehr oder weniger verborgen in uns allen
steckt. Wir sind auch alle daran beteiligt, der eine durch
die Feigheiz, der andere durch die Bequemlichkeit, die allem
aus dem Wege geht, durch das Vordbergehen, das Schwei-
gen, das Augengumachen, durch die Trigheit des Hergens,
die auf die Not erst dann aufmerksam wird, wenn sie
offen zu sehen ist, durch die verfluchte Vorsicht, die sich
durch jeden schiefen Blick und jeden drohenden Nachteil
von jedem guten Werk abbringen 1a8t. In alle dem werden
wir als mitschuldig offenbar, als Menschen, die ihr eigenes
Leben und sich selbst lieb haben und die fiir Gott und den
Nichsten gerade noch so viel Liebe iibrig haben, als man
ohne Miihe und Belistigung abgeben kann.

Zwei Fragen beherrschen den BuBruf des Johannes, die
etste ist die Frage nach dem Entrinnen des kommenden
Zotns, eine Frage, die bestimmt ist, uns immer wieder
neu aufzujagen — und dann dankbar beantwortet zu
werden, wenn wir sagen diitfen: Gott selbst hat uns zu
dem gewiesen, zu dem Johannes uns weist, zu dem Lamm
das der Welt Suinde trigt, zu dem Gekreuzigten. Die

Der Segensspruch

andere Frage driickt eine Sorge aus, die nun erst entsteht:
was sollen wir denn tun? Zur Antwort riickt dir der Tiufer
Johannes im Augenblick der Vergebung deinen Nachsten
vor die Augen. Die UnbuBfertigkeit zerbricht die Briicke
von dir zum Nichsten. Die BuBe baut diese Briicke wieder
neu. Dieser Nichste zeichnet sich durch nichts aus, was
man sonst auf Erden braucht, um Hilfe zu bekommen;
es ist nicht gesagt, daBer ihrer wéirdig ist;es ist nicht gesagt,
daB zwischen ihm und dir sonst noch eine Verbindung
besteht, eine Gemeinschaft der Rasse, des Volkes, der
Interessen, des Standes, der Sympathie. Er kann nur das
Eine aufweisen, und dus eben macht thn zum Nichsten:
er hat nicht, was du hast. Du hast etwas zu essen, er hat
nichts mehr — du hast Schutz, er ist schutzlos, — du hast
Ehre, ihm ist sie genommen,—du hast Familie und Freund-
schaft, er ist vereinsamt,—du hast noch etwas Geld, er hat
keins mehr, — du hast ein Dach iiberm Kopf, er ist obdach-
los. AuBerdem ist er dir noch ganz preisgegeben, deiner
eigenniitzigen Gewinnsucht und deinen Machtgefiihlen.
So entliBt uns der T4ufer nach der Taufe wieder hinein
in unser Leben und zeigt uns, wo Gott dort auf uns wat-
tet: Im armen Nichsten. Ganz praktisch sagt er es uns:
Halbiere was du hast, und 1aB also den, der nichts hat, das
Deinige ebenso genieBen, wie du es tust. Johannes meint
also, wenn Schmerz und Angst heute wirklich echt waren
und Gottes Wort uns etwas gewiesen hat, dann kdnnte
nun vieles anders werden. Wird es anders werden? Wer-
den die biblischen Mahnungen, die heute so dringend
und so nahe uns geriickt sind, mehr Kraft haben als bis-
her, diese so praktischen, so aufs Alltigliche und Unbe-
queme gehenden Mahnungen: Seid gastfrei ohne Murren!
Segnet, die euch verfolgen! Seid nicht trige in dem, was
ihr tun sollt! Tue deinen Mund auf fur die Stummen und
fiir die Sache aller, die verlassen sind!

Gott will Taten sehen, gute Werke gerade von denen,
die mit Christi Hilfe entronnen sind. Sieht er sie nicht, so
konnte es freilich sein, daBB Er mit ihnen alles wieder ver-
sinken 1aBt, was Er uns gegeben hat, daBl dieser BuBitag
sein letztes Angebot gewesen ist. Nun wartet dranfen
unser Nichster, notleidend, schuzglos, ehrlos, hungernd,
gejagt und umgetrieben von der Angst um seine nackte
Existeng, er wartet darauf, ob heute die christliche Ge-
meinde wirklich einen BuBltag begangen hat. Jesus
Christus wartet darauf!

Von Professor Dt. Hugo Bergmann, Jerusalem

Einer der charakteristischen Ziige des jidischen From-
migkeitslebens ist die groBe Vielheit der ,,Segens-
spriiche’’. Das Leben des Juden — sowohl das Alltags-
leben wie das Leben in der Synagoge — ist erfillt von
Segensspriichen (hebriisch: B’rachot). Das ganze wache
Sein des Juden, vom Morgen, wenn er den Segensspruch
beim Waschen der Hinde spricht, bis zum Schlafen-
gehen, wenn er den Spruch spricht: ,,Gesegnet seist Du,
der Seile des Schlafes auf meine Augen fallen lissest®, ist
erfiillt von diesen Segnungen: beim Brechen des Brotes,
beim Trinken, beim Essen einer Frucht, beim Anblick
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des Regenbogens, des Meeres, bei Blitz und Donner, bei
der Begegnung mit einem Gelehrten, bei der Voriiber-
fahrt eines Staatsoberhauptes, beim ersten Anblick
bliithender Biume im Frithling, beim Anziehen eines
neuen Kleides, bei einer Todesnachricht, beim Wieder-
sehen mit einem Freund, den man ein Jahr lang nicht
gesehen hat, bei der Rettung aus Gefahr, bei wohlriechen-
den Diften, und selbstverstindlich bei der Ausiibung
einer vorgeschriebenen Gebotshandlung, etwa beim
Anziehen des Gebetsmantels, und so weiter und so weiter,
spricht der Jude einen vorgeschriebenen Segensspruch.



Die Zahl der Segenswinsche, die sich so in einem Tage
zusammenfinden, soll mindestens ein Hundert betragen,
also ungefihr acht in jeder Stunde des wachen Tages.
Achtmal in jeder Stunde Gottes gedenken|

In manchen Bethiusern in Jerusalem kann man am
Sabbath morgens nach dem Gottesdienst einen schénen
Brauch beobachten. An der Tiir steht einer der Beter, oft
ein Kind, und wenn die Besucher das Gotteshaus ver-
lassen, reicht er ihnen ein paar wohltiechende Zweige
mit der einen, eine Frucht mit der anderen Hand, und
sie sprechen den Segensspruch ,,Der die Arten det Ge-
wiirze geschaffen hat* und ,,Der den guten Duft den
Frichten gibt“. Die Sitte wird dahin erklirt, daBl am
Sabbath das zentrale Gebet weniger Segensspriiche,
nimlich nur 7 enthilt, gegeniiber den 18 oder 19 Segens-
spriichen dieses Gebetes an Werktagen, und daBl man
daher das Defizit an Segensspriichen auszugleichen be-
strebtist, umdie Zahl 100 auch am Sabbath zu erreichen.

Was aber bedeuten diese ,,Segensspriiche, diese
B’rachot? Der Wortstamm bedeutet ,,auf die Knie fallen;
die gewdhnliche Erklirung sagt ,,Gott preisen und
danken®. So sagt Hermann Cohen in der ,,Religion der
Vernunft aus den Quellen des Judentums®: ,,Alle Segens-
spriiche variieren das eine Motiv der Dankbarkeit. Die
Lobpreisungen sind Danksagungen.*

Wir mdchten aber behaupten, daB der Sinn der B’racha
damit noch lange nicht erschopft oder auch nur getroffen
ist. Der sterbende Jakob ,,segnet* seine Enkel und der
Wortlaut dieses Segens ist bis zum heutigen Tage der
Segensspruch, mit welchem der jidische Vater bei der
Heiligung des anbrechenden Sabbath seine Kinder
»segnet. Was bedeutet dieser Segen? Doch nicht, dafl
der Vater den Kindern ,,dankt*“. Es muB also in dem
Stamm ,,barech® noch eine andere Bedeutung verborgen
liegen. Der Vater, welcher segnend seine Hinde auf den
Kopf des Sohnes legt, will ihm offenbar etwas verleihen,
hinzufiigen. Indem wir einen Menschen segnen, wollen
wir ihn mit irgendeiner Kraft ausstatten, etwas von uns
auf ihn iberstrdmen lassen. Sehr klar wird dieser Ge-
brauch des Wortes, wenn z. B. am Ende der Schopfungs-
geschichte gesagt wird: ,,Und Gott segnete den sieben-
ten Tag und heiligte thn*; damit ist offenbar ausgespro-
chen, daB der Segen, welchen der siebente Tag vom
Schépfer erhilt, eben darin besteht, daf dem Tage die
Heiligkeit hingngefiigt wird und er dadurch ausgezeichnet
wird vor den Tagen der Woche. Die jiidischen Erklirer
sind sich darin einig, daB dieser Segen eine ,,Hinzufigung
von Gutem® ist, ,eine Hinzufiigung geistiger Kraft®.
Wenn an anderer Stelle Isaak dem Esau enthiillt, da
Jakob bereits ,,deinen Segen* genommen hat, und der
um den Segen betrogene Esau ausruft: ,,Beschlichen
hat er mich nun schon zweimal. Genommen hat er einst
mein Erstlingstum, und jetzt eben hat er noch meinen
Segen genommen!“, und wenn er den Vater fragt: ,,Hast
du mir nicht einen Segen aufgespart?, so ist offenbar
auch hier der Segen nicht etwas Symbolisches, wie der
Leser von heute es aufzufassen geneigt ist, sondern eine
reale Hingufiignng, um welche Jakob den Esau betrogen
t.

In den Versen des 4. Moses-Buches heifit es von den Prie-
stern: ,,Sie sollen meinen Namen auf die S6hne Israels
setzen, Ich aber werde sie segnen®. Es ist also auch hier
wiederum so, daB3 die Priester durch ihre Worte das Ge-
schehen nur vorbereiten, indem sie die vorgeschriebene
Formel sprechen, aber den Segen zu geben behilt sich Gott

ausdriicklich vor. Auch hier mufl der Segen etwas Reales
meinen.

Wenn also ,,segnen® so etwas bedeutet, wie Hinzufiigung
von Kraft, und nicht das bloBe Danksagen, von dem
Cohen gesprochen hat, so erhebt sich die Frage, ob diese
Bedeutung auch sinnvoll bleibt bei dem Segensspruch,
welchen wir Menschen sprechen? Kénnen wir, die wir
Menschen sind, segnen?| Miissen wir nicht vielmehr diese
Urbedeutung vergessen, wenn wir unsere kleinen tagtig-
lichen B’rachot sprechen?! Die wiederkehrende Formel
des Segensspruches lautet: ,,Gesegnet seist Du unser
Gott, Konig der Welt, welcher . . . (z. B. die Frucht des
Weinstocks geschaffen hat)“. Dies wiire also der Segens-
spruch tiber den Wein. Die Formel kehrt aber bei allen
Spriichen wieder, und Franz Rosenzweig hat mit Recht
auf den schnellen Wechsel von der zweiten zur dritten
Person, vom nahen zum fernen Gott hingewiesen. Soll
nun hier, und so in allen Formeln der B’racha die Segnung
in ihrer Bedeutung herabsinken zu einem schattenhaften
,»seil bedankt®, oder haben wir das Recht und vielleicht
die Pflicht, zu versuchen, an der urspriinglichen Bedeu-
tung der Hinzufiigung der Kraft auch hier festzuhalten?
Dies ist die Frage, die wir uns stellen.

An einer der schénsten Stellen des Talmud bittet Gott
selbst Rabbi Ismael um seinen Segen. Gott bittet den
Menschen um seinen Segen! ,,Ismael, mein Sohn, segne
mich.“ Einer der Sprecher des deutschen orthodoxen
Judentums im Beginn des 20. Jahrhunderts, Jacob Rosen-
heim, hat gesagt: ,,Der Segensspruch bringt eine ganz
neue Beziehung des Menschen zu Gott zum Ausdruck.
Der Gotteswille will etwas auf Erden, er mochte ein
groBes Werk, das in der Zeitenfolge sich entwickelt, ge-
deihen sehen, und eben die bewuBite Férderung dieses
Gotteswerkes auf Erden, die Mitarbeit an der Realisie-
rung des Gotteszweckes im KulturprozeB, heifit: ,Gott
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segnen” .

Der Sinn des Segensspruchs wire also, dal er das Tun
des Menschen, und wite es noch so klein, wie das Trinken
eines Bechers Wein oder eines Glases Wasser, zum Range
eines Mitwirkens des Menschen an der Realisierung des
Gottlichen in der Welt erhebt, zum Range eines Mitwir-
kens des Menschen an der ,,Erldsung® durch Vollendung
des Schopfungswerkes. Das Irdische ist herausgerissen
aus seinem gottlichen Ursprung. Nicht das Irdische an
sich, aber in der Beziehung des Menschen zu ihm. Wit
verlieren und verlaufen uns unaufhérlich im Getriebe,
und mit uns zusammen entfremden sich oder entfremden
wir die Dinge, die uns begegnen, ihrer gtttlichen Wurzel.
Sie werden zu bloBem Gott-fremdem ,,Zeug®, wenn ich
den Ausdruck Heideggers hier gebrauchen darf. Der
Segensspruch stellt die urspriingliche Ordnung wieder
her. Indem wir iiber eine Handlung den Spruch sprechen,
stellen wir sie wieder ein in die Welt Gottes, geben ihr
den ihr zukommenden Status der Heiligkeit zuriick. Die
judische Religion schreibt auch einen Segensspruch vor
fir die Befriedigung der Notdurft des Menschen. Auch
sie, deren wir uns schimen, gehort zur gottlichen Welt.
Ich halte dagegen, was von dem spiten griechischen
Philosophen Plotin tiberliefert wird: er schimte sich, da
er in einem Korper lebte. Unsere Auffassung weill nichts
davon, daf} die Stofflichkeit als solche schimpflich wire.
Sie bedarf nur, wie alles in der Welt, der Heiligung. Daher
sagt Rabbi Akiba: ,,Es ist dem Menschen verboten, etwas
zu verkosten, bevor er den Segensspruch gesprochen hat*,
und in derselben Talmudstelle witft Rabbi Levi die
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Frage auf: Es heiB3t einmal im 24. Psalm ,,7hm gehort die
Erde“, ein anderesmal in einem Psalm ,,Die Erde gab Er
den Menschenkindern®. Zwischen den beiden Stellen be-
steht ein offenbarer Widerspruch; der Widerspruch wird
damit gelost, daB der erste Vers sich auf den Zustand
bezieht, bevor der Spruch gesprochen wurde, der zweite
auf den Zustand danach. Durch den Segensspruch wird
die Erde des Menschen legitimer Besitz.

Wie ist es nun? Ist gerade nur der Mensch dazu berufen,
jenes Werk der Riickkehr der Welt zu ihrem gottlichen
Ursprung in die Wege zu leiten, oder hat auch die Nazar
einen Anteil an dem Erlosungswerk. Auf diese Frage
gibt uns ein wenig bekanntes Kapitel des jiidischen
Gebetbuches Antwort, das in den gréBeren Gebet-
biichern zu finden ist, z. B. in dem Gebetbuch Avodath
Israel, das vor hundert Jahren, 1868, in Rédelheim er-
schienen und 1937 vom Schocken-Verlag in Photokopie
herausgegeben worden ist.

Dort finden wir neben den Segensspriichen des Menschen,
welche sechs Seiten umfassen, auch sechs Seiten von Lob-
spriichen fiir die Natur, fir Himmel und Erde, Tag und
Nacht, Sonne, Mond und Sterne, fiir die Wolken, den
Blitz, den Wind, Tau und Regen, das Wasser, die Quellen,
die Strome und die Meere.

Wit haben vorher von den Segnungen gesprochen, welche
der Mensch zu sagen hat, wenn er das Meer erblickt, hier
aber ist die Rede von dem Spruch, den das Meer selbst
spricht, seinen Schépfer lobend, und so die Wiiste, oder
die Felder. Und so natiirlich die verschiedenen Getreide-
arten, die Biume auf den Feldern, die verschiedenen
Fruchtbiume, die Tiere in ihren verschiedenen Arten:
die Schlange, der Frosch, der Skorpion, die Katze und
die Maus, die Fliege, der Maulwurf, die Ameise, der Hahn
und die Henne, die Taube, die Gans und die Wildente,
der Adler und der Storch, der Ochs, der Hirsch, das Pferd
und der Esel, das Maultier, das Kamel, der Lowe, der
Bir, der Wolf, der Fuchs, die Hunde.

Wihrend beim Menschen das Sagen des Segensspruchs
ein gottliches Gebot ist, das dem Menschen auferlegt ist,
wird hier einfach festgestellt, welchen Lobspruch die ver-

schiedenen Teile der Natur sprechen: es sind meist Bibel-
verse, in denen dieses Tier, diese Pflanze, diese Himmels-
erscheinung erwihnt werden. Die Taube etwa zitiert das
Lied der Lieder: ,,Meine Taube in den Felsenschliiften,
im Verstecke des Steiges, lasse mich dein Angesicht
sehen, lasse mich deine Stimme horen, denn siiB3 ist deine
Stimme, anmutig ist Dein Gesicht.*

Die Katze bezieht auf sich den Vers aus dem Propheten
Obadja:,,Schwingst dudichhoch wie der Adler, setzest du
zwischen Sternen dein Nest, von dort noch hole ich dich
nieder.“

Die Schlange erwartet, dal der Fluch von ihr genommen
werden wird, der bei der Vertreibung aus dem Paradiese
iber sie gesprochen wurde, und daB sie wieder aufrecht
gehen wird und in dieser Erwartung spricht sie den Vers
aus dem 145. Psalm: ,,Allen Fallenden ist ein Haltender
Er, ein Aufreckender allen Gebiickten.

Dieses ganze ,,Kapitel des Gesanges®, Perek Schirah, wie
es genannt wird, ist ein Stiick im Gebetbuch, voll Humor
und voll Sonne und erfiillt von tiefer Frommigkeit.

Wie groB ist der Gegensatz zwischen dem Philosophen
Descartes, dem ,,Vater der neuen Philosophie®, der die
ganze Natur, die Tiere eingeschlossen, als Automaten
sieht, als Maschinen, welche der Mensch, mit seiner
Vernunft einsam in der toten Welt, beherrscht, und zwi-
schen dem betenden Menschen, fiir welchen die ganze
Welt im Wettgesange der Brudersphiren, den Schopfer
lobt; ja, wo die Hélle selbst, wie es da heilit, ihren Segens-
spruch spricht, in welchem sie den Vers aus dem 107.
Kapitel des Psalmbuches hersagt: ,,Danken sollen sie
Ihm seine Huld, seine Wunder an Menschenkindern. Dal3
er sittigt die verschmachtende Seele, die hungernde Seele
fullt mit Gutem.

Selbst die Holle glaubt an den schiieBlichen Sieg des
Guten, an die Erlosung. Es scheint mir die entscheidende
Frage zu sein, welche heute an das Judentum und an jeden
einzelnen Menschen gestellt ist: ob wir trotz aller Not,
trotz Konzentrationslagern und Gasofen und Wasser-
stoffbomben, trotz allem Leid und allen Qualen, die Kraft
haben, an den schlieBlichen Sieg des Guten, an die Erlo-
sung zu glauben, und sie so mit zu vollbringen.

Begegnung zwischen christlicher Scholastik
und jidischer Philosophie an der Hebriischen

Universitit, Jerusalem

Von P. Matcel (Jacques Dubois) OP, Haus St. Isaias der Dominikaner in West-Jerusalem

Ubersetzt von Dr. Christoph Stroux

Der ,Lettre aux Amis® der Dominikaner des Hauses St. Isaias (No. 13, vom 14. 9. 1968, p. 12 sq.) entnehmen wir mit freundlicher Geneh-
migung des ,Hauses St. Isaias® den folgenden Beitrag und geben ihn, aus dem Franzésischen iibersctzt, wicder.

Der Verfasser, P. Marcel, studiert an der Hebriischen Universitit., Er schreibt das Interesse der jiidischen Studenten fiir den Einflufl von
Maimonides auf den hl. Thomas von Aquin sowie die Atmosphire in dieser Vorlesung des Sommer-Semesters 1968 von Dr. Sermonetta und

vergleicht sic mit dem heutigen jiidisch-christlichen Gesprich.

Die Anregung zu dieser Veroffentlichung verdanken wir Professor Dr. Hugo Bergmann, Jerusalem.

Fiir den an die Hebriische Universitit kommenden
christlichen Studenten ist das Interesse fiir die christliche
philosophische Tradition und fiir die mittelaiterliche
Scholastik, das die Studenten der jiidischen Philosophie
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duBern, sicher eine sehr bemerkenswerte Tatsache. Die
wahre Bedeutung der Abteilung Philosophie und insbe-
sondere der Abteilung Judische Philosophie im Ganzen
der Universitit zu bestimmen, das wire eine andere Fra-



