12.Die Sendung des jiidischen Volkes in der Geschichte
und in der modernen Welt

Uon Rabbiner Arthur Gilbert/New York!

Mit freundlichem Einverstindnis des Verfassers und der Schriftleitung
bringen wir den folgenden Beitrag aus der ,Lutherischen Rundschau
(14/3). Juli 1964. S. 377 ff.

Vorbemerkung zum Wesen des jiidisch-christlichen Gesprachs

In diesen Ausfiihrungen wird die Erinnerung an zweitausend
Jahre Geschichte lebendig; Worte sind nicht imstande, die
Gefithle meines Herzens auszudriicken. Schmerz und Leiden,
Zorn und Mifitrauen, aber auch Leidenschaft und Liebe —
daraus besteht meine Last. Aber Sie haben mich nun einmal
eingeladen, und ich bin hier, hier in einem Land, dessen
christliche Bevélkerung bewiesen hat, dafl ein wahrer Christ
ein willkommener Freund ist. Eine angemessene Antwort zu
dieser Stunde moge der uralte hebréische Lobpreis sein: ,Ge-
priesen seiest du, Herr unser Gott. Herrscher des All, der du
uns erhalten und bewahrt und zu diesem Tag gebracht hast®.
Niemals zuvor in der Geschichte sind sich Juden und Christen
wirklich als Brilder begegnet, von denen jeder einen Anspruch
auf die Wiirde seiner Einzigartigkeit hat und des anderen
Gewissensfreiheit und Existenzberechtigung respektiert. Wir
kénnen wenigstens jetzt miteinander reden, in Redlichkeit und
ohne Furcht, denn irgendwie fiihlen wir beide, dafl Gott uns
durch den anderen anreden will. Wir sind aufmerksam, und
wir wollen héren; so ist ein echtes Gespriach méglich.

Ihre Einladung war nicht eingebettet in den herkémmlichen
Ruf zu erhéhten Anstrengungen, Juden zu bekehren. Trotz-
dem erforderte mein Kommen einen gewissen Mut. Vor kur-
zem hat der Rabbinische Rat von Amerika, der die orthodoxen
Rabbiner vertritt, auf das Kapitel ,Uber die Juden® im Uku-
menismus-Schema des II. Vatikanischen Konzils mit einer
Darlegung der Bedingungen geantwortet, die vor dem Beginn
von Beratungen erfiillt werden miiiten. Wie Sie sich erinnern,
stand die katholische Erklirung iber die Juden im Zusam-
menhang mit einer Definition des Juden und der Beziehung
der Kirche zu den Juden. Die Erklirung unterstrich die Uber-
zeugung der Kirche, daf ,alle, die an Christus glauben, Abra-
hams Kinder sind® (Gal 8, 7), ,auf Grund des Glaubens
stehen sie mit unter der Berufung des Erzvaters“. .. und daff
,die Kirche, eine neue Schépfung in Christo (Eph. 2, 15), nicht
vergessen kann, daf sie die Fortsetzung des Volkes ist, mit dem
es Gott in seiner Barmherzigkeit gefiel, seinen alten Bund zu
schlieBen“. Die Erkldarung figt hinzu: ,Dazu glaubt die
Kirche, dafl Christus, unser Friede, Juden und Heiden in
einer Liebe umschlossen, aus beiden eines gemacht (Eph 2, 14)
und durch die Vereinigung beider in einem Leibe (Eph 2, 17)
die Verséhnung der ganzen Welt in Christo verkiindigt hat.”
Obwohl die Erkliarung eine klare Absage an ,Hafl und Ver-
folgung der Juden® enthilt und die Forderung ,gegenseitiger
Kenntnis und Wertschitzung, die durch theologische Studien
und briiderliche Diskussionen zu erlangen sind“, verlangt, hat
sie den Begriff ,Jude’ exklusiv im Sinn der kirchlichen Auf-
fassung von Heilsgeschichte definiert. Das fiihrte dazu, dafl
sie der fithrende orthodoxe Rabbiner Amerikas, Joseph Solo-
veitchik, als ,nichts mehr oder weniger als christliche Propa-
ganda“ gebrandmarkt hat. ,Das Schema®, so fiigte er hinzu,
nerkennt die Juden nicht als ein Volk an, das ein Recht auf
eigenes Leben und auf eigenen Gottesdienst hat.”

Der Rabbinische Rat von Amerika hat diese Kritik in seiner
offiziellen Erklarung iiber die Beziehung zwischen den Glau-
bensrichtungen zum Ausdruck gebracht; diese Erklirung ist

1 Rabbiner ARTHUR GILBERT gehdrt zum Mitarbeiterstab der ,National
Conference of Christians and Jews“, New York, und hat im Rahmen die-
ser Organisation besondere Verantwortung fiir das Projekt ,Religidse
Freiheit und 6ffentliche Angelegenheiten®.

auf der Tagung vom 3. bis 5. Februar 1964 angenommen
worden. Die Rabbiner sagten: ,Eintrachtigliche Beziehungen
zwischen den Glaubensrichtungen kénnen nur von Wert sein,
wenn sie nicht der Einzigartigkeit einer jeden religiosen Ge-
meinschaft widersprechen. Jede religiose Gemeinschaft ist
begabt mit innerer Wiirde und metaphysischem Wert. Ihre
geschichtliche Erfahrung, ihre gegenwirtige Dynamik, ihre
Hoffnungen und Erwartungen fiir die Zukunft kénnen nur im
Rahmen voller geistlicher Unabhéngigkeit und Freiheit von
jeder Bezogenheit auf eine andere Glaubensgemeinschaft ver-
standen werden. Jede Behauptung, dafl der historische und
meta-historische Wert einer Glaubensgemeinschaft auf dem
Hintergrund des Abfalls von einem anderen Glauben gesehen
werden misse und der bloRe Hinweis darauf, daff die Revi-
sion der grundsatzlichen geschichtlichen Haltungen voraus-
gesetzt wird, ist unvereinbar mit den Fundamenten der Glau-
bens- und Gewissensfreiheit und kann nur Zwietracht und
Mifltrauen stiften.”

Die orthodoxen Rabbiner haben jede Erklirung bedauert, die
die Juden in den Begriffen des kirchlichen Selbstverstindnis-
ses beschrieb oder behauptete, dafl sich der Wert der jiidischen
Existenz von seinem Verhéltnis zur christlichen Hoffnung ab-
leite oder die eschatologische Hoffnung ausdriicke, dafl das
alte und das neue Israel eines Tages in einem christlichen
Glauben vereint sein werden.

Ich sagte, da Mut dazu gehirte, hierher zu kommen, da ich
mir von Anfang an bewuflt war, dafl viele unter Ihnen mich
aus der Perspektive jener christlichen Uberlieferung ansehen.
Sie sollen aber von Anfang an wissen, dafl ich eine christo-
zentrische Geschichtsdeutung ablehne; aber, anders als der Rat
der orthodoxen Rabbiner Amerikas, will ich nicht behaupten,
dafl ihr Festhalten an der dem Evangelium gemifien An-
schauung ,sich nicht mit der Religions- und Gewissensfreiheit
vereinbaren lafit*.

Es ist eine Tatsache, die anerkannt werden muf}, ehe das Ge-
sprich beginnen kann, dafl manche Juden sich diesem Ge-
sprach mit Christen, deren Denkkategorien, was die Juden
betrifft, von der paulinischen Sprache geformt und am Evan-
gelium orientiert sind, widersetzen. Doch bedarf dieser Tat-
bestand einer kritischen Uberpriifung; auch haben wir die
Griinde, die die orthodoxen Juden zu ihrer Einstellung fithr-
ten, zu untersuchen und uns, wenn wir es kénnen, mit ihnen
zu befassen. Ich meine, dafl die jidische Weigerung nicht nur
eine verstindliche Abwehrreaktion gegen christliche Angriffe
der Vergangenheit ist, sondern dafl sie auch das hebriische
Unbehagen iiber eine leichtfertige Handhabung der Theologie
durch Christen widerspiegelt, die die Begriffe der griechischen
Wissenschaft ibernommen haben. Man mufl jedoch, meiner
Meinung nach, angemessenerweise hinzufiigen, dafl niemand
unter uns sich in Gottes einer Welt sachgemafl beschreiben
kann ohne die Beziehung zum anderen, und dafl wir uns nicht
der Geschichte aussetzen kénnen ohne die Moglichkeit, unsere
Einstellung zu tiberpriifen.

Auf jeden Fall, wer sich der rasch wechselnden Ereignisse
unserer Welt bewufit ist, wird anerkennen, dafl die alten
Denkkategorien und die {iblichen Formen des Selbstverstind-
nisses in Frage gestellt sind. Unsere Verpflichtung fiireinan-
der und fir alle Menschen, wo sie auch sein mogen, erfordert
mehr Offenheit und weniger Abwehr. So miissen wir mitein-
ander reden, ohne uns gegenseitig zu bevormunden, ohne
Furcht und Mifitrauen, aber wir miissen ehrlich und offen mit-
einander sein.

Ich mufl an dieser Stelle auf die aufregende und geradezu
revolutiondre Ansprache verweisen, die der katholische Bi-
schof Blomjous von Tanganjika gehalten hat. Er schreibt tiber
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die Spannung zwischen dem neuen Begriff des Ukumenismus
und der traditionellen Anschauung von Bekehrung: ,Wir
waren gewohnt zu meinen, daf} die Sendung der Kirche in die
Welt darin bestand, Menschen fiir Christus zu gewinnen, und
daf} ihre missionarischen Bemithungen darauf hinzielten, alle
Menschen zum Leben als Brider in einer einzigen Kirche zu
bekehren. Wihrend wir erkannten, dafl dieses Ziel zu unse-
ren Lebzeiten nicht zu erreichen war, meinten wir, dafl wir
durch unsere missionarischen Anstrengungen das Kommen des
Jingsten Tages beschleunigen konnten. Heute aber stehen wir
vor der Tatsache, dafl in den meisten Teilen der Welt ein
Pluralismus herrscht, besonders ein religioser Pluralismus, und
dafl dieser Pluralismus durch die Krifte der Geschichte zu
einer allgemeinen Erscheinung wird. Die niichterne Statistik
sagt uns, dafl die christliche Bevolkerung in jedem Jahrzehnt
einen geringeren Prozentsatz der Bevolkerung bildet. Je enger
die Welt wird, um so weniger konnen wir von einheitlich
christlichen Gebieten oder Lindern in dem Sinne reden, dafl
christliche Kirche und nationale Kultur zusammengehdren und
einander bedingen. Es scheint, dafl der religiése Pluralismus
ein Teil von Gottes Heilsplan ist. Kénnen wir immer noch
behaupten, dal der Herr seine Kirche in die Welt gesandt
hat. um alle Menschen in der Einheit des Glaubens zu sam-
meln? Wir sind gendétigt, uns selber die ernste Frage zu stel-
len, was der theologische Sinn des religidsen Pluralismus ist,
was uns Gott durch die Vielfalt der Religionen sagen madchte.“
Das urspriingliche Schisma zwischen Juden und den jiidischen
Nazarenern stellt in der Geschichte einen Prototyp von Spal-
tung unter Briidern dar, von denen jeder in seiner Weise
Gott treu bleibt. Wir haben in der modernen Welt, in der
wir leben, noch immer den gleichen Konflikt zu 16sen.

‘Wire es zuviel, zu erwarten, dafl, wenn wir nach dieser Woche
auseinandergehen werden, sich ein tieferes und bedeutungs-
volleres gegenseitiges Verstindnis einstellt, als man hitte
voraussehen konnen, wenn jeder von uns die Gelegenheit zur
Agape hiitte verstreichen lassen? Es gibt einen rabbinischen
Satz, den Matthius umformuliert hat (Matth 18, 20): ,Wo
zwei oder drei versammelt sind, um {iber die Tore zu reden,
ist Gott mitten unter ihnen.“ Sie haben mich eingeladen, um
tiber meine Auffassung zu sprechen, iiber das Selbstverstdnd-
nis des Juden und das Verstindnis der Sendung seines Vol-
kes — und hier bin icdh. Gott sei gepriesen. Nun wollen wir
anfangen.

Die biblische Auffassung

Am klarsten ist die judische Auffassung vom Judentum und
seiner Sendung in der Erkldrung Gottes an Mose beschrieben
und geformt: ,Werdet ihr nun meiner Stimme gehorchen und
meinen Bund halten, so sollt ihr mein Eigentum sein vor
allen Volkern, denn die ganze Erde ist mein. Und ihr sollt
mir ein priesterlich Konigreich und ein heiliges Volk sein®
(Ex 19, 5—86).

Wir lesen diesen Text weder in eitler Selbstgerechtigkeit noch
aus dem Gefithl rassischer oder physischer Uberlegenheit.
Nicht wir haben Gott erwihlt, er hat uns erwdhlt. Eine iro-
nische rabbinische Legende erwihnt, dal Gott den Berg Sinai
iber die Haupter eines unfolgsamen Volkes erhob und ihn
fallen zu lassen drohte, wenn sie sein Gesetz nicht annehmen
wiirden. Dsa Volk aber sprach das Ja seines Lebens und ant-
wortete: . Wir werden es tun, und wir werden gehorsam sein®
(Sabbat 88a; 129b; Ab. Sara 2b)1, Gott hat dieses ungebir-
dige, halsstarrige Sklavenvolk geformt und zur Ordnung ge-
bracht, dieses armste aller Volker, und hat es zu dem ge-
schiatzten Volk unter allen Volkern gemadit. Wir wissen nun,
daf wir nicht auBlerhalb des Gesetzes Gottes leben kénnen.
Andere Legenden behaupten natiirlich, dafl Israel die Tora ohne Zwang
annahm. Eine berichtet, dafl Gott zuerst die Tora jedem Stamm und jedem
Volk anbot. Ein jeder lehnte ab und war nicht bereit, die Ordnung der
Gebote anzunehmen. Daraufhin hat Israel Gott darauf hingewiesen, dafl
seine Patriarchen bereits das Gesetz hielten, ehe es formell offenbart wor-
den war. Sie antworteten einstimmig: ,Alles, was der Herr gesprochen
hat, werden wir tun und gehorsam sein® (Aboda Sara 2 b).

—
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Wiirden wir ihm untreu, so wire unser Leben ohne Sinn. Ob
wir als Volk tberleben, hingt von unserer Treue zu diesem
Bund ab, und somit ist unser Uberleben ein Zeugnis von
Gottes Gnade und Treue. Unsere Sendung ist, nach bestem
Vermégen das zu sein, wozu uns Gott erwihlt hat, .ein prie-
sterlich Konigreich und ein heiliges Volk®.

Der biblische Text macht uns gewiff, dafl Gott der Herr iiber
alle Volker und Ursprung aller Geschichte ist, denn ,die
ganze Erde ist mein®“. Das Volk Israel kann weder Gottes
Liebe ausschlieBlich fir sich beanspruchen, noch seine Gnade,
die er uns erweist, als auflerordentlich ansehen, noch so tun,
als seien wir durch die Gnadenwahl den Gesetzen, denen alle
Menschen unterliegen, enthoben: ,, ,Seid ihr Kinder Israel mir
nicht gleichwie die Mohren’ spricht der Herr® (Amos 9, 7).

Es ist darum Gottes Tat und nicht die unsere, dafl das Volk
Israel erwidhlt wurde, Gottes Knecht zu sein (Jes 42, 1—6).
seine Zeugen (Jes. 43, 12), das Werkzeug, durch das sein Heil
die Enden der Erde erreichen soll (Jes 49, 6).

An Gottes Heilsplan beteiligt zu sein, heifit, die Wiarme und
Leidenschaft seiner Liebe zu kennen. Die Bibel spricht von
Gott als dem Vater (Jes 63, 16; 64, 8; Ps 68, 5; 103, 13), wir
sind seine Erstgeborenen (Ex 4, 22), seine Séhne (Ps 2. 7).
In seiner Liebe zu uns ist er wie ein Ehemann (Hos 2, 19 f.) 1.
Wie licherlich von Gott, die Juden zu erwihlen, denkt der
Philosoph. Aber geschieht dies nicht gerade darum, um uns
zu lehren, dafl Gottes Wege jeder heidnischen Auffassung
von Macht und Gréfle widersprechen? — ,FEin Sklavenvolk,
eine durcheinandergewirfelte Masse ohne Zugang zur politi-
schen Macht“ — das ist das Volk, das Gott in Dienst nimmt.
Die Geschichte Israels lehrt uns, dafl Gott bei den Schwachen
und Unterdriickten in dieser Welt ist. Wie ein brennender
Busch, der sich nicht verzehrt, entflammt Gott die Herzen der
Menschen, regt sie an, Freiheit und Fiille im Leben zu suchen.
Gott ist mit uns — in der Tat ist er mit allen Menschen, die
das Joch des Himmelreiches auf sich nehmen, die nach der
Wahrheit streben und Weisheit suchen, die dem Frieden
nachjagen und Geredhtigkeit errichten.

Ein Sklavenvolk hat die Madht erhalten, zum Gewissen der
Menschheit zu sprechen, denn es trigt die Zeichen der mensch-
lichen Unmenschlichkeit auf seinem Leibe. Der gottliche Cha-
rakter des Exodus ist nicht nur darin zu sehen, daf} dieses
Sklavenvelk die Emanzipation suchte, sondern auch darin,
dafl den Hebriern die geistliche Kraft gegeben ward, mit der
sie jenen natiirlichen logischen Instinkt des Menschen ver-
wandeln konnten, der sich mit dem Unterdriicker identifiziert
und seine Angriffslust durch die Unterwerfung anderer be-
friedigt. Die Gesetzgebung der Tora verpflichtet Israel, fiir
die Sache der Witwen und Waisen, der Fremden, Heimat-
losen und Unbekleideten zu kimpfen, und in der Gesellschaft
Geredntigkeit als Zeichen der Liebe Gottes zur Mensdiheit zu
errichten. Keiner anderen Rechtfertigung bedarf es fiir diese
Sendung als die Erinnerung ,Denn ihr wart Fremdlinge im
Lande Agypten“. Aber wenn Gottes auserwihltes Werkzeug
ein halsstarriges Sklavenvolk ist, dann diirfen wir versichert
sein, dafl die Geschichte den Schmerz, das Leid und die Angst
iiberliefern wird, die erforderlich sind, bis die Geschichte zu
ihrem Ende kommen kann.

Auf der ecinen Seite sind Israel und das jidische Volk ein
Beispiel fir die stindige Auflehnung des Menschen gegen das

1 Die Liturgie der Rosch Haschana faflt diese biblische Schau zusammen und
singt:
»Wir sind Dein Volk und Du bist unser Gott
Wir sind Deine Kinder und Du bist unser Vater
Wir sind Deine Diener und Du bist unser Meister
Wir sind Deine Gemeinde und Du bist unser Teil
Wir sind dein Erbe und Du bist unser Los
Wir sind Deine Herde und Du bist unser Hirte
Wir sind Dein Weingarten und Du bist unser Girtner
Wir sind Dein Werk und Du bist unser Schipfer
Wir sind Deine Gliubigen und Du bist unser Geliebter
Wir sind Deine Getreuen und Du bist unser Herr
Wir sind Deine Untertanen und Du bist unser Herr
Wir sind Dein ergebenes Volk und Du bist unser erhdhter Gorte.“



Joch des Gesetzes; und auf der anderen Seite wird Israel,
nicht um seiner eigenen Siinde willen, den Haf} aller derer
erleiden, die sich weigern, die Einheit und Einzigartigkeit
Gottes zu erkennen. Israel personifiziert den Menschen, der
um Uberwindung des Eigensinnes kdmpft, der um seiner
Ubertretungen willen Strafe leiden mufl; Israel ist aber auch
Symbol fiir den unschuldigen Menschen, der zu Unrecht fur
die Ubertretungen anderer leidet.

In der Tat, Gott hat die Juden erwdhlt, der Mensch ist frei,
sich aufzulehnen, den Wiinschen seines Fleisches zu folgen
und seine eigenen Wege zu suchen. Obwohl wir aufgerufen
sind, das Geschenk der géttlichen Liebe in Treue zuriickzu-
geben, erkennen manche von uns zu spét, dal Gehorsam zu
Gott echte Freiheit ist, und dafl wir zur Fiille unserer Mensch-
lichkeit nur gelangen, wenn wir unser Leben nach seiner Hei-
ligkeit gestalten.

Die Sohne Israels haben sich oft gegen Gott aufgelehnt, und
wenn immer ein Volk das Gesetz Gottes iibertritt, dann kann
es sicher sein, dafl es dafiir bestraft wird. Aber Israel ist ge-
wif}, und durch uns diirfen es alle Menschen wissen, dafl Gott
gnidig und treu ist, und dafl er vergibt: ,Denn ich hab kein
Gefallen am Tode des Sterbenden, spricht der Herr. Darum
bekehret euch, so werdet ihr leben® (Hes 18, 82) 1. So, wie wir
im Lager Israels mit der Aufforderung zu Gehorsam und Er-
16sung zu kimpfen hatten, so mufiten sich jedes einzelne Volk
und alle Vélker dem aussetzen, was Gott zur Gerechtigkeit
forderte und als Friede verhief. Die Behandlung Israels durch
die Vélker war ein Hinweis auf ihre Menschlichkeit. Wenn
Menschen Gott verwerfen, lassen sie ihren Zorn an seinem
Knedht aus?2.

Feudalherren, christliche Fiirsten, Kreuzfahrer, die Zaren von
Rufiland, die gottlosen Nazis, die kommunistischen Atheisten,
die arabischen Nationalisten — sie alle haben sich am Volk
Gottes vergangen. Die westliche Kultur berichtet von ihrem
eigenen halsstarrigen Aufruhr gegen Gott in beschimenden
Zeugnissen von Pogromen, Vertreibungen, Anleitung zum

1 ,Ja ich tilge deine Ubertretungen um meinetwillen und gedenke deiner
Siinden nicht® (Jes 43, 25).

»Und da das vor den Koénig zu Ninive kam .., lief er ausrufen...:
,ein jeglicher bekehre sich von seinem bdsen Wege und vom Frevel seiner
Hinde. Wer weifl? Es mdchte Gott wiederum gereuen und er sich wenden
von seinem grimmigen Zorn, dafl wir nicht verderben‘. Da aber Gott sah
ithre Werke, daf sie sich bekehrten von ihrem bdsen Wege, reute ihn des
Ubels, das er geredet hatte ihnen zu tun und tat’s nicht* (Jona 3, 6~—10).
Der Prophet Jeremia versichert uns, daf Gottes Bund mit seinem Volk
Israel fiir immer besteht, und daf er uns zu seiner Zeit von unserem
Streben erlésen wird. ,Siehe es kommt die Zeit, da will ich mit dem
Hause Israel und dem Hause Juda einen neuen Bund machen. .. Ich will
mein Gesetz in ithr Herz geben und in ihren Sinn schreiben, und sie sollen
mein Volk sein, so will ich ihr Gott sein ... Denn ich will ihnen ihre
Missetat vergeben und ihrer Siinde nimmermehr gedenken. So spricht der
Herr, der die Sonne dem Tag zum Licht gibt und den Mond und die
Sterne nach ihrem Lauf der Nacht zum Licht, der das Meer bewegt, daff
seine Wellen brausen — Herr Zebaoth ist sein Name —: Wenn solche Ord-
nungen vergehen von mir, so soll auch aufhdren der Same Israels, daf er
nicht mehr ein Volk vor mir sei ewiglich. So spricht der Herr: Wenn man
den Himmel oben kann messen und den Grund der Erde erforschen, so
will ich auch verwerfen den ganzen Samen Israels um alles, was sie tun,
spricht der Herr® (Jer 31, 31—37).

Vgl. dazu die neutestamentliche Anschauung, daf Israel trotz seines Un-
glaubens an Jesus als den Christus Gottes Volk bleibt: ,Daf} aber etliche
nicht treu waren, was liegt daran? Sollte ihr Unglauben Gottes Glauben
aufheben? Das sei ferne* (Rém 3, 3). »So sage ich nun: Hat denn Gott
sein Volk verstoflen? Das sei ferne* (Rém 11, 1).

In einer Auslegung des Satzes ,denn ich bin krank vor Liebe“ (HL 2, 5),
erklirten die Rabbinen: ,Herr des All, alle Krankheiten, die du iiber mich
bringst, sollen mir helfen, dich noch mehr zu licben“. Eine andere Deu-
tung: ,Alle Krankheiten, die die Volker der Welt iiber mich bringen, sind
weil ich dich liebe® (Rabba Cant. 2, 14).

»Wenn Schwierigkeiten in die Welt kommen, spiirt sie Israel zuerst; wenn
Gutes kommt, spiirt es Israel zuerst“ (Rabba Thren 2, 3).

Israel ist von den Menschen verachter und verworfen worden, ein Volk
der Trauer, wohlvertraut mit Kummer, betroffen und verwundet um der
Ubertretung anderer willen. Durch Unterdriickung und Gerichte ist unser
Volk beseitigi worden, wiewohl es niemand Gewalt getan hat, noch Be-
trug in seinem Munde gewesen ist. (Jes 53).
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Verachten, Inquisition und zum Schluff brutalem Massenmord.
Von der entsetzlichen Behandlung der Juden aufgeschreckt,
hat unsere Kultur zumindest die Gelegenheit, sich selber zu
reinigen und das Wesen menschlicher Verantwortlichkeit zu
verstehen. Wir kénnen unserem Bruder nicht mehr den Riik-
ken zuwenden, menschlicher Ungerechtigkeit tatenlos zusehen,
eine Minderheit unwiirdig behandeln, oder zulassen, wie ein
Diktator, eine politische Partei oder eine menschliche Institu-
tion sich selber an die Stelle Gottes des Herrn setzen. Und
dennoch kann es sein, dall durch die den Juden zugefiigten
Wunden Menschen und Vélker geheilt werden.

Einige Folgerungen dieser biblischen Auffassung fiir das
judisch-christliche Gesprach

Tora — Die jidische Sendung erfordert es, dafl der Jude in
der Zucht des Gesetzes bleibt. Die Tora eréffnet uns eine
Lebensfihrung, die unser menschliches Streben mit Gottes
ewigem Plan verbindet. Sie versetzt den Menschen in die
Lage, ihr Fleisch zu heiligen, Geliste und Neigungen, Ehr-
geiz und Stolz in ein Verhalten zu leiten, das das Leben er-
hoht, den Lebendigen dient und dem Schopfer gefillt!. Sie
befahigt uns, auf Gottes Stimme zu antworten, denn Gott
erwartet, dafl wir die Schau, die wir von ihm haben, iber-
tragen, dafl wir unsere heiligsten Ideale und unsere vornehm-
sten Werte in einen konkreten Ausdruck der Liebe des Men-
schen zu Gott und zu seinem Mitmenschen verwandeln, indem
wir gerechte Gesetze schaffen und an einer gerechten Gesell-
schaft bauen.

In einer unerlésten Welt kann es ohne Gesetz weder Gerech-
tigkeit noch Heil geben. Gott stattet uns durch seine Gnade
mit der Weisheit und dem Willen aus, unser Leben und sei-
nen Plan durch die Ordnung des Gesetzes zu rechtfertigen.

In dem jahrhundertealten Streit, ob der Mensch durch den
Glauben vor Gott gerechtfertigt wiirde oder durch Hingabe
an das Gesetz, hat das Judentum stets daran festgehalten, dafl
wohl Glaube und Werke, Liebe und Gerechtigkeit vom Men-
schen gefordert werden, dafl aber die Bindung an das Gesetz
unerlafilich ist.

»,Und wenn sie mich verliefen und doch mein Gesetz hielten®
(T. J. Hagiga 1, 7 und Midrasch, Rabba Thren. 2), sagt ein
rabbinischer Kommentator zum Willen des Herrn. Das Juden-
tum hat immer gelehrt, dal wie ein Mensch lebt zumindest so
wichtig ist wie das, was er zu glauben behauptet; sein Han-
deln war der Priifstein fiir sein Bekenntnis, seine Tat das
Zeichen fir seine Absichten. Wir haben daran festgehalten,
daf} ein Mensch das wird, was er tut. Selbst wenn er aus an-
derweitigen Griinden zum Dienst des Gerechten kommt, kon-
nen ihn die Werke der Gerechtigkeit, in denen er bestindig
bleibt, zumindest zum Gebot der Gerechtigkeit fithren.

Recht verstanden, ist die Tora nicht weniger ein Weg, Ver-
s6hnung mit Gott zu erreichen, als der Glaube. In der Tat
sind im paradoxen Geheimnis der Religion beide, das Gesetz
und der Glaube, Gaben der Liebe Gottes, und beide, der
Mensch und seine Werke, mussen unter dem Gericht Gottes
stehen. Was uns in der Schépfung gegeben ist, mufl Gott zu-
ruckgegeben werden, verwandelt, bereichert, vervollkommnet,
berihrt von menschlichem Streben und Mithen. Auf diese
Weise bleibt der Mensch auf ewig im Gesprich mit seinem
Schopfer. Selbst die christlichen Interpreten, die lehren, daf}
das Gesetz zur Siinde fihrt und daf allein der Glaube frei
macht, selbst diese Interpreten miissen am Ende den Wert des
Gesetzes bekennen. Selbst in einer Gemeinschaft von angeb-
lich ,geretteten” Menschen bedarf es des Gesetzes, um den
Ausgleich zwischen den widerstreitenden Zielen aufrechtzu-
erhalten, denen diese Menschen ihr Leben widmen.

Um Gerechtigkeit in der Gesellschaft zu erreichen, kénnen wir
weder mit der Giite des menschlichen Herzens, noch mit der

1 ,Die bésen Neigungen (Jetzer) haben keine Macht iiber das Gesetz, und
wer das Gesetz in seinem Herzen trigt, iiber den hat der Jetzer keine
Macht* (Midrasch zu Ps 119, 10).

,Die Worte des Gesetzes geben Leben in dieser Welt und Leben in der
zukiinftigen Welt* (Rabba Cant. zu 1, 1).



rettenden Qualitat seines Glaubens rechnen. Es mufl Gesetze
geben, und es mufl Gerichte geben — es mufl eine Gesetz-
gebung geben und eine gewisse Berufung bei einer hoheren
gerichtlichen Instanz. Gute Gesetze helfen dem Menschen, das
Leben und die Gesellschaft zu heiligen. Eine gute Regierung
ist ein Segen.

Natiirlich, das Gesetz kann zum Bisen gehandhabt werden,
Regierungen konnen selbstherrlich und tyrannisch werden.
Aus diesem Grund steht im Judentum das Gesetz selbst unter
dem Gericht Gottes. Kénige und Fiirsten sind ebenso wie
Bauern und Arme an sein Wort gebunden — alle Schopfung
steht unter der Autoritit géttlicher Gegenwart.

Angesichts all dessen konnen wir die Meinung des Paulus
nicht teilen, dal die Heiden die Berufung Abrahams erben
konnen. d. h. Israel werden, ohne das Joch der Tora oder dic
Ordnung des Gesetzes!.

Israel — Der Mensch kann in dieser Welt nicht allein sein,
und er ist es auch nicht. Es gibt nach jidischer Tradition keine
Erlésung des Einzelnen auflerhalb der Erlésung der Gesell-
schaft. Der Mensch kann nicht vollkommen Mensch werden,
ohne mit seinem Bruder verbunden, auf ihn angewiesen und
an ihn gewiesen zu sein. Und dennoch wissen wir, dafl jeder
Mensch fiir sich allein seine Wahl im Leben treffen mufl. Wir
erfahren wohl Gottes Gegenwart in unserem Verhiltnis zu
anderen Menschen, aber wir wissen auch, dafl Gott uns alle
als Einzelwesen anspricht.

In der Bibel begegnen uns beide Auffassungen von Gottes
Verhiltnis zum Menschen. Sie widersprechen einander nicht.
Sie sind beide paradoxerweise wahr. Der Mensch ist ein Ein-
zelwesen und auch Teil der Gesellschaft. Nur dann wird der
Mensch zur Vollkommenheit kommen, ,Schalom“ erlangen,
wenn beide Aspekte seines Seins in Einklang gebracht, voll-
kommen, eins und ganz werden — eine Verheiflung fir das
Endc der Zeit.

Das Judentum hat immer daran festgehalten, dal Gott seinen
Bund mit dem Menschen und mit einem Volk geschlossen hat.
Darum ist auch die Treue zum jiidischen Volk ein Teil unse-
rer Sendung, denn es ist die Pflicht des Volkes, durch die Er-
richtung einer gerechten Gesellschaft das Reich Gottes zu er-
langen. Es gibt Ubel in dieser Welt, die Gemeinschaftscharak-
ter haben und nur in gemeinschaftlichem Handeln iiberwunden
werden konnen. Es gibt Vortcile fiir den Menschen, die aus
der gerechten Gesellschaft stammen und die nur durch mensch-
liche Zusammenarbeit erreicht werden kénnen.

Das Volk-sein ist darum fiir die jiidische Tradition ein zen-
trales Element unserer Sendung. Wir sind ein heiliges Volk.
Wir konnen nicht Gottes Wort erfiillen, ohne dafl wir als ein
Volk eine Gesellschaft schaffen, Einrichtungen griinden und
ein Staatsgefiige ins Leben rufen. Wir miissen die Verant-
wortung fiir die Bildung einer gerechten Regierung tber-
nehmen. Das ist der Grund, warum die Errichtung des Staates
Israel fiir die Juden solch eine religiose Bedeutung gewonnen
hat.

Es ist wahr, dafl der Staat wihrend der jiingsten Periode
nationalistischer Erweckung entstand, und vieles an diesem
Staatsgebaude tragt die Zige sikularen Geistes.

Aber aus jiidischer religidser Perspektive bekommt die Grin-
dung dieses Staates nur cinen Sinn, soweit der Staat selbst,
und die in diesem Staat geschaffene Gesellschaft, dem Plan
Gottes dient. Die Riickkehr nach Zion und der Wiederaufbau
von Jerusalem sind mit den jiidischen messianischen Erwar-
tungen aufs engste verbunden?

»Nur um des Bundes des Gesetzes willen, das ihm vermacht wurde, unter-
scheidet sich das Volk Israel iiberhaupt von den Vélkern dieser Welt®
(Sifra 112.¢c).

Zu der Zeit, da der Herr uns heimbringen, versammeln, erneuern und
unter allen Vélkern zu Lob und Ehren machen will (Zeph 3, 20), zu die-
ser Zeit verspricht der Herr auch, dafl er den Streitbogen zerbrechen und
Frieden gebieten will unter den Heiden. ,Seine Herrschaft wird sein von
cinem Meer bis ans andere und vom Strom bis an der Welt Ende* (Sach
9, 10). ,Und der Herr wird K&nig sein iiber alle Lande. Zu der Zeit wird
der Herr nur einer sein und sein Name nur einer® (Sach 14, 9).
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Die meisten Juden, dic den modernen Staat Israel besuchen,
ergreift, auch wenn sie religiés skeptisch sind, unausweichlich
ein Gefiihl der Ehrfurcht, wenn sie das aus Palistinas Wiiste
neu erblithte Leben erblicken. Die titowierten menschlichen
Wracks aus den Konzentrationslagern, die Fliichtlinge aus den
kommunistischen Landern, die unterdriickten, entrechteten Be-
wohner der Judenviertel in islamischen Liandern — sie sind
die toten Gebeine, die dem belagerten Land im mittleren
Osten neue Hoffnung und neues Leben bringen. Hier sind die
Juden, als die Mehrheit dieses Landes, wieder einmal auf-
gerufen, dic jidische Schau von Gottes Plan in die lebendigen
Werkzeuge von Regierung, Gesetz und Kultur umzusetzen.
Diejenigen Juden aber, die in anderen Lindern eine Zuflucht
gefunden haben und auf ihre Staatsbiirgerschaft als Amerika-
ner, Englander, Dinen, Franzosen, Italiener, Deutsche, Hol-
linder, Norweger usw. stolz sind, sollen durch ihre ver-
schiedenen Gemeinschaftsbeziehungen, Organisationen und
Synagogen ebenso zu der Bildung einer gerechten demokra-
tischen Gesellschaft beitragen, wo immer sie sein mégen!.

Wir sollen aber auch unseren Briidern in Israel die Wahr-
heit sagen und sie kritisieren, wenn es ihnen nicht gelungen
ist, nach den hochsten Méglichkeiten des jiidischen Glaubens
zu leben. Das Bemiihen in Israel, Gerechtigkeit zu definieren,
Madht in ein Mittel der Sittlichkeit zu verwandeln und eine
Gesellschaft zu bauen, wird in Gutem oder Bésem aus der
Weisheit des jiidischen Volkes kommen.

Wir verstehen jetzt die Bedeutung des Begriffes ,priester-
liches Konigreich®, es ist ein Paradox, denn der koénigliche
Bereich des Staates und der priesterliche Bereich Gottes dek-
ken sich nicht. Die jiidische Tradition hat Hohepriester ab-
gelehnt, die den Koénigsmantel trugen, und hat darauf be-
standen, die Funktionen der Kirche und des Staates zu trennen
(Sach 4, 1—4; 6, 12 f.). Dennoch kommt das notwendige In-
einander von Religion und Gesellschaft in der jidischen Auf-
fassung von der Sendung und Selbstidentitit des Judentums
als ,priesterliches Konigreich“ zum Ausdrudk, , heiliges Volk*
— ein Volk, das sich selbst bei seinen weltlichsten Funktionen
dem heiligmachenden Wesen des Wortes Gottes 6ffnen mufl.
Wir konnen der paulinischen Lehre nicht zustimmen, daf} der
Grieche, gleich dem Juden, ,Abrahams Same“ werden kann
durch , die Taufe in Christum® (Gal 8, 27—29). Die Rabbiner
haben in der Theologie des Paulus zu Recht eine Gefahr fiir
den jidischen Glauben gesehen, denn unser Gesammeltsein
im Fleisch zielt darauf ab, unserer religiosen Sendung zu
dienen und sie zu erfiillen. Die paulinische Lehre leugnet die
judische Auffassung vom Volksein. Wir erkennen wohl an,
daf} die Griechen von Gott sind, und daf Gottes Gesetz und
Plan fir alle Menschen gelten. Die Juden haben schon lange
erkannt, dafl die Monotheisten, Christen und Mohammedaner
als Zeugen Gottes dienen und um ihres Erfolges willen bei
der Bekehrung einer groflen Zahl von Heiden zu preisen
sind2. Wir mussen auch die Absicht des Paulus respektieren,
der den Begriff des Bundes so ausweitet, dafl er auch Heiden
und Gotzendiener in den Glauben Abrahams einschlieflen
konnte. Aber Israel sind nur wir.

Olam Ha-Ba (Die kommende Ewigkeit) — Wie ich bereits
ausgefithrt habe, vertreten wir unsere Sendung ohne jede
Uberheblichkeit. Unser Erwihltsein ist in der Tat eine Last.
Der Rabbi Simeon Ben Johai pflegte zu sagen: , Ziichtigungen
sind kostbar. Der Heilige, gepriesen sei er, gab Israel drei
Geschenke, die die Volker der Welt wiinschen, aber er gab
sie Israel nur durch Ziichtigungen. Es sind die Tora, das Land
Israel und die zukiinftige Welt® (Sifra zu Deut 36, 5). Die

1 ,Gortt zerstreute sein Volk iiber die ganze Erde, denn nur so konnten alle
Vélker fiir Seinen Dienst gewonnen werden® (Pesachim 87 b).

2 ,Alle Worte Jesus’, des Nazareners und Mohammeds, der nach ihm kam,
sind nur dazu da, um dem Messiaskonig den Weg zu ebnen, der die Welt
zur Vollkommenheit fiihren und die Menschen befihigen wird, Gott ge-
meinsam zu dienen, wie gesagt ist: ,Dann werde ich alle Vélker zu einer
klaren Rede wenden, daf sie alle den Herrn anrufen und ihm Schulter an
Sdmlter‘dienen mogen‘ © (Maimonides, Mischne Tora, Hilkot Melachim
11, 4).



Propheten haben Israel zu verschiedenen Gelegenheiten mit
dem Hinweis auf die Treue zurcchtgewiesen, mit der andere
Volker ihren Géttern dienten. In der tiefsten und universal-
sten Auffassung von Religion wird allen Menschen, die nach
Gerechtigkeit streben, ein Platz in der zukiinftigen Welt zu-
gesichert. Wihrend Israel berufen ist, als priesterliches Volk
die volle Ordnung der Tora zu bewahren, ist den anderen
Volkern durch Beobachtung der noachitischen Gesetze! ein
Anteil an der Erlésung verheiflen. Die Gerechten unter den
Volkern der Welt sind die Geliebten Gottes 2.

Aus diesem Grunde sind die Juden nicht der Meinung, dafl
sic andere bekehren und in die judische Volksgemeinschaft
bringen miifiten, um die Erlésung der Menschheit zu erreichen.
Jede Nation, jedes Volk, jede Religion soll zu Gott kommen,
jeder auf seine eigene Weise (Micha 4, 5). Wenn sie nur dem,
was in ihrer Religion wahr ist, treu bleiben, dann kénnen wir
hoffen, daf Menschen trotz ihrer Unterschiede in Liebe zu-
sammenleben und gemeinsam fir die Gerechtigkeit wirken
werden. .Dafl wir doch nicht wie Linien sein mochten, dic
parallel zueinander laufen®, betete ein frommer Rabbi im
17. Jahrhundert, ,sondern wie Linien, die¢ in den Kreis hin-
einfithren an verschiedenen Punkten und in der Mitte des
Kreises zusammenlaufen.®

Aber wir glauben nicht, dal der Messias bereits einmal ge-
kommen ist. Es gibt im Judentum mehrere Auffassungen dar-
iher, wie es sein wird, wenn der Messias kommt (bzw. ,im
messianischen Zeitalter”, wie die Liberalen sagen). Einige
Ichnen es ab, dariiber zu spekulieren: Maimonides (Jad Me-
lachim 12, 1; 4f.) behauptet, dafl es keinen Unterschied zwi-
schen unserer Welt und der Zeit des Messias geben wird,
aufler, dafl der Mensch von physischen Bedirfnissen und der
Bedrohung nationaler Dienstbarkeit frei sein wird (aber selbst
dies wird noch lange nicht erreicht sein).

Genau genommen sehen wir in unserer Zeit in keiner Weise
einen Beweis fiir die messianische Erfillung in natirlichen
oder ibernatiirlichen Begriffen. Jeder kulturcle Fortschritt
hat dem Menschen neue Segnungen und ncue Angste gebracht.
In Deutschland, dem Lande mit der hochsten Kultur und Zi-
vilisation Europas, grassierte der Mord. Im Herzen des katho-
lischen Italiens erhob der Faschismus sein Haupt. Im Lande

t Selbst vor der rabbinischen Periode glaubten die Juden, dafl Noah, der
selbst kein Hebrier war, seinen Nachkommen einen Verhaltenskodex an-
befohlen habe, der dem Willen Gottes entsprach und fiir alle Menschen
verbindlich war (Jubilienbuch 7, 22). Wie auch im Talmud (Tosephta Ab.
Sara, 8, 4—8, Sanhedrin 56 a—60a) herausgearbeitet wurde, ist allen
Menschen kraft ihres Menschseins geboten, zumindest sieben fundamentale
und religiése Prinzipien zu beachten, dic folgendes verbieten: 1. Gorzen-
dienst, 2. Ehebruch und Blutschande, 3. Blutvergieflen, 4. Gotteslisterung,
5. Raub, 6. Soziale Ungerechtigkeit und 7. Genufl vom Fleisch eines leben-
digen Tieres (unmenschliche Behandlung von Tieren). Alle Nichtjuden, die
diese Gesetze beachten, werden am Heil teilhaben und in der zukiinftigen
Welt belohnt werden (Sanhedrin 105 a). Einige Forscher nehmen an, daf
Paulus diese grundsitzlichen natiirlichen Gesetze anerkannt hat (vgl. Apg
15, 20. 29).

Eine rabbinische Auslegung des Textes ,Der Herr liebt die Gerechten®
(Ps. 146, 8) erklirt: ,Der Heilige, gepriesen sei er, sagt: ,Sie lichen mich
und ich liebe sie auch’. Und warum licbt der Heilige, gepriesen sei er, die
Gerechten? Weil ihre Gerechrigkeit keine Sache des Erbes oder der Familie
ist. Er wird finden, daf die Priester ein Vaterhaus bilden und daf die
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Leviten ein Vaterhaus bilden, denn es heifit: ,Lobet den Herrn, thr vom
Hause Aaron, lhr vom Hause Levi, lobet den Herrn® (Ps 135, 19 f.). Ein
Mensch mag ein Priester werden wollen, aber er kann nicht. Er mag ein
Levit werden wollen, und doch kann er es nicht. Und warum? Weil sein
Vater kein Priester oder kein Levit war. Aber wenn ein Mensch, sei er
Jude oder Heide, gerecht zu sein wiinscht, dann kann er cs, denn die Ge-
rechten bilden kein Haus. Darum heiflt es: ,Die ihr den Herrn fiirchrer,
lobet den Herrn® (Ps 135, 20). Es heifit nicht, das Haus derer, die den
Herrn fiirchten, sondern: die ihr den Herrn fiirchter, denn sie bilden kein
Vaterhaus. Aus cigenem freien Willen kamen sie und liebten den Heiligen,
gepriesen sei er, und deshalb liebt er sie“ (Rabba Numeri 8, 2). Obwohl
ein gerechter Nichtjude kein Jude ist, brachten die Rabbiner ihre Uber-
zeugung zum Ausdrudk, daf ein Heide, der sich von der Tora leiten laflt
(d. h. von den Werken der Gerechtigkeit), einem Hohepriester gleich ist
(Ab. Sara 3 A).

orthodoxen Glanzes steht der Kommunismus: das Gericht
Uber das christliche Versagen bei der Verwirklichung der Ge-
rechtigkeit. Auch in der sikularen Demokratie Amerikas ver-
lieren die-Menschen den Blick fiir Sinn und Inhalt des Lebens.
Der Verstand durchdringt die Geheimnisse des Weltalls, nur
um den Menschen in die Angst vor der totalen Vernichtung
zu versetzen.

Die Juden erwarten den Zeitpunkt, an dem die ganze Ge-
schichte gerechtfertigt wird; dennoch sind wir uns gleicher-
maflen bewuf}t, dafl jeder Augenblick und jede Zeit jedem
Einzelnen Gelegenheit und Maéglichkeit geben, Gott niher zu
kommen. Nach ciner rabbinischen Tradition ist der Messias
bereits mitten unter uns in dieser Welt und .sitzt unter den
armen Lcprakranken. Wahrend andere ,sich all ihrer
Schmerzen auf einmal entledigen und sie dann wieder zu-
sammenbinden, bindet er einmal eine Wunde auf und ver-
bindet sie wieder und denkt sofort, wenn ich vielleicht be-
notigt werde (als Messias zu erscheinen), will ich mich nicht
verspdten® (Sanhedrin 98 A). Nach dem Glauben der Juden
er{illt der Mensch seine Verantwortung gegeniiber Gott, und
er kann sie erfillen, indem er hier und jetzt in dieser Welt
ein Leben fihrt, das so schopferisch und so gerecht und so
geheiligt wie moglich ist. Zu seiner eigenen Zeit wird Gott
die Menschheit mit einer ewigen Erlosung erlosen (Jes 45, 17).
.Rabban Jochanan Ben Sacchaj pflegte zu sagen: ,Wenn Du
cine Pflanze in der Hand hast, und sie sagen dir: ,Siche der
Messias kommt!" Gehe hin, pflanze sie ein, und dann gehe
hinaus und begrific ihn." “ (Abot R. Nathan 31).

Das Neue des gegenwirtigen Zeitalters

Die fortschreitende Sakularisierung der Welt ist eine Er-
scheinung unserer Zeit; auch die jidische Gemeinschaft ist
davon betroffen. Verschiedene Griinde lassen sich dafiir an-
geben: Dic Demokratie der westlichen Kultur erblihte auf
dem humanistischen sikularistischen, liberalen Durchbruch
aus der Enge und den Grenzen einer autoritiren und feuda-
listisch-christlichen Verbindung von Kirche und Staat. Den
Juden wurde unter den weltlichen Regierungen ein grofieres
Maf an Freiheit und Ansehen gewihrt, als sie je unter der
Herrschaft der Kirche besessen hatten. Ein anderer Faktor ist,
dafl in einer pluralistischen Welt, in einer Welt, die an Groéfle
abnimmt, wihrend die Vielseitigkeit der Technik wichst, der
Einfluf§ der organisierten Religion abzunchmen scheint. Dem
Angriff eines wissenschaftlichen Zeitalters, den raschen Be-
volkerungsbewegungen und dem Wachstum der Heterogeni-
tit ausgesctzt. haben sich Kirche und Synagoge in ihre Hei-
ligtiimer zurickgezogen.

Aber in Wahrheit ist Gott auch in dieser Welt auf dem Plan.
Wir missen ein Teil von ihr werden, wir miissen unsere Kir-
chenfenster 6ffnen, so dafl sich der Weihrauch mit dem Rauch
der Fabriken, dem Gestank der Elendsviertel und dem Duft
der vornehmen Welt vermischt. Es gibt viele Juden, die sich
nicht zur Synagoge halten und dennoch Juden sind. Sie haben
unzihlige Formen, sich selber zu beschreiben, aber wie sie sich
auch beschreiben mégen, sic erkennen an, daf sie Teil eines
Volkes sind, und stehen diesem Volk loyal gegeniiber. (Chri-
sten, die glauben, dafl die fehlende Bindung an die Synagoge
den Juden reif machen zur Bekehrung, kennen uns nicht.)

Die geistlichen Haupter der Juden beten natirlich, daf alle
Juden ihre Verantwortlichkeit als heiliges Volk erkennen;
aber diesc geistlichen Haupter miissen auch erkennen, dafl es
Heiligkeit im Werk der Menschenliebe gibt, im Streben nach
rassischer Gerechtigkeit, in der Sorge fur den Frieden; dies
alles bestimmt das Leben von Juden, die sich nicht zur Syn-
agoge halten.

Die Juden bieten der Welt einen Begriff von Religion, der
beweist, dafl es nicht nur darum geht, ein Glaubensbekennt-
nis zu vertreten, einer Kirche beizutreten, regelméaflig zu beten
und die Bibel zu lesen, oder einen Glauben zu haben, sondern
auch darum, seinen Néchsten zu lieben, die Armen zu speisen,
die Nackten zu kleiden. die Heimatlosen zu bergen. Wir bie-
ten eine Losung fur das Problem der Weltlichkeit, die die
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Verteidigungsstellung vermeidet, in denen sich die Kultur-
religionen des Westens befinden?.

Die Juden bieten der Welt ferner das Verstindnis, wie ein
Mensch gleichzeitig an der Einzigartigkeit und dem besonde-
ren erlésenden Charakter seiner eigenen Einstellung festhal-
ten kann und dennoch die Wiirde des anderen achten (das ist
eine Verpflichtung, denn der Mensch ist Geschopf des Gott-
lichen), Gewissensfreiheit pflegen (denn nur in Freiheit kann
der Mensch das Joch des Kénigreiches auf sich nehmen), und
glauben kann, daBl auch in der Offenbarung des anderen
Wahrheit gepflegt wird (denn Gott, der Ursprung aller Ge-
schichte, spricht zu Menschen und Volkern durch andere
menschliche Werkzeuge).

Juden und Christen unterscheiden sich in ihrem Selbstver-
stindnis und im Verstindnis des anderen. Dennoch gibt es
unter uns viel Gemeinsames, denn das jiidische Testament ist
schlieflich Teil des christlichen Erbes. Es gibt vieles, was wir
zusammen tun konnen und missen, um diese Welt zu heilen.
In der Tat, wenn wir nicht einander unsere Kraft leihen, um
in gemeinsamen Anstrengungen das Bose in dieser Welt aus-
zurotten und das Gute zu begriinden, dann verdienen wir
Gottes hirteste Zucht.

Es gibt einen rabbinischen Bericht iiber die Rivalitit der Schu-
len Hillel und Schammai. Ich mochte diese Worte gerne ebenso
auf alle Religionen anwenden, die sich voneinander guten Ge-
wissens unterscheiden: ,Die Worte beider Schulen sind Worte
des lebendigen Gottes. Aber das Gesetz folgte den Entschei-
dungen der Schule Hillel, denn sie waren edel und bescheiden,
sie erforschten ihre eigene Meinung und die Meinung der
anderen Schulen, und sie erwihnten demiitig die Worte der
anderen Schulen vor ihren eigenen. Die Bevorzugung der
Schule Hillel lehrt euch, dafl der Herr den erhebt, der sich
selbst erniedrigt; und der Herr erniedrigt den, der sich selbst
erhoht. Wer Grofle sucht, den flieht sie; Grofle folgt dem, der
vor ihr flieht. Wer versucht, seine Stunde zu erzwingen, wird
von der Zeit zuriickgeworfen, wer sich der Zeit hingibt, wird
finden, dafl seine Stunde da ist“ (Erubin 13 B).

Ein Nachwort

Wenn Gott zu uns aus unseren Unterschieden geredet hat,
wenn die Tatsache unseres Getrenntseins aus Gottes Willen
ist, wenn der religiése Pluralismus ein andauernder Zustand
zu sein scheint, was konnte uns dann Gott als Juden und als
Christen in unserem Verhdltnis zueinander sagen?

Lassen Sie mich darauf hinweisen, dafl das Judentum fiir den
religiésen Pluralismus Raum liafit und darin kein Argernis
erblickt. Wir meinen, dafl dem Vorhaben Gottes fiir die Ge-
schichte auch da wohl gedient ist, wo alle Volker, welche
Gotter sie auch verehren mogen, sich wenigstens auf einen
prinzipiellen Sittenkodex oder einen modus vivendi einigen,
der es ihnen ermoglicht, in Zusammenarbeit fir die Grund-
bediirfnisse der Menschheit zu sorgen und die Drohung der
totalen Vernichtung fernzuhalten. Wir glauben, dafl Gottes
Heilsplan weder Ihre Bekehrung zum Judentum noch meine
zum Christentum erfordert. Er erfordert aber, dafl die Hei-
lung der Welt Gegenstand unserer Sorge, unserer Zusammen-
arbeit und unserer gemeinsamen Bemiihungen ist.

Jenseits einer Ubereinstimmung iiber eine moderne Neufas-
sung der ,noachitischen Gesetze* (des Noahbundes) wird das
Judentum in besonderer Weise ciner Schau des Gottes Abra-
hams verpflichtet sein, die uns stindig auffordert, die ,Er-
16sung aus der Sklaverei” in neuer und moderner Weise zu

1 ,Die Rabbinen lehrten: ,Es steht geschrieben: Ihr sollt dem Herrn eurem
Gott folgen* (Deut 13, 4). Sie fragten, was dies bedeutet. Ist es mdglich
fiir einen Menschen, nach der Gegenwart Gottes zu wandeln? Sie antwor-
teten [nicht, dafl der Mensch dreimal tiglich beten miisse, sondern}: was
das heifit, besteht darin, dafl wir wandeln nach den Eigenschaften des
Heiligen, gepriesen sei er. Er kleidete die Nadkten (Gen 3, 21), er be-
suchte die Kranken (Gen 18, 1), er trostete die Trauvernden (Gen 25, 11),
er begrub die Toten (Deut 34, 6). Die Tora beginnt mit dem Erweis des
Erbarmens, und sie endet mit dem Erweis des Erbarmens. Gehe hin und
tue desgleichen® (Sifra Deut. 85 A und Sota 14 A).

82

verstehen. Wir sind {erner der Ausrottung des Gotzendienstes
verpilichtet, wie er sich in der Moderne manifestiert, als
Staatsvergétterung, Verherrlichung militdrischer oder politi-
scher Macht, Materialismus und Nihilismus. Wir miissen uns
sogar vor einer Vergottung religiéser Organisationen oder
einer endgiltigen Formulierung unserer Gottesbegriffe hiiten,
denn dariiber steht der lebendige Gott, der uns gebietet, Ge-
rechtigkeit zu erfiillen, Erbarmen zu lieben und demiitig auf
seinem Weg zu wandeln. Wir sollen den Vélkern dienen und
den lebendigen Gott bezeugen, nicht mit den veralteten Me-
thoden der Proselytenmacherei, sondern mit dem beispielhaf-
ten Opfer eines hingebungsvollen Lebens. Unsere Existenz
als Juden mufl mit Vollmacht zur Menschheit reden.

Wir bleiben uns auch dessen bewuflt, dal Gottes Offenbarung
eine fortdauernde ist. Er offenbart sich nicht nur Israel allein,
sondern allen Menschen und Vélkern. Wenn wir unsere Her-
zen offnen, werden wir finden, daf er in der Geschichte zu
uns redet, durch bewufite Christen, durch den Kampf des
schwarzen Afrikas um seine Wirde, aus dem Schmerz der
entstellten Opfer von Hiroshima, im Schrei der ungarischen
Flichtlinge und durch viele andere Ereignisse.

Die Juden haben von den Christen Widtiges zu lernen: Die
Christenheit hat sich einst an die Ausgestofienen und Besitz-
losen mit einer Erbarmungskraft gewandt, die die Mildtitig-
keit der organisierten Synagoge bei weitem iberstieg. Heute
sind Kirche und Synagoge herausgefordert durch die Probleme
der Rassendiskriminierung und der menschlichen Armut. Wir
missen nach dem Maf unserer Uberzeugung handeln oder
Gottes Gericht iber unsere Institutionen erwarten.

Das Christentum hat die Rettung des einzelnen nachdriicklich
betont und so all denen Hoffnung gegeben, die in den Ent-
wicklungen des Gruppenlebens mafilos zu leiden hatten oder
die von Verzweiflung uberwiltigt wurden angesichts der
Schwierigkeit, Versohnung mit Gott zu empfinden, solange die
Gesellschaft so schauderhaft korrupt und verworren blieb.
Auch heute noch bietet Gott seinen Frieden denen, die zu ihm
kommen. Auch wenn er von seinen Lasten frei ist, muf} sich
der Glaubige der Gemeinschaft der Gliubigen anschliefen,
sein Glaube muf in lebensrettende Kraft umgesetzt werden.
Trotz einer verdachtigen Geschichte von gewalterfiillten Glau-
benskdmpfen hat das Christentum ,Friedenskirchen® gebildet,
deren Anhdnger bewiesen haben, dafl die Methoden des Frie-
dens, des gewaltlosen Widerstandes und des Selbstopfers
wirkungsvolle Mittel sind, um Mifitrauen, Hafl, Vergeltung,
Gewalttitigkeit und Krieg, mit einem Wort, die gestorten
Ordnungen der Menschheit, zu heilen. Heute, in einem Zeit-
alter thermo-nuklearer Vernichtung und explosiver Gruppen-
konflikte, miissen wir zu dieser Schau zurudkkehren, oder wir
werden vergehen.

Mit seiner Sorge fiir die gesamte Welt spricht das Christen-
tum ein korrigierendes Wort gegeniiber der hebréischen Ten-
denz zum Stammesdenken. Es hat die enge volkische Perspek-
tive erweitert, die sich zu Zeiten hemmend auf die judische
Auffassung auswirkte.

Vor allem halt das Christentum daran fest, dafl es dem geist-
lichen Erbe des israelitischen Bundesvolkes treu geblieben ist.
Die Kirche hat versucht, den Begriff Israel so auszuweiten,
daf} er die gesamte Menschheit in sich einschlof}, alle, die an
die Ideale und Werte glaubten und an thnen festhielten, die
durch das Leben dessen vermittelt wurden, von dem sie glaub-
ten, daf er das jiidische Gesetz erfiillt habe.

Die Juden kdnnen nicht leugnen, dafl die Christen durch diese
Schau eine Anerkennung fiir den Gott Abrahams gepflegt und
bewahrt haben. Sie haben daraus einen Teil des Erbes unserer
Kultur gemacht. Ihr Glaube, dafl Christus kam, und daf} er
wiederkommen wird, bietet eine starke Gewifiheit und einen
Mut zum Sein fur alle, die noch die letzte Erlosung der
Menschheit erwarten. In der Tat macht Thre Uberzeugung
auch die Herzen derer unter uns in Israel lebendig, die nicht
den Messias erwarten. Gemeinsam erkennen wir an, dafl das
Leben einen religiosen Sinn hat, und dafl die Geschichte die
Gelegenheit zum Beweis gibt, daf Gott einer ist.



Auf der anderen Seite fordert das Judentum cine ,erfolg-
reiche® Kirche, die mit den gotzendienerischen Michten des
Staates identifiziert wird, zu der Erkenntnis auf, daff Kirche
und Staat nicht eins sind, und dafl die Religion eine pro-
phetische Funktion hat, die die Kirche nur um den Preis ihrer
Integritat opfert.

Die Juden lehren eine selbstzufriedene Kirche, die nur mit
ihrem eigenen institutionellen Wohlergehen beschiftigt ist,
daf} der gekreuzigte Christus nicht auf die Kirche beschrinkt
werden kann. Er ist vielmehr bei allen, die um der Sinden
der Menschheit willen leiden. Die Juden haben die Strafen
des christlichen Abfalls von ihrem Christus getragen. Das
judische Volk ist der Prototyp des leidenden Knedtes in
unserer Zeit.

Das Judentum ermahnt die Christen, die in selbstgeniigsamem
Glauben sich ihres Heils sicher wihnten und meinten, dafl sie
sich mit den harten Tatsachen dieser Welt nicht mehr zu be-
fassen brauchten, ,ein Jude (oder ein Christ) zu sein, die Be-
reitschaft heiflt, die Kreuzigung zu erleiden” (Schemoth Rabba
42, 9). Das Streben nach Versshnung verlangt von dem Gliu-
bigen notwendigerweise, daf} er einen Standort einnimmt und
bei der Losung aller menschlichen Probleme in dieser Welt
seine Entscheidung trifft. Von dieser Verantwortung enthebt
uns erst der Tod.

Das Judentum erinnert die Christen bestindig an ihre eigene
entscheidende Lehre, dafl Gott nicht durch Dogmen bekannt
wird, mogen sie definiert oder neu definiert, reformiert oder
gegenreformiert sein, sondern dafl er in der Geschichte offen-
bar wird, wenn sich das Wort ,ereignet®. Das jidische Stre-
ben nach einer gerechten Tat ist das Gegengewicht zu dem
christlichen Ringen um ein einigendes Bekenntnis.

Der Gott Abrahams, der einzigartig ist, der keine menschliche
Form oder Gestalt annimmt, der niemals voll beschrieben
werden kann, den wir nach bestem Vermdgen in unserem
Herzen und auch in unserem Verstand zu kennen aufgerufen
sind, dieser Gott sitzt zu Gericht tiber alle menschlichen In-
stitutionen, einschliefilich Kirche und Synagoge.

Im Paradox der Religion ist Stirke unsere Schwiche und
unsere Schwiche Stirke. Ganz demiitig mochte ich meinen,
dafl Gottes Wahrheit grofler ist, als daf} einer unter uns sie
hitte oder umschreiben konnte. Im Gesprich miteinander ent-
decken wir, dafl Gott unter uns ist und sich uns aufs neue
offenbart.

Die Rabbinen lehren: ,Gott offenbart sich jedem Menschen
nach seinem Vermogen® (Pesigta Rabba Kap. 12). Ich beende
diese unabgeschlossenen Ausf{ithrungen mit dem Wort, das in
der Synagoge am Ende jeder Lesung eines Buches der Tora
gesprochen wird: ,Hasak, Hasak, W'nitschasek — sei stark,
sei stark und laf dich erneuern in Kraft®.

13. Erfahrungen bei der Begutachtung von Verfolgten’

Uon W. Greve und H. Ruffin, Freiburg/Br.

Wir verdanken Herrn Professor Ruffin diesen Beitrag und verdffentlichen
ihn, ebenfalls mit Einverstindnis der Schriftleitung, aus dem: Jahrbuch fiir
Psychologie, Psychotherapie und Medizinische Anthropologie 2.

Grofle Kriege, Seuchen und Katastrophen haben der jeweils
vorhandenen Medizin immer die Aufgabe gestellt, die durch
diese Schicksale hervorgerufenen Wunden und Leiden mog-
lichst sachkundig und schnell zu beseitigen und die entstande-
nen Defekte auf ein Minimum zu reduzieren. Diese Feststel-
lung wird man auch auf die beiden Weltkriege und auf die
weiteren auflereuropiischen Kriege nach dem letzten Welt-
krieg anwenden konnen.

Das Besondere in unserer neuesten Zeit liegt aber darin, dafl
diesen Kriegen eine naturwissenschaftlich fundierte und stets
fortschreitende Wissenschaft und Technik dienstbar gemacht
wird, die gleichzeitig auch unser medizinisches Denken und
Handeln in unbegrenztem Mafle verwendet, ja in ihren Ex-
perimenten zur wichtigsten Methode ihres Forschens erhoben
hat. Die Perfektion der Vernichtung und die Perfektion der
medizinischen Gegenmittel finden also auf der gleichen natur-
wissenschaftlichen und technischen Ebene statt, so daf man
auch davon sprechen konnte, dafl die Vernichtungskriege selbst
grofle und grausame Experimente darstellen, an denen sich
die Medizin zu erproben und Neues zu erfahren hitte. Leider
ist dieser Vergleich nicht ganz falsch, stimmt er doch insoweit,
als diese Vernichtungskriege, ebenso wie die Methoden natur-
wissenschaftlichen Experimentierens, von Menschen erdacht,
beschlossen und durchgefithrt wurden. Dem Strahlentod steht
die Bekimpfung der Strahlenschidden und der Strahlenschutz,
der Blockade die Rationierung und Kompensierung durch Vit-

1 Diese Arbeit hat einem Vortrag zugrunde gelegen, den der eine Verfasser
(R.) am 26. 3. 1963 vor der Psychiatrisch-Neurologischen Gesellschaft in
Jerusalem gehalten hat.

2 Hrsg. im Aufrrag der Gorres-Gesellschaft von Victor E. Freiherr von Geb-
sattel u. a. (11/1). Freiburg/Br. 1964. Verlag Karl Alber. Freiburg/Miin-
chen. S. 66 ff.

amingaben und andere Praparate, spater vielleicht einer bio-
logischen Krieglithrung eine gesteigerte antibiotische Prophy-
laxe und Behandlung gegeniiber. Zur firchterlichen Perversion
wurde und wird es, wenn das biologische Experiment am
Menschen selbst zum Ziel seiner moglichst prdzisen Schadi-
gung und Vernichtung oder gerade noch vitalen Erhaltung
eingesetzt wurde. Wenn wir hier einen Augenblick die Frage
der Verantwortung und Sculd beiseite lassen wollten, so
wiirden wir bemerken, daf dies nicht méglich ist. Es mufl uns
zum mindesten auffallen und tief zu Bewufltsein kommen,
dafl unsere Naturwissenschaft und Technik ganz wertfrei ist
und aus sich heraus keine Grenzen des Verzichts, des Verbots
oder der Einschrankung aufzurichten vermag. Um so mehr
kommt es darauf an, daf das staatliche System, das iiber die
Machtmittel fiir Krieg und Frieden verfigt, die Wertmaf-
stdbe menschlichen Handelns nicht aus dem Auge verliert.

Im Bereich der Medizin, die sich der modernen Naturwissen-
schaft und Technik bedient, geht es aber um noch etwas an-
deres. Namlich darum, dafl sie Mafistibe und Grenzen ihres
Forschens und Handelns nicht oder nicht nur von &ufleren
Instanzen, z. B. dem Staat oder einer religiosen oder anderen
Institution empfédngt, sondern daf sie aus ihren eigenen Er-
fahrungen heraus ein Bild vom kranken und gesunden Men-
schen entwickelt, das Gber die Anwendung einer wettfreien
Naturwissenschaft und Technik hinausgeht.

Dies im eigenen zustindigen Bereich, dem der Medizin, und
im speziellen im Bereich der Neuropsychiatrie zu belegen, soll
die Aufgabe der vorlicgenden Arbeit sein. Beachtet man den
Titel der Arbeit, so soll versucht werden, vom Umfassenderen
zum Speziellen vorzudringen.

Inwiefern unser spezielles Thema einem grofleren Erfahrungs-
bereich zugehort, sei kurz an zwei Beispielen erlautert.

Die pathophysiologische und die pathologisch-anatomische Er-
fahrung ging friither dahin, dafl bei extremen Hungerzustin-
den der Abbau von Gewebssubstanz von den Geweben, die
nicht als lebenerhaltend zu kennzeichnen sind, wie z. B. das
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