wohl dem Handbuch als dem Katalog eine Zeittafel voran-
gestellt, in der synoptisch politische, Kultur- und Wirtschafts-
geschichte miteinander verglichen werden.

Die Ausstellung gliedert sich in fiinf grofie Abteilungen. Dic
erste schildert das Fortleben des Alten Bundes in der christ-
lichen Kunst. Es gcht hierbei nicht einfach um die Illustration
alttestamentlicher Themen, sondern um die typologischen Zu-
sammenhinge zwischen Altem und Neuem Testament, die
Ubernahme und Umdeutung jiidischer Symbole wie z. B. der
Menora, des siebenarmigen Leuchters. Nicht umsonst steht am
Eingang der Ausstellung der Sicbenarmige Leuchter des
Essener Miinsters (in einer Nachbildung des Victoria and
Albert-Museums in London).

Die Gegenwart erfiillt die Vergangenheit und lafit die Zu-
kunft vorahnen. In der Kirche wird Jerusalem gegenwartig,
und wird hingedeutet auf das himmlische Jerusalem. Die
zweite Abteilung gilt der Dokumentation, der politischen,
rechtlichen, sozialen und wirtschafllichen Geschichite der Ju-
den in Deutschiand. Jidische Gemeinden werden bestimmt,
von ihrem eigenen Recht, dem jiidischen Recht und dem von
ihrer Umwelt auferlegten Judenrecht. Die Politik des Mittel-
alters den Juden gegeniiber wird wesentlich von der Kirche
bestimmt. Das wird bildhaft deutlich etwa in der Darstellung
.Papst segnet die Juden® in Ulrich Richenthals Chronik des
Konstanzer Konzils, Konstanzer Handschrift 1460. Die Biicher
Reuchlins, die Kampfschriften Pfefferkorns lassen den Streit
um die Biicher der Juden noch einmal erleben. Das humani-
stische Programm der drei Sprachen, die jeder Gebildete be-
herrschen mufl, Latein, Griechisch und Hebraisch, {érdert
Ende des Mittelalters die Begegnung von Christen und Juden.
Das Bild des Johannes Jiidden aus dem 16. Jahrhundert er-
innert uns durch sein Wappen mit dem dreifachen Judenhut
daran, wie im Gedichtnis der Bevélkerung durch Jahrhun-
derte hindurch das Wissen um den jiidischen Ursprung einer
Konvertitenfamilie festgehalten wurde. Unwillkiirlich erhebt
sich hier die Frage nach den Vorlaufern des Rassegedankens.
Der Antisemitismus, der seit dem Mittelalter immer wieder
in erschreckenden Beispielen sichtbar wird, die die Ausstel-
lung nicht unterschlagen hat, scheint in dem Wahnsinn des
Dritten Reiches seine konsequente Erfiilllung zu finden, hier
wird seine ganze Unmenschlichkeit und Widersinnigkeit rest-
los deutlich. Wer diese Ausstellung gesehen hat, die ohne
jeden Versuch der Dramatisierung darstellt, was und wie es
gewesen ist, mufl die letzten Reste antisemitischer Vorurteile
iiberwunden haben. Zu den erschiitterndsten Dokumenten ge-
hért der Bericht iiber die Konstruktion eines Spezialwagens,
der vielen Tausend Juden den Gastod brachte. Die Dritte
Abteilung bringt den Beitrag der Juden zur Kunst, Literatur
und Wissenschaft seit dem Zeitalter der Emanzipation. Da-
bei werden auch die Leistungen der Konvertiten beriicksich-
tigt, zumal diese das gleiche Schicksal wie diejenigen Juden,
die in der Religion ihrer Viter verblieben waren, erleiden
muflten. Edith Stein, von der die Ausstellung das Original-
manuskript ,Ewiges und Endliches Sein® zeigen kann, schreibt
ihre Erinnerungen an ihre Kindheit und an ihr Elternhaus,
um Zeugnis abzulegen fiir das Judentum, das sie selbst er-
lebt hat. Plakate des Jiidischen Kulturbund Rhein-Ruhr und
personliche Briefe sprechen von dem Trost, den jiidische
Kinstler im kleinsten von allem Ausgeschlossenen spendeten,
bis auch das schlieflich unmoglich gemacht wurde.

Die vierte Abteilung bringt die schénsten Zeugnisse des mil-
telalterlichen jiidischen Geisteslebens am Rhein. Die Wirkung
judischer Autoren weit tiber ihre Heimat hinaus wird uns
gegenwartig, wenn wir den Ritualkodex des Isaak von Diiren,
eines rheinischen Gelehrten aus dem 14. Jahrhundert, in einer
Abschrift des Menachem ben Jekutiel ha-kohen Rappa aus
Padua von 1476 bis 1477 vor uns sehen mit ganzseitigen Mi-
niaturen im Stil der italienischen Renaissance. Christliche
Buchmaler traten des dfteren in den Dienst jidischer Auf-
traggeber. Die Darmstadter Haggada, ebenfalls eine der
Kostbarkeiten der Ausstellung, zeigt neben Darstellungen, die
das Pessachfest abbilden, auch weltliche Szenerien, so einen
Jungbrunnen und eine Jagdszene. Uber der Schonheit der
illuminierten Binde kénnte man fast die unbebilderten Hand-

schriften vergessen. Dabei verraten sie nicht weniger vom
jidischen Leben. Die Memorbiicher halten die Namen der
Opfer, der Mirtyrer ihres Glaubens. vor allem aus der Zeit
des ersten Kreuzzuges im Gedachtnis der Gemeinden fest. Die
Erinnerungen der Gliikel von Hameln schildern uns Hoff-
nungen und Enttiuschungen einer einfachen jidischen Frau.
Die letzte Abteilung bringt dem Besucher das alltigliche Le-
ben des Juden nahe, soweit es durch die Religion bestimmt
ist. Die Vielfalt der Gebote ist eine bestdndige Erinnerung
an Gott. Die Abteilung gliedert sich zunéchst in die Haupt-
ereignisse des individuellen Lebens: Beschneidung, Bar-
Mizwa, Trauung, Tod. Dann folgen die drei groflen Wall-
fahrtsfeste: Pessach-Ostern, Wochenfest-Pfingsten, Sukkot-
Laubhiittenfest, sowie die beiden historischen Festc: Cha-
nukka, Erinnerung an die Tempelreinigung durch dic
Makkabaer und Purim, die Befreiung der Juden von der
Bedrohung des Haman durch Esther. Die Holzsynagoge von
Horb erinnert an die Juden aus dem Osten, die in den We-
sten zuriicdkwanderten und die Kunst ihrer Heimat mitbrach-
ten. Ein cinzigartiges Stick judischer Volkskunst ist cinc
Laubhiitte, die um 1825 in Siiddeutschland entstand; 1938
nach Palistina gefluchtet, wurde sie vom Jerusalemer Bezalel
Nationalmuseum der Ausstellung zur Verfiigung gestellt. Dic
Wandmalereien, die die Laubhiitte schmiicken, veranschau-
lichen Jerusalem-Schnsucht und zugleich Liebe zur deutschen
Heimat. Die Bilder aus der cigenen Judengasse wedhseln ab
mit dem Bild Jerusalems.

Der vor dem Toraschrein hiangende Leuchter mit dem Ewigen
Licht ruft die Erinnerung an den Gottesdienst in ciner katho-
lischen Kirche wach. Nicht nur Fremdes findet der christliche
Beschauer, sondern vieles, das ihm vom eigenen Kult und der
eigenen Kirche wohl vertraut ist. Gerade die Abteilung ., Jii-
disches Jahr“ regt zum Gespréch und zur Begegnung an. Hier
erfihrt der unvoreingenommene Besucher, dafl es ein 6kume-
nisches Gesprach zwischen Christen und Juden geben kann.
Wer die Ausstellung verlafit, weifl, daff die Juden im rheini-
schen Raum wirklich Wurzel geschlagen hatten, daf} sie trotz
aller Verfolgungen, die sie erleiden mufiten, Mitbiirger wa-
ren und sich als Mitbiirger fiihlten. Er weify aber auch, wic
recht Martin Buber, Victor von Weizsicker und Josef Wittig,
der Jude, der evangelische und der katholische Christ, hatten,
als sie in dem Geleitwort zum ersten Jahrgang der von ihnen
gemeinsam herausgegebenen und vom Verlag Lambert Schnei-
der veroffentlichten Zeitschrift Die Kreatur schrieben: — in
der Ausstellung ist das Vorwort zu sehen — ,Es gibt eine
Einigung der Gebete ohne Einung der Beter, Parallelen, die
sich in der Unendlichkeit schneiden, gehen einander nichts an;
aber Intentionen, die sich am Zijel begegnen werden, haben
ihr namenloses Biindnis an der von ihren Wahrheiten aus
verschiedenen, aber von der Wirklichkeit der Erfiliung ge-
meinsamen Richtung. Wir diirfen nicht vorwegnehmen, aber
wir sollen bereiten.“ [Hervorhebung durch Red. FR.]

15/7d ,Judentum im Mittelalter —
Christlich-Jiidisches Gesprich*

Bericht iiber die Dreizehnte Mediavistentagung
vom 15. bis 18. Oktober 1963, Universitit Kiln !

von Dr. Willehad Eckert O.P., Kéln

Seit dem Jahre 1950 ladt das von Professor Dr. Josef Kodk
gegrundete und derzeit von seinem Nachfolger Professor Dr.
Paul Wilpert geleitete Thomas-Institut an der Universitat
Koéln, das sich der Erforschung der Geschichte der Philosophic
insbesondere des Mittelalters widmet und an der Herausgabe
der Werke grofier mittelalterlicher Denker wie des Nikolaus
von Kues beteiligt, zu einer Arbeitstagung nach Kéln Forscher

1 Die im Folgenden besprochenen Referate werden in der Reihe Miscellanca
Mediaevalia, Verdffentlichung des Thomas-Institutes an der Universitit
Ko&ln, die der Direktor des Thomas-Institutes, Professor Dr. Paul Wilpert,
herausgibt, als Band IV verdffentlicht werden. Die Reihe erscheint im
Verlag Walter De Gruyter, Berlin.
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der verschiedensten Fidher ein, sofern diese dem Mittelalter
gelten. Alljahrlich wird ein Rahmenthema gewihlt, das aus
der Sicht des jeweils besonderen Arbeitsbereiches von den
einzelnen Referenten bebandelt wird. Aus den Ergebnissen
der Einzelforschung soll so ein Bild des Mittelalters in seiner
Ganzheit erwachsen. Die Zusammenschau aber will wiederdie
Einzelforschung anregen.

Die diesjahrige Mediaevistentagung nahm die von der Stadt
Kéln veranstaltete Ausstellung ,, Monumenta Judaica — 2000
Jahre Geschichte und Kultur der Juden am Rhein® [s.o.S5.90]
zum Anlafl, sich dem Judentum im Mittelalter, seiner Ge-
schichte und Kultur sowie seinem Verhiltnis zu der nichtjadi-
schen mittelalterlichen Umwelt, oder auch dem Verhiltnis der
nichtjiidischen Umwelt zum Judentum zu widmen. Lingst hat
die Jidische Geschichtsschreibung aufgehort, die Geschichte
der Diaspora mit den durch den Antisemitismus bedingten
Verfolgungen gleichzusetzen. Vielmehr wird nach den Eigen-
werten der jidischen Kultur gefragt. Der erste Arbeitstag er-
orterte daher: Geschichte und Kultur der Juden im Mittelalter.
Da aber die mittelalterliche Judenheit eine Minoritit darstellte,
deren Schicksal weitgehend von der Umwelt, nicht zuletzt von
den Bestimmungen des Kirchenrechts beeinflufit wurde, mufi-
ten auch die Bezichungen der Juden zu den Nichtjuden, ins-
besondere zu den Christen dargestellt werden. Waren die Ju-
den im Mittelalter die Fremden? Die Urkunden lehren es
anders. In vielen Stidten galten sie als Biirger, wenn auch oft
nur als Biirger auf Zeit. Sollte da nicht ein Gesprich zwischen
Juden und Christen méglich gewesen sein? Die uns bekannten
Religionsgespriche haben allerdings vielfach den Charakter
von Monologen. Der christliche Partner nétigte den jidischen
iiber die beiden Themen zu diskutieren, die fir die christliche
Dogmatik den Vorrang haben: Trinitit und Inkarnation.
Schon von der Fragestellung her war zumeist der Zugang
zum Gesprach verstellt. Umgekehrt aber hatten auch vielfach
die Rabbiner selbst kein Interesse an einem Gesprich, brach-
ten ihrerseits auch oft nicht die inneren Voraussetzungen zu
einem unbefangenen und fruchtbaren Gesprich mit. Die Be-
stimmungen der rheinischen Rabbinersynoden aus dem An-
fang des dreizehnten Jahrhunderts dringen fast nicht weniger
stark auf eine Isolierung von Christen und Juden vonein-
ander als die Bestimmungen des 4. Laterankonzils von 1215.
Dennoch lassen sich christlich-jiidische Beziehungen gerade
auf geistigem Gebiet feststellen, Ubernahme von Einsichten
des Moses Maimonides, Anregungen jiidischer Exegese, Auf-
nahme diristlicher Spielmannsdichtung in Sammlungen jidi-
scher Dichtung. Der zweite Arbeitstag fragte daher nach den
Ansatzen zum dhristlich-jidischen Gespriach. Die erste Abtei-
lung der Ausstellung Monumenta Judaica, die in das Gesamt-
thema einfiihren und einstimmen soll, fragte nach dem Fort-
leben des Alten Bundes in der christlichen Kunst. Damit ist
nicht etwa die Ubernahme irgendwelcher biblischer Motive
gemeint, nicht Erzahlung vergangener Ereignisse, mbgen sie
auch fiir die Geschichte des Christentums vorbereitend ge-
wesen sein. Vielmehr ging es um das Verhéltnis von Typos
und Antitypus, die Wiederkehr des einen im anderen, um
Aufnehmen und Erfiilllen, um den Zusammenhang von Typo-
logie und Heilsgeschichte, dem Thema des dritten Arbeitstags
der Mediaevistentagung. Dabei mufite erértert werden, ob
das typologische Denken zu einer weiteren Entfremdung von
Juden und Christen fithrt, weil die Christen sich als die einzig
legitimen Erben des Alten Bundes fithlten und das typolo-
gische Denken grundsitzlich christozentrisch ist, oder ob nicht
aus dem heilsgeschichtlichen Verstindnis vielmehr ein positi-
ves Verhiltnis von Juden und Christen erwachsen konnte, in-
sofern die Juden mit der Welt des Alten Bundes in einem
unmittelbareren Kontakt als die Christen standen.

Bei der Eroffnung der Tagung wies Professor Wilpert, als
Direktor des Thomas-Instituts Tagungsleiter, darauf hin, dafl
sich der diesjihrige Mediaevistentag von den bisherigen da-
durch unterschied, dafl diesmal die Thematik der Tagung
ciner grofleren Uffentlichkeit zuginglich gemacht wurde. Zu
den Arbeitssitzungen kamen ndmlich diesmal noch zwei
Abendveranstaltungen hinzu, zu denen das Thomas-Institut
gemeinsam mit der Volkshochschule der Stadt Kéln eingela-
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den hatte. Die an ein gréfleres Publikum sich wendende Aus-
stellung war Anlaf} zu dieser Einladung, die dem Thomas-
Institut die Moglichkeit gab, die Offentlichkeit mit dem Sinn
und den Aufgaben einer Zusammenschau, wie sie die Mediae-
vistentage beabsichtigen, vertraut zu machen. Das grofle
Interesse, das die beiden 6ffentlichen Vortridge fanden, recht-
fertigte das Experiment. Den ersten der beiden Abendvor-
trige hielt der Rechtshistoriker, Professor Dr. Guido Kisch,
Basel: ,Toleranz und Menschenwiirde. — Das Toleranzpro-
blem im beginnenden 16. Jahrhundert. Johannes Reuchlin und
Ulrich Zasius.“ Der Begriff der Aequitas ist fir das Recht
wesentlich. Wahres Recht mufl daher tolerant sein. Aequitas
wollte jedoch der humanistische Freiburger Jurist Ulrich Za-
sius fir die Juden nicht gelten lassen. Als reiner Rechtsposi-
tivist betont er nachdrucklich die Dienstverpflichtung der Ju-
den, die sich aus ihrer Knechtseigenschaft ergebe. Wegen ihrer
Schuld am Tode Jesu hétten sie ihre Freiheit eingebiifit. Im
Anschlufl an Johannes Duns Scotus lehrt er, die Juden wiir-
den lediglich ,ex pura humanitate® geduldet, ihre Privilegien
konnten jederzeit widerrufen werden, als Sklaven kénnten sie
keinen Einspruch gegen die Wegnahme ihrer Kinder erheben!
Diese konnten daher auch ohne ihre Zustimmung getauft wer-
den. Diese Ansicht vertrat er unter ausdriicklicher Verwerfung
der gegenteiligen Ansicht des Thomas von Aquino, der fiir das
Elternrecht auch der Juden eingetreten war, in seiner kleinen
Schrift: ,De parvulis iudeorum baptisandis.* — Im Gegensatz
zu Zasius sieht Johannes Reudhlin die Juden wie die Christen
als Birger des Rémischen Reiches an. Er macht sich dabei die
Interpretation des Romischen Rechtes durch Bartolus zu eigen.
Auf Grund des Prinzips der Aequitas diirfen Juden nicht
gegen ihren Willen getauft werden, ist das dariiber hinaus-
gehend auch das Verbot des Verkehrs zwischen Christen und
Juden unzulissig. Als Andersglidubige fallen die Juden auch
nicht unter die Bestimmungen gegen die Hiretiker. Das Inter-
esse an der hebrdischen Sprache hat unzweifelhaft dazu bei-
getragen, dafl Reuchlin in seinen Ansichten bestirkt wurde.
Man darf ihn aber nicht als einen Vorliufer der Aufklirung an-
schen, wie das sein Biograph Ludwig Geiger im vorigen Jahr-
hundert tat. Sein ,Tiitsch Missive® unterscheidet sich in der
theologischen Konzeption nicht von gleichzeitigen Schriften
anderer. Was ihn von seinen Zeitgenossen unterscheidet, ist
seine Art der Interpretation des Rémischen Rechtes, die Be-
reitschaft, das Prinzip der Aequitas auf die Juden anzu-
wenden.

Den zweiten 6ffentlichen Vortrag hielt Professor Dr. Gerskom
Scholem, Hebraische Universitat Jerusalem: ,, Judische Mystik
in Frankreich und Deutschland im 12. und 13. Jahrhundert.“
Wie Scholem erklirte, ist die jidische Mystik zugleich Eso-
terik und unterscheidet sich darin von der dhristlichen. Mystik
kann nicht eigentlich gelehrt werden, Esoterik ist zwar lehr-
bar, soll jedoch nicht jedem mitgeteilt werden. Kabbala, ge-
heime Uberlieferung, ist bewufit Esoterik, Theosophie, Ver-
senkung in die Geheimnisse der Gottheit und ihre Verbindung
mit der Schépfung. Nicht wie der christliche Mystiker strebt
der judische die ,unio mystica® an, denn das ist unméglich,
wohl aber die Communicatio nicht Gottvereinigung, wohl aber
Gottverbindung. Der von der Aufklirung her bestimmten
judischen Geschichtsschreibung des 19. Jahrhunderts schien die
jidische Mystik nur Randzone jiidischer Geistigkeit zu sein.
Inzwischen aber hat sich herausgestellt, wie zentral sie im jii-
dischen Geistesleben steht. Wihrend der rationalen Philoso-~
phie nur eine voritbergehende Bedeutung im Mittelalter zu-
kam, erwies sich die Mystik als geschichtstrichtig. Sie ver-
mochte daher die Stiirme der Zeit zu iberdauern. Kreuzzugs-
bewegung und Katharertum brachten eine die Entstehung der
Kabbala beginstigende Atmosphire hervor. Allerdings sind
nur selten Beziehungen und Briicken zwischen den Hiretikern
und Kabbalisten nachweisbar. In der Provence wie im Rhein-
land ist es jeweils eine cinzige Familie, die durch mehrere
Generationen hindurch Tridger der Kabbala war. Die jidi-
schen Mystiker lesen die Tora als ein Corpus symbolicum.
Wahrend Maimonides und seine Anhinger mit Hilfe der
allegorischen Methode traditionelles Judentum und aristote-
lische Philosophie miteinander zu verséhnen suchen, wird den



jidischen Mystikern der Wortlaut der Tora transparent fir
den geheimen, unaussprechbaren Sinn, der Wortsinn wird zu
einer Art Glasfenster, durch das man die Mysterien der gott-
lichen Offenbarung sehen kann. Mit dem sich in der Schrift
offenbarenden Gott verbindet das Gebet. Die Worte sind wie
ein Geldnder, an dem sich der Meditierende nach oben tastet.
Um diesen Aufstieg zu beschreiben, bedient sich der Mystiker
der Sprache der Neuplatoniker. Ob die Parallelen, die sich
zwischen der Philosophie des Johannes Scotus (Eriugena) und
der jiidischen Mystik des 12. und 13. Jahrhunderts als Ab-
hiingigkeiten gedeutet werden diirfen, mufl die Forschung der
kommenden Jahre untersuchen.

Den Arbeitstag: ,Geschichte und Kultur der Juden im Mittel-
alter eréffnete der Vortrag von Professor Dr. J. G. Weiss,
Director of Research, Institute of Jewish Studies, University
College, London, ,Die Soziologie der hebrdischen Literatur
im Mittelalter“. Erst seit dem 9. Jahrhundert sei das Talmud-
studium bei den europiischen Juden zum Zuge gekommen.
Aber bereits im 10. Jahrhundert sei im maurischen Spanien
eine neue weltliche jidische Kultur ohne Bindung an den
Talmud entstanden. Der hier in Umrissen entstehende abso-
lutistische Staat sah bei der Wahl seiner Beamten von deren
Glaubensbekenntnis ab. Das so entstehende Hofjudentum
konnte entweder véllig in die arabische Gesellschaft inte-
griert werden, wenn auch der Ubertritt zum Islam erst in der
zweiten oder dritten Generation erfolgte, oder ein Doppel-
leben fithren, anders sich am Hof, anders sich in der Ge-
meinde geben, oder endlich innerhalb der eigenen Gemeinde
die Werte der arabischen Kultur nachahmen. Letzteres war
nur moglich, wenn die Hofjuden eine eigene Gesellschaft bil-
den konnten, wie das in Toledo der Fall war. Auf wenige
hochgestellte Juden beschrankt und in Abhéngigkeit von dem
Wedchsel der maurischen Herrscher und Wesire bildete sich
fiir wenige Generationen eine jiidische Hofkultur. Sie ermég-
lichte erst eine weltliche Dichtung. Religiése Dichtung fand
unschwer ihr Publikum. Weltliche Dichtung war auf den Mi-
zen angewiesen, Sie kann daher auf lobpreisende Widmungen
und die Aufzdhlung empfangener Wohltaten nicht verzichten.
Thr Hauptgegenstand ist die Beschreibung der Schénheiten des
Gartens als der Bithne, auf der sich das gesellschaftliche Leben
abspielt. Sie ist eine Herrengesellschaft, zu der von Frauen
nur die Sklavinnen Zutritt haben. Daher ist diese Literatur
den Liedern der christlichen Troubadours sehr undhnlich. Die
weltliche Literatur weicht nach wenigen Generationen dem
religiosen Aufschwung der Mittelklasse spitestens im Laufe
des dreizehnten Jahrhunderts.

In eine ganz andere Welt fithrte der Vortrag von Dr. R. Edel-
mann, Kénigliche Bibliothek Kopenhagen, ein: ,Das Buch der
Frommen als Ausdruck des volkstiimlichen Geisteslebens der
deutschen Juden im Mittelalter.“ Das zwolfte und dreizehnte
Jahrhundert sind eine Periode intensiven Talmudstudiums in
Deutschland. Viele Talmudgelehrte waren wegen ihrer from-
men Lebensfiihrung sehr volkstimlich. Vom Volke wurden
sie Chassidim genannt. Fromme, Chassidim, wurden sie durch
die Mystik. Ihre rein mystischen Schriften wurden aber nur in
Handschriften iiberliefert, gedruckt wurden die mehr volks-
tiimlichen Biicher wie der Sefer Chassidim. Urspringlich von
Samuel ha Chassid geschrieben, wurde er in Aufbau und Ge-
stalt durch Jehuda ha Chassid und Eleasar ben Jehuda er-
heblich verdndert. Das Buch der Frommen ist eine Sammlung
kurzer halachischer (religionsgesetzlicher) Texte, die durch
Beispiele aus der Bibel und Spriiche der Frommen illustriert
werden. Der Machsor Vitry war anscheinend das Vorbild. Der
Verzicht auf Dialektik sicherte dem Sefer Chassidim seine
Volkstiimlichkeit. Nach der Uberzeugung seiner Verfasser
wird das diesseitige und jenseitige Schicksal des Menschen
durch die eigene Lebensfithrung wie die seiner Viter beein-
flufit. So kann vorzeitiger Tod auch Folge der Stinden der
Viter sein. Die Schuld der Verstorbenen kann von den Le-
benden gesiihnt werden. Der Fromme mufl auf Erden leiden,
damit er im Jenseits zu ungetriibter Freude und Seligkeit ge-
langt. Je schwerer ein Mensch fehlt, desto grofler mufl seine
Bufle sein, um Gott zu verséhnen. Zur rechten Bufle vermag
der Weise zu raten. Verwerflich ist es, sich nicht als Jude be-

kennen zu wollen. Nachdriicklich verbietet das Buch der From-
men vertraulichen Umgang mit christlichen Geistlichen oder
die Lektiire nichtjidischer, theologischer Biicher. Aber nicht
nur vor vertrautem Umgang mit Christen soll man sich hiiten,
vielmehr mufl man auch die Orte meiden, an denen die Juden
im Streit miteinander leben. Von der fritheren halachischen
Literatur unterscheidet sich das Buch der Frommen durch den
breiten Raum, den es der Beschreibung der unsichtbaren Welt,
dem Wirken der bosen Geister, der Schiadigung durch das
bdse Wort oder den. bosen Blick einrdumt. Die zeitgendssi-
schen Anschauungen haben in dieser Bezichung den Sefer
Chassidim stark beeinflufit.

Professor Dr. Ernst Roth, Universitidt Mainz, sprach iiber den
»Sefer ha-Nizachon und die Apologetik der Juden im Mittel-
alter”. Den Titel iibernahm sein Verfasser, Jomtow Lipmann
von Miilhausen, von einem ilteren Werk gleicher Richtung.
Den sieben Tagen der Woche entsprechend gliedert er es in
sieben Abschnitte. Der erste gilt der Auseinandersetzung mit
dem christlichen Glauben. Vom Buch Genesis beginnend
nimmt er alle Bibelstellen, die die Christen zur Stiitzung
ihres Glaubens anfiihren, fiir die Juden in Anspruch. Da er
im Lateinischen nicht unbewandert ist, vermag er die Uber-
setzung des Hieronymus zu lesen und schldgt Verbesserungen
vor. Die allegorische Methode in der Exegese lehnt er ab.
Nur den Literalsinn will er anerkennen. In Gen c¢3 kann er
keine Stitze fir die Erbsiindenlehre der Christen finden.
Keine Schriftstelle 148t sich wirklich im trinitarischen Sinn
verstehen, ebensowenig darf man Is 7 als Verheiflung der
Geburt des kinftigen Messias durch eine Jungfrau interpre-
tieren. Leider unterlie es der Referent, einen Aufriff des
Werkes als Ganzes zu geben. Auch berichtete er mit keinem
Wort, welche Bedeutung zum Buch in der mittelalterlichen
Apologetik der Juden zukam und welche Wirkung es auf die
Christen ausiibte. Das mufite umsomehr bedauert werden, als
noch Johannes Reuchlin, der sonst fiir das Recht der Juden
auf ihre Biicher eintrat, den Sefer ha-Nizachon beseitigt wis-
sen wollte. Nicht umsonst hat sich doch auch Johannes Bux-
torf, Vater, ein Exemplar des Sefer ha-Nizachon (allerdings
in der dlteren Fassung) als grundlegend fiir seine apologeti-
sche Schrift angeschafft.

Zuriik nach Spanien, diesmal jedoch nicht in das maurische,
sondern in das christliche fithrte der Vortrag von Professor
Dr. Hermann Kellenbenz, Kéln: ,Die wirtschaftliche Bedeu-
tung der sephardischen Juden im spitmittelalterlichen Spa-
nien.“ Seit der Verfolgung durch die Almohaden gaben die
Juden dem dhristlichen Norden vor den maurischen Reichen
den Vorzug. Obwohl sich in den gréfleren Stiddten Aragons
eine nicht unbedeutende Zahl Juden fand, lebten sie zum
groferen Teil in Kastilien. Juden treten als Heereslieferanten
auf, sind Grundbesitzer, Steuer- und Zollpicdhter, férdern die
gewerbliche Produktion. Wegen ihrer wirtschaftlichen Uber-
legenheit tber ihre christlichen Konkurrenten werden sie zwar
von der Krone gerne als Steuerpéchter in Anspruch genom-
men, von den diristlichen Biirgern aber mit Abneigung ge-
sehen. Seit dem 13. Jahrhundert kommi die judenfeindliche
Stimmung der Biirger auf den Cortes zu Wort. Seit dem aus-
gehenden 14. Jahrhundert .unterstiitzen gewisse kirchliche
Kreise, die mit den Biirgern verbiindet sind, die judenfeind-
lichen Bestrebungen. Die schwere Judenverfolgung 1391, so-
dann die Anstrengungen Peter de Lunas zur gewaltsamen
Bekehrung der Juden férdern eine umfassende Taufbewe-
gung. Die rasch zu Ansehen gelangenden Conversos aber zie-
hen sich Mifitrauen und Neid der Altchristen zu. Das erste
Opfer der Inquisition wurden wohlhabende Conversos, ihr
Vermogen fiel an die Krone, die damit den Krieg gegen Gra-
nada finanzierte. Wirtschaftlich betrachtet, figten die Aus-
weisung der Juden und Verfolgung der Marranen Spanien
schweren Schaden zu, weil sie das Erliegen bedeutender
Zweige des Gewerbes zur Folge hatten.

Dem spatmittelalterlichen Spanien war auch der Vortrag von
P. Professor Dr. Eusebio Colomer S.J., San Cugat del Vallés
(Barcelona) gewidmet: ,Die Beziechungen Ramon Llulls zum
Judentum im Rahmen des mittelalterlichen Spaniens.“ Sei-
nem Inhalte nach gehérte er freilich bereits zum Thema des
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zweiten Arbcitstages: ,Ansitze zum christlich-jidischen Ge-
spriach®. In Llulls Persénlichkeit liegen Missionar und Denker
miteinander .n Widerstreit. Gleich den Dominikanern for-
dert zuch er die Einfithrung von Sprachstudien, allerdings
vergeblich. Gegen Zwangspredigten kommen ihm keine Be-
denken. Den Juden wie den Mauren bleibe die Freiheit, sich
zu entscheiden. In seiner Schrift Blanquerna empfichlt er, die-
jenigen Juden, die bereit seien, Latein zu lernen, sollten wih-
rend der Zeit des Unterrichtes von den Gitern der Kirdhe
crnithrt werden. Spiter jedoch fordert er, der Unterhalt der
Lernwilligen solle aus den Stcuern der Ungldubigen gedeckt
werden. Die Konvertiten aber, die unter dem Miftrauen ihrer
Umwelt zu leiden hitten und auf ihr Vermdgen verzichten
miifiten, sollen mittels der Kirchengiiter unterstiitzt werden.
Da die Juden als Wahrheitsnorm nur das Alte Testament
gelten lassen, kann auch der christliche Apologet im Gesprach
mit ihnen nur von ihm ausgehen. Die Argumente Llulls un-
terscheiden sich inhaltlich nicht von denen der uibrigen Apolo-
geten, doch ist der Stil seiner Schriften achtungsvoller und
giitiger als der der meisten zeitgendssischen antijiidischen
Schriften. Neu ist auch der Versuch, die Ars generalis, die von
Llull entwickelte Denkmethode auf die apologetischen Schrif-
{en anzuwenden. Gerne beruft sich Llull auf seine Grund-
wiirdenlehre. Es fehlt dem Katalanen zwar eine Theologie
der Erlésung, die Raum lieRe fiir den unverschuldeten, un-
aufhebbaren Irrtum. Es fehlt ihm die Einsicht in die wahre
Wiirde des Menschen. Er behauptet die kollektive Schuld der
Juden am Tode Christi. Aber andererseits gibt es kaum ein
Buch im Mittelalter, das so voller Achtung fiir die Juden wire,
wie sein Libre de los tres savis. Hier wird unter anderem
die Tapferkeit der Juden gerihmt, mit der sie trotz aller Lei-
den in Treue an ihrer Tradition festhalten.

Den Fall einer wirklichen Partnerschaft erdrterte Professor
Dr. Wolfgang Kluxen, K6ln, in seinem Vortrag: ,Die Ge-
schichte des Moses Maimonides im lateinischen Abendland
als Beispiel einer christlich-jiidischen Begegnung im Mittel-
alter.“ Aufler Maimonides wurden zwar noch andere jiidische
Autoren studiert, insbesondere Philo und Avencebrol. Aber
Philo wurde von den Christen der Praeparatio evangelica zu-
gerechnet, Avencebrol als arabischer Wissenschaftler ange-
sehen. Maimonides hingegen wurde als der Rabbi Moyses
bezeichnet. Maimonides unternimmt den Versuch, die aristote-
lische Philosophie dem Judentum zu erschlieflen, sie mit der
eigenen Tradition in Einklang zu bringen. In seinem Denken
war die Moglichkeit zur Partnerschaft mit dem christlichen
Denken der Scholastik gegeben, soweit auch dieses rational-
philosophisch war. Konservative Juden, die 1234 die Inquisi-
tion gegen die von ihnen als gefdhrliche Neuerung angesehe-
nen Schriften des Maimonides anriefen, lenkten die Auf-
merksamkeit der Christen auf diesen Denker. Die Uber-
setzung des Fithrers der Unschliissigen ins Lateinische ist ein
Beispiel christlich-jiidischer Zusammenarbeit. Neben den
Compositor (Maimonides) tritt selbstindig der Translator,
der Ubersetzer; denn er liflt die Partien aus, die wie z. B.
die Talmudinterpretationen fiir den christlichen Leser un-
interessant sind. Albert der Grofle nimmt Maimonides nur
fir die Philosophie in Anspruch, Thomas von Aquino er-
kennt ihn aber auch im theologischen Bereich an, geht auf
seine Deutung des Tetragramm (Vierbuchstabenname JHVH)
ebenso wie auf seine Gesetzeslehre ein, ibernimmt einen,
nimlich den dritten der Wege seines Gottesbeweises aus dem
Fiihrer der Unschliissigen. Thomas erkennt nicht nur die Be-
deutung des Maimonides, er anerkennt sic auch. Wenig spéter
jedoch verringert sich der Einflul des Maimonides. Meister
Eckhart tibernimmt zwar seine negative Theologie, nimmt die
neuplatonischen Elemente auf, sucht und findet aber eigent-
lich im Fihrer der Unschliissigen nur die Einsichten seines
cigenen Denkens. Schlielich mufl auch gesagt werden, dafl
die Anerkennung des Rabbi Moyses noch nicht ein wohlwol-
lendes Verhiltnis zu den Juden insgesamt mit einschlof. Der
Referent lief die Frage offen, ob nicht die Anregungen der
judischen Exegese noch stirker waren als die der Philosophie.
Einen Hinweis auf ein Maimonideszitat beziiglich des Opfer-
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kultes als Beispiel jiidischer Exegese bei Wilhelm von Au-
vergne gab er selbst.

Dr. Beatrice Hirsch-Reich, Oxford, sprach iiber ,Joachim von
Fiore und das Judentum®. Die Schriften, in denen sich Jo-
achim von Fiore mit dem Judentum beschiftigt, fallen durch
ihren verséhnlichen Ton auf. Der Verdacht, den einer seiner
Gegner, der Zisterzienserabt Gaufried von Auxerre, des-
wegen Aulerte, er sei jiidischer Herkunft, ist jedoch unberech-
tigt. Joachim von Fiore erwartet das baldige Eintreten der
Endzeit. Zuvor aber werden sich, davon ist er iiberzeugt, die
Juden als Volk zu Christus bekchren. Die Bekehrung des jii-
dischen Volkes wird fiir ihn fast zur conditio sine qua non
fur den Beginn des Zeitalters des Heiligen Geistes, des letz-
ten Zeitalters. Der Heilige Geist ist es, der die Bekehrung
der Juden cinleiten und damit sein Zeitalter beginnen wird.
Er bedient sich dabei der viri spirituales, der Prediger vor
allem aus den neuen Orden wie dem der Zisterzienser, Dann
werden Juden, Griechen und Lateiner so miteinander vereint
sein, dafl man wirklich von der Einheit des Menschen-
geschlechtes sprechen darf. Die Hoffnungen und Voraussagen
des Joachim von Fiore haben sich nicht erfiiilt. Statt der Be-
kehrung unter Einwirkung des Heiligen Geistes setzten diec
Anjous eine Zwangsbekehrung der Juden Siditaliens am Ende
des 13. Jahrhunderts durch.

Niemand, der die christlich-jiidischen Beziehungen im Mittel-
alter studiert, kann sich der Frage nach der Bedeutung der
Konversionen entziehen. Dr. Bernhard Blumenkranz, Ba-
gneux, sprach iiber , Jidische und christliche Konvertiten im
judisch-christlichen Religionsgesprich des Mittelalters®. Im
Frithmittelalter, als der Talmud noch nicht von den euro-
piischen Juden rezipiert war, es noch keine bedeutenden Ge-
lehrten unter ihnen gab, waren ehemalige Geistliche, die zum
Judentum iibertraten, mehr als einmal ihre Wortfithrer. Vom
Karolingerhof entwich Bodo-Eleasar nach Spanien und wurde
Mitglied der judischen Gemeinde Saragossa. Aus dem Brief-
wechsel mit Petrus Alvarus — die Schreiben Bodos miissen
weitgehend aus den Antworten seines Partners rekonstruiert
werden — geht hervor, dafl der Grund fiir seinen Ubertritt
die Streitigkeiten der frankischen Kirche iiber Liturgie und
Dogma waren, denen er die Einheitlichkeit jidischen Glau-
bens gegeniiberstellt. Auflerdem riigt er Méngel im sittlichen
Verhalten der Kirche seiner Zeit. Nahezu nichts wissen wir
iiber die Griinde fiir den Glaubenswechsel Wezelins im ersten
Jahrzehnt des 11. Jahrhunderts. Vom Ubertritt des Erzbischofs
Andreas von Bari zum Judentum erfahren wir nur durch Jo-
hann Obadja, der selbst zum Judentum {ibertrat, weil er sich
von der Judenverfolgung angewidert fiihlte, die der erste
Kreuzzug 1096 ausléste. Johann Obadja verfafite einen Be-
richt iber falsche Messiasse, offenbar in der Absicht, Christus
ihnen gleichzustellen. Der erste Jude, der zum Christentum iiber-
trat und von dessen Bekehrung wir niheres wissen, ist Petrus
Alfonsi. Seinem Paten zu Ehren, dem Kénig Alfons, wihlte er
den Beinamen Alfonsi. Nach seiner eigenen Schilderung kannte
er Hebriisch sehr gut, sei aber von seinen Landsleuten beschul-
digt worden, die Bibel nicht der rabbinischen Tradition ent-
sprechend erklédrt zu haben. Erfolgreich waren vor allem seine
pseudokabbalistischen Anschauungen. In Deutschland war
ciner der angesehensten Konvertiten des Mittelalters Her-
mann-Judas von Kéln. Aus seinem autobiographischen Be-
richt iiber seine Bekehrung 146t sich seine Entwicklung psycho-
logisch begriinden. Zerrittete Familienverhiltnisse entfrem-
deten ihn seiner Umwelt. Ehrgeizige Wunschtriume konnten
erst nach der Konversion Erfiilllung finden. Nach seiner eige-
nen Aussage waren es aber vor allem die Bezeugungen liebe-
vollen Verhaltens, die ihn dem Christentum zufiihrten. Nicht
der Predigt, sondern dem Anschauungsunterricht des kloster-
lichen Lebens spricht er die grofiten Missionserfolge zu. Der
Franzose Nikolaus Donin von La Rochelle wandte sich vom
Judentum ab, weil seine Interpretation des Talmuds nach der
Art der Karder den Widerspruch seiner Zcitgenossen fand.
Christ geworden, denunzierte er den Talmud. Von seinen 35
Anklagen richten sich aber nur 8 unmittelbar gegen christen-
feindliche Stellen im Talmud. Die anderen gegen Anthropo-
morphismen u. 4., was er als unsinnig empfand. Die Beschul-



digungen Donins hatten die Talmudverbrennung von Paris
1244 zur Folge.

Der Editor des Ducus Horant, Professor Dr. L. Schwarz,
London, sprach iiber die ,Weltliche Volksliteratur der Ju-
den*. Im wesentlichen beschrankte er sich auf die Auswertung
des Ducus Horant, der mit anderen deutsch-judischen Dich-
tungen in der Genisa von Fostat (Altkairo) gefunden wurde.
Es handelt sich dabei um ein Spielmannslied. Der jeweilige
Singer variierte es bei jedem neuen Vortrag. Nur das Geriist
der Erzahlung bleibt fest. Moglicherweise stellt die Cam-
bridger Handsdhrift ein Diktat dar. Der jiidische Schreiber hat
sich von einem christlichen Sénger den Stoff mitteilen lassen.
Milieu und Inhalt sind nichtjidisch. Er kann die Dichtung in
typisch jidische Gedichte mit aufnehmen, weil das jiidische
Publikum an einem solchen Stoff das gleiche Interesse wie
das christliche hatte. So stellt der Ducus Horant in der Cam-
bridger Handschrift das Beispiel eines Zusammenwirkens auf
der Basis der Volkskunst dar.

Professor Dr. Hans Rheinfelder, Miinchen, sprach iiber Dante
und die hebriische Sprache. Zwar war Dante des Hebrédischen
nicht michtig, doch ehrte er es als die Sprache der Offen-
barung. In ,De vulgari eloquentia® sah er es sogar als die
Ursprache der Menschen an, eine Auffassung, von der er sich
jedoch in der ,Divina Commedia“ distanzierte. Seine Ehr-
{urcht vor dem Alten Testament hinderte ihn, die Juden sei-
ner Zeit so abschitzig zu beurteilen, wie das sonst vielfach in
der christlichen polemischen Literatur geschah.

Die Ansitze zum Gesprich wurden jedoch immer wieder
durch die Beschuldigungen schwerer Verbrechen, fiir die man
die Juden fihig hielt, belastet. Studienassessor Karl Josef
Baum untersuchte das ,Endinger Spiel“ als Ausdruck mittel-
alterlicher Judenfeindschaft. Die einzige Nachricht tiber eine
offentliche Auffithrung stammt zwar erst aus dem 17. Jahr-
hundert. Formal aber gehdrt das Endinger Spiel zu den spét-
mittelalterlichen Volksschauspielen. Es schildert den angeb-
lichen Ritualmord an einer Bettlerfamilie.

1462 wurde diese Familie in Endingen von Unbekannten um-
gebracht, aber erst 1470 entdeckte man die Leichen. Wie stets,
wenn Mérder und Mordmotiv unbekannt waren, wurden auch
in diesem Fall die Juden des Verbrechens bezichtigt. Die Fol-
ter erbrachte das gewiinschte Gestindnis. Hinrichtung der
Beschuldigten und Ausweisung der iibrigen waren die Folge.
Unter dem Mantel des Rechtes kommt unverkennbar der Ju-
denhafd in dem Theaterstiick zur Geltung.

Der Berichterstatter schilderte Motive der Hostienschdndungs-
legenden. Es ging ihm dabei weniger um die Darstellung der
einzelnen Fille als um die Herausarbeitung des Erzdhlungs-
schemas und seine psychologische Motivierung. Letztlich ist
das Fremdheitsmotiv entscheidend fiir die Entstehung der ver-
hingnisvollen Legenden. Im Frithmittelalter werden sie er-
zihlt, um am Schluff die wunderbare Bekehrung der Juden zu
schildern, im Spétmittelalter jedoch, um Judenverfolgungen
nachtraglich zu motivieren.

Die Vortrige des dritten Tages galten , Typologie und Heils-
geschichte“. Professor Dr. Walter Mohr, Saarbriicken, unter-
suchte: , Christlich-alttestamentliches Gedankengut in der Ent-
widklung des karolingischen Kaisertums®. Karl der Grofie lief§
sich im Kreis seiner Freunde mit dem Namen David anreden.
Das karolingische Konigtum sucht sein Vorbild in den alt-
testamentlichen Konigen. Wie einst Saul verworfen und Da-
vid von Gott durch den Mund Samuels erwéhlt wurde, so
wurde jetzt das Konigtum der Merowinger verworfen und an
ihrer Stelle die Karolinger von Gott durch den Mund des
Papstes erwihlt. Der Rikgriff auf das davidische Konigtum
setzt die Karolinger in die Lage, gleichberechtigt dem byzan-
tinischen Kaiser gegeniiberzutreten. Schon die Kaiserkronung
im Jahre 800 lift dieser Vorstellung jedoch die Romidee ent-
gegentreten. Ihr gehorte schliellich der Sieg.
Alttestamentlichen Vorbildern ging auch Bibliotheksdirektor
Dr. Adolf Waas, Allmendingen, in einem Vortrag nach:
»Volk Gottes und Militia Christi, Juden und Kreuzfahrer.“
Der Judenverfolgung durch die ungeordneten Kreuzfahrer-
scharen steht eine Achtung der Juden bei Spateren entgegen.
Der die Kreuzfahrerheere begleitende Klerus entwickelt eine

Frémmigkeit, die sich am Alten Testament schult und hier die
Vorbilder fir eine Ritterlichkeit findet. Thm ist es zu ver-
danken, daf} seit dem 12. Jahrhundert das Alte Testament
wiederholt in die Volkssprachen tbersetzt wird.

Professor Dr. Friedrich Ohly, Kiel, widmete sich dem Gegen-
satzpaar: ,Ecclesia — Synagoga — Typologisches in mittel-
alterlicher Dichtung.“ Er bot eine genaue Untersuchung der
Bedeutung und der Grenzen des typologischen Denkens, fir
die das Paar Ecclesia — Synagoga nur ein Beispiel ist. Typo-
logisches Denken findet nicht nur auf die Bibel, sondern auch
auf die Schriften der Antike Anwendung. Fruchtbar erwies
sich der Vergleich des Bildes von den Riesen, auf deren Schul-
tern Zwerge sitzen, das Bernhard von Chartres im Hinblick
auf das Verhiltnis der mittelalterlichen zu den antiken Den-
kern braucht, mit dem Bild von den Aposteln, die auf den
Schultern der Propheten stehen. Damit ist schon die Frage
nach der Wertung der Zeiten angegeben. Gegenwart erfallt
Vergangenheit und weist auf die Zukunft hin. Typologisches
Geschichtsdenken kennt daher immer einen Dreierschritt:
Ante legem, sub legem, sub gratia; Zeit des Vaters, Zeit des
Sohnes, Zeit des Heiligen Geistes; Alttestamentliches Vor-
bild, neutestamentliche Erfiillung, Erwartung des Kinftigen.
Aus dieser Konzeption nimmt das Mittelalter die alttesta-
mentlichen Vorbilder so ernst, dal man aus ihnen z. B. kon-
kretere Angaben fir den Holzbau etwa einer Kirche, die sich
nach dem Vorbild des Stiftszeltes richtet, gewinnen kann als
aus den Bauberichten selbst. Das Ernstnehmen des alttesta-
mentlichen Vorbildes aber unterstitzt die Bereitschaft, mit
den zeitgenossischen Juden ein Gesprich zu beginnen.

Diese These unterstrich auch der Vortrag von Dr. Peter Bloch
zur ,Deutung des sogenannten Koblenzer Retabels im Cluny-
Museum®. Es stammt urspriinglich aus dem Kloster Stablo.
Dargestellt ist die Ausgiefung des Pfingstgeistes iiber die
Apostel. Die Sdulen, die sie zu isolieren scheinen, haben keine
asthetische, sondern eine typologische Funktion. Sie haben
ihr Vorbild in den sieben Sdulen der Weisheit, die in den
Spriichen Salomons erwihnt werden, und die jetzt als die sie-
ben Gaben des Heiligen Geistes umgedeutet werden. Es 1dfit
sich nachweisen, dafl in der Maasschule, aus der auch das so-
genannte Koblenzer Retabel stammt, auf Grund dieses typo-
logischen Denkens zumindest in manchen Fallen Gespriche
zwischen Juden und Nichtjuden gepflegt wurden.

15/8 Kirche und Synagoge heute

Zum Uerhiltnis von Judentumn und Christentum

von Professor Dr. Hugo Bergmann
Hebraische Universitdt Jerusalem

Im folgenden verdffentlichen wir die obenerwihnte Antwort, die uns von
Professor Bergmann zugeht. Sie ist entnommen eciner Rundfrage der jiidi-
schen Monatsschrift ,L’Arche‘: L’Eglise et la synagogue d’aujourd’hui:

1) Ob sich die Beziehungen zwischen Kirche und Synagoge in
der letzten Generation seit dem Pontifikat Johannes XXIII.
und Paul VI. fundamental gedndert haben, wage ich nicht zu
entscheiden.

2) Ich glaube, dafl die Kirche sich hier zum Sprecher einer
neuen geistigen Stromung gemacht hat, die einen grofien Teil
der Christenheit tiberhaupt erfafit hat.

3) Ob diese Bewegung schon so stark ist, da man sie nicht-
umkehrbar bezeichnen kénnte, kann — glaube ich — heute
noch kein Mensch sagen.

4) Welches sind die historischen und soziologischen Faktoren,
welche zugunsten der neuen Einstellung der Kirche eingewirkt
haben? Der Nationalsozialismus hat in Europa eine gemein-
same Front aller Gliubigen geschaffen: Die Kirche hat ge-
sehen, dafl die Verfolgung der Juden in Wahrheit zugleich
eine Verfolgung der Christen ist und hat eingesehen, wo ihr
Platz in diesem Kampf ist. In Deutschland hat die protestan-
tische ,Bekennende Kirche“ aus ihrem christlichen Bekenntnis
die Kraft geschopft, sich dem Nationalsozialismus schon in
seinen Anfingen entgegenzustellen. Die Errichtung des Staa-
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