Nun gar ,bedenklichen Judaismus* in der Verbundenheits-
these finden (S. 171) und die ,Mysteriums“-Enthiillung von
Rom 11, 25 f. auf ,eine theologische Besonderheit des Paulus®
abschieben (S. 172), ist wohl das letzte, was biblischer Theo-
logie erlaubt wire.

Nicht erst ,am Ende aller Zeiten* (S. 172), sondern ,die
ganze Existenz Israels und des Judentums ist ein ,Geheimnis
Gottes’, ,sagt (wie Kardinal Faulhaber in seiner ersten Ad-
ventspredigt 1933) treffend der Sprecher der Kirchentags-
theologen (S. 178) — und hatte dafir (mit Karl Barth, Dog-
matik 11, 2, 385) das zweite ,jetzt” im Urtext von Rém 11, 31
ins Feld fithren kénnen (sowie vor allem die jederzeitige
Imminenz des Jiingsten Tages seit Pfingsten).

Gegeniiber dem ,Ablésungs‘-Einwand wird die unumstofliche
Erwihltheit Israels (nach Roém 11, 29) treffend betont, deren
schonstes Traditionszeugnis uns P. Willehad Eckert OP
(Marsch/Thieme a.a.0. 68) in den altkirchlichen Mosaiken
wiedererkennen lehrte, welche Ecclesia ex circumcisione und
Ecclesia ex gentibus verséhnt dem Wiederkehrenden gesel-
len: ,die Ecclesia bipartita, die am Jingsten Tag ,aus beiden
eins’ geworden ist“ (Eph 2, 14). Fur die — ,bald“ (Apk 22,
20) endende — Zwischenzeit aber gilt:

»Eben das Ineinander, durch Gott erhalten zu werden (sogar
wider Willen Juden sein und bleiben zu miissen) und doch
nicht zu Jesus von Nazareth als seinem Messias finden zu
kénnen, nachdem er von ihm abgelehnt worden ist, bezeichnet
jene eigenartige Existenz, die nur das Judentum besitzt®
(S. 176).

»Es ist der Sinn des Leidens und Sterbens Jesu als ,Geheim-
nis Gottes’, dafl Gott darin die ganze Siinde der Menschheit
offenbar machte — vor allem an seinem erwéhlten Volk
Israel, aber nicht in bezug auf dieses allein.

... In Christus sind alle Verheiflungen Gottes, sein ,Ja und
Amen’, nicht aufgehoben, abgeldst, ,alt’ geworden im Sinne

der Vergangenheit und Ungiiltigkeit, sondern lebendig ge-
blieben ... bis an den Jiingsten Tag. Jesus hat sich selber
als Erfilller nicht von Israel trennen lassen, wie dirften ihn
nun die Christen von Israel trennen” (S. 178 f.).

Und darum wiahrt weiter, so heifdt es abschliefend, ,der un-
gekiindigte Bund“:

»Es ist nach dem heilsgeschichtlichen Zeugnis des Neuen Te-
stamentes mindestens ungenau, wenn nicht falsch, die Gegen-
sitze ,Altes Testament’ — ,Neues Testament' oder ,Alter
Bund‘ — ,Neuer Bund‘ oder ,Israel nach dem Fleisch' und
JIsrael nach dem Geist' als letzte Glaubensaussagen gegen-
iiber den Juden herauszustellen. Selbstverstindlich werden
die neutestamentlichen Zeugnisse nicht geleugnet, sie sind da
und haben ihr Recht. Aber sie haben recht nur unter dem
auferstandenen und lebendigen Herrn. Sie miissen auf die
Zwischenzeit zwischen Jesu Tod und Auferstehung und sei-
ner Wiederkunft bzw. der Annahme der Juden als ,Leben
aus den Toten‘ bezogen werden. Es sind relative, keine ab-
soluten Unterscheidungen, erst recht keine Urteile, mit denen
Christen als ,Biittel Gottes' gegen die Juden operieren diirf-
ten... Falsch sind nicht die Aussagen des Neuen Testamen-
tes, absolut falsch ist dagegen ihre Anwendung gegen die
Juden durch die Christen, diese impertinente, hochmiitige Art
der Christen, aus ihnen ein gottliches Recht abzuleiten, sich
als die alleinigen ,Besitzer* Christi zu verstehen® (S. 1801.).
Soweit das Wesentliche aus der Kirchentags-Apologie, wel-
chem wir zustimmen zu kénnen meinen, ohne jedes einzelne
‘Wort (hier oder auch im iibrigen Text, wo wir manchmal
etwas von den unsern abweichende Meinungen geduflert fin-
den) auf die Goldwaage legen zu miissen, nachdem ja die
eignen Ansichten des Berichterstatters anderwirts klar genug
entwickelt sind. Auch sie bedirfen, wie das hier Vorgelegte,
weiterer griindlicher Prifung. Mochten immer mehr Theo-
logen, evangelische wie katholische, sich zu solcher mit der
zeitgebotenen Aufgeschlossenheit verpflichtet fiihlen.

12. Religiose Stromungen im heutigen Israel
Uon H. P. Schneider, Pfarrer der anglikanischen Kirche St. Lukas in Haifa
(Aus dem Englischen)

Den nachfolgenden Beitrag entnehmen wir mit freundlichem Einverstind-
nis des Verfassers, Rev. H. P. Schneider, einem vom Weltkirchenrat her-
ausgegebenen Heft ,0ik ‘1, Dieser hier in deutscher Sprache wieder-
gegebene Vortrag wurde im Rahmen des dem Weltkirchenrat angehérenden
Komitee ,Kirche und jiidisches Volk” auf der Internationalen Sommer-
Konferenz 1962 in Cambridge gehalten,

Seither gab es in der israelischen Uffentlichkeit weitere heftige Auseinan-
dersetzungen iiber religiése Probleme, die insbesondere um die verschiedene
Auffassung zwischen ashkenasischen und sephardischen Gemeinden2; um
religivse EheschlieBung, die personalrechtlichen Befugnisse der Rabbinats-
gerichte (s. u. S. 60) und die Haltung gegeniiber jiidisch-christlichen
Mischehen von seiten Intoleranter kreisen. Leserbriefe in der israelischen
Presse spiegeln u. a. diese Konflikts-Situation zwischen Religion und Staat
wider und die damit fiir die israelische Regierung verbundenen Schwie-
rigkeiten. Ein Beitrag in ,Jedioth Chadashot* (Nr. 2796 vom 27. 9. 1963),
iiberschrieben: ,Religion contra Koalition®™ berichtet itber Debatten in der
Uffentlichkeit zu den peinlichen Zwischenfillen in der israelischen Haupi-
stadt — an dem zwischen Israel und den arabischen Staaten gelegenen ein-
zigen Grenziibergang, dem Mandelbaumtor. Am Shabbath muf8ten hier Po-
lizeiaufgebote aufziehen, weil es sich um Autoverkehr am Shabbath —
wie die Extremen sagen —: in ,ibren® Straflen handelt und um Besorg-

Simtliche Anmerkungen stammen von der Redaktion des FR.

1 In diesem Heft findet sich noch ein zweiter Vortrag: ,Die Auswirkung des
Nationalsozialismus auf das europiische Judentum von Rev. K. H. Leu-
ner, dem europiischen Generalsekretir der Judenchristlichen Allianz. Pfar-
rer Leuner ist Berater des obengenannten Komitees.

2 Ashkenasisch: Juden polnisch-deutscher Herkunft, Sepharden: Juden spa-
nischer Herkunft, die im 14. und 15. Jahrhundert {iber Europa, Nordafrika,
Lateinamerika und den Orient zerstreut wurden.

nisse, dafl ,umser™ Shabbath zu einer Art christlichen Sonntags umgefilscht
werden kénnte. Ein Ministerausschufl wurde eigens zur Priifung von Alter-
nativméglichkeiten fiir die Passage durch das Mandelbaumtor bzw. zur
Verhinderung von Zwischenfillen bei der Benutzung dieser Passage (fiir
die zugleich auch fiir Touristen einzige Ubergangsstelle) eingesetzt 3. Andere
Fragen betreffen die Arbeit am Bau des neuen Hafens von Ashdot, das
Urteil gegen Jugendliche, die wegen Teilnahme an einer Aktion gegen
Missionsschulen 3 Geld- und Gefingnisstrafen erhielten [s. u. S. 106].
Solche Vorfille kdnnen nicht als Einzelaktionen aus der Kette der Ereig-
nisse herausgeldst und analysiert werden — anderenfalls haben irrefithrende
Mecldungen, wie ,Christenverfolgungen in Israel® eine sowohl fiir Juden
und Christen hodhst nachhaltige Wirkung zur Folge. Die Diskussion in
Israel bewegt alle Schichten des Volkes. Die nachfolgende, informativ reiche
Darlegung mochte zum Verstindnis beitragen helfen und dazu, daf Chri-
sten und die Kirche, auflerhalb und in Israel selbst, im wahren Skumeni-
schen Sinn ihre Aufgabe erfiillen [Anm. d. Redaktion des FR].

Wer die religiése Lage in Israel stindig zu verfolgen sucht,
kann sich wahrlich iiber Langeweile nicht beschweren. Es wire
erstaunlich, wenn die Vorginge sich nicht ganz verschieden
deuten liefen und dariber nicht allerlei Meinungsverschieden-
heiten bestlinden. Eines aber ist unbestreitbar: nimlich, daff
eine einzigartige Beziehung zwischen Religion und Land,
Judentum und dem Staat Israel besteht. Es vergeht kaum ein
Tag, ohne daf} die Religion in dieser Hinsicht in der Tages-
presse erwahnt wird. Ich glaube nicht, daB} ich der einzige bin,

3 Vgl. ,Jedioth Chadashot® vom 4. 10. 1963, Leserbriefe, unter der Uber-
schrift: ,Im Schatten des drohenden Kulturkampfes.®
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den das, was da auf der religiésen Biihne in Israel vor sich
geht, verwirrt. Wenn wir aber nicht selber mit gewissen be-
denklichen Vorfillen in Berithrung gekommen wiren, die sich
in Israel ereigneten und die die Aufmerksamkeit der Uffent-
lichkeit auf sich zogen, konnten wir die Tatsachen — verwir-
rend wie sie sind — kaum erklaren. (In einer Darstellung wie
dieser hier 1afit sich nur eine Auswahl bringen.) Wir sollten
diesen duflerlichen Geschehnissen nicht zuviel Gewicht bei-
messen. Es ist immer schwierig, die Wahrheit ganz genau
festzustellen; denn die tiefer liegenden Griinde und der sich
im Stillen vollziehende Fortschritt der Religion bleiben oft
unbemerkt. Wir sollten vielmehr zu erkennen suchen, worauf
solche Vorfalle hinweisen und was sie bedeuten.

Ich médite den Eichmann-Prozefl und die mit ihm verbunde-
nen vielen Streitfragen hier aufler acht lassen, ist doch dar-
iiber bereits soviel geschrieben und gesprochen worden, dafl
uns die Tatsachen als solche genau vertraut sind!. Die be-
sondere und einzigartige Bedeutung des Prozesses fiir Israel
liegt darin, daff er den Anspruch Israels zum Ausdruck
brachte, fir das Judentum in der Welt zu sprechen und es zu
verteidigen.

Vielleicht gibt es keinen besseren Ausgangspunkt als die Be-
ziehung zwischen Kirche und Staat oder — besser gesagt —
zwischen Tora und Staat; weil diese die Ursache fiir mandic
religiése Verworrenheit im Lande ist. Diese Frage wurde von
der ,Jerusalem Post’ in den diesem Vortrag, im Sommer 1962,
vorausgegangenen achtzehn Monaten dreimal zum Gesprichs-
thema ihrer Interviews gemacht. Beim ersten Mal war es der
alte Streit um die Frage: ,Wer ist ein Jude?“2; beim zweiten
Mal bildete das Thema die unmittelbare Beziehung von
Tora und Staat; beim dritten Mal — das gerade in den
Jossele-Aufruhr® hineinfiel — trug das Thema die Uber-
schrift: ,Die Religion in Israel: Ein Pliddoyer fiir Ko-Existenz®
(vgl. FR XIII, 50/52. S. 68 f.).

Ein grundlegender Fehler der Christen ist es, wenn man ein-
fach Parallelen zieht zwischen dem Verhaltnis von Kirche und
Staat, wie es in den Landern des Westens ist und diesem Ver-
héltnis in Israel, und dann Israel religiéser Intoleranz be-
zichtigt, weil es dem Modell der Linder des Westens nicht
gefolgt ist. Das hiefle, das ungewdhnliche Verhiltnis von Ju-
dentum zum jiidischen Volk und somit einem jlidischen Staat,
wie auch den besonderen Begriff — den modus vivendi — der
Religion im Mittleren Osten, aufler acht lassen. Dieses Ver-
haltnis ist im wesentlichen das der Religionsgemeinschaft, und
diese ist — wie sie sich im Heiligen Land herausgebildet hat
— als Milletsystem bekannt. Kurz gesagt, werden bei diesem
System die Rechte des Einzelnen — was seinen personlichen
Status angeht — auf seine oder ihre Religionsgemeinschaft
und nicht auf die Zivilbehérden tbertragen. Das System hat
ferner versucht, unter den verschiedenen vorhandenen Reli-
gionsgemeinschaften, wie den orthodoxen Juden, den Moham-
medanern, den ostkirchlichen — und den romisch-katholischen
Christen, den Status quo beizubehalten. Das System geht auf
die Dekrete von Theodosius im Jahre 425 n. Chr. zuriik, die
im Jahre 1852 von Sultan Abdul Mejid erlautert und durch
andere internationale Abkommen erneuert und erweitert
wurden. Grofl-Britannien ging als Mandatsmacht denselben
‘Weg und bestitigte das System 1922 durch einen kéniglichen
Erlaf}; es mufite daher den Status quo aufrechterhalten und
der anglikanischen Kirche, die zwar ziemlich groff, aber erst
nach dem Status quo auf dem Schauplatz erschienen war, die
volle kommunale Anerkennung verweigern. Die Hauptschwie-
rigkeit der protestantischen Religionsgemeinschaft stammt
eben daher, dafl sie erst vor verhaltnismiflig kurzer Zeit ins
Heilige Land gekommen ist, und dafl die protestantische
Ideologie in einen Individualismus verankert ist, der es ihr

1 Vgl. FR XIII, 50/52 S. 55 ff.; Nr. 53/56 S. 29 ff.

2 Vgl. FR XI, 41/44 S. 92 ff.; XII, 45/48 S. 64 {., sowie s, u. S. 105.

3 Es handelt sich um Jossele Schumacher, der seinen Eliern durch seinen
ultra-orthodoxen Grofivater und den Bruder seiner Mutter iiber die
Schweiz nach New York entfithrt wurde. Beide wurden wegen Kindes-
entfiihrung zu Gefingnis verurteilt.
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schwer macht, die Durcsfithrung des Milletsystems zu ver-
stehen und zu schitzen. Demgegeniiber hat das orthodoxe Ju-
dentum keine Schwierigkeit mit einer religiésen Autoritit,
der eine ausschlieBliche Kontrolle iiber den personlichen Be-
reich des Einzelnen zukommt, weil das orthodoxe Judentum
— in geistlicher und weltlicher Hinsicht — ein einzigartiges
Verbindungsglied zwischen Religion und Volk darstellt. Es
ist nicht von ungefahr, daf die derzeitige jidische Opposition
gegen diesen Zustand in der Hauptsache von den unreligiosen
westlichen Juden kommt, die in einer christlichen Atmosphére
aufgewachsen sind. Man muf} jedoch zugeben, daf} es in dieser
Situation ernste Spannungen und Schwierigkeiten gibt — dies
ist sogar noch zu wenig gesagt —, wie einige Vorfille im
Laufe des vergangenen Jahres deutlich zeigen.

Zum Beispiel verhilt es sich auch so mit dem jetzt beriichtig-
ten Fall von Jaffa Ajamini. Aufler zahlreichen Leserzuschrif-
ten, die liber diesen Fall in der ,Jerusalem Post‘ erschienen
sind, ist am 15. November 1961 auch ein Leitartikel in dem
gleichen Blatt veroffentlicht worden, der die Frage von Gesetz
und Volk zur Sprache brachte. Es handelte sich um den Fall
eines jlidischen Miadchens und eines Arabers moslemischen
Glaubens, keiner von beiden wollte zum Glauben des anderen
tibertreten, und daher unterlagen sie weiter der Rechtspre-
chung ihrer Religionsgemeinschaften. Da sie zwei verschiede-
nen Religionen angehdrten und einer von ihnen jiidisch blieb,
konnten sie nicht heiraten. Schlieflich wurde ein uncheliches
Kind geboren®. Das Gericht entschied, dafl eine unverheira-
tete Mutter nicht geeignet sei, ihr Kind zu versorgen, und da
das Kind jiidisch war — weil es von einer jiidischen Mutter
geboren wurde® —, wurde es einem der Religionsgemein-
schaft der Mutter entsprechenden, also einem jidischen Heim,
anvertraut. Daraufhin entfiihrte die Mutter das Kind aus dem
Heim und wurde sodann wegen MiBachtung des Gerichtes
verhaftet. Dies rief einen Ausbruch der Empdrung in der
Uffentlichkeit hervor. Man wies darauf hin, wie ungerecht ein
solcher Zustand sei, weil das in Israel bestehende eigenartige
Gesetz den beiden Liebenden nicht zu heiraten gestatte und
diese dann bestraft werden, weil sie nicht verheiratet sind. In
diesem Fall ergab sich noch ein weiterer Widerstreit zwischen
moslemischem und jiidischem Gesetz. Das islamische Recht
gestattet einem Moslem die Heirat mit einem Nicht-Moslem,
aber das rabbinische Recht verbietet eine solche ganz und gar.
Das vorerwihnte Beispiel ist aber nur eins von vielen Sym-
ptomen fiir den Zusammenbruch des Milletsystems und die
damit verbundenen Schwierigkeiten.

Das Milletsystem konnte auch nicht mit einer modernen Ein-
wanderung von Juden rechnen, deren Orthodoxie oder, ge-
nauer gesagt, Orthopraxie in Zweifel steht. Der Fall der
Karder® und der Beni Israel? hat im vergangenen Jahr in
der israelischen Presse einen ziemlich groflen Raum einge-
nommen., Was die Karder angeht, so kann man kaum daran

4 Sie konnten nimlich nur vor einem Kadi nach islamischem Recht die Ehe
schlieBen, Dieses Recht gestatter Ehen zwischen Moslems und Juden (wie
auch Christen), denn Juden und Christen werden als ,,Vélker des Buches
(Bibel)* den Muslimen eherechtlich gleichgestellt. Die Jidin muff nicht
rite zum Islam {ibertreten, um mit einem Moslem getraut zu werden. In
Israel gilt fiir Moslems das islamische Recht in Ehefragen, so wie fiir Juden
das rabbinische Recht zustindig ist. Hieraus erhellt der vollig paradoxe
Zustand, daB die Frau nicht rechsgiiltig verheiratet ist, der Mann aber
legal mit ihr verheirater bleibt. — Das rabbinische Recht ist noch kompli-
zierter, insofern es die staatlichen Einrichtungen als solche gar nicht voll
anerkennen kann. Eine Ehe ist rechtsgiiltig geschlossen, wenn sie vor zwei
zuverlissigen jiidischen Zeugen durch die allein bindende Formel (Siche
du bist angetraut durch diesen Ring nach dem Gesetz Moses und Israels)
unter Ansteckung des Eheringes der Braut erfolgte. Kein Rabbiner ist
dabei rechtsnotwendig. (Aus: ,Friede Giber Israel® [4/63], S. 119.)

Nach jiidischer Auffassung hat ein Kind die Religion seiner Mutter (vgl.
FR 41/44, S. 92 u.).

Die Karider sind eine jiidische Sekte aus dem 8. Jahrhundert und stammen
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aus und um Persien herum. Sie haben ihre eigenen Religionsdiener, Ihre
Kinder besuchen in Isracl die allgemeinen Schulen, wo sie Religionsunter-
richt von ihren ,Chadamim®, ,den Weisen*, erhalten.

Dies ist eine Gruppe von Juden in Indien, die von den jidischen Quellen
viele Jahrhunderte abgeschnitten war.
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zweifeln, daf sie hinsichtlich der Orthopraxie betrédchtlich ab-
gewichen sind, da sic die rabbinische Auslegung des Gesetzes
zuriickweisen. Offensichtlich haben Angehérige rabbinischer
und karéischer Familien wihrend eines gewissen Zeitraums
ganz frei untereinander geheiratet, aber da ihre Scheidungs
gesetze aullerordentlich voneinander abwichen, wurden diesc
Mischehen bald darauf verboten. Es hat tatsichlich Zeiten
gegeben, besonders wihrend der Verfolgungen, in denen die
Karder den Anspruch auf vollkommene Unterscheidung vom
judischen Volk erhoben. Wie dem auch sei, im Sinne des
Riickkehrgesetzes des heutigen Staates Israel wurden sie als
Juden betrachtet; jedoch ist ihre Beziehung zum Oberrabbinat
in Israel alles andere als gut. In dieser Hinsicht hat der frii-
here Ministerprisident Ben Gurion klargestellt, daf} er sie als
»gleichberechtigte Juden® ansehe, und daf er es begriiflen
wiirde, wenn das Oberrabbinat dies ebenso handhaben wiirde.

Der Fall der Beni-Israel liegt vollig anders. Thre Hetero-
Praxie ist aus ihrer Isolation vom Rest der Judenheit er-
wachsen und stammt beinahe aus der Zeit ihrer Emigration
von vor etwa sechzehn- bis neunzehnhundert Jahren. Der
Kontakt mit der Orthodoxie wurde erst im 18. und 19. Jahr-
hundert hergestellt, ,als Kochinische Juden! wie auch orien-
talische Sepharden, hauptsichlich aus dem Irak, begannen, sie
mit Lehrern zu versorgen und sie mit dem traditionellen
Judentum bekannt zu machen. Heute sind die Beni israeli-
schen Synagogen in Bombay und anderswo von irgendeiner
orientalisch-sephardischen Synagoge nicht zu unterscheiden.’
Ihr Fall, soweit er Mischehen betrifft, ist von Zeit zu Zeit
sowohl positiv als auch negativ beurteilt worden. Da ihre
Einwanderungszahl in Israel nun das sechste Tausend erreicht
hat, ist das Problem jetzt akut geworden, wurde aber bis zum
vergangenen Jahr nur ziemlich ad hoc behandelt. Oberrabbi-
ner Nissim, der zunichst zu einer negativen Haltung neigte,
kam, nachdem er den Fall von der halachischen Seite her stu-
diert hatte, zu einer positiveren Entscheidung. Man entschied,
dafl die Beni Israel definitiv Juden seien, und daf} die Kor-
rektheit ihrer Familiengesetze nicht in Zweifel gezogen wer-
den kénnte. Grofie Sorgfalt und halachisches Wissen fiihrten
zu dieser Entscheidung. Oberrabbiner Nissim hat bereits den
ersten von zwei Binden mit dem Titel: ,Beni-Israel: hala-
chische? Entscheidungen und Quellen... Das Oberrabbinat
von Isracl, Jerusalem 1962, veréffentlicht. Diese Abhandlung
zeigt, mit welchem Ernst das Oberrabbinat zu dieser Frage
Stellung genommen hat. Die Tragik der Situation entsteht
aus dem zornigen Widerhall, den dieses wohlerwogene hala-
chische Urteil von seiten der orthodoxen Extremisten hervor-
gerufen hat. ,Wir werden alle Tora-Gelehrten im Aus-
land zum Widerstand gegen die Entscheidung des Oberrabbi-
nats aufrufen, die die Ehen zwischen Juden und Mitgliedern
der Beni-Israelgemeinde gestattet”, erklarte Rabbiner Yes-
hayahu Scheinberger, der ,Auflenminister® der religiésen Fa-
natiker Neturej Karta hier, gestern vor seiner Abreise nach
London und den Vereinigten Staaten.” — ,Jerusalem Post’
vom 2. November 1961. Die Fanatiker waren anscheinend
nicht in der Lage, weitere halachische Beweise gegen die Ent-
scheidung des Oberrabbinats beizubringen. So gliicklich auch
diese Entscheidungen des Oberrabbinats im Oktober 1961
waren, die Anweisungen des Oberrabbinats an die Rabbiner
in ihrer Eigenschaft als Standesbeamte im Februar 1962 waren
jedenfalls ein Riickschlag und nachteilig fiir die Gemeinde.
Sic waren voller ,Wenns“ und ,Abers“, und der Hauptpunkt
war, dafl jeder Fall gepriift werden miisse. Das Aktionskomi-
tee der Beni-Israel war duflerst verstimmt tiber diese Ein-
mischung in ihre Familienangelegenheiten und forderte seine
Leute auf, die Fragen der rabbinischen Standesbeamten nicht
zu beantworten. In alledem hat sich der verstorbene Staats-
prasident Ben Zvi als vermittelnde Kraft erwiesen; er war
dies auch weiterhin und bedauerte den ,Nachpriifungs“-Zu-

1 Siehe Anmerkung 7 S. 60.

2 Haladha: religionsgesetzliche jidische Uberlieferung. Der Talmud besteht
aus Halacha, syn. Mishna (2. Jahrhundert n. Chr.), und Gamara (5. Jahr-
hundert n. Chr.).

satz in den Richtlinien vom Februar 1962. Er empfahl die
positiveren Entscheidungen vom Oktober 1962, forderte aber
gleichzeitig die Gemeinde Beni-Israel auf, mit den rabbini-
schen Standesbeamten zusammenzuarbeiten.

Man kann dem Oberrabbinat fiir die ernsthafte halachische
Weise, in der es das Problem der Beni-Israel behandelte,
volle Sympathie entgegenbringen, mufl aber doch bedauern,
dafl es sich in gewisser Weise von Extremisten beeinflussen
liefl und so die Kluft zwischen den religiésen und unreligiésen
Volksteilen vergrofiert hat. Es besteht kaum ein Zweifel dar-
iiber, auf welcher Seite die Mehrheit des jidischen Volkes
steht. Die Entscheidung vom Oktober 1961 hiitte frither kom-
men und sogar noch mutiger sein miissen: Es hitten ihr nie-
mals so negative Richtlinien wie die vom Februar 1962 folgen
diirfen. Diese Richtlinien hatten einen stindigen Kampf zur
TFolge und negierten praktisch, wie Prisident Ben Zvi seiner-
zeit feststellte, die positiven und hoffnungsvollen Entschei-
dungen vom Qktober 1961. Der neueste Vorfall ereignete sich
Ende Juni in Haifa und fihrte zu folgender Bemerkung in
der ,Jerusalem Post‘: ,Nissims Instruktionen verantwortlich
fir Verwirrung in bezug auf Beni-Israel.“ Auf die Frage,
warum er vor vier Jahren Rachels dlteren Bruder mit e¢inem
Middchen, das nicht der Gemeinde angehérte, getraut habe,
sagte Rabbiner Charlap: ,Zu jener Zeit lagen keine Instruk-
tionen des Oberrabbinats vor.“ ,Jerusalem Post’ vom 25. Juni
1962.

Es stiinde um das religiése Geschehen wesentlich besser, wenn
das Oberrabbinat nur dem — der in religioser Hinsicht nicht
gerade gemdfigt ist, aber der ganz Israel liebt — Gehor
schenken wiirde, statt dafl es auf Extremisten horte, die voller
Hafl zu sein scheinen und nur mit den engeren Grenzfragen
der Religion befafit sind. ,Du hast Angst vor Strafe, die Dich
vielleicht im Jenseits erwartet’, sagte Rav. Kook zu einem
Rigoristen, der sich in Sachen der Shemittah (d. h. das Jubel-
jahr und das Shabbathruhejahr: Lev. 25, 2 ff.3; 25, 8) gegen
seine Entscheidung stellte. Dafiir, daff Du einen Gesetzes-
bruch sanktioniert hast, aber Du bist nicht besorgt um den
ganzen Yishuv [d.h. die im Lande ansissige jiidische Be-
volkerung], der in einen vollstindigen wirtschaftlichen Ruin
verwickelt werden kénnte. Es geziemt sich fiir jeden von uns,
die Verantwortung auf sich zu nehmen, da wir alle den Wie-
deraufbau des Heiligen Landes anstreben. Avraham Yithak
HaCohen Kook: Sein Leben und seine Werke. I. Epstein,
S. 23. Dieses Argument bedarf keiner Unterstreichung!

Wenn wir einen Mangel an Weitsicht und Mafigung fiir die
sechstausend Beni-Israel wahrnehmen kénnen, wie kénnten
wir dann iiber die Handvoll freier und fortschrittlicher Juden
in Israel urteilen? Zége man eine Parallele mit dem Christen-
tum, dann kénnte man die Beni-Israel vielleicht mit den
Griechisch-Orthodoxen vergleichen, wihrend die Liberalen
und Fortschrittlichen in diesem Fall mehr dem linken Fliigel
des Protestantismus entsprichen. Es handelt sich um einen
Fall volliger und bitterer Opposition. In einem Manifest der
Weltvereinigung des fortschrittlichen Judentums (World
Union of Progressive Judaism) tiber ,Reform in Israel* wird
es augenscheinlich als iiberraschend angesehen, daff der Er-
werb des Bodens fiir die erste Reformsynagoge in Israel ohne
Krawalle der Orthodoxen oder der Opposition der Regierung
vollzogen werden konnte. Die Férderer dieses Unternehmens
hatten jedoch offenbar mit einer ernsthaften Opposition ge-
rechnet und sagen in ihrem Manifest: ,Man sollte einen Un-
terschied machen zwischen der Regierung in Israel, die das
Reform-Judentum weder eingeddmmt noch unterdriickt hat
und der orthodoxen Gemeinde von Israel, deren Opposition
weiterhin unerbittlich und unbarmherzig sein wird.“ Es ist
nicht schwer zu verstehen, warum die orthodoxe Opposition
so heftig ist. Das Reform-Manifest weist in der Tat selbst
darauf hin: ,Soweit es sich um nur nicht-praktizierende Juden
handelt, konnen diese irgendwann ein Verlangen nach Reli-

3 Lev. 25, 4: Doch im siebenten Jahr soll Sabbat, ein heiliges Ruhejahr,
sein fiir das Land, ein Sabbat fiir den Herrn; da darfst du dein Feld
nicht besien und deinen Weinberg nicht beschneiden.
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gion in sich fithlen und zur bestehenden orthodoxen Synagoge
zuriickkehren, wenn aber ein nicht praktizierender Jude ein-
mal fiir eine andere Form des Judentums gewonnen wurde,
sind seine geistlichen Bediirfnisse befriedigt und eine Riick-
kehr zur Orthodoxie ist sehr unwahrscheinlich.“ Ahnliche
Motive werden gegen den jiidischen Christusgldubigen gel-
tend gemacht und sind teilweise die Ursache dafir, dafl ihm
die Anerkennung als , Jude“ verweigert wird !, wihrend sein
atheistischer Bruder wieder in die Gemeinde aufgenommen
wird. Was die Orthodoxen anbelangt, so ist der ein Jude, der
von einer jiidischen Mutter geboren wurde und keinen ande-
ren Glauben angenommen hat. Ernster als dies ist der Vor-
wurf, die Orthodoxen iibten von einer Position der Macht und
des Vorrechts her Druck aus. Das Reform-Manifest erklart:
,Beispiele vom Druck der Orthodoxen werden heutzutage
immer offenkundiger. In der letzten Zeit gab es in Hotels
keinc verfligharen Riume, wenn Raumlichkeiten fir einen
Reformgottesdienst oder eine Bar Mizwa? gesucht wurden.
Die Androhung von Vergeltungsmafinahmen seitens der or-
thodoxen Mashgiach, die den Kashrut [d. i. die Kontrolle der
Durchfithrung der Speise-Gesetze 3] der Kiiche iiberwacht, ist
echt und kénnte zu finanzicllem Ruin fiihren. Einige Familien,
deren Geschift von einer breiten Kdufermasse getragen wird,
haben darauf hingewiesen, dafl sie den reformierten Gottes-
dienst vorziehen wiirden, sich aber nicht anschlieflen konnten
wegen des sehr wahrscheinlichen wirtschaftlichen Boykotts,
den dies zur Folge hitte.“ Es ware erfreulich, wenn man diese
Behauptungen iiber die Ausiibung wirtschaftlichen Drucks als
blofle ,Propaganda“ abtun kénnte, aber ungliicklicherweise
bin ich Zeugnissen solchen Druckes im Falle von Christen
judischer Herkunft begegnet. Dies sollte man nicht nur wegen
der Schwierigkeiten fiir die, gegen die sich der Druck richtet,
sondern mehr noch wegen der Orthodoxen selbst bedauern,
fiir die dies eine zusitzliche Erweiterung der Kluft zwischen
ihnen und den iibrigen israelischen Juden bedeutet.

Die Christen, die all das Ubel und die Spaltung infolge von
Uneinigkeit erfahren haben, miissen mit der Orthodoxie iber
die immer gréfler werdende Kluft und die Méglichkeit einer
getrennten, zweiten Art eines Judentums in Israel weinen.
Wir diirfen nicht in den Fehler verfallen, Stellung fiir das
liberale und progressive Judentum in Israel zu nehmen, nur
weil wir einen dhnlichen Druck verspiiren mégen oder weil
das liberale Judentum dem Christentum gegeniiber eine ge-
mafigtere Haltung einnimmt.

Ich glaube nicht, dafl das liberale Judentum in groflem Mafle
in Israel Fufl fassen wird und dies trotz der sehr verbreiteten
und ernsten Unzufriedenheit gegeniiber der Orthodoxie. Es
ist sehr viel Wahrheit in dem, was Martin Buber einst be-
merkte: ,Bis jetzt gab es noch keine Reform im Judentum,
sondern nur eine Zurickfithrung.“ Es besteht auch der Ver-
dacht gegen das liberale Judentum, dafl es in der dufleren
Form seines Gottesdienstes nur zu sehr vom westlichen Chri-
stentum beeinfluflt worden sei. Die Anklage, dafl es eine Vor-
bereitung fiir das Taufbecken gewesen sei, ist, glaube ich,
ungerecht, aber eine starke und verbreitete Kritik ihm gegen-
iber spricht daraus. Es gibt viele, die dafiir eintreten, dafl
Israel ein neues und einheimisches Judentum brauche, das eine
ernsthafte Alternative zur Orthodoxie darstellen kénnte. Das
wire eine Tragodie. Man hofft, daf} eine echte Reform inner-
halb der Orthodoxie, die den Bediirfnissen der Zeit entspricht
und nicht nur die Religion herabmindert — mdglich wire und
so zur Aufrechterhaltung (und zur Verhinderung der drohen-
den Spaltung) eines einzigen Volkes verhelfen kénnte. Ein
Teil des orthodoxen Anspruchs besteht darin, dafl die Reli-

1 Es handelt sich um Pater Daniel (s. u. S. 105). .

2 Bar Mizwa: Wenn ein jiidischer Knabe dreizehn Jahre alt wird, wird er
von der ganzen Gemeinde zur Tora aufgerufen. Zu Ehren seines gro-
flen Tages wird dieser mit einem feierlichen Mahl begangen.

3 Die Kashrut-Abteilung des Oberrabbinats kontrolliert 250 Kiichen stin-
dig, darunter die der Krankenhiuser, Kinderheime, Schulen mit Schul-
speisungen u. a. sowie eine viel gréflere Zahl von Privatbetrieben. [Aus:
Miinchener Jiidische Nachrichten. Nr. 51, vom 1. 2. 1963.]
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gion ein cinendes Element im jidischen Volk ist, die es zu
einem Ganzen macht und dafl solche einzigartige Verbindung
von Volk und Religion ungebrochen weiterbestehen mufl.
Zweifellos sollte dies so sein, aber es ist nicht zu schen, wie
dies aufrecht erhalten werden kann, wenn nicht eine grund-
liche Reform innerhalb der Orthodoxie selbst erfolgt. In die-
ser Hinsicht schien mir der Internationale Kongref des Welt-
rates der Synagogen, welcher im Mai 1962 in Jerusalem zu-
sammentrat, eine wirkliche Einsicht in diec Lage und eine
Voraussicht fiir das ganze israelische Volk zu zeigen. Das
Thema des Kongresses hiefl: Stdrke in der Verschiedenheit.
Der Kongref betrachtete sein eigenes inneres Leben in ge-
sunder und kritischer Art und Weise und erklérte seine Ab-
sicht, lieber hier und in der Diaspora geistige Vitalitdt ein-
zufl6fen und anzuregen, als separate konservative Gemeinden
in Israel zu griinden. ,Das Schliisselwort des Kongresses® war,
wie sein Président, Herr Rosengarten, sagte: ,ein Ruf nach
Stdrke in der Verschiedenheit.“ ,Die Ratsversammlung und
ihre Teilnehmer zielten darauf hin, den vielen Gemeinden
eine Fithrung zu geben, das kostbare Erbe des Judentums
kinftigen Generationen zu iibermitteln, die Assimilation zu
bekdmpfen und Israel zu einer Leuchte unter den Nationen
zu machen.“

Es ist bezeichnend, dafl der Kongref Salomon Schechter [1850
bis 1915, Grinder der konservativen Richtung im Judentum]
und Rav Kook als seine geistigen Viter betrachtete. Schechter
mit seiner besonderen Betonung jiidischer Werte und Theo-
logie und seiner Vorstellung von einem ,Katholischen Israel’
und Rav Kook mit seinem Bestehen auf der Verbindung zwi-
schen Religion und Land, Judentum und Zion. Da gibt es
keinen Raum fiir eine Absonderung vom Staate Israel, wie sie
im extremen Lager der Orthodoxie, z. B. der Neturej Karta ¢,
aufgetreten ist oder wie sie vom American Council for Juda-
ism manifestiert wurde. Um dies zu beweisen, wurde ein
Studienzentrum in Jerusalem errichtet, und jeder konserva-
tive Rabbiner sollte aufgefordert werden, einen Teil seiner
Studienzeit in Jerusalem zu verbringen. Im Pressekommentar
wurde diese Haltung der Stiirke in der Verschiedenheit gut-
geheiflen, und bemerkt: ,In dieser Hinsicht hat die Bewegung
anscheinend nicht die Absicht, den religidsen Institutionen in
Israel den Fehdehandschuh zuzuwerfen. Aber ihre Anwesen-
heit hier wird sicherlich einen Aufruhr hervorrufen, der dem
religiésen, intellektuellen und gesellschaftlichen Leben des
Landes nur zutriglich sein kann. Hechal Schlomo [der Sitz
des Oberrabbinats in Jerusalem], ist schon zu dem Versuch
angespornt worden, etwas Bewegung in den Teil des Synago-
genlebens des Landes zu bringen, den es beherrscht. — | Je-
rusalem Post’ vom 27. Mai 1962.

Einige Tage spiter, anldflich des amerikanisch-israelischen
Dialogs, kritisierte Rabbiner Dr. Prinz die orthodoxe Fith-
rung im Lande mit der Feststellung: ,In diesen vierzehn
Jahren haben wir die Stimme des religiésen Israel sich nicht
erheben héren im Hinblick auf die groflen moralischen und
sozialen Probleme, denen die Welt und Israel gegeniber-
stehen, und das Anliegen der religidsen Fiihrer Israels hin-
sichtlich ritueller Gebriuche schien gréfier zu sein als das im
Hinblick auf solche Probleme wie Krieg und Frieden und
soziale Gerechtigkeit...“ Eine unmittelbare Antwort des
Kultusministers, Dr. Wahrhaftig5, folgte darauf. Die Ant-
wort war heftig, hatte aber kaum etwas mit der Sache zu tun:
, »Das religiése Israel”, sagte er, ,filhre einen unentwegten
Kampf um jede jiidische Seele und um jede Familie in Israel
und fiir den Aufbau einer gesunden und moralischen Nation. *
Er hatte den Eindruck, dafl Dr. Prinz Auferungen iber all-
gemeine Weltprobleme wiinsche, ohne den einzelnen zu einer
personlichen Selbsterkenntnis zu verpflichten. Der Unter-
schied liegt in der rein praktischen Ausriistung der Gebote
(»mitzwot“) und der blofen Theorie, und das ist der Unter-

4 Neturej Karta: ,Wichter” der Stadt, ultra-orthodoxe jiidische Gruppe,
welche den Staat Israel aus ihrer religidsen Warte ablehnt, da er nicht
vom Messias gegriindet wurde.

5 Im englischen Originaltext irrtiimlich als Aufenminister angegeben.



schied zwischen orthodoxem Judentum und Reformjudentum.’
,Jerusalem Post’, 30. Mai 1962.

Dies ist eine Karikatur des Reformjudentums, die dem Mi-
nister nicht gerade wohl ansteht. Es wire aber ungerecht, der
Entgegnung des Ministers in diesem besonderen Fall zu viel
Bedeutung beizumessen, da er sich in bezug auf andere reli-
giése Minorititen in Israel sowohl weise wie auch von echter
Sorge erfiillt gezeigt hat. Es ist im wesentlichen seiner Ini-
tiative zu verdanken, dafl die Drusengemeinde kiirzlich den
vollkommenen Gemeindestatus erreicht hat. Das Beunruhi-
gende dabei ist die Tatsache, dafl es ein noch weiteres Zeichen
fiir eine sich verhdrtende Haltung innerhalb der orthodoxen
Kreise ist, die vielleicht eines der grofiten Hindernisse auf
dem Wege der Neubelebung der religiosen Orthodoxie bildet.
Ebenso beunruhigend ist, daf niemand zu wissen scheint, in
welchem Ausmafl die orthodoxen Juden mit den religidsen
Extremisten im Lande einig gehen, oder sich von ihnen unter
Druck setzen lassen.

Die Haltung des Oberrabbinats und der Regierung gegeniiber
den Exzessen der ,verbissenen Fanatiker® ist aber noch viel
bedeutungsvoller als die besonderen ,Heldentaten“ dieser
Fanatiker. Ich glaube, daff dies vor allem der allgemeinen
Offentlichkeit grofle Sorgen macht.

Nehmen wir zwei Beispiele, die kiirzlich die Zeitungen fiill-
ten: das von Jossele [s. o. S. 60] und das der Steinwiirfe auf
die Polizei in Beni Brak, die einen Leichnam fortschaffen
wollten. Daf} Extremisten, die die Existenz Israels leugnen,
die sich aus diesem Grunde weigern, Militdrdienst zu leisten
oder sogar israelisches Geld zu benutzen, die auch vor Ent-
fihrungen nicht zuriickschrecken, ist sicherlich nicht tber-
raschend. Was das unorthodoxe Publikum erregt und be-
unruhigt hat, war die Tatsache des augenfilligen Einver-
stindnisses der Orthodoxen und ihr Druck auf die Regierung
zugunsten einer Amnestie fiir die Entfithrer!. Warum —
frug man empdért — hat nicht ein einziger Rabbiner seine
Stimme gegen dieses unmenschliche Gebaren erhoben? Wie-
derum ist es die Intervention zugunsten des Pébels, der einen
Polizisten mit Steinen bewerfen darf, und die Glacéhand-
schuhtaktik der Regierung in ihrem Verhalten diesen Aus-
schreitungen gegeniiber, die der Religion in Israel wirklichen
Schaden zugefiigt hat. Doch der Karikaturist hat ins Schwarze
getroffen, als er das religidse und unreligiése Judentum als
jeweils auf der einen und anderen Seite der Kluft stehend
dargestellt hat. Unterhalb der Klippe, auf der der religidse
Mann steht, befindet sich der Extremist, der mit einer Hacke
den Boden unter dessen Fiilen zerstért. Das unreligidse Mit-
glied des Publikums ruft aus: ,Tut doch etwas, damit er auf-
hort!“

Es wird etwas getan, aber nicht von den Religidsen, sondern
eher von ihren erbitterten Gegnern, ich beziehe mich hier auf
die Wiederbelebung der Liga gegen religiose Ausschreitun-
gen. Uber die Aktivitit dieser Liga ist viel geschrieben wor-
den, aber man sollte daran denken, daf} dies schlieflich die
Titigkeit einer sehr kleinen westlichen Intelligenzgruppe ist,
die versucht, ein widerstrebendes Publikum gegen den Druck
der Orthodoxen aufzuriitteln. Thre Propaganda richtet sich
gegen die Verbindung von Staat und Religion, mit einer be-
sonders dringenden Forderung auf Einfihrung der Zivilehe.
Sie demonstriert gegen die orthodoxe Verschdrfung der Sab-
bathgebote, gegen die Intoleranz gegeniiber anderen religis-
sen Gruppen und gegen den auf die Regierung ausgeiibten

1 ,Jedioth Chadashot* vom 27. 9. 1963 meldet dazu: .Eltern von Jossele
nahmen Klage zuriick.®
Die Eltern von Jossele Schuchmacher zogen gestern eine Klage gegen zwei
Personen zuriidk, die nach ihrer Meinung an der Entfithrung Josseles be-
teiligt gewesen waren. Sie hatten Arie Schaechter aus Beni Brak und den
Raw Soloweitschik aus der Schweiz verklagt und von beiden fiir die Ent-
fihrung Entschidigung verlangt. Gestern erklirten die Eltern, dafl man
ihnen von seiten religitser Kreise eine symbolische Entschidigung in Hohe
von IL 7000 [= DM 9400] angeboten habe. Sie sind mit dieser Entschidi-
gung einverstanden, und sie erklirten sich bereit, auf ihre Klage zu ver-
zichten.®

Druck zugunsten einer milden Politik gegeniiber den religis-
sen Extremisten.

Dafl es Mifistinde gibt, kann kaum geleugnet werden, aber
Hirte kann man nicht mit Hirte begegnen. Es ist sehr un-
vorsichtig von der Christlichen Kirche, die Liga zu unterstiit-
zen, denn die Grundlage der Liga ist ein zu selbstsiichtiges
Interesse an Rechten, ohne dafl sie dabei die Gefahr, zwei
Israel zu schaffen, gebithrend beriicksichtigt. Die Liga ist der
Feind der Orthodoxie, die christliche Kirche ist das nicht. Sie
stimmt nicht mit ihr iiberein, aber sie hat in der Vergangen-
heit viel zu harte Kdmpfe ausgefochten und mufl jetzt alles
tun, was in ihrer Macht steht, um die Mauer zu entfernen, die
sie von den Orthodoxen trennt. Die Gefahr bei dem Feldzug
der Liga liegt in der Verhdrtung der Haltung der Nichtreli-
giosen gegeniiber den Religidsen und darin, dafl Israel durch
ihn zu einem kleinen levantinischen Staat reduziert werden
konnte, ohne Sinn fiir seine gottliche Mission in der Welt.
Eine solche Bewegung kann die christliche Kirche nicht unter-
stitzen, selbst wenn die Liga einige Bestrebungen beglinstigt,
durch die die christliche Kirche in Israel direkt profitieren
wiirde. Dennoch, wenn auch die christliche Kirche es ver-
meiden muf}, die Liga zu unterstiitzen, so kann sie doch die
Berechtigung eines Teils ihrer Auflehnung gegen die be-
stehende Orthodoxie nicht leugnen. Wenn Hechal Schlomo
[s. 0. 8.62r.] doch nur mutig reagieren und so helfen wiirde,
die Kluft zu tiberbriicken! Im Augenblick sieht es aus, als
gibe es wenig Annaherungspunkte zwischen den zwei Par-
teien. Letzten Endes verdankt das jiidische Volk seine jetzige
Existenz doch der festen Fiigung der Orthodoxie wihrend der
Jahre des Exils. Das jiidische Volk erhebt seinen Anspruch
auf Riuckkehr in dieses Land hauptsichlich aus religidsen
Griinden, und es ist im wesentlichen die religiése Auffassung
von der Erwidhlung auf Grund des Dienens, die Israel von
jedem anderen levantinischen Staat unterscheidet und die die
heutige Uberdosis von Nationalismus ertriglich macht. Es
gibt starke Argumente zugunsten der Orthodoxie, und diese
kénnte es sich wohl leisten, auf die Kritiken zu héren, die
sowohl von seiten der liberalen Juden als auch von der Liga
ihr gegeniiber erhoben werden, anstatt die bedauerliche Situa-
tion der gegenwdrtigen Debatte aufrechtzuerhalten, in der
eine Partei die Berechtigung der Gegenseite nicht zu erkennen
scheint. Typisch fiir solche unfruchtbare Diskussionen war das
Doppelinterview in der ,Jerusalem Post' vom 9. Mirz 1962
iber Tora und Staat: ,Das Schwein hat seinen fetten Scha-
ten iiber das Land geworfen, wihrend Mitglieder der Knesset
uber seine Ethik und seine pers6nlichen Gewohnheiten de-
battieren2. Militante Freidenker bestehen auf ihrem Recht,
am Sonnabend, dem Shabbath, die King George Avenue von
Jerusalem entlang zu fahren, wihrend ebenso kampflustige
Glédubige sich mit Steinen in der Hand darauf vorbereiten,
den Stérern des Sabbathfriedens entgegenzutreten [s. u.
S. 60]. Das Schicksal eines kleinen Knaben ist sowohl zum
politischen Fuflball als auch zur privaten Tragédie geworden
[s. 0. L]. Die Erfordernisse des Ehegesetzes drohen die
Gemeinden auseinanderzureifien, statt einfach Mann und
Frau zusammenzufiihren. Dr. Rom Moav, der Prisident des
Jerusalemer Zweiges der Liga zur Verhinderung religidser
Intoleranz in Israel, und Rabbiner Schlomo Lorincz, Mit-
glied der Knesset3, diskutieren Probleme von Staat und
Religion.“ Auf diese Art gewinnt niemand und niemand be-
kommt Preise. Rabbiner Lorincz ist duflerst bedacht darauf,
aufzuzeigen, dafl die religidsen Bestrebungen gegen Schweine-
zucht und fiir die Einhaltung des Shabbaths nur die Bequem-
lichkeit der Freidenker und nicht ihr Gewissen verletzen. Wo
es ihr Gewissen angreift, wie im Fall der religissen Trauun-
gen, ist dies immer noch besser, als wenn die Nation ihre
Identitit und ithre Werte verlieren wiirde — denn, existiert

2 Nach jiidischem Ritualgesetz ist Schweinefleisch verboten. In verschie-
denen Gegenden, wo Nichtjuden wohnen, gibt es Verkauf von Schweine-
fleisch.

3 Orthodoxes Mitglied des Knesset, der Agudat Israel (d. i. die Vereinigte
Religidse Front).
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eine verstindliche Definition eines Juden ohne einen gewissen
Bezug auf die jiidische Religion? Kann es einen jiidischen
Staat ohne Tora geben, die die Ursache fir das Bestehen der
judischen Nation ist? Dies mag kluges Debattieren sein, aber
es ist wenig darin, was dem Standpunkt des Gegners ent-
gegenkommt.

Vielleicht gehéren das Schwein und die Beobachtung des
Shabbaths in ihrer gegenwirtigen Form nicht zum Wesen der
Religion; vielleicht sind sie es wert, geopfert zu werden, um
cine Religion und ein Volk zusammenzuhalten; vielleicht kann
sogar die christliche Kirche in einer solchen Situation helfen?
In ciner derartigen Lage bedarf es der Weisheit Salomons
und eines Menschen, der weiser ist als er, und nicht des Rates
von Rehoboam, wenn die Geschichte sich nicht wiederholen
soll.

Zweite Uorlesung: In unserem ersten Vortrag haben wir uns
mit einigen der religiosen Vorgdnge und Vorfille, die sich auf
der israclischen Bithne zusammengedringt haben, beschiftigt.
In diesem Vortrag wollen wir versuchen, mehr in die Tiefe
zu gehen und zu schen, was unter der Oberfliche liegt. Es
wiirde uns schlieflich kaum gefallen, wenn man das Christen-
tum beil uns in Grof-Britannien nach den Vorgingen be-
urteilen wiirde, die in der weltlichen Tagespresse zur Sprache
kommen.

Was mir wesentlich bedenklicher erscheint als die populire
Kritik, die gegen die Orthodoxen gerichtet ist, ist der Zynis-
mus bei so vielen Intellektuellen. Herbert Weiner [s. u. r.]
gibt in einem Versuch, der die augenblicklichen religicsen
Strémungen in Israel kennzeichnet, ein Interview wieder, das
eine Warnung sowohl fir die Majoritdt, die der jiidischen
Religion angehdrt, wie auch fir die christliche Minoritét ent-
halt.

»Wenn Sie Religion suchen, sind Sie in das falsche Land ge-
kommen. Ja, Sie konnen ein paar geistige Athleten, wie ich
sie nenne, finden, die ihre geistige Gymnastik in irgendeiner
Zelle eines Klosters vollfiihren. Aber wenn Sie unter Religion
irgend etwas in Verbindung mit theologischen Gedanken,
Ideen oder geistiger Schopfungskraft in irgendeinem kulturel-
len Sinn verstehen, werden Sie dies hier nicht finden.

Die Christen hier — ich meine nicht die unwissende Bauern-
schaft, die von ihren eigenen Priestern verachtet wird — son-
dern die Hierarchien, die verschiedenen Orden und Sekten,
betrachten sich hauptsichlich als Wachtposten in einem Waf-
fenstillstand eines kalten Krieges. Ihre Hauptfunktion ist,
Waichter in dem fortgesetzten Krieg um die Heiligen Stitten
zu sein, und ihre Hauptaufgabe in diesem Krieg besteht
darin, darauf aufzupassen, dafl diese nicht aus den Positionen
entfernt werden, die ihre besondere religiose Armee durch
"Betrug, Diebstahl und Mord an diesen Stitten erworben hat.
In den letzten Jahren ging es cin wenig hoflicher zu, aber
dennoch ist es zu Vorfillen gekommen... Sie wissen, wie
Runciman, die Autoritdt auf dem Gebiet der Kreuzziige, es
zusammengefafit hat: ,. .. Eine Entweihung des Heiligen Gei-
stes im Namen Gottes.

Die Mohammedaner geben nicht einmal vor, an Religion
interessiert zu sein. Der Bauver hilt an seinem Aberglauben
fest, streicht sein Haus blau an und malt Bilder von Hinden
auf seine Karren und Tiren; aber das Einzige, was der ge-
bildete stadtische Mohammedaner anbetet, ist Nasser und der
arabische Nationalismus. Sie geben nicht einmal mechr vor,
sich des Schnapses zu enthalten, der jedem guten Mohamme-
daner von seinem Koran verboten ist.

Natiirlich sind die abstoflendste religiose Gruppe von allen
jetzt hier befindlichen — vor allem, weil sie plétzlich zur
Macht gelangt sind — die jiidisch-orthodoxen geistigen Auto-
rititen, Ich habe mich in letzter Zeit gefragt, ob die ganze
Sache nicht ein Bluff gewesen ist, ob diese orthodoxen pro-
fessionellen Juden je an irgend etwas geglaubt haben. Ja,
... das ist die Religion im Heiligen Land — Politik, Organi-
sation und Machtbestrebungen; geistige Krieger, dic sich auf
,dagegen sein’ spezialisiert haben — aber wenn Sie nach
etwas anderem suchen: geistige Schopfungskraft oder Theo-
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logie, sind Sie im falschen Land.“ (Die wilden Ziegen von
Ein Gedi von Herbert Weiner. New York. 1961. S. 8—11.)

Ich mochte schnell sagen, dafl dies nicht ein Tatsachenbericht,
sondern eher eine Karikatur extremer Art ist. Die beunruhi-
gende Tatsache daran ist, dafl sie einiges Wahre enthilt. Ein
guter Tatsachenbericht iiber die christlichen Gemeinden wurde
von Dr. Chaim (Wardi vom Ministerium fir religiose An-
gelegenheiten in einem Artikel iber das christliche Problem
in Israel in ,Judaica“, Dezember 1960, veroffentlicht.
[p. 221 sq.]

Die traurige Geschichte der Kreuzziige und des Streits und
der Kdmpfe um die Heiligen Statten ist wohlbekannt. Sie sind
eine dauernde Schande fur die Christenheit, und zu dieser
Schande ist noch der Profit durch den modernen Tourismus
hinzugckommen. Wir kénnen auch die schreckliche Siinde, die
Vielzahl von protestantischen Sekten ins Heilige Land zu
bringen. nicht beschonigen. Dafl Israel die verriickten Rand-
erscheinungen der Scktierer anzuziehen scheint, versetzt den
Hauptstrom der protestantischen Christenheit in stindige Ver-
legenheit. Man kann jedoch die protestantische Gemeinschaft
kaum fir diese Infusion verantwortlich machen, aber fiir die
Spaltungen in den grofleren protestantischen Kirchen gibt es
kaum eine Entschuldigung. Das kann, wenn es nicht sehr bald
geheilt wird, den Tod der protestantischen Christenheit in
Israel bedeuten. Ernster jedoch als die organisatorischen und
kirchlichen Spaltungen unter den Christen ist die Behauptung
tiber den Mangel an dhristlichem Verstindnis und Wertschit-
zung fur die Hauptreligion des Landes und Mangel an Inter-
esse um theologischen Zwiegesprich. Dies wurde ganz offen-
sichtlich, als sich ein fithrender jiidischer Theologe an einige
fohrende christliche Personlichkeiten wandte. Er fithle sich
verpflichtet, das, was er in aller Aufrichtigkeit zu sagen hatte:
nimlich dafl — wenn er und seine Kollegen verstanden wer-
den wollten — sie sich an die Kirche im Ausland wenden miif3-
ten, weil sie von der Kirche im Land bitter enttduscht und im
Stich gelassen worden wiren. Es hat sich jedoch in der letzten
Zeit ein Wechsel in der Haltung und ein echtes Interesse in
dem Versuch gezeigt, in das ,Mysteriom Israel“ einzudringen.
In dieser Hinsicht waren die romischen Katholiken und be-
zeichnenderweise Priester jidischer Herkunft fithrend. Kiirz-
lich hat Pater Bruno Hussar ein Haus fiir jiidische Studien in
Jerusalem gegrindet [das Haus St. Isaias, vgl. FR XIV,
50/56. S. 961.], nicht nur, um die Kirche zu ermutigen, hier
ihren eigenen Ursprung besser zu verstehen, sondern auch, um
ein richtiges christliches Verstdndnis und eine richtige Haltung
dem Judentum gegeniber entwickeln zu helfen und auf diese
Art den Antisemitismus zu bekimpfen, nimlich indem man
seine Wurzeln des Anti-Judaismus in der christlichen Kirche
hier und iiberall angreift und so eine wahre christliche Hal-
tung gegeniber dem jidischen Volk pflegt. Diese Bewegung
hat eine grofe Ermutigung durch Papst Johannes XXIII.
empfangen, der schon die Ausmerzung gewisser schidlicher
und herabsetzender Darstellungen in der rémischen Liturgie
gestattete!. Wenn auch die Katholiken auf diesem Gebiet
voran sein mogen, so besteht doch eine Parallele auf der Suche
nach neuen Wegen und Einstellungen auch innerhalb der pro-
testantischen Gemeinschaft, auch hier, wie bei den Katholiken,
verbunden mit einer wirklichen Liebe fiir die hebriische
Sprache, Die Baptisten haben schon ihr Interesse gezeigt,
indem sie die Forschungen von Dr. Lindsey [Pfarrer der
Baptistengemeinde] ermutigt haben und dadurch, daf sie in
ihrem Zentrum in Petah Tikva regelmiflig Seminare abhal-
ten. Auch der neuerliche Vorschlag eines kurzen Kuisus iiber
jodische Studien unter dem Protektorat des Jerusalemer an-
glikanischen Erzbistums — an denen jiidische Gelehrte teil-
nehmen sollen — ist vom Vereinigten Christlichen Rat in
Israel (dem United Christian Council) gut aufgenommen
worden. So mager dies alles auch sein mag, so ist es doch eine
Bewegung mit echter Hoffnung und Aussicht auf eine sich
vertiefende Bezichung zwischen Judentum und Christenheit.
Dies hat eher Aussicht, als die Art der Schmeichelei einer

1 Vgl. FR XIII, 50/52. S. 8 ff.



ultra-christlich-zionistischen Haltung, wie sie einige Sektierer
im Lande haben, die durch einen Philosemitismus verursacht
wird, der nicht zu gereiften Bezichungen oder wahrer Ein-
schitzung und Verstindnis fiir die arabische Minoritit im
Lande fithren kann.

Ein Aufgabengebiet, das der christlichen Kirche bis jetzt ent-
gangen ist, ist die Ausarbeitung und Definition der thcologi-
schen Bedeutung des jiidischen Staates, so daf} sie der arabi-
schen Minoritdt im Land gegeniiber eine wahre christliche
Haltung einhdlt und den Weg dffnet fiir eine vereinigte
christliche Kirche, was auch immer der nationale oder ethnische
Ursprung des Christen sein mag. Die Kirche muf in der Tat
Ordnung im eigenen Hause machen und versuchen, der Majo-
ritdtsreligion des Landes behilflich und zu Diensten zu sein.
Sie mufl dies mit der Demut einer Minderheiten-Bewegung
tun, denn die Hauptaufgabe der Religion bleibt in den Han-
den der jiidischen Orthodoxie.

Es gibt viel Geschrei gegen die Orthodoxen in Israel, und
ciniges davon ist in dieser Arbeit gepriift worden, aber es
gibt auch ermutigende Zeichen geistiger Tiefe. Dariiber ge-
langt nicht so viel in die Offentlichkeit, aber sie sind dennoch
vorhanden. Von allen religiosen Fithrern in der neueren Ge-
schichte des Heiligen Landes hatte keine das Format von
Avraham Yitzhak HaCohen Kook! und A. D. Gordon? aus
Degania. Diese Minner sind, jeder in seiner Art, religidse
Riesen und sind in hohem Mafle verantwortlich fiir die reli-
giose Kibbutzbewegung, die, obgleich nur von geringem Um-
fang, gewifl nicht geringfigig an Wichtigkeit und Wert fiir
Israel ist. Rabbiner Avraham Yitzhak HaCohen Kook, der
erste Oberrabbiner von Paldstina, ist zur Legende geworden,
und beim Studium seiner Werke und Taten fallt einem die
deutliche Ahnlichkeit mit William Temple auf. Beides waren
tief religiose Denker und beide waren tief besorgt iber die
nichtreligiosen Massen. Beide versuchten, die Kluft zu iber-
briicken, die den Gliubigen vom Unglaubigen schied — beide
wurden von den engstirnigeren und strikt religiosen Fithrern
ihrer Tage scharf kritisiert. Beide bleiben eine Inspiration fiir
die Gegenwart und die Zukunft. Rav Kook hielt fiir seine
Person streng an den orthodoxen Gebriuchen fest, aber er
war besessen von einer Barmherzigkeit, die das ganze Haus
Israel umschlof. In seiner Sorge fiir alle Juden und seiner
Bereitschaft, in die neuen Siedlungen — wie freidenkend sie
auch immer sein mochten — zu gehen, wurde er scharf kriti-
siert, da er mit denen zusammenkam, die den Shabbath nicht
heiligten und die schwache oder iiberhaupt keine Versuche
machten, das Gesetz einzuhalten. Seine Entgegnung ist fir
ihn charakteristisch: .Es ist besser, ich wage die Siinde der
,grundlosen Liebe' als die des ,grundlosen Hasses'.“ Dies
deutet auf die eine Sache hin, die den religiosen Extremisten
von heute fehlt, und das ist: Liebe und Sorge fiir die ganze
jidische Gemeinde anstelle bosen Hasses (der zur Trennung
fithrt) seitens der Religiosen gegen die Ubertreter des Ge-
setzes.

Es existiert eine recht schone Anckdote dariiber, wie Rav
Kook die nichtreligiosen Chalutzim [Neusiedler] in einer
Parabel iiber den Bau des Allerheiligsten rechtfertigte. Wih-
rend der Tempel gebaut wurde, mufiten die Arbeiter ihn be-
treten — erst nach der Fertigstellung war dies nur dem Hohe-
priester gestattet. Er wurde auch nie miide, darauf hinzuwei-
sen, wie die Religiositét in der Diaspora auf Ubungen der
Seele beschrinkt gewesen war, hier im Land wurde sie wie-
der verkdrpert, hier wurde das Diinne einer einseitigen From-
migkeit ,verdickt®. Nach dieser Ausgleichung war er voller
Hoffnung, dafl eine echte religiose Wiedergeburt und Ganz-
heit in diesem Land zustandekommen wiirde.

Seine Liebe fiir das Land und dessen Wiedererlangung, seine

1 Geboren 1865, 1919 Oberrabbiner der aschk. Gemeinde Jerusalem, begriin-
dete dort 1922 die zentrale Welt-Jeschiwa, eine talmudistische Hochschule.

2 1856 bis 1922, der geistige Fiihrer der Arbeiterschaft Palistinas, begriin-
dete in seinen Schriften die Ideologie der Chaluzbewegung (d. h. der
Pioniere, der Neusiedler), forderte die Erneuerung des einzelnen in der
Lebenshaltung und sozialen Verbundenheit.

letzte Vision von dem, was Gott tun witrde, fithrten ihn zu
so extravaganten Ideen wie die, dal Menschen, die ihr Leben
lassen, um das Land wiederzugewinnen, in einem Sinne schon
religids waren. Solche Chalutzim konnten gewifl nicht weit
von Reue entfernt sein, und Umkehr, die fiir ihn mehr als
Reue bedeutete, es war eine Riickkehr zur Einheit des Ur-
sprungs. Die Riickkehr der Judenheit zur Einigkeit und Inte-
gration bedeutete eine Riickkehr zur Tora, zuriick zum He-
briischen, zuriick zu Eretz Israel [zum ,Land Israel“].

Die Synthese einer kosmischen Ordnung, in der das jiidische
Volk seinen einzigartigen Platz hatte, spielte eine besondere
Rolle in der Theologie von Rav Kook. Um dieses Thema
herum wob Professor Ernst Simon in einem Vortrag vor
dem Weltrat der Synagogen die Gesamtheit der Theologie
und des Gedankens von Rav Kook — ,Das Erbe des Rabbiner
Kook. Die Suche nach der Synthese von kosmischer, jiidischer
und persénlicher Identitit’. ,Jerusalem Post’, 7. Juni 1962. Es
steht viel in seinen Schriften iber die Doppelkonzeption von
Géttlichkeit und nationaler Einheit und der Notwendigkeit
einer wirklichen Synthese zwischen ihnen. Er erkannte die
enorme Gefahr in den gegenwirtigen politischen Vorgéingen,
ja, er warnte in prophetischer Weise: ,Nur gottloser Natio-
nalismus ist durch und durch schlecht, religioser Nationalis-
mus kann ein Segen sein.’ Es sollte eine Synthese entstehen
zwischen der Idee der Géttlichkeit und der Idee des Natio-
nalismus, und er glaubte, daf} Israel an dieser Synthese einen
besonderen Anteil habe. ,Es gibt kein Volk’, erklirt er, ,unter
allen Nationen der Welt, in dessen innerster Seele die kost-
bare Giite, die transzendentes Licht ausstrahlt, verborgen
liegt, auBBer Israel. Individuelle Heilige und Weise gibt es
itberall, aber es gibt kein gerechtes Volk ,auf Erden aufler
Israel®. Israel ist von der Vorsehung auserwihlt worden als
Trager der Idee der Gottlichkeit, die, gepaart mit der Idee
der nationalen Einheit, ihm dazu verhelfen sollte, den idealen
Zustand einer Gesellschaft zu begriinden, in welchem Gétt-
lichkeit und nationale Einheit in vollkommener Harmonie
verschmolzen sind* (Epstein, s. 0. S. 15).

Es war ferner sein starker und inbriinstiger Glaube, daf8 nur
durch die Aktivitdt des jetzigen Yishuv [s. o. S. 61], der
Eretz Israel urbar machte und wieder in Besitz nahm, eine
solche Synthese zustandekommen kénnte. Deshalb scheute er
keine Miihe, als der Yishuv durch ein besonderes religidses
Gesetz wie das Shemittah [Jubeljahr, s.o.S.61] gefdhrdet
war, eine halachische Losung zu finden, die dem ganzen Yis-
huv zugute kommen wiirde.

Es war daher nicht eine leichtgenommene Religion oder eine
flache Barmherzigkeit oder ein vermindertes Judentum, das
den extrem orthodoxen Rav Kook zu solcher Weite der Ge-
danken und zu so liberaler Beurteilung fithrten, vielmehr
entsprang dies seinem Glauben an Gott und Sein Walten, in
dem Israel einen so besonderen Platz innehatte und das son-
derbare Geheimnis all dessen war, dafl er imstande war, Ge-
schehnisse zusammenzufassen, welche geringeren Geistern als
verschwommen und getrennt erschienen, oder, um es mit den
Worten seines Sohnes auszudriicken: ,Ich glaube, das Geheim-
nis des Gedankens meines Vaters war seine Fahigkeit des
Einbeziehenkonnens, dafl er imstande war, das, was isolierte
Geschehnisse und Fragmente der Wirklichkeit zu sein schie-
nen, als in einem groflieren Ganzen eingeschlossen zu sehen.’
Wenn wir unsere Aufmerksamkeit jetzt A. D. Gordon zu-
wenden, wire es vielleicht interessant, zu versuchen, christ-
liche Parallelen zu Rav Kook und A. D. Gordon zu finden,
und vielleicht kénnte dies am besten auf dem Gebiet der frii-
hen christlichen Sozialisten geschehen, unter denen F. D. Mau-
rice eine offensichtliche Parallele zu Rav Kook darstellt, und
Leslie Hughes mit A. D. Gordon verglichen werden kénnte.
Es ist interessant, dal Herbert Weiner, der nach Degania
ging — wo Gordon lebte, hart arbeitete und starb —, darauf
eingestellt, Gordon zu entmythologisieren, nach einem in der
Ecke der Gordon-Gedenkstitie verbrachten Nachmittag zu-
gab, daf Gordon in der Tat ein Heiliger war und einer, der
wohl seinen Platz unter den sui generis dieser Welt ein-
nehmen kénne.
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Gordon war cine bemerkenswerte Personlichkeit. Er lieR mit
48 Jahren eine gute Position in Ruflland zuriick, siedelte und
arbeitete 18 Jahre lang mit den Chalutzim in Judda und
Galilda. Man muf} von dieser ernsten und ehrfurchtgebieten-
den Persénlichkeit angezogen werden, die keine anderen Vor-
rechte fiir sich in Anspruch nahm als einen Tisch und eine
Lampe und das Recht, um 3 Uhr jeden Morgen aufzustehen,
um zu schreiben und nachzudenken, und der sich weigerte,
wenn man die Stunden seiner kérperlichen Arbeit herabset-
zen wollte. Selbst schwerer persénlicher Kummer konnte Gor-
don nicht von seiner Hacke und dem Feld von Galilda ab-
halten. Seine Religion der Arbeit, wie man sie nannte, ruht
auf zwei fundamentalen Gedanken: dem der eigentlichen
mithevollen, schweren Arbeit und dem vom Standort des
Einzelnen in der Gemeinschaft als ein Modell fiir die Familie,
die Nation und schlieBlich fur die Menschheit.

Seine Theologie der Arbeit war sehr einfach. Er glaubte, dafl
direkter physischer Kontakt mit der Erde den Menschen in
Harmonie mit der Schépfung bringe und dafl das Resultat
hiervon weitaus mehr darstelle als nur das Produkt des Bo-
dens. Aber Gordon predigte dies nicht nur, er schrieb nicht
nur und philosophierte nicht nur iiber die Wiirde und den
Wert der landwirtschaftlichen Arbeit, er lebte seine Philo-
sophie auch mit so starker Entschlossenheit und Hingabe, dafl
dies fir die Chalutzim seiner Generation zu einer groflen In-
spiration wurde. Durch den Nachdruck, den er auf die Hin-
gabe des Einzelnen fir Familie, Gemeinschaft und-Nation
legte, gab er seiner Religion der Arbeit den Blick nach oben,
denn er verfocht nicht Arbeit auf Kosten des Studierens, son-
dern er verfocht vielmehr die Wiedergewinnung der jiidi-
schen Vorstellung von der Torah li Shemah, das Studieren um
des Studierens willen.

Es ist ein grofier und anziehender Altruismus in Gordon, aber
in gewisser Weise war er ein utopischer Triaumer, und er
wire zweifellos hochst enttduscht iiber den Mangel an Idea-
lismus und iiber das Schwinden des Pioniergeistes bei einem
Teil der heutigen israelischen Gesellschaft. Er war eine kraft-
volle Personlichkeit, deren Gegenwart mehr noch als seine
Schriften die Chalutzim seiner Zeit inspirierte, und die ihnen
den Ansporn und die Ideale gab, die heute so sehr notwendig
wiren. Mayer Waxmann nennt ihn in seiner meisterhaften
Geschichte der jlidischen Literatur einen Autodidakten und
weist darauf hin, dafl Gordon die Kunst des Schreibens und
der systematischen Darstellung seiner Gedanken nie be-
herrschte; dies mag der Grund sein, warum er fiir die israe-
lische Jugend von heute kein Studienobjekt darstellt; aber es
kann wohl sein, dafl die nichste Generation ihn wiederent-
deckt. Eine solche Wiederentdeckung wird dazu beitragen,
Ideen von Gewalt und Ultranationalismus zu bekampfen und
die Jugend cher auf die Frage bringen, was sie fur die Ge-
meinschaft tun kann, statt an der allgemeinen Hetzjagd oder
dem ,keeping up with the Jones's® teilzunehmen, etwas, was
der gegenwirtigen Kibbutzbewegung schwere Sorgen be-
reitet.

Wir brauchen jedoch nicht nur in die Zukunft zu sehen, denn
es gibt sicherlich manche Erfiillung der Ideen sowohl von Rav
Kook als auch von A. D. Gordon in dem, was als die religidse
Kibbutzhewegung bekannt geworden ist. Mir scheint von den

Ideen des Lebens und den wirksamen Experimenten im Ha-~ .

kibbutz-HaDati, dem religiosen Kibbutz, vieles gemeinsam
mit denen von Rav Kook zu sein. So ist zum Beispiel der Ver-
such einer religiosen Wiederbelebung im Mittelpunkt des
Lebens und Schaffens eines Kibbutz die Art der Verkérperung
und ,Verdichtung' jiidischer Frommigkeit, die Rav Kook stin-
dig verfocht und die er fiir notwendig hielt, bevor eine natio-
nale religiése Wiedergeburt und Erfiilltheit méglich wiren.
So war auch der Gedanke, Religion und Arbeit zu verbinden,
sicher im Geiste 4. D. Gordons, obgleich natiirlich Ausfiih-
rung und Betonung sehr unterschiedlich sind.

Mr. Yehuda Haffner, der Herausgeber von ,Iggeret LaGolah’,
der Zweimonatsschrift der religiosen Sektion der Zionistischen
Organisation, kommentiert als Antwort auf meine Frage, in
welchem Mafle Rav Kook als ciner der Griindungsviter des
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Hakibbutz HaDati anzuschen ist: ,Es wire eine Ubertreibung,
ihn als ,einen der Griindungsvater® zu bezeichnen. Daf} er
cinen Einflufl auf die Formung des Charakters der Bewegung
hatte, kann nicht bezweifelt werden. Das folgende Zitat (frei
iibersetzt) aus seinem Werk ,Chazon Ue Hagshama“ [Traum
und Wirklichkeit] ist fiir seine geistige Einstellung im Hin-
blick auf eine religése Gemeinschafts-Gesellschaft bezeichnend.
.Selbst wenn man keine genaue Dcfinition der Toragesell-
schaft gibt, kann man sagen, daf keine Form von Privateigen-
tum Platz darin hatte, vorausgesetzt, dafl alle sozialen und
wirtschaftlichen Gesetze der Tora konsequent befolgt werden
ohne Kompromisse und Abweichungen.“ Das ist Kibbutz-Dati-
Idcologie, und in den formenden Jahren des Wachstums der
Bewegung war Rabbiner Kook eine aktive Stiitze und ein
Fiihrer fiir sie. Er zeigte ein scharfes Verstdndnis fiir die neu-
artigen religiosen Probleme fiir die Kibbutzgesellschaft, und
viele seiner Schiiler wurden fithrende Erzicher in der religio-
sen Pionierbewegung. AbschlieBend darf man sagen, daf er
fiir die religiése Kibbutzbewegung heute ¢in leuchtendes Vor-
bild ist.’

Ich war schon eine betrichtliche Zeit von der religiosen Kib-
butzbewegung angezogen worden, und als ich eines Tages
begeistert dariiber mit einem intelligenten israelischen Ge-
schiaftsmann sprach, erhielt ich die Erwiderung: ,So cine Be-
wegung gibt es nicht, das ist einfach ein Kibbutz, der versucht,
religiés zu sein.' Ich glaube, das ist eine typische Unterschit-
zung, die ungliicklicherweise vermutlich die allgemeine Hal-
tung widerspiegelt und die vorherrschende Unwissenheit in
bezug auf den Hakibbutz HaDati. Man mufl zugeben, dafl
diese religiose Bewegung innerhalb der gesamten Kibbutz-
bewegung erst ziemlich spit, nimlich wihrend der dreifliger
Jahre, entstand, und auch, daff 10 Kibbutzim von den ins-
gesamt 230 in Israel immerhin weniger als 5 Prozent dar-
stellen, aber, so klein sie audh ist, so ist diese Bewegung doch,
wie ich glaube, eine sehr bedeutungsvolle und eine der hoff-
nungsvollsten innerhalb der jiidischen Orthodoxie in Israel
heute.

Das Bediirfnis, die Halacha anzugleichen, ist Teil des nor-
malen Prozesses des rabbinischen Judaismus. Es ist, glaube
ich, die Emphase und Inbrunst und die besondere Situation,
die dabei durch Experiment und Beispiel fir die ganze Ge-
meinschaft in Israel entsteht, die dem Hakibbutz HaDati so
besondere Bedeutung verleiht. Bei diesem Versuch, die Ha-
lacha auf die wirklichen Bediirfnisse ciner heutigen jiidischen
Gemeinschaft in Israel abzustimmen, wurde die Verwendung
cines Shabbas Goy! oder die eines nichtreligidsen Juden oder
sogar mildere, aber durchaus korrekte halachische Lésungen,
die der religiésen Erziehung in der augenblicklichen Situation
im Lande als Gesamtheit schadlich sein kénnten, streng zu-
ruckgewiesen. Das wirkliche Ausmafl an Erfolg und der hohe
Stand der Produktivitdt, die der religiése Kibbutz erreicht
hat, sind nicht zu verachten. Fast jede Siedlung hat einen
Umsatz von 1000 Israel-Pfund? pro Jahr, und Ein Tsurim
z. B. erhielt 1956 die Goldmedaille von der israelischen Mol-
kereigenossenschaft fiir die beste Kuhherde des Landes.

All dies ist 16blich, auch das Einhalten der Tora, selbst zum
eigenen wirtschaftlichen Nadhteil, aber es gehort viel Ver-
stindnis dazu, damit man vieles davon nicht als unwesentlich
ansicht, und es gehort groBer religioser Eifer und eine starke
Bindung an die Orthodoxie dazu, um es aufrecht zu erhalten.
Man wird sehr stark an das Ringen der Arbeiter-Priester-
Bewegung in Frankreich erinnert und an ihr ziemlich trauri-
ges Ende.

Was fiir Christen von besonderem Interesse ist, sind die Neu-
ordnungen in der Liturgie und in der Struktur der Synagoge
im Hakibbutz HaDati. Was da geschieht, ist wahrlich er-
regend und belebend und von grofier Bedeutung fir die Wie-
derbelebung des Judaismus. Der Gottesdienst ist zu einem

1 Ein Nichtjude, der die dem Juden am Shabbath vom Religionsgesetz nicht
erlaubten Handreichungen iibernimmt,
2 1000 Israel Pfund, d. i. DM 1500.



wesentlichen Teil des Lebens im religiosen Kibbutz geworden,
und das Unvermeidliche ist geschehen: Eine Tendenz zur Ver-
cinfachung der Liturgie und eine Umkehr von Kantor und
Chorgottesdienst zum Gemeindegottesdienst. Man hat leb-
haftes Interesse fiir eine korrekte Aussprache des Hebraischen,
und sowohl neue liturgische Melodien wie auch neue Gebete
werden eingefiihrt. Bedeutungsvoll ist auch der Platz, der
dem Synagogengebiude gegeben wird, namlich das Centrum,
bedeutungsvoll ist auch die neue Betonung an Wiirde im Bau-
stil und im Gottesdienst selbst. Michael Perlman aus Yavne,
einer der Kibbutzim, in dem ein stindiges Synagogengebidude
bereits errichtet wurde, schreibt: ,Das Gefiuge unseres Lebens
spiegelt sich in unserer Anbetung des Schépfers wider. Wir
schen mit grofler Sorge die Anordnung der Gebete, wie sie
in den groflen und kleineren Stidten Israels iiblich ist. Dic
Gottesdienste ziehen im allgemeinen die jiingere Generation
nicht an, denn es wird nicht auf passende &dsthetische For-
men geachtet, oft ist sogar die sephardische Aussprache nicht
eingefuhrt. Wir befassen uns mit Erziehungsproblemen und
fragen deshalb: Wie kann garantiert werden, dafl unsere
Jugend religids bleibt, wenn sie dlter wird? Wir versuchen,
eine passende Antwort zu finden. Wir Mitglieder des Ha-
kibbutz HaDati erheben keinen Anspruch darauf, dafl wir auf
alle uns bedriickenden Fragen Antworten gefunden haben.
Aber wir haben die Probleme erkannt. Kinftige Generatio-
nen werden iiber die Losungen, die wir finden, urteilen und
auch iiber die Gedanken und die Bemithung, die wir an die
Verschdnerung unserer Synagoge gewandt haben, und wie wir
unseren Gottesdienst in den Rahmen des halutzischen Lebens
einfiigen konnen und unseren Gebetsgottesdienst in Einklang
mit der Wiedergeburt des Judentums im eigenen Lande zu
bringen vermégen. (Die religiose Kibbutzbewegung. Heraus-
gegeben von Aryei Fishman. S. 66—67.) Das alles klingt ganz
wie eine wahre Wiederbelebung der liturgischen Form in
irgendeiner gottesfirchtigen Gemeinde.

Indem Aryei Fishman das Errungene der Bewegung zusam-
menfaflt, schreibt er: ,So ist es der religiosen kvutzal ge-
lungen, eine neue Form des religidsen Lebens zu entwickeln,
die sowohl im Boden und der Kultur von Israel wie auch im
jidischen Erbe fest verwurzelt ist. Thre landwirtschaftlichen
Feiern und Festspiele, ihre neuen Gebetsformen, ihre auf-
blithende Kunst und besonders auch ihre Volksgebrdauche und
Sitten deuten auf cine religiose Kultur hin, die sich in der
wiedergeborenen jiidischen Gesellschaft von Israel neu ent-
wickelt. (Die Religiose Kibbutzbewegung. S. 20.)

Viele wiirden es zweifellos begriifen, wenn die religidse Kib-
butzbewegung radikaler in ihren Forderungen an das Rab-
binat wire, und man wiirde es gern sehen, wenn das Rabbinat
nicht nur die Halacha umgehen, sondern es tatsachlich wagen
wiirde, sie zu reformieren — es bestehen derartige Forde-
rungen seitens der Jugend einer Skumenischen Bewegung, die
iiber die Langsamkeit und Trockenheit der geistlichen Ma-
schinerie verzweifelt ist.

In diesen Zusammenhang gehort auch die Erwahnung eines
héchst ungewdhnlichen und jedenfalls radikalen Experiments,
das von einer Gruppe junger Leute gelebt wird, die sich der
Leere des modernen Grofistadtlebens bewuflt geworden sind,
aber doch nicht zur Orthodoxie zuriickkehren wollen. Tat-
sédchlich suchen sie einen neuen religidsen Weg, der frei von
Shiboleths! und nicht endgiiltig festgelegt ist. Sie stehen den
Einsichten anderer Religionen offen gegeniiber und sind von
chinesischen Natur-Vorbildern, welche sie sich in Israel zu
eigen machen wollen, stark beeinflufit. Sie haben einem ge-
wissen Dr. Joseph Schechter, einem Lehrer der Naturwissen-
schaft in Haifa, viel zu verdanken. Sie haben sich jetzt als
eine Gemeinschaft in den Uberresten einer alten Festung
namens Yodephet niedergelassen — dem letzten Wider-

1 Kvutza: eine auf genossenschaftliher Grundlage organisierte Gruppe
(ohne Privateigentum).

1 Schibbolet-Flufl, vgl. Richt. 12, 6, war das Wort, durch dessen fehler-
hafte Aussprache sich die Ephraimiten verrieten (daher ein Wort, das den
charakteristischen Lehrtypus einer Partei ausdriidken soll).

standspunkt von Josephus in Galilda. Sie legen betrichtlichen
Nachdruck auf Stille und Meditation, und in ihrem neuen
Kibbutz ist ein Zimmer, in dem sie ,zwei Laib Brot und eine
Schale mit Wasser auf einen Tisch gestellt haben, unter einem
stindig brennenden elektrischen Licht, um das tdgliche irdische
Leben, das stindig von einem von oben kommenden Licht
beleuchtet wird, zu symbolisieren”. (Die wilden Ziegen von
Ein Gedi von Herbert Weiner, S. 268.) Es gibt dafir, glaube
ich, Begrindungen dhnlich denen der zornigen jungen Min-
ner, ,John Osborne und das alles’, die eine unleugbare Her-
ausforderung sowohl fiir die Synagoge wie auch fur die Kirche
bilden, um den modernen Bediirfnissen zu begegnen und das
Vakuum der Sehnsucht nach etwas auszufillen, das entweder
yalles oder nichts® sein mufl — es muf} zielbewufit und echt
sein und viel von dem leeren Symbolismus, den Definitionen
und Anachronismen durchschneiden, die sich sowohl an den
Ausdruck des Judentums als auch den des Christentums ge-
heftet haben.

Es ist, glaube ich, die Rebellion dieser Bewegung, die von
groferer Bedeutung ist als ihre Losung, denn sie deutet auf
das tiefe religiose Vakuum hin, in welches — wenngleich man
sagt, dafl es nur durch das, was wirklich und echt ist, aus-
gefullt werden kann — sehr leicht auch durch ein Glaubens-
bekenntnis gefilllt werden karn, das Vitalitit und Neuheit
hat, das aber weniger beinhaltet als Judentum oder Christen-
tum und das letzten Endes aus Abgotterei besteht und nicht
imstande ist, eine Nation zu erheben.

Nur mit einigem Zogern und Zagen wage ich anzudeuten.
daB die Wiederbelebung des Interesses fir die Bibel in Israel,
wie es sich in den volkstimlichen Bibelwettbewerben aus-
driickt, eine solche religiose fehlgeleitete Bewegung ist. Es ist
ein offenes Geheimnis, daf sich diese Bewegung hauptsich-
lich um die dynamische Personlichkeit des [ehemaligen] Mi-
nisterprisidenten gruppiert, und seine Interessen auf diesem
Gebiet sind wohlbekannt. Sie gehen im wesentlichen in drei
Richtungen: Da ist erst einmal Mr. Ben Gurions berihmter
~Oprung in dic Vergangenheit, womit er behauptet, dafi die
Geschehnisse in der Bibel dem heutigen Israel niher seien als
die offiziellen rabbinischen Interpretationen angeben. Dann
zweitens, sein an Gelehrsamkeit grenzendes Interesse an den
Quellen, die manchmal sogar zu Kontroversen in der Knesset,
dem Parlament, gefithrt haben, und drittens seine grofie Er-
gebenheit den Propheten gegeniber, die in weiten Kreisen
als grofe Nationalhelden angesehen werden.

Alles dies ist in der Offentlichkeit sehr bekannt geworden.
Weniger bekannt wurde die Scheu der Orthodoxen vor vie-
len dieser Dinge, die sie als Bibliolatrie bezeichnen. Man mufl
gleich zugeben, dafl der Ministerpriasident nicht so weit ge-
gangen ist wie Achad Haam?, der von Barudh Kurzweil als
eine im religiésen Sinne destruktive Kraft bezeichnet wurde 2.
Eine Wahrheit, die von Lehrern bei dem Versuch entdeckt
wurde, ein lebendiges Interesse am Bibelstudium bei ihren
Schillern aufrecht zu erhalten, ohne diesem Studium einen
religiosen Inhalt zu geben. Die treffendste Kritik kam von
Rabbiner Zvi Yehuda Kook, der in dieser Wiederbelebung
des Interesses eine Verfalschung des Wesens der Tora auf
zwei verschiedene Weisen sieht. Erstens wird damit versucht,
die Tora von ihrer offiziellen Interpretation innerhalb des
judischen Volkes ,abzuschneiden“, und zweitens von dem
Gott, der allein ihr Autoritit gibt. Besteht hier nicht eine
Parallele zu der christlichen Behauptung, dafl das Alte Testa-
ment niemals ganz verstanden werden kann ohne den Einen,
auf Den es hinweist? Geben wir nur gleich zu, dafl in dieser
Art der Wiederbelebung des Interesses, die dazu neigt, das
Alte Testament zu einem israelischen Shakespeare zu redu-
zieren, eine grofle Gefahr liegt. Es ist die Gefahr der erwei-
terten Kluft zwischen Israel und der Diaspora dadurch dafl
man die rabbinischen Interpretationen abschafft und das fun-

2 War ein ideologischer Wegbereiter fiir die moderne, von jiidischem Grof3-
kapital unabhingige Ansiedlung in Israel, wihrend B. Kurzweil ein
orthodoxer Literaturkritiker ist, der u. a. auch die Werke des ,Essay-
isten” Achad Haam kritisierte.
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damentale Quellenbuch der Religion der Religion entfremdet.
Es mufl zugegeben werden, dal Mr. Ben Gurion sich des
»Abschneidens® bei seinem Bibelinteresse bewufit ist, aber die
positive Lehre, die man daraus zichen kann, ist die, dafl die
Bibel ohne religiése Motivation sinnlos wird und auch, dafl
die Bibel inmiiten eines komplizierten Systems der Inter-
pretation so leicht verlorengehen kann. Kann es nicht eine
Reformation geben, durch die die Tradition geliutert wird
und die Religion aufrechterhalten? Vielleicht ist ein Schritt
in dieser Richtung schon von Nehama Leibowitz in ihrer Art,
an das ,Problem® heranzugehen, getan worden, wenn sie ihre
Leser dazu ermutigt, zwischen verschiedenen rabbinischen In-
terpretationen zu wihlen und zu unterscheiden, und nicht ein-
{ach alle zu verwerfen.

Einen anderen solchen Schritt kann man in den Ausgaben der
volkstimlichen jidischen Bibliothek sehen und in dem ernst-
haften Versuch, den sie macht, dem Interessierten die Ortho-
doxie zuginglich zu machen. Von besonderer Bedeutung ist
der Titel ,Eine Einfihrung in den jidischen Bibelkommen-
tar“ von Rabbiner Bernhard Caspar.

Mitten unter alledem ist die soviel besprochene Suche nach
setwas“. Was dieses etwas ist, scheint ziemlich undeutlich zu
scin, aber man kann es auf verschiedenen Ebenen entdecken.
In der einfachsten Form ist es in dem einzelnen Menschen
vorhanden, der findet, dafl jetzt, da der jiidische Staat cine
Tatsache ist, noch immer Bediirfnisse des Geistes vorhanden
sind. Dann gibt es solche, die die Schidtze der Orthodoxie ncu
entdecken, und wieder andere, die andere Wege studieren.
Fiir viele bleibt die Orthodoxie eine fremde und unattraktive
‘Welt, und die Alternativen zur Orthodoxie sind nicht deut-
lich genug.

Auf der Gemeinde-Ebene kann diese Suche nach etwas in
den Schwierigkeiten der Kibbutzim geschen werden, den
Pioniergeist aufrecht zu erhalten und so die abenteuerlustige
Jugend zu sich heranzuziehen. Wie mir ein Kibbutznik sagte:
»Gemeinschaftsleben ist nicht die Lsung fiir alles.“ Auf der

nationalen Ebene ist diese Suche nach etwas der Wunsch nach
mehr als blofier nationaler Unabhéingigkeit. Man kann es
entdecken in dem Kampf Israels mit dem Zionismus um die
Ubernahme der politischen und ideologischen Fihrung des
Judentums in der Welt, und darum, ein bestimmtes Ziel fiir
Israel in der Welt im groflen auszuarbeiten, das Uber seinen
Umfang oder seine politische Bedeutung hinausgeht.

Wenn Israel eine Leuchte unter den Vélkern und in der Dia-
spora sein will, mufl es offensichtlich ihm entsprechende und
bedeutsame jlidische Werte ausarbeiten und darin als Beispiel
wirken. Ein solcher Wert wurde von Pinhas Lavon! im Um-
rifl aufgezeigt, nimlich die Gesellschaft, die den Pioniergeist
aufrecht erhilt und nicht in Richtung eines westlichen ,, Wohl-
fahrtsstaates” strebt.

Es ist jedoch ganz klar in der gegenwiirtigen Atmosphire des
Unbehagens und der Verwirrung, dafl die christliche Kirche
von dieser Suche nach ,etwas“ mitbetroffen ist, denn die Ver-
wirrung herrscht ebenso unter den Christen wie unter den
Juden.

Ist es so, dafl, in diesem merkwiirdigen Land, Jesus Seiner
Kirche in einer neuen Weise gegeniibersteht, wobei er uns auf-
fordert, dafl wir unseren Antisemitismus und unsere falsche
Darstellung des Judentums und des jidischen Volkes bereuen,
und uns mahnt, dem Land, dem Volk und dem Glauben ein
neues Verstindnis entgegenzubringen? Kann es auch sein,
dafl Jesus noch einmal der Synagoge in diesem Lande gegen-
iibersteht, endlich befreit. von zweitausend Jahren einer fal-
schen Darstellung, mit der die christliche Unterdriickung und
Uberzahl sein Bild verdunkelte, und dal er noch einmal so
gesehen werden kann, wie er wirklich war? Juden und Chri-
sten sind gleicherweise in Gottes Hand, und ist es zu viel, zu
glauben, dafl Gott etwas Neues fiir beide tun wird?

1 Bekleidete verschiedene Ministersiellen, amtierte auch als Generalsekretir

der Histadrut.

13. Zum Gedenken:

Papst Johannes XXIII.
in jiidischen und israelischen Nachrufen

Anlédflich des Todes von Papst Johannes XXIII. schrieb
Pinchas E. Lapide | Jerusalem, ein hoher Beamter im Staats-
sekretariat des israelischen Ministerpriasidenten?, einen Bei-
trag ,Der Papst und die Juden“. Es heifit darin: ,Das Alte
und Neue Testament, die einmal die gleiche Sprache redeten
und die gleichen ewigen Wahrheiten verkiindeten, sind ein-
ander endlich nahe genug gekommen, um behutsame Hoff-
nungen auf eine endgiiltige Verstindigung zu rechtfertigen.
Das Rapprochement der letzten 15 Jahre hat wirklich eine
grofe Strecke auf dem langen Weg zuriickgelegt, fiinfzehn
Jahrhunderte theologischen Krieges und Blutvergieflens ver-
gessen zu machen . .. Das politische Klima zwischen Rom und
Jerusalem hat sich auch in anderer Hinsicht verbessert. Ein
von jiidischen orthodoxen Kreisen ausgehender Versuch, christ-
liche Missionsschulen aus Israel zu verbannen, wurde von der
Knesset zuriickgewiesen. Als Folge davon gedeiht heute iiber
ein Dutzend dieser Schulen, die von christlichen und jiidischen
Schiilern besucht werden. Rom andererseits hat seine Kirchen
in Israel ,hebrdisiert“: In mehreren wird der Gottesdienst
von hebriisch gesungenen Psalmen und Liedern begleitet, und
katholische Priester haben schon die von der Regierung ab-
gehaltenen Examen in Hebrdisch bestanden. Gruppen von
Jesuiten, Dominikanern und Franziskanern verbringen jahr-
lich sechs Monate in Israel, um ihre hebrdischen Studien in

1 Aus: ,Die Zeit* V. Nr. 22 V. (31, 5. 1963).
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den vom Staat unterhaltenen Ulpanim — Sprachschulen fiir
die neuen Immigranten — zu vervollkommnen. .. So war es
keine Uberraschung, als Eliahu Sasson, damals Israels Bot-
schafter in Rom, offiziell zu den Trauerfeierlichkeiten fiir
Pius XII. wie auch zur Kronungszeremonie fiir Johannes
XXIII. eingeladen wurde. Und unter den Staatsoberhdup-
tern, denen die pipstlichen Briefe der Inthronisation vom
neugewihlten Papst libersandt wurden, befand sich auch Ben
Zwi, Israels inzwischen verstorbener Staatsprésident. Zum
ersten Mal in der modernen Geschichte schrieb der Stellver-
treter Christi an einen Nachfolger Kénig Davids in elegan-
tem Latein — die Antwort war in biblischem Hebriisch ab-
gefafit.”

Die ,Jédische Sozialarbeit. Mitteilungsblatt der Zentralwohlfahrtsstelle der
Juden in Deutschland® (8, 3/4), Frankfurt a. M., 12. 7. 1963, schreibt:

LSelten wohl hat die zivilisierte Welt in solcher Geschlossen-
heit am Befinden eines Menschen Anteil genommen, wie sie
es um die Maiwende 1963 am Ergehen des Papstes tat, auf
beiden Seiten des Atlantik und des Eisernen Vorhangs. Papst
Johannes X XIII. hatte, weit iber den Bereich der Kirche hin-
aus, die Herzen, die Gemiiter, die Geister gewonnen. Als er
starb, war die Trauer echt, auch in der jiidischen Welt. Die
Reprisentanten der jlidischen Organisationen in Italien und
im iibrigen Westeuropa, in Amerika und Israel, der israelische
Minister fiir religiése Angelegenheiten; Dr, Goldmann, der
Vorsitzende der Zionistischen Organisation und des Jiidischen
Weltkongresses; der amerikanische Synagogue Council, die
B’nai-Brith-Logen, brachten dem Vatikan gegeniiber das tiefe



