2. Der Christ und die Welt des jiidischen Glaubens

Ein christlich-fiidisches Gesprich

Berichi iiber cine Arbeitstagung in der Abtei Niederaltaich vom 17. bis 21. April 1963
Uon Religionslehrerin Alice Baum, Karlsruhe

Im Folgenden bringen wir den Bericht der bereits im letzten Rundbrief
(Nr. 53/56, S. 97) angekiindigten Tagung. Zum schmerzlichen Bedauern der
Verfasserin und der Rundbrief-Redaktion hat Professor Thieme, der der
katholische Referent der Tagung war, dicsen Bericht vor seinem Tod nicht
mehr gesehen.

In der Osterwoche trafen sich im ,Haus der Begegnung® in
der Abtei Niederaltaich katholische und evangelische Theo-
logen und Pidagogen, um sich in die den meisten Christen
noch weithin unbekannte Welt jiidischen Glaubens und judi-
scher Frommigkeit einfithren zu lassen.

Der Teilnehmerkreis war klein, doch erméglichte das den
Anwesenden ein intensives Arbeiten und dem Gesprich eine
schéne, personliche Atmosphire, wozu nicht zuletzt die von
groBem Feingefiihl getragene Gesprachsfihrung durch den
Tagungsleiter P. Ansgar Ahlbrecht OSB beitrug. Referenten
waren Professor Karl Thieme und Dr. Meir Spredier, Lehr-
beauftragter fiir Talmudistik an der Universitit Heidelberg.
Die wichtigsten Referate und einiges vom Klima dieses Ge-
sprachs, das in den Diskussionen spiirbar wurde, soll hier
kurz wiedergegeben werden.,

Es werden heute zahlreiche christlich-judische Gespriche ge-
fahrt, und vielleicht stellt sich manchmal die Frage: sind sie
sinnvoll? Kommt man nicht schnell an ein Ende, wenn der
Christ den judischen Partner fragt, fragen mufl: was haltet
ihr von Christus?

Kénnen wir als Christen mit Juden ein Gespriach fihren,
ohne dafl uns die Scham den Mund verschlieft? Aufler dem
Referenten waren keine jiidischen Gesprichsteilnehmer in
Niederaltaich. Es ist schwer, sie zu finden. Auch das ist ein
Symptom fiir das Ausmaf der Katastrophe, aber desto mehr
diente das Gesprich einer Gewissenserforschung der Christen.
In welchem Mafl das Umdenken noch gelernt werden und
sich ausweiten muf}, zeigt erschreckend ein Erlebnis, das Dr.
Sprecher berichtete: Zu ihm kam ein Mann aus einem kleinen
Ort in der Nihe Heidelbergs und bat ihn um Hilfe. Er ist
kein Jude, hat aber das ,Unglick®, jidisch auszusehen und
wird daher von seinen Mitbiirgern so boykottiert, dafl er vor
dem wirtschaftlichen Ruin steht.

Von daher wird begreiflich, . dafl ein Jude sagt, bei seiner
Teilnahme an diesem Gespriach gehe es ihm nicht um die
theologische Diskussion; er komme, um zu bitten: sorgt mit
und tut alles, dafl die Vergangenheit sich nicht noch einmal
wiederholt.

Wir diirfen uns nicht damit zufriedengeben, Israel Gerechtig-
keit widerfahren zu lassen. Fernziel aller christlich-judischen
Gespriache muf sein, in Israel den alteren getrennten Bruder
zu erkennen. Das wird uns gelingen, wenn wir auf die Suche
gehen nach den Gnadengaben Gottes bei den Getrennten.
Neue Begegnung zwischen Juden und Christen setzt voraus,
dafl die Christen neu und vertieft die heilsgeschichtliche Be-
deutung Israels erkennen. Der theologischen und historischen
Arbeit der letzten zehn Jahre verdanken wir neue Einsichten,
die entscheidend das Verhiltnis zwischen Christen und Juden
bestimmen konnen und ein Gesprach erméglichen. Wichtige
Erkenntnisse aus dem Ertrag dieser Arbeit vermittelten die
beiden Referate von Professor Thieme: Die neue Sicht des
Gottesvolkes im Alten Bund und Die neue Sicht des nach-
biblischen Judentums. Da Finzelheiten zu dieser Thematik
wiederholt in Verdffentlichungen der Freiburger Rundbriefe
zur Sprache kamen?, seien hier nur einige Thesen heraus-
gegriffen.

1 Vgl. FR (X1, 41/44) 1958/59, S. 37 f.: Das neue Bild des Jiidischen in
christlicher Sicht; (XIII, 50/52) 1960/61, S. 12 ff, Geschichte und Existenz
des Gottesvolkes des Alten Bundes als Aufgabe religidser Unterweisung.

Die traditionelle Sicht des Alten Bundes suchte ausschlieRlich
den Durchblick von der Prophetie auf die Erfiillung in Chri-
stus hin, ohne sich unmittelbar der alttestamentlichen Bot-
schaft zu stellen. Heute ist es uns moglich, auch ihre Eigen-
verkiindigung zu héren. Es ist wesentlich fiir das Verhiltnis
zwischen Juden und Christen, ob diese eigene Botschaft des
Alten Bundes vernommen wird.

Nicht in erster Linie das Gesetz, sondern Bund und Konig-
tum Gottes konstituieren das alte Gottesvolk. Das Gesetz ist
der Ausdruck des Bundes und der unverbrichlichen Bundes-
treue. Selbst als das Kénigtum des unangreifbaren Gottes
zum Politikum wird im Verlangen, zu sein ,wie andere Vél-
ker auch®, wahrt Gott seinem Volk die Treue, indem er den
Kénigen die Propheten gegeniiberstellt. (Die Auffassung, die
sich in der Jotamfabel, Ri 9, Israels Satire auf den Konigs-
gedanken, ausdriickt, bleibt trotz des Konigtums in der Schrift
bestimmend.)

David nimmt Nathans Richterwort an. Der Kénig untersteht
de jure dem Gotteswort der Propheten. Charles Péguy hat es
einmal so formuliert, daB Israel der einzige Staat des Orients
ist, der gegen den Orient, gegen alles orientalische Gottkonig-
tum geschaffen ist. Auch wenn es einen Konig hat, steht das
Volk unter Gottes Regierung.

Selbst wenn es oft genug nicht befolgt wird, bleibt das pro-
phetische Wort fiir das Volk immer von Bedeutung. Im Exil
wird das Volk durch die Unheilsprophetic am Leben erhal-
ten. Gott wird durch dieselben Propheten auch die Heils-
prophetie wahrmachen.

Von daher wird Israels Galutschicksal, das damals und nicht
erst 70 p. C. begann, verstindlich. (Es mufl immer wieder
betont werden, dafl es einfach falsch ist, die Zerstreuung als
Straffolge der Kreuzigung hinzustellen. Ebensowenig ist sie
mit dem Zionismus zu Ende. Der Staat Israel ist nicht das
ganze Volk.) Das Volk, festgehalten bei Gott durch die Er-
fillung der Unheilsprophetie, beginnt in der nachexilischen
Zeit das zu werden, was es seit zweieinhalbtausend Jahren
ist. Das vorexilische Volk ist zugrunde gegangen, doch in sei-
nem Rest entstand unter Esra die jldische Bewegung. Esra
verdankt das Volk sein Uberleben. Er ist der Erbe der pro-
phetischen Tradition. Der Talmud stellt ihn neben den Pro-
pheten Malachias. Esra gesellt zum Impuls die Institution.
Beides, Institution und prophetisches Wort, sind von Gott
geschenkt.

Das Judentum zur Zeit Jesu war, was langsam allgemein
bewuf}t wird, keine einheitliche Grofle, sondern ein recht dif-
ferenziertes Gebilde verschiedener religitser und politischer
Richtungen mit unterschiedlichen messianischen Erwartungen.
Ebenso unterschiedlich war die Einstellung der verschiedenen
Gruppen gegeniiber Jesus.

Von den Jiingern wird die Anklage nicht gegen die Juden,
sondern deutlich gegen die Sadduzier (Apg) bzw. gegen ,die
Reichen® (Jak.-Brief), was sich ungefihr deckte, erhoben.

Die Anhinger des Nazareners, die Nosrim, galten als eine
Gruppe neben den anderen. Das gilt besonders fiir den Kreis
um die zwolf Apostel. Die hellenistische Gruppe um die sie-
ben (Apg 6), die sich vom Tempeldienst distanzierte (Stepha-
nusrede), beschwor den ersten Konflikt herauf.

Es kommt zur feindseligen Haltung und zum Bruch seitens
der Juden als Reaktion auf die Entscheidungen des Apostel-
konzils. Es wird als religiéser und nationaler Verrat emp-
funden, dafl die Heiden als gleichberechtigt gelten sollen.
Darauf reagiert Paulus mit 1 Thess 2, 14 ff. Der Widerstand
gegen die Heidenchristen bedeutet fiir Paulus die Erfiillung
des Stindenmafes, nicht die Kreuzigung.



Nach dem Jahre 70 wird die Pharisdergruppe zum Triger
des Judentums. Jetzt wehrt man sich mit zunehmender Inten-
sitiat gegen die Verkiindigung Jesu und die Unterwanderung
der Synagoge durch die Nosrim, die offiziell noch zum Syna-
gogenverband gehérten. Vor der Abfassung des Johannes-
evangeliums erfolgt der formelle Ausschlul der Judenchri-
sten durch die Synagoge, und unter diesem Gesichtspunkt sind
die Auflerungen des 4. Evangclisten iiber die Juden zu inter-
pretieren.

Noch fast tausend Jahre hindurch gab es jidische Proselyten
bis in die Reihen der Kleriker hinein. Das war der Haupt-
grund for die Verbitterung der Kirche, wie sie sich u. a. bei
Chrysostomus und Agobard von Lyon in Hafausbriichen
Luft machte.

Paulus selbst sah die Gefahr, dafl sein prophetischer Zorn
von 1 Thess 2, 14 von den keidnischen Lesern mifiverstanden
werden konnte, deswegen schrieb er Rém 9—11.

Noch im 2. Jahrhundert wurde in der Osternacht speziell fir
die Juden gebetet.

In der Zeit der nachkonstantinischen Reichskirche verschlech-
terte sich die Situation der Juden durch Ausnahmegesetze und
Bedriickungen im zunehmenden Mafle, doch erst mit dem
ersten Kreuzzug begannen die firchterlichen pseudoreligios
motivierten Ausbriiche des Judenhasses.

Die Juden reagierten mit kdmpferischem Stolz und tiefer
Verbitterung gegen das Christentum, von dem sie keine Ver-
sohnlichkeit mehr erwarteten. Thre Hauptargumente: wo ist
der messianische Friede? Wo ist die Vollerfiillung? Wo seid
ihr messianischen Menschen?

Je mehr die Christenheit sich im Selbsterreichten spiegelte,
desto skandaléser empfand sie den judischen Widerstand. Je
eschatologischer sie ausgerichtet ist, desto mehr Verstidndnis
bringt sie fur die Schwierigkeiten von jiidischer Seite auf.
Diese eschatologisch denkende Kirche weifl um die kiinftige
Einheit der ecclesia ex gentibus et circumcisione.

In einem weiteren Referat: Der moderne Antisemitismus gab
Professor Thieme einen zusammenfassenden Uberblick iiber
dessen Entstehung. Dazu sei auf die unten angefihrten Auf-
sitze! des Referenten, besonders aber auf sein letztes Buch
verwiesen: Judenfeindschaft (Fischer Biicherei Nr. 524). Uber
das Ergebnis des katechetischen Arbeitskreises: ,Was sollte
unser Katechismus iiber Wiirde und Zukunft des Volks Israel
sagen?“ wird an anderer Stelle des Rundbriefs berichtet [s. u.
S.71].

Der zweite Teil der Tagung schenkte uns die Begegnung mit
dem uns ,unbekannten Judentum®, wie es vom frommen or-
thodoxen Juden gelebt wird. In drei Vortrigen fiihrte uns
Dr. Sprecher ein in den Glauben des Juden heute, in das Ge-
bet des Juden im Alltag, am Sabbat und an den Feiertagen
und das Gebet um die Zukunfl. Noch immer kann die Frage
nicht eindeutig beantwortet werden: Wer ist Jude?? Ist es
der sich religiés zum Judentum Bekennende allein, ist es der
Nichtreligiose auf Grund seiner Volkszugehorigkeit? So ist
auch die Beziehung des Juden zum Glauben nicht einheitlich,
doch fiir den, der im Glauben steht, gibt es die Frage nach
dem ,Heute“ nicht. Fiir ihn hat sich nichts gedndert. Weder
die Vernichtung noch die Griindung des Staates Israel sind
Glaubensprobleme. Die Frage nach dem Glauben ist nicht
vom Geschehen her zu beantworten, sie ist 1angst beantwortet.
Der Glaube von heute ist der Glaube von gestern und mor-
gen. Die giiltige theologische Antwort ist lingst gegeben. Je-
huda Halevi, Maimonides und andere haben sie formuliert
nicht fiir die Glaubenden, sondern fiir die Zweifelnden.
Judentum ist Glaube ohne Dogmen, nur eines ist gegeben:
die Existenz Gottes. Gott ist der Schopfer, dem Menschen ist
es aufgegeben, seinen Willen zu erfillen, der sich in der Zahl
der Gebote, in den Worten der Propheten und in der Lehre
kundtut.

1 Vgl. insbesondere Rundbrief Nr. (X, 37/40) 1957/58. S. 7. Der religitse
Aspekt der Judenfeindschaft; (XIV) 25. 5. 1962. S. 3: Antisemitismus —
Antiklerikalismus.

2 Vgl. FR (X1, 41/44), S. 92 ff.; (X1, 45/48), S. 64 f., s. u. S. 105,
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Wohl hat der Vernichtungsprozefl das Judentum an der Wur-
zel getroffen und viele im Glauben erschiittert. Die grofien
lebendigen Glaubenszentren des Ostens sind vernichtet. Aber
es bleibt die Hoffnung auf Regeneration des Glaubens in an-
deren Teilen der Welt. Ansdtze solcher Erneuerung lassen
sich in Amerika erkennen. Wird in Zukunft der Staat Israel
oder Amerika oder Rufiland die Judenheit reprisentieren?
Noch bleibt alles offen auf Hoffnung hin.

Der Jude wartet auf den Tag, der ihn von aller Bedriickung
befreien wird, um den Weg der Lehre weiterzugehen. , Wir
wollen erfiillen und héren, was.”

Neben der Erfilllung der Gebote ist das Gebet Ausdruck des
Glaubens. Alles Geschehen, bis hinein in die alltidglichsten
Verrichtungen, ist einbezogen in den Bereich der religidsen
Norm. Damit soll das gesamte Leben in den Dienst Gottes
gestellt werden. Es gibt keinen profanen Bereich. Wohl ist
damit eine Einengung verbunden, die durchaus nicht immer
widerspruchslos hingenommen wurde und wird. In der heu-
tigen Zeit, schon beginnend mit der Emanzipation, ist die
Zahl derer, die sich diesem Anspruch zu entziehen suchen,
grofl. Die Nichtjuden sehen fast nur noch ein sikularisiertes,
teilweise national tiberwuchertes Judentum. Sie sollten diese
Schwiche nicht ausnutzen.

Dreimal am Tag ist der Jude zum Gebet in der Gemeinde
gerufen. (Begriindung: ,Unsere Lippen sollen die Stiere er-
setzen”, d. h. das Gebet tritt an die Stelle des Opfers). Gebet
ist weitgehend Gemeinschafisgebet. Wenigstens zehn Ménner
reprédsentieren die Gemeinde. Die Gebete sind dieselben seit
zweitausend Jahren, und darin sind wir mit den Juden ver-
bunden, denn es sind ja die gleichen Gebete, die Psalmen,
die wir von Israel ererbt und mit ihm gemeinsam haben.
Hauptgebet ist das ,Sch’'ma Jisrael“, das ,Hore Israel, der
Herr unser Gott ist einer.“ Es ist auch das letzte Gebet des
sterbenden Juden. Mit diesem Gebet auf den Lippen gingen
die jiidischen Mairtyrer auf die Scheiterhaufen und in die
Gaskammern.

Jeder Mann kann Vorbeter beim Gottesdienst sein, Es gibt
kein Tun, das dem Priester vorbehalten wire, die Gemeinde
vollzieht den priesterlichen Dienst. Der Rabbiner ist nicht
Priester, sondern Lehrer seiner Gemeinde.

Der Nichtjude, der am Gottesdienst einer orthodoxen Ge-
meinde teilnimmt, mag manchmal befremdet sein. Die Syna-
goge ist kein sakraler Raum wie unsere Kirchen. Die Ge-
meinde kann auch im Lehrhaus, notfalls in einem Zimmer
beten. Der jiidische Beter betet laut, er bringt Freude und
Schmerz in seinem Gebet zum Ausdruck, der ganze Mensch,
auch der Korper betet. Fiir jede Form und jeden Vollzug des
Gebets findet sich die biblische Begriindung, warum es gerade
so getan wird.

Neben dem Gebet steht das ,Lernen®, d. h. das Studium, das
schon im frihen Kindesalter beginnt. Der Vater ist der erste
Lehrer seines Kindes. Der Lehrer und der Gelehrte geniefien
die hochste Achtung. Inhalt des Studiums ist die Lehre, Tora
und Talmud. ,Wer dem Tora-Lernenden Wasser bringt, hat
Teil an der Lehre.“ Und von der messianischen Zeit gilt: ,Sie
werden sitzen und sich sonnen im Glanz Gottes und in der
Herrlichkeit der Lehre.“ Deutlicher kann nicht gesagt werden,
was ,,Lernen” fiir den Juden bedeutet.

Die genaue Beobachtung der Gebote, das von so vielen Pflich-
ten eingegrenzte Leben, die Mihsal des Studiums, all das zu
erfiillen, scheint dem Aufenstehenden unertriglich. Fiir den
Frommen birgt es eine Fiille von Freude und macht ihn dank-
bar, denn es gibt ihm die Gewiflheit, daf der Mensch nicht
sich selbst iiberlassen ist.

Wochentlich wiederkehrender Hohepunkt ist der Sabbat. Auf
ihn hin lebt der fromme Jude. Er ist der Tag des Gebetes, der
Lehre und der Familie. Wie alle Feste des jiidischen Jahres
beginnt auch der Sabbat am Vorabend. (Es ward Abend und
es ward Morgen...) In der Synagoge begriifit die betende
Gemeinde den Sabbat als Braut. Der Kiddusch, die Heiligung
des Sabbats, wird iiber einen Becher Wein gesprochen fiir
diejenigen, die sie bei der hauslichen Feier nicht vollziehen



konnen, weil sie kein eigenes Haus haben. Im Haus wird fort-
gesetzt, was in der Synagoge begann. Der festlich gedeckte
Tisch, die Kerzen, der Segensspruch iber Brot und Wein sind
Ausdruck der Sabbatfreude, er selbst ist ein Abbild der mes-
sianischen Zeit. Eine jidische Familie mag noch so arm sein,
sie wird sich bemithen, dem Sabbat ein wenig Glanz zu ver-
leihen. Der irmste, verachtete, bedringte Jude ist am Sabbat
Konig.

Religiose Pflicht ist die Hilfe fiir die notleidenden Mitmen-
schen. Der Arme hat Anspruch auf Almosen und Unter-
stiitzung, und keine behordliche Wohlfahrtsorganisation hebt
die perséonliche Lichespflicht auf. Der Bettler soll nicht vor der
Tiire abgefertigt, er soll an den Tisch geholt werden, und man
soll ihm helfen, ohne ihn zu beschimen. Auch der nichtjudi-
sche Arme wird unterstiitzt ,wegen der Wege des Friedens®.
Nur in groflen Linien ist der Inhalt des Gesagten hier wie-
dergegeben. Das eigentliche Wesen dieser Frommigkeit lief§
sich beim unmittelbaren Horen erspiiren.

In der sehr lebhaften Diskussion, der man anmerkte, dafl die
Teilnehmer innerlich getroffen waren, wurde u. a. noch ein-

mal die Frage nach der Verbindlichkeit der Lehre, nach dem
Dogma gestellt. Es ging dem Fragesteller darum, Gemein-
sames zwischen Juden und Christen sichtbar werden zu lassen.
Von jidischer Seite kann dazu jetzt keine Antwort gegeben
werden. Das bis in die Wurzel getroffene, dezimierte Juden-
tum kann in dieser Situation keine Lehrrevisionen vor-
nehmen.

Die Gegenfrage wurde gestellt: Ist das Geschehen der Ver-
gangenheit eine Frage an die Christen? Wir méchten antwor-
ten: an einige sicherlich. Doch missen wir sagen: Solange Ju-
den nicht in Frieden und ohne Angst vor dem, was morgen
von neuem aufbrechen konnte, nicht nur neben, sondern mit
denen, die sich Christen nennen, leben konnen, kann der
Christ die letztlich allein entscheidende Frage, die er an den
Juden zu stellen hat, die Frage nach Christus, nicht stellen.
Im Horsaal des Tagungshauses der Begegnung hing wihrend
dieser Gesprachstage eine Darstellung des Kampfes Jakobs
mit dem Engel als trostliche Verheiflung. Im Ringen zwischen
Gottes Volk und Gottes Volk erfahren beide Volkshalften
Gottes Segen.

3. Was sollte unsere Glaubensunterweisung
iber Wiirde und Zukunft des Volkes Israel sagen?

Buchbericht und Anregungen einer katechetischen Arbeitsgemeinschaft

von Religionslehrerin Alice Baum/Karlsruhe

Uber die Ergebnisse eines im Rahmen des Niederaltaicher christlich-jiidi-
schen Gesprichs (s. o. S.5 ff.) tagenden katechetischen Arbeitskreises
wird im Folgenden berichtet: 1

Als Ergebnis einer Seminar-Ubung hat der Pastoraltheologe
der Universitat Miinster, Professor Theodor Filthaut, ein
Buch vorgelegt: ,Israel in der christlichen Unterweisung®
[Kosel Verlag]. Seinen einfithrenden Worten zufolge war die
Wahl des Themas von der Erkenntnis bestimmt, dafl die
kirchliche Lehre von der heilsgeschichtlichen Bedeutung Isra-
els in der Glaubensunterweisung nicht den ihr zukommenden
Platz einnimmt.

Diese unbestreitbare Tatsache mag ihren tieferen Grund
darin haben, dafl das Umdenken der Christenheit in bezug
auf Israel noch in den Anfingen steckt. Erst die untberhor-
bare Frage an das christliche Gewissen in der Auseinander-
sctzung mit dem grauenvollen Geschehen der jingsten Ver-
gangenheit hat die Neubesinnung iiber Israel auch im theo-
logischen Bereich angestoffien. Noch ist das Echo gering. Im
Gegensatz zu der bedeutenden Rolle, welche die Judenfrage
heute im Bewufltsein der Uffentlichkeit einnimmt, ist sie in
der Praxis der kirchlichen Verkiindigung weitgehend tabu,
rithmliche Ausnahmen bestitigen auch hier nur die Regel.
Umso mehr haben wir dem Herausgeber des vorliegenden
Buches und den Verfassern der cinzelnen Beitrdge fiir die
Veréffentlichung zu danken, weil hier den Katecheten eine
wesentliche Hilfe gegeben wird, dieses Tabu zu durch-
brechen.

Das Buch enthdlt drei Untersuchungen zur katechetischen
Praxis:

Unser Bibelunterricht und die Juden

Das Alte Testament, Israel und die Juden im Katechismus-
unterricht,

Die Juden in der liturgischen Unterweisung,
erginzt durch eine Darstellung der Behandlung der Juden-
frage im Catechismus Romanus.

Thnen voraus geht ein Querschnitt durch eine Meinungsbefra-
gung 12—I16jihriger Schiiler verschiedener Schulgattungen,

1 Erstdruck in: ,Una Sancta’ (18/3), Juli 1963, S. 200 ff.

woran die Notwendigkeit einer sachgerechten Katechese er-
schreckend deutlich wird, sowie ein einfithrender Aufsatz des
Herausgebers, der zeigt, dafl unser Religionsunterricht aus
theologischen und padagogischen Griinden an einer Unter-
weisung iber die Juden nicht linger vorbeigehen darf und
zugleich Hinweise gibt, das Problem in der rechten Weise
anzupacken.

Sowohl von jidischer Seite als auch von Christen, die sich um
eine Begegnung mit dem Judentum bemiithen, wird immer
wieder gefragt, inwieweit die kirchliche Verkiindigung in Pre-
digt und Unterricht an der Judenfeindschaft mitschuldig ge-
worden ist. Wer die zweitausendjahrige Geschichte des Ge-
geniiber von Kirche und Synagoge auch nur annahernd kennt,
kann dies nicht verneinen. Fiir uns heute ist jedoch entschei-
dend, ob wir aus der Vergangenheit gelernt haben und ob
unsere christliche Verkiindigung so heilsgeschichtlich orientiert
ist, daf} sie es in Zukunft unméglich macht, Judenhaf pseudo-
religids zu motivieren.

Dazu ist aufschlufireich die Untersuchung von Adolf Exeler,
Unser Bibelunterricht und die Juden, denn die Bibelkatechese
ist der Ort, wo von den Juden gesprochen werden mufl. Die
Einstellung, die das Kind zu den Juden der biblischen Zeit
gewinnt, wird es automatisch auf die Juden der Gegenwart
iibertragen. .
Exeler untersucht die in unseren Bistiimern eingefiithrten
Schulbibeln und einige der gebrauchlichen Handbiicher fiir den
biblischen Unterricht auf thre Aussagen tiber das Alte Testa-
ment und iber die Juden im Neuen Testament. Die zahl-
reichen sorgsamen Zitationen, besonders aus den Hand-
bichern, lassen erkennen, dafl viele gute Ansitze vorhanden
sind, aus denen Katechet und Schiiler eine rechte Einstellung
zu den Juden gewinnen konnen. Daneben lassen sich aber be-
dauerlicherweise selbst in den neuesten Handbiichern (und
auch anderen katechetischen Hilfsmitteln) zahlreiche Aufle-
rungen finden, die dazu angetan sind, in den Schiilern anti-
jidische Affekte zu wecken. Das ist umso schlimmer, als hier
mit historisch unrichtigen und vor allem unbiblischen Argu-
menten gearbeitet wird. Dies trifft besonders auf die Darstel-
lung der Juden zur Zeit Jesu und die Behandlung der Pas-
sionsgeschichte zu. Oft genug werden ,die Juden® kollektiv
verallgemeinernd negativ in ihrer Haltung gegeniiber Jesus



