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FREIBURGER RUNDBRIEF

Beitrdage zur Forderung der Freundfchaft zifchen dem Altenund dem Neuen Gottesvolk im Geifte beiderTeftamente

Buf3ruf der deutschen Bischofe

(Verlesen in den katholischen Kirchen Deutschlands am 23. 9. 19621)

»In einer grofien Stunde der Kirche haben wir deutschen Bischofe uns am Grab des hl. Bonifatius in
Fulda versammelt, bevor wir am Grabe des hl. Petrus in Rom zusammenkommen, um am Zweiten
Vatikanischen Konzil teilzunehmen, das Papst Johannes XXIII. zum 11. Oktober einberufen hat.
Wenn wir uns am Vorabend dieser 21. Okumenischen Kirchenversammlung nochmals im gemein-
samen Hirtenwort an Euch wenden, erfiillen wir zugleich einen Herzenswunsch unseres Heiligen
Vaters, der in seiner Enzyklika ,Paenitentiam agere‘ vom 1. Juli 1962 alle Bischofe
des Erdkreises aufgerufen hat, die Gliubigen zur letzten Vorbereitung auf das nahe Konzil anzu-
halten...

In dieser historischen Stunde rufen wir unsere Diozesanen auf zur ernsten Sithne fiir all die furcht-
baren Verbrechen, die von gottlosen Machthabern im Namen unseres Volkes gegen die grund-
legenden Menschenrechte veriibt wurden,

Erneut erinnern wir in diesem Siihne-Appell insbesondere an die unmenschliche Vernichtungsaktion
gegen das jiidische Volk, das der Menschheit die Offenbarung des einen wahren Gottes iiberlieferte
und dem der Welterloser Jesus Christus dem Fleische nach (R6m 9, 5) entstammmt. Wer vielleicht
selber sich vom Machtrausch blenden und vom gottlosen Rassenwahn anstecken lieB, hat um so
mehr Grund, den Weg der Buflie und Siihne zu gehen. Im Namen unseres ganzen Volkes aber rufen
wir mit dem Psalmisten Israels im DE PROFUNDIS um Gottes Erbarmen: ,Wolltest Du, Herr,
der Siinde immer gedenken, Herr, wer kinnte bestehen? Doch bei Dir ist Vergebung der Siinden‘
(Ps 129, 3. 4).“

1 Aus dem Hirtenwort der in Fulda am Grab des hl. Bonifatius versammelten Bischofe Deutschlands, Fulda, den 29. August 1962.
(Entnommen dem Abschnitt: Confiteor und mea culpa. Freiburg/Br., 12. September 1962.)

1. Hier wurde unschuldiges Blut vergossen

Die Ansprache von Heinrich Pachowiak, Weihbisdiof von Hildesheim, bei der Gedenkfeier in Bergen-Belsen
am 24. August 1962, anlifilich des 79. Deutschen Katholikentages in Hannover

Mit freundlichem Einverstindnis des Zentralkomitees der deutschen Katho-

liken veréffentlichen wir die nach dem Siihneopfer in der Kirche ,Zum
kostbaren Blut“1 in dem ehemaligen KZ-Lager Bergen-Belsen gehaltene
Ansprache unter der Uberschrift, mit der der ,Christliche Sonntag‘ (14/37)
sie vom 16. 9. 1962 brachte (vgl. auch Herder-Korrespondenz, 17/1, S. 34 1.).
Die Klagelieder des Propheten Jeremias, die die
Kirche zu ihren Trauergesangen gemacht hat, klan-
gen iiber das weite Graberfeld mitten in der Heide.
In den gleichen ergreifenden Gesangen, die einst
das Gottesvolk zum Himmel sandte, als es vom
Heiligtum in Jerusalem verbannt war und in der
Gefangenschaft sein Dasein fristete, driickt die
Kirche in den Kartagen die erschiitternde Klage
iber den Tod ihres Herrn und Meisters aus. Hier
auf der Heide, inmitten der riesigen Grabhiigel mit
ihren kargen und doch so eindringlich sprechenden
Angaben, haben jene Klagelieder ihr besonderes
Recht und ihren eigenen Klang.

Die Graber fiir 50000 russische Soldaten befinden
sich hier in unmittelbarer Nahe. Hier wurden

1 Vgl. Rundbrief XIII, 50/52, S. 76, 18/6.

35000 Tote des Konzentrationslagers Bergen-Bel-
sen verscharrt. Hier liegen beieinander die Toten
vieler Nationen, Deutsche und Nichtdeutsche, Ju-
den und Christen, Manner, Frauen und Kinder.
Gemeinsam haben sie als Opfer ungerechter Ge-
walt namenlose Grausamkeit erlitten bis hin zu
einem Tode in unbeschreiblicher Not und Qual.

Fiir sie und fir alle Opfer des Unrechts und der
Gewalt haben wir eben in der Sithnekirche vom
Kostbaren Blut, deren Grundrif§ sich wie ein Lei-
denskelch zum Lager hin 6ffnet, das hl. Meflopfer
dargebracht und zur gleichen Stunde scharten sich
in Hannover im Niedersachsenstadion Zehntau-
sende um den Opferaltar.

Beim Berliner Katholikentag 1958 standen wir an
der Hinrichtungsstatte Plétzensee und gedachten
der Opfer eines verbrecherischen Regimes, die zu

3 Die Anschrift an der Sithnekirche in Bergen lautet: ,Diese Siihnekirche vom
kostbaren Blut wurde geweiht dem Gedenken an die Opfer ungerechter
Gewalt aus allen Nationen und Konfessionen im Lager Bergen-Belsen.®



Mirtyrern geworden sind. Beim Eucharistischen
Weltkongreff in Minchen waren wir im Lager
Dachau und stellten uns die Todesangst der vielen
Tausende vor die Seele2. An diesem Abend des
79. Deutschen Katholikentages in Hannover sind
Abordnungen der deutschen Katholiken hierher ge-
kommen um zu bekennen, dafl die furchtbare Not
der Lager immer noch nach Sithne ruft.

Leid und Not der Menschen gehdren ebenso wie
Schuld und Sithne unter das Kreuz unseres Herrn.
,Er hat unsere Leiden getragen, unsere Schmerzen
auf sich geladen“ (Is 53, 4). So wurde im heiligen
Opfer eine Briicke geschlagen zu allen Stitten der
Not und Grausamkeit, die in unserem Volk und
auflerhalb seiner Grenzen der Entsithnung bedir-
fen. Alle Opfer der Gequilten werden segensvoll
in der Verbindung mit Christus, der als , Erstgebo-
rener unter vielen Bridern“ (Rom 8, 29) ,durch
das Blut seines Kreuzes Frieden stiftete, um alles
zu versohnen, was auf Erden und was im Himmel
ist“ (Kol 1, 20). Alle Schuld, die vergangene und
die gegenwirtige, mag sie noch so grof} sein, hat
Christus der Herr in seiner Erloserliebe mit nach
Golgatha genommen. —

Sein Sterben war Stihnetod.

Doch auch wir Menschen konnen vereint mit Chri-
stus und als Glieder seines Leibes, dessen Haupt er
ist, Sithne leisten; ja mehr noch, das Stthnewerk des
Opfertodes Jesu Christi verlangt von den Christen
eine personliche Stuhnehaltung. Dazu sind wir in
besonderer Weise gerufen.

‘W as uns zuerst nottut ist, dafl wir zur Einsicht kom-
men und unsere Schwiadhe, menschliche Unzulang-
lichkeit und Stiindhaftigkeit erkennen. Deshalb miis-
sen wir mit Scham und Abscheu feststellen, dafl Un-
menschlich-Grausames in unserer Mitte geschehen
ist. Unschuldiges Blut ist hier und in anderen La-
gern vergossen worden. Auch wenn wir in den Jah-
ren der Drangsal nicht wuflten, was alles an den
Statten des Grauens geschah, so miissen wir doch
bekennen:

Die Kraft unseres christlichen Glaubens
war in jenen Tagen zu schwach.

Das Zeugnis der christlichen Liebe haben
wir nicht ernst genug genommen.

Die Wachsamkeit, die der Herr von uns
fordert, hatte nicht unser Herz ergriffen.
Die Verantwortung fiir den Widerstand
war in uns zu wenig lebendig.

So wurde das Bose tibermdchtig in unserem Volk
und die Stunde der Finsternis kam tber uns.

Zwar dirfen wir vertrauen, dafl der gewaltsame
Tod der Edelsten unseres Volkes, die Widerstand
leisteten, ein Sithnopfer sein wird vor Gott und den
Menschen. Doch soll auch dieses Bekenntnis ein Akt
der Sithne sein und uns alle zu verantwortungs-
bewufiter Sithnetat neu aufrufen.

2 Vgl. ,Liebe siege iiber die Gewalt.® Ansprache von Bischof Dr. Franz
Hengsbadh. Freiburger Rundbrief Nr. 50/52, S. 4 f.

Dabei umfafit unser Sithnegedenken alle, die hier
und an anderen Stitten der Gewalt und des
Grauens gelitten haben und gestorben sind. Unter
einem jener Hiigel dort ruht das Madchen Anne
Frank, das in diesem Lager ihr junges Leben liefl.
Wir denken an Pater Maximilian Kolbe, den pol-
nischen Franziskaner, der in Auschwitz fir einen
Familienvater in den Todesbunker ging und dort
umgebracht wurde.

Wir Christen miissen uns besonders der Verpflich-
tung bewuflt bleiben, die wir dem Volke gegeniiber
haben, aus dem Christus, der Erloser der Welt, dem
Fleische nach hervorgegangen ist. Die Dankbarkeit
fur die Gnade der Erlosung verpflichtet uns in er-
hohtem Mafle. Die Gabe der Liebe, die wir vorhin
in der Sithnekirche beim hl. Opfer zusammentru-
gen, ist israelitischen Kindern zugedacht. Sie soll
ein Zeichen sein, das anregt, sich im Geiste der
Sithne zu vereinen, um an den Uberlebenden gut-
zumachen, was wir an den Toten nicht mehr gut-
machen kénnen.

Wir darfen an dieser Statte auch jener heiligmafig
groflen Frau gedenken, die im Bereich dieses Bis-
tums, in Gottingen, Studienzeit und Jahre geistiger
Arbeit verbracht hat und als Beispiel sithnender
Liebe zu uns spricht (s.u. 58). Als Kind einer ji-
dischen Familie wurde sie in Breslau geboren. Sie
wufte sich durch Geburt und Abstammung in glei-
cher Weise dem deutschen wie dem jidischen Volk
verbunden. Als sie den Nachlafl eines gefallenen
Freundes ordnete, erlebt sie an der Frau des Gefal-
lenen, die evangelische Christin war, wie sehr Leid
und Schmerz aus der Kraft des Kreuzes Christi ge-
meistert werden konnen. Spater fithrte siedie Biogra-
phie einer groflen Heiligen zum Glauben an den
Gekreuzigten. IThm dient sie von da an in ihren
wissenschaftlichen Arbeiten bis hin zur Ganzhin-
gabe als Ordensfrau im Karmel zu Koln. Sie litt
unsagbar unter dem Unrecht, das ihren jidischen
Volksgenossen von ihren deutschen Landsleuten
angetan wurde. Dieses Unrecht erfuhr sie an sich
selbst bis zur Verhaftung und Verschleppung in das
Lager Auschwitz. Sie setzte allem Leid grenzenlose
Geduld und ein Ubermafl an Liebe entgegen. Sie
nahm alle Grausamkeit und Brutalitit der Peiniger
in Verbindung mit Christi Leiden als einen Beitrag
zur Sithne auf sicdh. Sie war zutiefst durchdrungen
davon, dafl aller Hafl der Welt nur durch die aus-
gleichende Liebe wahrhaft iberwunden werden
kann. Mehr als je zuvor trug sie im Schreckenslager
ihren Schwesternnamen mit Recht: Theresia Bene-
dicta vom Kreuz. Wie ein Engel des Trostes stand
sie unter den Frauen und Miittern des Lagers. Wo
andere verzweifelten, verbitterten und dem Hafl
verfielen, gab sie Trost und stille Aufmunterung
und leistete Kindern, Kranken und Sterbenden auch
die geringsten Dienste. Eine Mitgefangene sagt
von ihr: ,Wie eine Pieta ohne Christus kam sie
mir vor.”

In dieser begnadeten Frau hat Gott unserem deut-



schen und dem jiidischen Volke zugleich ein er-
habenes Vorbild gegeben. Mégen nur wenige unter
den Millionen, die in den Schreckenslagern lebten
und starben, aus solchem Geist ihr Leid gesehen
und gemeistert haben: In diesen wenigen ist alles
Leid geheiligt. Auch die geringe Schar wirkt in
stellvertretender Sithneleistung unendlich viel Se-
gen fiir beide Volker.

Wenn wir vor dem unsagbaren Leid der Millionen
noch heute hilflos stehen, ... die in Edith Stein
sichtbar gewordene Liebe zum Kreuz weist uns den
Weg, den wir als Christen aus dem Glauben gehen
miissen. Ein Leben der Sithne unter dem Kreuze
Christi vermag Unrecht auszugleichen und die Un-
tat des Hasses in Segen zu verwandeln. Damit dies
geschehen kann, bedarf es cines tiefen Glaubens,
eines Glaubens, der sich bedingungslos Christus
dem Herrn ergibt.

Gerade an dieser Statte des Leidens und des
Grauens bekommt das Wort des Katholikentages
GLAUBEN — DANKEN — DIENEN neues Ge-
wicht.

Unser Volk wird nur dann bewahrt bleiben vor
dem erneuten Absinken in die Greuel der Barbarei,
wenn die Kraft des christlichen Glaubens in uns
erstarkt.

Woas hier und anderswo geschah, kann nur verhin-
dert werden, wenn das Zeugnis christlicher Liebe
ernst genommen und gelebt wird.

Die Wiirde des Menschen wird nur dann unangeta-
stet bleiben, wenn wir als Christen die vom Herrn
geforderte Wachsamkeit tiben.

Den Unbheilskraften, die in jedem Volke sich mel-
den konnen, werden wir nur dann zu widerstehen
vermoégen, wenn wir in der Verantwortung leben,

die das Apostelwort uns auferlegt: ,Man mufl Gott
mehr gehorchen als den Menschen“ (Apg 5, 29).
Tiefe Dankbarkeit erfillt uns gegen die treuen
Zeugen, die im Bekenntnis ihres Glaubens nicht
versagten und dafiir ihr Leben zu geben bereit wa-
ren. Dank schulden wir dem Herrn, daf} er in dun-
kelster Zeit seine Auserwéhlten zwar geprift hat,
wie das Gold im Feuer, sie aber hat leuchten lassen
— ,ohne Schuld und Fehl inmitten eines bosen und
verkehrten Geschlechtes wie Sterne im Weltall®
(Phil 2, 15).

Der erhabene Dienst, den sie Volk und Kirche, ja
der Menschheit geleistet haben, verbindet ihr Le-
bensopfer mit dem Opfer unseres Herrn. Und wenn
wir ,daran die Liebe Gottes erkannt haben, dafl er
sein Leben fur uns hingab, so miissen auch wir un-
ser Leben einsetzen fir die Briidder® (1 Joh 3, 16).
»Da gilt nicht mehr Heide noch Jude, nicht Knecht
noch Freier, sondern alles und in allem Christus”
(Kol 8, 11). So verkiinden wir Christus den Ge-
kreuzigten und verpflichten uns erneut dem Gesetz
seiner dienenden Liebe. In ihm leuchtet auch hier
an der Statte des Todes die Hoffnung seliger Un-
sterblichkeit auf. In dieser Hoffnung wenden wir
uns zum Herrn und Schépfer, zum Vater aller Dinge
und Menschen und beten:

Herr, heiliger Vater, allmachtiger ewiger Gott, Du
hast uns zum Glauben an Jesus Christus, Deinen
Sohn, berufen. In Seinem Kreuz hast Du uns das
Opfer der Sithne und des Dankes und in Seinem
Wandel das Beispiel liebenden Dienens gegeben.
Denn Du bist die Wahrheit, Du bist die Liebe, Du
allein unser Heil. Dir sei der Dank unseres glaubi-
gen Dienstes durch Jesus Christus in der Einheit des
Heiligen Geistes in Ewigkeit. Amen.

2. Botschaft und Gebot
in jlidischer, katholischer und evangelischer Sicht

Ein trikonfessionelles Gesprach zwischen Prof. Dr. F. Béckle, Chur, Dr. E. L. Ehrlich, Basel, Prof. Dr. Otto Michel, Tiibingen,
Prof. Dr. H. van Oyen, Basel, Prof. Dr. Karl Thieme, Mainz, und Religionslehrer I. WWerczberger, Basel, redigiert fiir die Sen-
dung im Studio Basel des Schweizerischen Landessenders Beromiinster am 19. Mirz 1962 durch E. von Schenck.

Die christlich-jiidische Arbeitsgemeinschaft in der Schweiz veranstaltete aus
Anlaf ihrer Generalversammlung in Basel im Mirz 1962 ein offentliches
Forumgesprich iiber eine religiose Grundfrage. Da es ein Hauptanliegen
dieser Vereinigung ist, dafl sich Christen und Juden besser kennen und
verstehen lernen, wurde ein Thema zur Diskussion gestellt, bei dessen Er-
drterung Gegensitze zunichst unmittelbar in Erscheinung treten: Botschaft
und Gebot. Es haben daran zwei Juden, zwei Katholiken und aufler dem
reformierten Theologen der Basler Universitit, Professor van Opyen, der
als Prisident der christlich-jiidischen Arbeitsgemeinschaft das Gesprich lei-
tete, auf protestantischer Seite noch ein lutherischer Theologe, Professor
Dr. Otto Michel, teilgenommen.

Die Publikation dieses Textes als Schallplatte kdme in Betracht wenn sich
geniigend Interessenten an einer solchen, etwa zwecks unterrichtlicher Ver-
wendung, finden sollten.

Die zahlreiche Hérerschaft, die diesem Religionsgesprach mit
gespanntester Aufmerksamkeit gelauscht hat, hat manches
Ungewohnte gehort, hat manche Uberraschung erlebt. Wir

vermitteln unseren Hoérern in der Folge eine Auswahl aus
den Voten der Gesprichsteilnehmer, die IThnen die wichtig-
sten der vorgebrachten Argumente vermitteln und Sie an
einigen der Hohepunkte dicses spannenden geistigen Ge-
schehens teilnchmen lassen mogen. In seiner Einfithrung
sprach Professor van Oyen iiber die Voraussetzungen und die
Absichten der Veranstaltung:

Man wird nie fertig, begann er, iiber solche Probleme, wie
wir sie heute hier zur Diskussion stellen, nachzudenken.
Wir meinen allerdings soweit zu sein, dafl wir imstande sind,
falsche Vorstellungen, karikaturhafte Vereinfachungen, die in
der Offentlichkeit immer wieder ihre fatalen Wirkungen aus-
iiben, aus dem Wege rdumen zu kénnen; Mifiverstindnisse,
die die Begegnung zwischen gliubigen Menschen und das
gegenscitige Verstindnis, seien sie nun jidisch, katholisch
oder evangelisch, immer wieder erschweren.



Die Worte Botschaft und Gebot werden manchem die Worte
Evangelium und Gesetz in Erinnerung gerufen haben. Aber
damit interpretieren wir ja nur allzu leicht unsere Mitmen-
schen. Wir sagen etwa: Bei den Juden kommt alles auf das
Gesetz an, wenn diese nur alles prazis nach den Buchstaben
der Vorschriften ihrer Rabbiner erfiillt haben, dann wird
Gott schon sehr zufricden sein.

Andererseits meinen jidische Gliubige — ich zitiere nach der
Pressemeldung eines jiidischen Refcrenten —, die Verbreitung
der christlichen Lehre konnte vor allem deshalb leicht vor sich
gehen, weil das Christentum von secinen Anhidngern keine
Pilichten und Taten, sondern nur Glaube an Dogmen fordere.
Also kein Gesetz, kein Gebot, blof Evangelium, was aber
heiflen wiirde, Glaube an Dogmen ohne Werke. Wir sehen,
zu welchen beschamenden Vereinfachungen es kommen kann,
wenn man durchaus das andere religidse Bekenntnis als dem
eigenen vollig entgegengesetzt bezeichnen will. Die Worte
Botschaft und Gebot hingegen stecken zunichst mal die ge-
meinsame Basis ab, auf der wir alle miteinander, glaubige
Juden, Katholiken und Evangelische, stehen. Unter Botschaft
ist zu verstehen der Ruf des lebendigen Gottes in seiner
Offenbarung, in seinem Wort an die Menschen, so wie der
Jude ihn am Sinai vernimmt: ,Ich bin der Herr, dein Gott,
der dich aus dem Lande Agypten, aus dem Sklavenhause her-
ausgefiihrt hat.“ Also, der Ruf des lebendigen Gottes, der
sein Heil in der Geschichte offenbart durch den Bund mit
Israel, der sein Heil in die Geschichte kommen laf}t. Also der
heilige Gott, der sein Volk zur Heiligung ruft, damit es ihn
zum Segen aller Volker heilige. Von dieser alttestamentlichen
Basis aus sieht der Christ die Verwirklichung der Heilstat
dieses Gottes in Jesus Christus. —

Als Botschaft und Gebot in ihrer Zusammengehorigkeit wire
hier die gemeinsame Ausgangslage unseres Forumgespraches
gegeben. Allerdings tauchen bei der ndheren Durchfithrung
Fragen auf, die jeden von uns bewegen. Der jidische Reli-
gionslehrer Werczberger unternahm es zunachst, die entgegen
den meist verbreiteten christlichen Miflverstindnissen un-
trennbare Einheit von Botschaft und Gebot im jidischen
Glauben darzustellen.

Dafl bei einem jidisch-christlichen Gesprich in allererster
Reihe dieses Problem, ndmlich die Deutung von Botschaft und
Gesetz stehen muf}, war ja klar.

Religionslehrer Werczberger: Wir haben wohl das Wort Bot-
schaft in der Bibel. Ich mufl aber, um der Deutlichkeit willen,
bemerken, daf}, wenn ich von der Bibel spreche, meine ich
immer nur das Alte Testament; also jenes Buch, das im jidi-
schen Volk und im Judentum als die Sammlung der Heiligen
Schriften bezeichnet wird. In der Bibel aber ist von Botschaft
nur im Zusammenhang mit der Heilsbotschaft iber das kom-
mende Heil fiir Israel und fiir die Vélker die Rede, ins-
besondere bei Jesajah und bei den anderen Propheten. Wir
miifiten also anstelle des Wortes Botschaft das Wort Lehre
oder Weisung nehmen, und wir miissen uns auch noch iiber-
legen, ob die Worte Lehre und Weisung in ihrer Bedeutung
tberhaupt so eingeengt werden diurften, dafl man Gber die
Lehre, tber die geoffenbarte Lehre und Weisung Gottes
cinerseits, und vom Gebot, vom Gesetz andererseits getrennt
reden kénnte. Wir haben doch keine Stelle oder kaum eine
Stelle in der Bibel, wo die Trennung in diesem Sinne voll-
zogen wirde. Schon beim Bundesschlufl mit Abraham heifit es
ausdriicklich: ,Denn Ich habe ihn erkannt, daf er seinen Kin-
dern und seincm Haus gebieten wird nach ihm, dafl sie be-
obachten den Weg des Herrn, um zu iben Gerechtigkeit und
Satzung, damit der Herr liber Abraham bringt den Segen, den
Er iiber ihn gesprochen hat.“ Wir sehen (Gn 18, 19), dafl schon
bei Abraham keine Trennung zwischen der Botschaft, der
Verkiindung des kommenden Heils und dem Gebot, dem Ge-
setz vollzogen wird. Wir haben in der ganzen Bibel neben
den Ausdricken Weisung, Lehre noch den Ausdruck Weg
Gottes als umfassendere Bezeichnung von Gebot und Gesetz:
,1ch habe euch den Weg gelehrt, die Gebote, das Gesetz und
das Recht.“ Wohl wurde das Gesetz als Lehre und Botschaft,
die ganze Gesetzessammlung also erst am Sinai offenbart;
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aber wir haben cben festgestellt, dal bei Abraham schon
davon die Rede ist, dafl er und seine Nachkommen das Gesetz
verwirklichen werden. Wenn man nun von christlicher Seite
davon spricht, dafl im rabbinischen Judentum die Einheit der
Gotteslehre aufgelost wurde in unzihlige Gebote, so beruht
diese Behauptung auf einem Mifiverstindnis. An derselben
Stelle, wo im Talmud die Zahlung von 613 Geboten tiber-
liefert wird, werden auch biblische oder nachbiblische Autori-
taten aufgezahlt, die, nach Ansicht der Rabbinen, die Gesamt-
heit der Gesetze in wenigen Sdtzen oder Worten zusammen-
fassen; z. B. in Kapitel 15 der Psalmen, wo da David, der
Psalmist, eine Anzahl Gebote aufzihlt, die der Mensch, ,der
reine Hinde hat und ein klares Herz“, verwirklichen wird.
Oder der Prophet Habakuk, der sagt, ,der Gerechte lebe in
seinem Glauben®, in seiner Treue; oder bei Micha: ,Es ist
dir gesagt, Mensch, was gut ist und was der Herr von dir
{ordert: nichts als Gerechtigkeit iben und Giite lieben und
bescheiden gehen mit deinem Gott.“ Aber diese Stellen wer-
den dort als Zusammenfassungen aller Gebote der Lehre ge-
deutet. Gerade diese Rabbinen gingen ja noch weiter und
versuchten selbst, in einzelnen Sitzen — wahrscheinlich von
der griechischen Philosophie beeinfluft — die ganze Lehre
und also die Gesamtheit der Gesetze zusammenzufassen. So
geschieht es bei Hillel, wenn er sagt: ,Was dir verhafit ist,
tue nicht deinem Nachsten, das ist die ganze Lehre, alles an-
dere ist der Weg dazu, und nun gehe hin und lerne diesen
Weg.“ Oder wenn Akiva vom Grundsatz der Lehre spricht,
so fafit er sie nicht nur in einem Gebot zusammen, sondern er
will darin die gesamte Lehre, also auch Gebot und Gesetz
verstehen. Der Grundsatz der Lehre ist laut Akiva: ,Du sollst
lieben Deinen Nachsten, er ist wie Du.“ Ebenso wenn Ben
Soma sagt: ,Nicht das ist der Grundsatz, sondern der Grund-
satz ist: Im Ebenbilde Gottes schuf Er ihn, Mann und Frau
schuf Er ihn und nannte seinen Namen Adam®, will er den
Grundsatz von Lehre, Gebot und Gesetz formulieren. Wir
sehen also, dafl die Rabbinen die Lehre nicht in Einzelgesetze
auflésen wollten. Im Gegenteil suchten sie die ganze Lehre
in der Idee auf einen Satz zuriickzufithren und in der Praxis
der Gebote und der Gesetze die Einheit mit dem Glauben in
der Gesinnung dadurch zu schaffen, daf nicht nur Tat und
Gehorsam, sondern Liebe und Gesinnung bei der Erfiillung,
bei der Uerwirklichung der Gebote verlangt wird. Fiir den
Juden blieb seit jeher und wird auch immer die Einheit zwi-
schen zwei Glaubenssitzen bleiben, die in nichtjidischer Sicht
Gegensatze sein sollten: Namlich zwischen dem Vertrauen auf
die Gnade Gottes und der Gewiflheit, dafl ,Recht und Rich-
ter in dieser Welt herrschen, also dafl Gottes Regiment
»Recht und Barmherzigkeit® ist. Jedes Gebot soll mit der Ab-
sicht, Gott zu dienen, erfiillt werden. Wenn, jemand, ganzgleich,
ob er Gebete spricht oder irgendein formales Gebot, das die
Beziehung des Menschen zu seinem Schopfer gestalten soll,
ausiibt und nicht dabei die Absicht hat, Gottes Gebot zu er-
fullen, also Gott zu dienen, dann hat er nidhts getan. Anders
ist es bei den Geboten ,zwischen Mensch und Mensch“. Da gilt
das Prinzip, dal Gerechtigkeit nur nach dem Mafstab der
Liebe, die in der Tat der Gerechtigkeit Wirklichkeit ist, voll-
endet wird. Ubt aber der Mensch die Gebote der Gerechtig-
keit mit Liebe aus, so erfiillt er Gottes Gebote und Gesetze
auch, wenn er sie nicht mit ,Kawwana®, mit der religiosen Ab-
sicht, Gottes Gebote zu erfiillen, getan hat. Es ist auch bemer-
kenswert, dafl das rabbinische Judentum als das Minimum an
Lehre im taglichen Gottesdienst nicht die zehn Gebote, son-
dern das Wort bestimmte: ,Hore Israel, der Herr ist unser
Gott, der Herr ist einzig” und: ,Du sollst lieben den Herren
Deinen Gott mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele, ganzem
Konnen.“ Das heifit, dal dieselben Rabbinen, die versucht
haben, die Gebote zu zahlen und versucht haben, einen Zaun
um die Gebote zu schaffen, die unmittelbar offenbarten Ge-
bote Gottes durch Menschenwerk zu schiitzen, weil wir es ge-
schiitzt haben wollen, weil wir uns schwach fiihlen, sie ohne
Schutz zu bewahren, zu verwirklichen; dieselben Rabbinen
haben eingefthrt, daf der Jude tdglich, am Morgen und am
Abend, nicht bestimmte Gesetze, sondern den Glauben, das



Vertrauen auf Gott verkiinden soll: Er, der Herr, ist einzig,
Ihn sollst du lieben, seine Worte sollst du lernen und lehren,
seine Worte sollen deinen Geist und deinen Leib beherr-
schen. —

Dr. Ehrlich vermutete als Historiker des Judentums wohl rich-
tig, dafl mancher christlicher Horer hitte versucht sein kénnen,
hier so viel ihm Vertrautes im Judentum zu entdecken, dafi er
den Zunichst uniiberbriikbaren Bruch iibersehen kéonnte.
Das, worauf ich da hinweisen will, ist folgendes: Wenn wir
von ,Botschaft und Gebot“ reden, bricht doch offenbar der
Bruch zwischen Judentum und Christentum besonders heftig
auf. Wir denken hier an gewisse Stellen im Rémerbrief und im
Galaterbrief. Hier scheint uns das gesamte Wissen um die
judische Tradition als eine der Grundlagen des Neuen Testa-
ments iiberhaupt nichts mehr zu nitzen. Ich denke hier etwa
an Romer 4, 15: ,Denn das Gesetz bewirkt Zorn, wo aber
kein Gesetz ist, da ist auch keine Ubertretung®, oder noch
arger, Galater 3, 10: ,Denn alle, die aus Werken des Gesetzes
sind, die sind unter dem Fluch.*

Hier zeigt sich doch nun etwas ganz Entscheidendes in der
Spannung zwischen Judentum und Christentum, wo uns alles
Wissen voneinander und alle liebende Kenntnisnahme ein-
fach nicht mehr hilft. Der Jude muf} angesichts solcher neu-
testamentlicher Auflerungen feststellen, dafl hier die ganze
gottliche Weisung, die gottliche Offenbarung schlechthin ne-
giert wird.

Andererseits liegt aber wohl bei Paulus auch eine ganz andere
Wertung des Gesetzes, der Thora vor, die Paulus keineswegs
global ablehnt. Wenn wir auf Rém 7 schauen, dann spricht
Paulus vom Gesetz als heilig und gut und von Gott gegeben.
Es besteht also bei Paulus eine innere Problematik, die nicht
ohne weiteres als eine Ablehnung oder Leugnung des Gesetzes
verstanden werden kann. Es diirfte sich offenbar um eine
innere Spannung in Paulus selbst handeln. Wir méchten nun
gern von Herrn Michel horen, wie er diese Spannung ver-
steht.

Prof. Michel: 1ch glaube, dafl wir hier zunidchst einmal die
ganze bittere Wahrheit enthiillen missen, um die es geht.
Es ist nicht nur eine Spannung, sondern es liegt eine Diskre-
panz vor, die nicht beseitigt werden kann. Was wirft Paulus
dem Gesetz vor und was wirde er in diesem Augenblick tun,
wenn er hier unter uns wire? — Bei den Sitzen von Herrn
Werczberger wiirde er die Ohren zugehalten haben, und zwar
aus einem ganz einfachen Grunde: Er mufl dem Gesetz vor-
werfen, dafl es zundchst christusfremd ist. Voraussetzung fiir
die Botschaft des Paulus ist, daf} ein Geschehen von Gott her-
gekommen ist, dafl cr anerkannt hat. Und diese letzte Vor-
aussetzung — daf} eine Offenbarung von Gott hergekommen
ist, die er hat anerkennen miissen — traf ihn auf einem Weg,
auf den das Gesetz ihn gebracht hatte und der ihn nicht zur
Anerkennung des Messias Jesus fithren konnte. Ja, im Gegen-
teil, er hat auf diesem Weg des Gesetzes sich vor der Offen-
barung unter dem Kreuz schuldig gemacht; er hat Menschen
verfolgt, weil er dem Gesetz treu bleiben wollte. Und weil sein
Eifer um das Gesetz und sein Lebensweg falsch ausgerichtet
waren, ist er zum Gegner des Gesetzes geworden. Darum hat
er zunichst einmal gemeint, daf} Gott allein die Ohren 6ffnen
miisse, die Augen 6ffnen misse, damit die Menschen die Tiefe
des Heils erkennen konnten, die vorher das Rabbinat als
solche nicht zu erkennen vermocht hatte. Das ganze Studium
des Gesetzes konnte keine eschatologische Offenbarung offnen,
und diesen Satz: Das Studium des Gesetzes kann keine eschato-
logische Offenbarung 6ffnen — diesen Satz hat Paulus durdch-
gefochten bis zum Letzten. Wo er aber die Gewifiheit hatte,
dafl diesem Satz keiner widersprach, konnte er hinterher sa-
gen: Ja, Wege gibt es vom Gesetz und vom Alten Testament
her zum Kreuz und zur Auferweckung Jesu; Wege gibt es,
und ich zeige sie euch. Aber diese Wege, die es gibt, sind
keine einfachen Wege, sondern solche, auf denen man auf
Schritt und Tritt stolpert und die nur von Menschen begangen
werden konnen, denen die Augen in anderer Weise geoffnet
sind. Es ist also nicht so, dafl zwischen dem Alten und dem
Neuen Testament fiir Paulus keine direkte Verbindung ge-

geben wiire; es ist auch keine Spannung da, sondern es ist ein
Bruch da: Verflucht ist, wer am Holze hingt — so liest es
Paulus im Alten Testament, und er ertrigt diesen Fluch. Erst,
nachdem der Bruch vollzogen ist und der Fluch gesehen wird,
der den direkten Ubergang vom Alten zum Neuen Testament
verhindert, kann er helfen, die Wege zum Alten Bund wieder
zu 6ffnen. — Ich stimme ganz den Freunden zu, dafl das Pau-
linische nicht das Neutestamentliche ist, das Paulinische ist
vielmehr ein Durchbruch mitten im Neutestamentlichen. Aber
das Motiv dieses Durchbruchs mufl so hart gesehen werden,
wie es hier geschildert worden ist, denn nur so verstehen wir
uns untereinander. Diese paulinischen Sitze haben ja unser
Blut gekostet, haben das Blut unserer Viter gekostet, haben
einen blutigen Kampf entfacht nicht nur zwischen Rabbinat
und Paulus, sondern auch zwischen katholischer Kirche und
lutherischer Kirche.

Dr. v. Schenck: Aus dieser letztlich kaum mehr diskutier-
baren Situation, die aus dieser Welt hinausfihrt, weil durch
sie alle befolgbaren Gebote jeden Heilssinn zu verlieren schei-
nen, fihrte der Moraltheologe Professor Bickle zur katholi-
schen Ethik, in der er viel Verwandtschaft zur judischen Ge-

" botslehre zu sehen bereit war, wie sie von Herrn Werczberger

interpretiert wurde.

Professor Bockle: Es ist ja nicht so, dafl wir in der Moral-
theologie einfach aus dem Alten oder Neuen Testament fix-
fertige ethische Sitze herauslesen kénnen, die wir dann im
Sinne eines fertigen Gesetzes kasuistisch auf Einzelfille an-
wenden konnen. Das Schriftwort ist ein Glaubenszeugnis; so
sehr es durch die Inspiration Gotteswort ist, ist es doch eigent-
lich ein von Menschen abgegebenes Zeugnis, und zwar ein
Zeugnis fir das, was Gott am Menschen getan hat. Was Gott
am Menschen schopferisch getan hat, was er erst recht durch
die Erlosung in Christus in der Neuschépfung, in der Kaine
ktisis. am Menschen tut. Das sind die zentralen Wahrheiten
der Offenbarung und darin geborgen die christliche Anthro-
pologie, das christliche Menschenbild. Und in diesem Men-
schenbild liegt nun im Tiefsten eingeschlossen die sittliche
Verpflichtung. Es wird uns also im Alten und im Neuen Testa-
ment geschildert, was Gott fiir uns und an uns gewirkt hat,
was Er in der Schéopfung fiir uns tat, was Er in der Ver-
heiflung, im Bund mit Abraham getan hat, wie Er sein Volk
zum Heil fithren wollte, wie aber das Volk den geheimen
Sinn des Gesetzes nicht erkannte, bis Christus durch seinen
Tod das Gesetz erfiillt hat. In ithm griindet das neue Gottes-
volk, das nicht mehr unter dem Gesetz steht (Rom 6, 15), son-
dern im Gesetz Christi lebt (1 Kor 9, 21). So ist fiir den in
Christus neu geschaffenen Menschen das Gesetz nicht auf-
gehoben, sondern zu Stand und Wesen gebracht.

Hier kam es zu einem bewegten evangelisch-katholischen Dia-
log, in dem nun Professor Mickel der katholischen Ethik eine
Vergriechung vorwarf, welcher der an Israel ergangenen Bot-
schaft den vollen religids-eschatologischen Ernst nehme.
Professor Michel: Ich kann nur protestieren: Das Gesetz war
niemals in Israel eine Norm zum Erreichen des Menschen-
bildes, sondern es war in Israel die Norm, die Gott fiir das
Volk gegeben hatte; der Einzelne hatte am Gebot Anteil, so-
weit er am Volk Anteil hatte. Ich kann, wenn Sie so sprechen,
wie Sie eben gesprochen haben, d. h. wenn Sie das Gesetz so
stark in die Anthropologie einbeziehen, immer nur das Mifi-
trauen haben, hier handle es sich letztlich um das, was der
Grieche mit ,nomos“ und der Rémer mit ,lex“ gemeint ha-
ben, hier handle es sich jedoch nicht mehr um das Gesetz
Israels. Ich kann nur sagen, daf jedes Gebot bei Paulus, jedes
Gebot bei Johannes nichts anderes ist als eine konkrete Ein-
fassung des Grundsatzes: ,Ihr miifit mit Christus gestorben
sein“ bzw. ,Ihr misset von neuem geboren werden®.
Professor Thieme fihrte das Gespich zuriick auf das Verhilt-
nis des Paulus zum Judentum und fihrte den wichtigen histo-
rischen Gesichtspunkt ein, dafl es dem Apostel doch um die
Missionierung der Heiden zu tun war, welche die den Juden
gegebenen Gebote nicht hatten iibernehmen kénnen.

,Das Gesetz war fiir ihn ein Hindernis geworden, die un-
erhorte Einzigartigkeit des Gottesverhiltnisses dieses Jeho-
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schua von Nazareth anzuerkennen, die der Nazarener aus Ga-
lilda fur sich selber behauptet hatte und die dann vollends
seine Apostel und Jinger von dem Auferstandenen behaup-
teten (Apg 7, 55f). Wenn ihm nun dieser Auferstandene
begegnete, dann scheint es mir kein Zufall, dafl in der Apo-
stelgeschichte der Erneuerte in der Synagoge von Damaskus
verkiindet: ,dieser ist Gottessohn“ (Apg 9, 20). Erst als zwei-
tes ,dieser ist der Messias“ (Apg 9, 22). Also das eine grofie
Hindernis, warum der Mann aus Nazareth nicht Messias ge-
wesen sein konnte, weil ndmlich fiir ihn ein angebliches ein-
zigartiges Gottesverhaltnis — ich brauche absichtlich den noch
sehr vagen Ausdruck — behauptet wurde, das war fiir Paulus
durch Damaskus erledigt. In der Hinsicht war das Gesetz zum
erstenmal Hindernis gewesen.

Zum zweitenmal wurde das Gesetz Hindernis, als er nun be-
gonnen hatte, den Vélkern, den Heiden zu verkiindigen und
das Gesetz mit der Forderung kam: ,wer zu Israel ganz
gehéren will, wer Same Abrahams geworden sein will,
der muff im Endresultat Vollproselyt werden, die Be-
schneidung empfangen und alles Entsprechende in der Kon-

sequenz leisten.“ Das stellte sich als Hindernis heraus gegen-

dber Pauli Art von Eingliederung der Vélker in das nach sei-
nem Glauben erneuerte Israel, diese Kerngemeinde, diese
»ecclesiola in ecclesia“, stellte sich als Hindernis dem ent-
gegen, und das hat ja vor allem die Leidenschaftlichkeit des
Heidenapostels gegen die sogenannten Judaisten verursacht.
Ich glaube, dafl man das verstehen kann, verstehen muf}, aber
nicht so absolut setzen darf wie unsere evangelischen getrenn-
ten Briider versucht sind, es absolut zu setzen, sondern daf§
dann — das hat ja nun erfreulicherweise Herr Michel am
Schlufl auch angedeutet — jenseits dieses Bruches die Stelle
kommt, wo Paulus wieder entdeckt, das ganze Gesetz hat sein
Jtelos® (Rom 10 4), sein Endziel, seine Endsumme in dem
lebendigen Beispiel dieses Jehoschua von Nazareth, in dem
wir einen Person gewordenen Nomos, eine animata lex,
Thora, eine Weisung durch Beispiel, statt eine Weisung durch
Gebote und Verbote vor uns haben; wenn wir nichts anderes
tun als positiv der positiven Weisung, die uns hier vorgelegt
ist, nachfolgen, dann haben wir alles, was das andere Gesetz
wollte, das ja doch durch seine hiufige negative Formulierung
uns erschwerte, die Wegweisung freudig anzunehmen, haben
wir im ,Endsinn®, haben wir in der Liebe das Gesetz erfiillt,
in dem Glauben, der sichin der Liebe auswirkt (Gal 5, 6). Und
dann brauchte Paulus auch dem Jakobus, der das Gesetz durch-
fiihrte, wie er es von Jugend auf gelernt hatte, nicht zu wi-
dersprechen und konnte er sogar auf Jakobus’ Bitte eine aus-
gesprochen gesetzliche Erfullung leisten (Apg 21, 181f.), d. h.
er konnte in seinem dufleren Handeln bis zu seinem Ende als
thoratreuer Jude leben, weil er durch den Bruch hindurch
jenseits des Bruches tatsdchlich wieder beim Gesetz in der
Form, in der er es uns zu verstehen gelernt hatte, gelandet
war.

Von hier aus wollte es fast scheinen, als ob das Christentum
geradezu in den Stand einer bloflen Variante des Judentums
und seiner Gotteslehre fiir zu bekehrende Heiden zu ver-
setzen sei.

J. Werczberger: In der Aussprache, die heute zwischen den
getrennten Briidern, evangelischen und katholischen Christen
— richtiger zwischen evangelischem und katholischem Chri-
stentum — stattfand, geht es auch in meinen Augen nicht nur
um Gegensitze zwischen Menschen, sondern zwischen Ge-
meinschaften und Glaubensweisen; das ist fiir mich als Juden
nicht iiberraschend, nicht ganz so erschiitternd, wie es zu er-
warten wire, weil ich darauf gefafit war, und weil der Gegen-
satz fiur mich nicht scharf erscheint. In dem Moment, wo der
Bruch zum Gesetz vollzogen wird, wenn auch bei Paulus dies
nicht nur fir sich personlich geschah, sondern in der Haupt-
sache fir die Heiden, die er als geistige S6hne Abrahams zu
gewinnen suchte, — in diesem Moment gibt es fiir mich als
Juden keinen Unterschied zwischen solcher oder anderer ideo-
logischer Einstellung zum Begriff des Gesetzes, entscheidend
bleibt nur die Einstellung zur Verbindlichkeit des Gesetzes.
Tief war der Gegensatz der urchristlichen Gemeinde zu Pau-
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lus, weil Jakobus, wenn er die Gesetze beobachtete und ein
thoratreuer Jude blieb, hat nur verwirklicht, was ihm, aus sei-
nem Christusglauben als die christliche Aufgabe gestellt war,
durch die ihm verbindliche Heilsbotschaft und durch das Vor-
bild im Leben Jesu das Gesetz neu zu erleben und so erst zu
verwirklichen, weil das Evangelium Jesu in Wort und Lehre
ihm nichts von einem Bruch der Verbindlichkeit und in der
Beobachtung der Gesetze berichtete.

Dr. v. Schenck: Hier mullte Professor Michel noch einmal die
ganze Schwere der im diskutierten Thema enthaltenen Pro-
blematik mit dem deutlich hdrbaren Pathos des in eine ginz-
lich veranderte Situation geworfenen modernen Menschen
aufreifien.

Professor Michel: Es geht ja nicht darum, daf wir in der
Gotteslehre oder in der Lehre vom Menschen die richtigen
Uberzeugungen bekommen; es geht gar nicht um ,Richtig-
keit“, denn manches, was Paulus sagt, ist in dieser Form so
gar nicht ,richtig“, und die Schwierigkeiten bei einem Mann
wie Luther lagen nicht darin, dafl er in irgendeiner Weise
daran gezweifelt hitte, dafl seine Gotteslehre richtig war; die
Schwierigkeit war vielmehr so, dafl er glaubte, weder der
Mensch noch die Welt konnten durch eine richtige Gotteslehre
oder eine richtige Menschenlehre in Ordnung gebracht wer-
den. Sie sind nicht mehr in Ordnung zu bringen. Nun ist die
Frage, ob das, was innerhalb der reformatorischen Auslegung
geschehen ist, heute nach viereinhalb Jahrhunderten noch wie-
derholt werden kann und in welcher Form es wiederholbar
ist, oder ob es inzwischen vielleicht noch gefdhrlicher gewor-
den ist als die Gefahren, die vom Judentum und von der
katholischen Kirche ausgegangen sind. Ich wire nicht Luthe-
raner, wenn ich nicht diese Fragen wieder neu stellte.

Wenn sie in dieser Form als bedenklich angesehen werden,
dann méchte ich wissen, wie sie anders ausgedriickt und an-
ders ausgesprochen werden konnen, und ob meine Briider
vom Judentum und meine Briider von der rémisch-katholi-
schen Kirche mir zu helfen vermégen angesichts der Not, in
welcher der moderne Mensch heute steht, und zwar mitten in
Israel und mitten in der romischen Kirche und mitten in der
lutherischen Kirche. Alle Kirchen und Gemeinschaften stehen
nadmlich heute in einem Engpafl und miissen entscheiden, ob
ihr bisheriger Weg weiterfiihrt oder ob es besser ist, auf einem
anderen Weg vorwirtskommen zu wollen.

Professor Bockle antwortete auf diese herausfordernde Frage
zundchst durch einen Abrifl der Grundlagen der katholisch-
thomistischen Moraltheologie: ,Das Evangelium, selbst wenn
es, wie bei Thomas, als Gesetz bezeichnet wird (lex evangelica
I. II. 106—108), steht in scharfem Gegensatz zu jedem Ver-
such, irgendein Gesetz als Mittel zur Rechtfertigung vor Gott
zu beniitzen. Das ,neue Gesetz' ist die Erlosungsgnade selbst,
es ist die Gnade des Heiligen Geistes, die den Menschen inner-
lich wandelt und ihm die Kraft gibt, den Willen Gottes zu
erfilllen. Die Weisungen des Evangeliums bilden mit der
Gnade (die Evangelischen mogen sagen mit dem Zuspruch der
Redhtfertigung) eine Einheit; sie zeigen uns auf und mahnen
uns, was fiir Frucht zur Heiligung wir bringen sollen. Und
hier glaubte ich eben aus den Worten von Herrn Werczberger
einen ganz neuen Ton zu horen. Es besteht eine echte Analo-
gie zwischen dem Verhiltnis der Verheiflung (Epangelia) zum
Gesetz und dem Verhiltnis von Evangelium und neuem Ge-
setz (resp. Evangelischer Ermahnung). Das Evangelium ist
wirkkraftiger Zuspruch des Heiles, in der Ermahnung wird
der Christ aufgerufen das Heil anzunehmen und auszuwirken
in wahrer Fruchtbarkeit.*

Schlufiwort: Professor van Oyen: ,Es geht eigentlich wohl
um diese groflen Linien, ob man die Verwirklichung des Le-
bens vom Gebot her vor Gott auf eine gewisse stufenweise
Verwirklichung durchfiihren kann, auf die Bestimmung der
Menschlichkeit, die Bestimmung des menschlichen Lebens hin,
auf die Ewigkeit hin, oder ob man annehmen muf}, und das
ist wohl besonders von der paulinischen Theologie her ge-
pragt worden, ob man annehmen muf, dafl eigentlich zwischen
Gott und Mensch ein Bruch vorliegt, von der Siinde, von der
Erbsiinde, von woher auch, jedenfalls ein totaler Bruch, wo



man erst von Christus her von der neuen Tat Gottes in Chri-
stus her neu einsetzen kann, immer wieder in dem Bewuf}t-
sein, dafl dieser neue Einsatz schlieflich selber auch wieder
cine Gabe Gottes ist durch Christus. Hier sind also zwei Linien
zu unterscheiden, die wohl vielleicht die Grundlage des gan-
zen Gesprichs waren.

Wir koénnen nicht zu einem Resultat kommen, das Resultat
war das Gesprich selbst. Das war wohl das Wertvolle daran,
dafl wir tiberhaupt so miteinander sprechen konnten, uns so
begegnen konnten, ich glaube, in dieser Hinsicht hat es einen
groflen Sinn gehabt und hoffe, dafl es auch fiir Sie mitreiflend
gewesen ist.“

3. Zeugnispflicht, Toleranz und geschwisterliche Liebe
zwischen den im Glauben getrennten Briidern

Uon Professor Dr. Karl Thieme, Universitit Mainz*

Meine Damen und Herren!

Das Thema dieses Vortrags — dessen werden Sie sich bewuflt
sein — ist ein ganz zentrales Thema des christlichen Daseins
vom ersten Anfang an: Da sind Jesu Trinen tber Jerusalem,
der Wunsch des ,Heiden-Apostels“ — wie wir ihn nennen —
Paulus, ,anathema, verbannt zu sein, von dem Christus hin-
weg um meiner Briider willen®, im 9. Kapitel des Romerbrie-
fes Vers 3, und wenig spiter bei allem prophetischen Ernst
des Tadels der Verstockung dieser Briider jene Ehrenerkld-
rung, die er ihnen im 10. Kapitel Vers 2 gibt, ,dafl sie Eifer
um Gott haben, freilich nicht nach voller Einsicht®, die Fir-
bitte Jesu Christi und die Fiirbitte des Stephanus fiir die Ver-
folger, die beiden den Tod bringen; und weiter, wieviel
Trinen wurden vergossen und wieviel Blut durch die Jahrhun-
derte, wenn solche Briider einander gegentiberstanden, die den
Glauben der jeweils getrennten Briider nur als Irr-Glauben
ansehen konnten und aus ihrem eigenen Glauben meistens
die, nicht unter allen historischen Umstinden notwendiger-
weise falsche, Folgerung zogen (wie wir heute dem Kommu-
nismus gegeniber!), mit Gewalt dem Gewaltsamen im ande-
ren Lager entgegentreten zu miissen, um es einmal sehr
allgemein auszudriicken. Damit ist uns also der Ernst, die
Widhtigkeit des Themas wohl geniigend vergegenwartigt, und
wir kénnen nun drei Dinge betrachten:

Zunichst einmal, was ist die Haltung, die von uns erwartet
wird, um gegeniiber im Glauben getrennten Briidern uns rich-
tig zu verhalten?

Zweitens, wie bestimmen wir denn iiberhaupt inmitten des
Heeres unserer Mitmenschen die, die nun in irgendeinem
ernsthaften Sinne unsere Briider sind, nicht einfach nur Men-
schenbriider im allerallgemeinsten Sinne, sondern im Glauben
getrennt und doch Briider?

Und schlieflich drittens, was haben diese Erkenntnisse der
richtigen Grundhaltung einerseits und derer, auf die sie sich
hier bei unserer Untersuchung beziehen soll, andererseits fiir
konkrete Konsequenzen?

I. Zunichst also die rechte Haltung, aus der heraus wir sol-
chen im Glauben getrennten Briidern begegnen. Eine rechte
Grundhaltung oder Grundeinstellung ist in unserer Sprache
eine Tugend, lateinisch eine virtus. Und Tugend ist, sagt uns
der philosophische Lehrer, sagt uns Aristoteles, ein Mittleres
zwischen einem Zuviel und einem Zuwenig. Mir scheint, dafl
man das auch hier anwenden kann. Es gibt einen Eifer, der
ein blinder Ubereifer, wie wir auch sagen, ist und den wir
dann oft Fanatismus nennen, und es gibt auf der anderen
Seite eine Art innere Untertemperatur. Sie tritt gegeniiber
Menschen im anderen Lager als Uninteressiertheit an ihren
Meinungen und Uberzeugungen, als etwas auf, was neutesta-
mentlich wohl als jene Lauheit bezeichnet werden wiirde, von
der es im apokalyptischen Brief an die Laodizener (3, 16)
heifit: , Weil du weder warm noch kalt bist, sondern lau, will
ich dich ausspeien aus meinem Munde“; gegeniiber Menschen

* Als Vortrag gehalten am 24, September 1961 in Niirnberg auf einer Tagung
der katholischen Akademie in Bayern.

ist das Abscheuliche diese Lauheit, gegeniiber Lehren der In-
differentismus, der da sagt, so schrecklich kommt es ja schliefi-
lich nicht darauf an, warum soll nicht der andere auf seine
Fasson selig werden, der sich also dem entzieht, mit eifriger
Liebe dem anderen, gerade eben diesem anders-gliubigen
Bruder, innerlich nachzugehen. Und so ist nun schon ein paar-
mal das Wort Eifer gefallen. Eifer ist in der Heiligen Schrift
des Alten und des Neuen Bundes etwas aulerordentlich Zen-
trales und Wichtiges, und solcher Eifer, der dann auch als Zorn
in Erscheinung treten kann, ist zuniichst einmal alles andere
als etwa eine Untugend. Vom Zorn sagt Thomas von Aquin
selbst, dafl, wo er die gefithlsmaflige Folge eines mit der Ver-
nunft Eingesehenen sei, daf solcher Zorn, solcher gerechte
Zorn, den wir ja auch in der Person Jesu wiederholt antref-
fen, sogar ein Positivum sei, und, es ist merkwiirdig, es gibt
auf der anderen Seite einen Ausspruch Luthers, er kenne kein
besser Werk denn Zorn und Eifer, ,wenn ich gut lehren,
schreiben und predigen soll, dann mufl ich zornig sein, da
cerfrischt sich mein ganz Geblite und alle unlustigen Gedanken
weichen®. Man braucht nur an die Gestalt und Persénlichkeit
dessen, der diesen Ausspruch getan hat, zu denken, um auch
wieder die Gefahr zu ahnen, zu verspiiren in solch einem Aus-
spruch: die Zweipoligkeit, die Doppelpoligkeit von Zorn und
Eifer, Eifer und Zorn, die so leicht dem andersdenkenden
Bruder gegeniiber auftauchen, diese Doppelpoligkeit wird
einem bewuflt. Fragt man, wo in der Schrift zum ersten Mal
der Eifer als etwas zentral Wichtiges auftaucht, dann wird
man vielleicht an jene Szene erinnert, wo auf dem Zuge von
Agypten nach dem von Gott den Sohnen Israels gelobten
Land diese Séhne Israels sich von den Moabiterinnen verfiih-
ren lassen, dann der Levit Pinchas in heiligem Eifer entbrennt
und zunichst einen der Missetater mit der Lanze ersticht; und
dann wird von Gott selbst gesagt, dafl durch diesen Eifer
gegen den Sinder im Uolke selbst Gottes Zorn, der bereits
Todesopfer durch Seuche gefordert hatte, sozusagen unnétig
geworden sei und nunmehr nicht mehr weiter iiber das Volk
hereinzubrechen brauche; das steht im Numeri, dem 4. Moses-
buche, im 25. Kapitel, es ist eine der weniger bekannten, aber
darum nicht weniger wichtigen Partien des Alten Bundes-
Buches, und es wird von Paulus im 1. Korintherbrief wieder
aufgenommen, im 10. Kapitel, 8. Vers. Aber es ist ja auch von
Gottes Eifer die Rede, und wir wissen ja, dafl Gott ein eifri-
ger Gott ist, ein eifersiichtiger Gott, der keinen anderen neben
sich duldet, und dieser Zorn Gottes, dieser Eifer, diese Eifer-
sucht ist geradezu identisch mit der Liebe Gottes, der unaus-
16schlich glithenden Liebe, die es nicht ertragen kann und
nicht ertragen will, dafl irgendwer anders als er, der Liebende,
auch der Geliebte sei, dafl die Liebe verstreut, verzettelt
werde; also das Lieben und das Ziirnen sind dieselbe Grund-
qualitit, die sich eben mir dem, der in der Liebe ist, als diese
schrankenlose Liebe, dem, der von der Liebe fillt, als dieser
flammende Zorn enthiillt. Und wir merken also, wie sehr das,
worum es hier heute geht, im vollen Mittelpunkt der Offen-
barung steht, von Gott her gesprochen, ebenso wie vom ge-
schichtlichen Geschehen im Volke Gottes gesprochen, und dann
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erinnern wir uns daran, dafl ja unscre deutsche Sprache uns
eine Abwandlungsmaoglichkeit [ur unser Empfinden gegentber
anderen liflt, dafl wir da, wo wir lieben, wenn wir in unserer
Liebe enttiuscht werden, am ersten das Wort Zorn gebrau-
chen; da, wo wir mit einem Gegeniiber, das uns wehtut, pei-
nigt und dergleichen, blof nicht fertigwerden, ohne lieben zu
kénnen, im Gegenteil, dafl wir da weniger von ziirnen als von
hassen sprechen, weshalb man cigentlich nie deutsch sagen
kann, Gott hasse. Gott hat es nicht nétig zu hassen, der
schwadche, der zu schwache Mensch halt; der Mensch, der nicht
irgendwie eigene Unterlegenheit zu verarbeiten hatte und mit
der Verarbeitung nicht fertig wurde, der hafit nicht, der wird
allenfalls, wie es im Psalter heifit ,gleich dem Nichts den
Bosewicht verachten®, geringschitzen den, der uns kalt lafit,
der uns nicht bis zu einem Haf} zu bewegen vermag; der nicht
unterlegene Mensch, der wird nie hassen, sondern nur zwi-
schen diesen beiden Moglichkeiten sich bewegen, entweder
dieses Geringschitzens, Miflachtens, vielleicht mit einem ge-
wissen Bedauern des anderen gemischt, oder dann des Ziir-
nens, des Zirnens, das er da in sich aufsteigen fihlt, wo er in
Liebe dem anderen verbunden ist, etwas von ihm erwartet,
wo das Herz an dem anderen, dem ich ziirne, hingt, mein
eigenes Herz. Also von daher sehen wir, wie dieser Eifer
gegeniiber dem Bruder, eben nun gerade dem andersglidubi-
gen, dem eventuell in wesentlicher Hinsicht irrenden Bruder,
sehr zentral hineinreicht in das innerste Geheimnis unseres
Glaubens.

Andererseits werden wir in der Schrift immer wieder gewarnt
vor raschem Eifer, vor raschem Zorn. Nicht umsonst heif3t es
in dem sogenannten Hohen Lied der Liebe, im 1. Korinther-
brief, Kapitel 13: ,Die Liebe eifert nicht. Nicht umsonst
warnt der Jakobusbrief, diese wunderschéne, der Bergpredigt
am tiefsten verwandte unter den Episteln, ,vor Eifer und
Zorn“. Nicht umsonst wird der Eifer immer wieder aufge-
zahlt in den sogenannten Lasterkatalogen der Apostelbriefe,
wie etwa Galater 5, 20, als das, was nicht vorkommen, was
nicht sein soll.

Das ist also sehr merkwirdig, wir haben beides, wir haben
wieder denselben Paulus, der sagen kann im 2. Korinther-
brief, 11. Kapitel, daf8 er mit Gottes Eifer um scine geliebten
Korinther eifere, die ja auf mancherlei Abwegen sind und
seinen berechtigten, seinen nur zu berechtigten Zorn provoziert
haben, und derselbe Paulus, der zum Teil in denselben Brie-
fen vor dem Eifer warnt. Dieser vorschnelle oder rasche Zorn
und Eifer klingt zundchst an an die noch harmlosere Form
der bloflen leichtfertig unbeherrschten, gegen die Tugend des
Mafles verstofende Form des Ziirnens, aber dahinter taucht
dann immer wieder das wichtigere auf, dieses Moment der
Inanspruchnahme einer Art personlicher Teilhabe am Eifer
Gottes, am Zorne Gottes, das heift die Fehlhaltung ist nicht
identisch mit einem bloflen Zuviel einer an sich guten Quali-
tdt, die nun einfach ein wenig allzu eifrig, allzu tempera-
mentvoll ausgewirkt wird — das passiert uns allen — in ge-
wissen Dingen des Alltags, die des Zornes eigentlich gar nicht
wiirdig sind, sondern es steht darin eine Art Anmaflung, so
iiber den je anderen urteilen zu dirfen oder zu mussen, wie
Gott urteilt. Gerade im Fanatismus steckt eine indirekte An-
maflung von Gottihnlichkeit, ein Gottes Zorngericht Vorgrei-
fenwollen. Da ist wohl die eigentliche Gefahr, bei der wir nun
merken, daf diese eigentlichste, tiefste und letzte Gefahr
ebenso zentral als Gefahr ist, wie der positive Eifer, der posi-
tive Zorn eines Paulus gegeniiber der innig geliebten, mit der
Liebe Gottes geliebten, mit dem Eifer Gottes umeiferten Ge-
meinde. In beiden Fillen bewegen wir uns wieder an ganz
zentralen Stellen, und wir missen uns nun nur noch klar-
machen, dafl ja das, was mit diesem Wort, dem griechischen
Wort fiir Eifer und eifern bezeichnet wurde, (nddrnyg  der
Eiferer, {n/dw ich eifere, daf es sich da nicht nur um — wir
nennen es jetzt einmal individuelle Eigenschaften von be-
stimmten einzelnen Menschen handelt, sondern daf} es eine
ganze Richtung, die sogenannten Zeloten, die Eiferer, gab,
welche die eigentlichen radikalen und gewaltsamen und ter-
roristischen Bekdmpfer der rémischen Besatzungsmacht waren,
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wie man es durchaus mit Recht heute so oft zu nennen pilegt:
die national-religiésen Widerstandskimpfer und Revolutio-
ndre, zu denen [wie schon vor 25 Jahren Pickl in seinem scho-
nen, leider nicht wieder aufgelegten ,Messias Kénig Jesus*
gesagt hat, zu denen] vermutlich vor allem jener Mann ge-
hérte, der wie eine Karikatur des Jesus von Nazareth ist, Jesus
Barabbas, der niamlich nach zwei Stellen in alten Matthius-
manuskripten auch den Vornamen Jesus trug, den man spéter
aus einem Gefithl der Unwirdigkeit dieses Mannes, diesen
Namen zu tragen, tilgte und dessen uns allen bekannter Name
noch dazu Barabbas, aramiisch ,Sohn des Vaters® heifit, also
geradezu das karikierte Gegenstiick zu dem Jesus von Naza-
reth, der Zelotenfithrer, der ,prominente* Widerstandskimp-
fer (Mt 27, 16), Jesus Barabbas, fiir den die Masse vor dem
Gericht des Pilatus ihr Wort einlegt zu Ungunsten des Jesus
von Nazareth, und aus dieser Zelotenbewegung ist ja dann
jene pseudomessianische Bewegung hervorgegangen, die dic
gewaltigen und zu ihren Zeiten jeweils gefihrlichen Auf-
stinde gegen Rom hervorgerufen hat; die bekannte, die zur
Tempelzerstorung im Jahre 70 fithrte, und die viel zu wenig
bekannte und dabei im Grunde fast noch wichtigere, wenn
man vom Tempel einmal absieht, des Bar Kochba, der dann
von Akiba, dem grofien Schriftgelehrten, sogar als ,Sternen-
sohn“ (Num 24, 17), als Messias Israels auf Grund seiner An-
fangserfolge anerkannt wurde. Auch hier also, bei diesem fa-
natischen Eifer derer, die Gottes Gericht beanspruchen und
gerade auch den getrennten Briiddern gegeniiber — die Bar-
Kochba-Aufstandsbewegung ging mit einer scharfen Attacke
auf die Christen im Heiligen Lande zusammen, sie sollten
nun endlich einsehen, dafl der Tempel im Wiedererstehen
begriffen sei und dafl Jesus geirrt habe —, bei dieser zeloti-
schen Eifererbewegung wird in den verschiedensten Hinsich-
ten die Entscheidung Gottes vorweggenommen, will man sie
herbeizwingen, und so haben wir nun die beiden Pole: den
heiligen, den richtigen, den wahren, den Eifer Gottes, an dem
wir wirklich teilhaben sollen, demgegeniiber wir nie das
Recht zur Flucht in die Lauheit gegeniiber dem Bruder, in den
Indifferentismus gegeniiber seiner abweichenden Lchre be-
sitzen, auf der einen Seite und eben jenen Fanatismus oder
Zelotismus auf der anderen Seite, und so ist uns getrennten
Bridern gegeniiber als Haltung keineswegs die Toleranz der
Gleichgultigkeit erlaubt, ebensowenig auch jener Eifer, der
sich sozusagen selbst Gottes Vertretung im Gericht anmaf,
aber geboten jener heilige Eifer firsorglicher Liebe, von der
man dann wieder sagen kann, dafl sie nicht eifert, sondern
geduldig, taktvoll und giitig fiir den Bruder da ist, wo immer
und wie nur immer dies méglich sein mag. Das wire zunachst
einmal in der allgemeinen Form die uns gebotene Haltung.
I1. Aber wer ist nun eigentlich dieser uns gegeniiberstehende
Bruder, der getrennte Bruder, welchem gegeniiber wir diese
Haltung bewahren sollen?

Bei der damit gegebenen zweiten Aufgabe dieses Vortrages,
dem Versuch einer solchen Bestimmung des Bruders, hilft ein
Buchlein, das kirzlich erschienen ist und das mich veranlafit
hat, meinen urspringlichen Vortragsplan umzustoflen und
mich stirker daran zu halten, da ich es in den letzten Tagen
crst lesen konnte, einfach darum, weil es Thnen erméglichen
kann, soweit Sie Wert darauf legen, das, was jetzt knapp
gesagt wird, zum Teil ausfihrlicher und sehr gut nachzulesen,
das Biichlein von Joseph Ratzinger ,Die christliche Brider-
lichkeit“, das kirzlich im Késel-Verlag erschienen ist (s. S. 69)
Es ist zunichst einmal in seiner Anlage, wie mir scheint, da-
durch vorbildlich, dafl sich hier ein katholischer Dogmatiker
um eine zugleich sehr biblische und sehr zeitgemafie Theologie
der Existenz, wenn ich es so nennen darf, bemiitht hat und daf§,
wie mir jedenfalls scheint, in sehr wesentlicher Hinsicht, er in
diesem Bemiihen auch Erfolg gehabt hat, das heifit auf wirk-
lich Wesentliches gekommen ist. Darum also darf ich zundchst
cinmal in dem Nichsten, was ich jetzt sage, resumieren, was
ich ihm verdanke, um dann erst die eigenen weitergehenden
Gedanken anzukniipfen. Ratzinger versucht vor allem die
Herauslésung der christlichen Briiderlichkeit aus irgendeiner
allgemein menschlichen, humanitiren. Er macht véllig tref-



fend darauf aufmerksam, dafl ja schon bei den Griechen, also
in vorchristlicher Zeit, eine Vaterschaft Gottes oder der Gott-
heit und entsprechend eine Bruderschaft der Menschen pro-
klamiert worden ist, wobei sich bei genauerem Zusehen zeigt,
dafl es sich um etwas Naturhaftes, etwas Kosmisches handelt;
selbst wenn man gar keinen Gott-Vater kennt, zu dem man
beten kann, den man als Du sich gegentiber hat, kann man
die Mutter Natur, den Vater Zcus usw. preisen und kann
daraus in einem sehr allgemeinen Sinne eine Bruderschaft der
Menschen ableiten. Vollends dann in der Spitantike, fihrt
Ratzinger ebenfalls treffend aus, gibt es Mysterienbruder-
schaften esoterischer Art, in denen dann der Mitmyste, der
Eingeweihte, Bruder dessen ist, der mit thm zusammen sol-
chen Bruderschaften angehért, wo man sich wiederum kraft
einer in diesem Falle nun besonderen Initiationsgemeinschaft
unter dem Patronat irgendeiner, den Vater vertretenden
Schutzgottheit als Bruderschaft fithlt und sogar — dafiir wer-
den Zitate beigebracht — von dieser Bruderschaft aus auf eine
Ausweitung der Bruderschaft sinnen kann, weitere in sie ein-
zubeziehen, der Mysterien wiirdig zu machen und schlieflich
als Vollbriider anerkennen zu kénnen. Das wiren Formen von
Bruderschaft, die wir schon diesseits des Christlichen, teils in
vor-, teils dann in christlicher Zeit kennen. Aber biblisch ist
nun, das zeigt Ratzinger schon sehr klar, mit dem Wort Bru-
der eben doch etwas anderes gemeint, es beginnt mit der
Bruderschaft, der alle in Adam angehoren; zunichst ist hier
einmal der Personenkreis der gleiche, wie bei der kosmisch-
naturhaften Gott-Vater- und Menschen-Bruderschaft; so wie
dort Vater Zeus als Vater aller angesprochen werden kann,
so scheinbar der Schépfer, der alle geschaffen hat, die als Kin-
der Adams und Evas auf der Erde je aufgetreten sind und
auftreten werden. Aber Ratzinger macht schon mit Recht
darauf aufmerksam — noch abgesehen von anderem, was
man auch sagen konnte —, dafl die Adamsbruderschaft ja
nicht nur eine Bruderschaft im Guten, sondern eben auch eine
Bruderschaft im Bosen als gefallene Menschheit ist und dafl
gerade ein Appell zur Herauslosung aus einer bloflen Adams-
bruderschaft zu einer sozusagen besseren in der gesamten
Offenbarung mitklingt.

Das zeigt sich andeutungsweise schon in der zweiten Bruder-
schaft, in der wir nach der Adamsbruderschaft auch wieder
prinzipiell mit allen Menschen drinstehen, in der Noah-Bun-
des-Bruderschaft, einer Art von Bruderschaft, die wir auch
leider in der Christenheit viel zu wenig uns praesent halten:
dieser zweite Bund nach der Sintflut, der uns im Prinzip mit
allen verbindet, ist der, den wir gebrauchen konnen, um so-
zusagen unser (in einem gewissen Sinne) ,briderlich Verbun-
densein“ mit den sogenannten guten Heiden bzw. denen, die
aus dem Uroffenbarungserbe in irgendeiner Weise noch
leben, als etwas Positives wahrzunehmen und zu empfinden;
die ganze Umorientierung, wie sie heute die Heidenmission
erfihrt, die ja langst nicht mehr von einem européisch-hoch-
nédsigen Standpunkt auf die armen torichten Heiden herab-
sieht, sondern nach den Kdrnern des logos spermatikos, des
ausgesiten Offenbarungssamens, spaht, um ihnen keimen zu
helfen, wire biblisch an dieser Stelle im Noah-Bund zu ver-
ankern.

Aber nach diesen beiden Biinden mit der jeweils ganzen ,ge-
schichtlichen Menschheit®, wie es Ratzinger glicklich nennt,
kommen dann jene Biinde, die nun aus dieser Menschheit
einen (und dann seinen Stamm oder Samen), den Abraham
heraussondern, der Bund mit den Abrahamsséhnen, die das
Geschenk des Bundes und dann Bundesgesetzes erhalten,
Abrahamsbund und Mosebund; da hat nun Ratzinger mit vol-
lem Recht hervorgehoben, daf hier eine Doppelheit waltet, es
sind einerseits die Herausgelesenen, ein Sondervolk Gottes
unter den Volkern, Priestervolk, heiliges Konigtum; und es
sind andererseits solche, die nicht um ihrer Verdienste wil-
len, nicht weil sie an sich besser wéren als die anderen, aus-
gelesen sind, sondern, um von Gott her so etwas wie einen
Sauerteig zu schaffen, ein Modell-Gottesvolk zu haben, an
dem allen gezeigt werden kann, wie es zwischen Gott und
einem Menschenvolke zugeht, wenn Er dieses Menschenvolk

in seiner Liebe erwihlt hat und Treue von ihm verlangt;
und schlieflich gipfelt, was Ratzinger sagt liber diese Reihe
der Biinde, die Bruderschaft konstituieren, in dem voll ver-
wirklichten Neuen Bunde in Christus, und er betont nun mit
vollem Recht, dafl wir Briider des Neuen Bundes und Kinder
Gottes tiberhaupt nur sind, soweit wir ,,in Christus* sind, d. h.
es wird klar und einleuchtend herausgearbeitet, dafl diese
Bruderschaft, also auch diese Gotteskindschaft iiberhaupt erst
im Wir derjenigen Menschen ratifiziert wird, real wird, die
miteinander beten kdnnen: , Vater unser®, nicht etwa: ,Mein
Vater, sondern , Vater unser®, ich darf dazu Ratzinger direkt
sprechen lassen: ,Vater ist Gott fiir uns jeweils nur, sofern
wir Teil der Gemeinschaft seiner Kinder sind. Fir ,mich* wird
er Vater je nur dadurch, daf ich im ,Wir‘ seiner Kinder bin.
Das christliche Vatergebet ist ,nicht das Rufen einer Seele, die
nichts kennt als Gott und sich selbst’, sondern es ist gebunden
an die Gemeinschaft der Briider, mit denen wir zusammen der
eine Christus sind, in dem und durch den wir erst ,Vater
sagen konnen und diirfen, weil wir nur in ihm und durch ihn
,Kinder* sind. So darf man genauerweise nicht formulieren,
Christus habe die Menschen zu Gott ,Vater' sagen gelehrt,
sondern es mufl in aller Strenge heiflen: Er hat sie ,Vater
unser' sagen gelehrt, und das ,unser® ist dabei nicht weniger
wichtig als das ,Vater’. Es gibt den konkreten Standort des
Glaubens und des Gebetes an, dessen christologische Kompo-
nente® (S.72f.).

Ebenso richtig nun wie diese Feststellung iiber die entschei-
dende Wichtigkeit dieses ,Unser” auch in der Gotteskind-
schaft, also dieses volligen Zusammengehorigseins von Bru-
derschaft und Kindschaft, das der Gleichsetzung der beiden
Teile des doppelten Hauptgebotes — Gottesliebe und Nach-
stenliebe — entspricht, ebenso richtig ist bei Ratzinger die
Akzentuierung, mit der er fir die Herausarbeitung des spe-
zifisch christlichen Bruderbegriffes jene Erzahlung hervor-
hebt, die er nach dem Markusevangelium, Kapitel 3, zitiert,
wo die Verwandten Jesu nach ihm fragen und er dann jenes
grofle Wort spricht: ,Wer den Willen meines Vaters tut, der
ist mir Vater und Mutter, Schwester und Bruder’. Die, die
den Willen Gottes tun wollen, wirklich wollen, die bilden die
Bruderschaft; und dann bietet Ratzinger auch noch den Aus-
blick auf die Dazugehorigkeit des Leidens zu dieser Bruder-
schaft, des Leidens iiberhaupt schlechthin, und vollends des
Leidens in irgendeinem Sinne im Namen Gottes. Er arbeitet
dies heraus, indem er daran erinnert, daf im Gerichtsgleich-
nis, Matthdus 25: ,Was Ihr getan habt einem dieser meiner
geringsten Briider”, wieder das so wichtige ,Bruder® sich im
Munde Jesu findet, ,das habt Ihr mir getan.“ Es ist, wie
Ratzinger betont, und ich glaube mit Recht, die einzige Stelle,
wo mit Sicherheit nicht entweder der Bruder im Herkunfts-
volk, im jiidischen Volk, oder der Christenbruder im Neuen
Testament als Bruder bezeichnet wird, sondern der Bedirf-
tige, der Leidende schlechthin, noch ganz unabhingig von
seiner Eigenschaft, nun eben durch die Gemeinsamkeit der
Bruderschaft derer, die gemeinsam den rechtverstandenen
Willen Gottes tun wollen, mein Bruder geworden zu sein, er
ist Christi Bruder schon bereits durch sein Leiden; und dann
betont Ratzinger ebenfalls wieder mit Recht, dafl zuletzt durch
das Leiden die Kirche bzw. die Christenheit auch die zu Bri-
dern madht, die es vorher noch in keinem Sinne gewesen sind,
mindestens potentiell; ,gerade in ihrem Erliegen®, schreibt
er (S.1181.), ,feiert die Kirche immer wieder ihren hochsten
Sieg, steht sie am nichsten an der Seite des Herrn. Gerade,
wo sie fiir die andern zu leiden gerufen wird, gelingt ihr der
Vollzug ihrer innersten Sendung: der Schicksalstausch mit
dem irrenden Bruder®, wie der Jesu am Kreuz, ,und so des-
sen verborgene Wiedereinsetzung in die volle Sohnschaft und
in die volle Briiderlichkeit. In der so verstandenen Beziehung
zwischen den ,Wenigen‘ und den ,Vielen® offenbart sich auch
erst das wahre Maf der Katholizitat der Kirche. Ihrer dufieren
Zahl nach wird sie nie vollendet ,katholisch’, d. h. allumfas-
send sein, sondern letztlich kleine Herde bleiben, mehr sogar,
als die Statistik ahnen 14ft, die ja ligt, indem sie viele als
Briider nennt, die in Wirklichkeit blof Pseudadelphoi®, d. h.
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Falschbriider, ,Namens- und Scheinchristen sind. Aber in
ihrem Leiden und Lieben steht sie immerfort fiir ,die Vielen’,
fir alle. In ihrer Liebe und in ihrem Leid dberschreitet sie
alle Grenzen, ist sie wahrhaft katholisch®.“

Also diese beiden Qualitidten des Tuns und des Leidens, des
Gotteswillen-Tun-Wollens und im Rahmen dieses Wollens
»Vater unser” zu ihm sagen Diirfens, und des Leidens als
schlicht vorhandene Tatsache und als ,Leiden féir', das sind
die primir konstituierenden Elemente, nach Ratzinger, die
Bruderschaft in einem besonderen Sinne bilden, aber uns noch
nicht ermoglichen, solange wir die Untersuchung weitertrei-
ben, klar abzugrenzen, wo nun diese Briider sich genau be-
finden. Ratzinger selbst hat von diesen Ausgangspunkten her
in der Richtung weiter gesucht, daf er die Bruderschaft derer,
die miteinander die Kommunion, die Eucharistie feiern, in
der Eudharistie zur Gemeinschaft, zur Bruderschaft werden,
als das zentral Wirkliche erkldrt und Folgerungen fir die
Ortsgemeinde, auch fiir die Ubersehbarkeit der ortlichen
Pfarrgemeinde, innerhalb deren sich diesc Brudergemein-
schaft real darstelle, gezogen hat; das gehort nicht zu meinem
heutigen Thema und moge darum mit diesem Satz nur er-
wahnt sein.

Nun, Ratzinger hat sich auch im Nachwort die Frage nach den
getrennten Briidern gestellt, als welche er Protestanten und
Ostchristen ausdriiklich nennt. Wenn er zunichst rein dog-
matisch feststellt: es gibt zwar Gnade auflerhalb der Sakra-
mente und auflerhalb der sichtbaren Kirche, aber es gibt nicht
cine beliebige Zahl von Kirchen; die objektive Darstellung
des Vertretungswerkes Christi ist der einen Kirche vorbehal-
ten, so wird ihm bestimmt kein katholischer Christ wider-
sprechen. Dann geht er von der dogmatischen Ebene auf die,
wie er sagt, der konkret menschlichen Beziehungen tber, re-
spektiert neben der katholischen Brudergemeinde derer, die
sich zur Kommunion zusammenfinden, die jeweils eigene
Briiderlichkeit der Andersglaubigen und fordert, dafl sich
jeweils die beiden Brudergemeinden, die katholische und die
evangelische, als Geschwister im Herrn verstehen, ohne aber
das Moment der Trennung einfach zu iiberspringen, was ja
hiefle, sich damit abfinden, des heiligen Eifers fiir die Einheit
der Gesamtbruderschaft entbehren.

Dazu kann man glaube ich Ja sagen, aber man wird vielleicht
doch bedauern, dafl er dann nicht noch etwas weiter ausholt
und Art und Grenze solcher Briiderlichkeit nicht noch niher
bestimmt hat. Die blofe Wendung namlich, die sich bei thm
findet, von einer Gemeinschaft der Taufe und des Bekennt-
nisses zu dem einen Herrn, reicht doch wohl nicht aus.

Wir missen zunichst von solchen ganz brutalen Gegebenhei-
ten ausgehen, wenn wir Bedenken zu dieser Formulierung
,Gemeinschaft der Taufe und des Bekenntnisses zum einen
Herrn® aulern, wic der sogenannten Konditionaltaufe, die ja
von der romischen Kirche nicht tiberall, aber bis vor kurzem
fast iiberall und auch jetzt noch vielfach in dem Fall gespen-
det wird, wo jemand, der einer nichtkatholischen dhristlichen
Gemeinschaft angehort hatte, seine Wiedervereinigung, wie
ich es nennen mdodchte, mit der romisch-katholischen Kirche
vollzieht und ihm mit den Worten ,Wenn Du nidit getauft
bist, taufe ich Dich hiermit* die Taufe gespendet, eventuell
also: nochmals gespendet wird. Das ist ein wohlverstiandliches
schweres Argernis fir viele der getrennten Briider, dafl das
so ist. Aber wenn cinem dieses Argernis begegnet, dann kann,
darf, mufl man je nachdem im Rahmen der Erfiillung der
Zeugnispflicht sagen, es sind tatsdchlich in unserem Jahrhun-
dert Fille vorgekommen, wo z. B. in einem Familienkreis in
der Schweiz ein reformierter, sogenannter liberaler Pfarrer
die Taufe mit den Worten ecinleitete: ,Es gibt viele Auf-
nahmeriten, und ich konnte Dich, mein Kind, im Namen Wo-
tans taufen oder im Namen Jupiters taufen, aber weil wir
nun im christlichen Abendland leben, taufe ich Dich...“ und
dann kam die christliche Taufformel; dafl bei einem solchen
Vorgang, wenn dieses Kind irgendwann einmal spiter ro-
misch-katholischer Christ werden sollte, kirchlicherseits ge-
wisse Zweifel an der moralischen Sicherheit einer giiltigen
Taufe im Sinne der Kirche auftauchen konnen, das mufl doch
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wohl verstandlich scin; das missen auch personlich gliubige
und durchaus im Sinne der Kirche getaufte, gegebenenfalls
taufende, nichtkatholische Christen verstehen, dafl von da aus

diese gewisse Vorsicht bei der Aufnahme von nicht-katholi-

schen Christen in dic romische Kirche waltet aus Prinzip, auch
wenn — erfreulicherweise — in immer haufigeren Fillen gar
nicht mehr von einer Konditionaltaufe die Rede ist, weil die
moralische Sicherheit, dafl die Taufe von dem Betreffenden
empfangen wurde, der sich da mit der Kirche wieder ver-
einigt, durchaus besteht, also kein Anlafl zu einer solchen
Konditionaltaule gegeben ist: Aber das sind Realititen, denen
man ins Auge sehen mufl, wenn man nicht wie die Katze um
den heiflen Brei herumgehen will, wenn man sich dem Ernst
des Problems nicht entziehen will.

Und weiter: ,Gemeinschaft der Taufe und des Bekenntnisses
zum einen Herrn!“ Hier mufl man fragen, ist das Bekenntnis
der nicht-katholischen Christen zu dem cinen Herrn so eine
klare Angelegenheit, dafl man von der Formel eines solchen
Bekenntnisses her gleichsam die Grenze ziehen kann und
sagen, bis hierhin haben wir dieses Bekenntnis, von dort an
haben wir es nicht. In diesem Jahrgang 1961 der im an-
gesehenen Verlag Mohr in Tibingen erscheinenden evangeli-
schen ,Zcitschrift fiir Theologie und Kirche' findet sich ein
Aufsatz eines evangelischen Theologieprofessors Fuchs ,Miis-
sen wir an Jesus glauben, wenn wir an Gott glauben? und
jeder, der diesen Aufsatz liest, wird feststellen, dafl eben
dieses ,Missen wir?“ nicht bejaht, sondern sehr schén mit
cinem: ,Wir diirfen an Jesus glauben, wenn wir an Gott
glauben“ beantwortet wird, das heifit, dafl die Grenze dessen,
was als Bekenntnis zu dem einen Herrn zu werten ist, voll-
kommen anders liegt, anders lduft im Bereich der nicht-katho-
lischen, der andersglaubigen Christen.

Man wird es also nicht vermeiden kénnen, einmal (nicht,
um es ernstzunchmen, sondern im Gegenteil, um es ad absur-
dum zu fiithren) die Frage zu stellen: ,Ja, wieviel Prozent
dogmatischen Glaubens, ndmlich des vollen Glaubens der
romischen Kirche und e¢in wie hoher Grad von moralischer
Sicherheit giiltigen Sakramentenempfanges mufl bei dem ein-
zelnen Andersglaubigen oder bei der betreffenden evangeli-
schen Bruderschaft vorhanden sein, in der einverleibt einer
(nach Ratzinger) Gotteskind geworden ist, damit dieser Ein-
zelne Bruder heiflen bzw. die Gemeinschaft, der er angehért,
als solche Bruderschaft, mit der wir verbunden sind, mehr
ancrkannt werden kann als in dem Sinne, in dem ja auch der
Ungetaufte Bruder ist, um wieder mit Ratzinger zu sprechen.
Wenn man die Frage so stellt, merkt man, daff es so nun
eben doch wohl nicht geht, denn sonst hiefle es bei dem einen:
,nur der Orthodoxe’, der Griechisch-Orthodoxe, Russisch-Or-
thodoxe, bei dem keine cigentlichen wesentlichen Glaubens-
differenzen gegeniiber der romischen Kirche bestiinden, nur
er sei in diesem Sinne wirklich durch die Taufe und das
Bekenntnis zum Herrn voll unser Bruder. Sehr viele werden
das als einen allzu konservativen Standpunkt beurteilen und
werden sagen, aber der Altkatholik, Christkatholik, Anglo-
katholik sind doch auch unsere Brider, selbst wenn viclleicht
nicht ganz so viele dogmatischen Gemeinsamkeiten bei ihnen
vorhanden sein mégen. Ein weiterer wird sagen: Selbstver-
standlich kommt noch der Lutheraner dazu, da er ja an die
Realpraesenz Christi, Jesu Christi mit Leib und Seele, im
Altarsakrament glaubt; aber wieder ein weiterer Gesprachs-
partner kann uns sagen: Calvin hat an der Realitit der Ge-
genwart Christi im Altarsakrament durchaus festgehalten,
auch wenn er gegeniiber dem, was er als allzu materiell bei
Luther empfand, Bedenken gehegt hat, warum soll der Cal-
vinist nicht noch dazu gezéhlt werden? Ja, aber selbst wenn
wir so weit sind, so weil jeder, der sich mit oekumenischen
Dingen beschiftigt, dall im sogenannten Weltrat der Kirchen
in Genf noch Gemeinschaften einbezogen sind, die nun immer
noch weitere Abstriche gegeniiber dem katholischen Vollglau-
ben machen, also eben (in solchen Quantititen gesprochen):
noch weniger glauben, und jeder, der ctwa die Berichterstat-
tung der Herder-Korrespondenz verfolgt, wird in den letzten
Jahren festgestellt haben, dafl das Gewicht dieses Weltrates,



der keine Superkirche sein will und doch in gewisser Hinsicht
immer mehr eine Superkirche wird, stindig weiter nach links
wandert theologisch, dafl, wie es einmal von J. P. Michael
ausgedrickt wurde, die Entwicklung dahin geht, ,das ,Ka-
tholische' nach und nach durch das ,Evangelische’ zu integrie-
ren“. (Christen suchen eine Kirche, Freiburg 1958, S. 155.)
Also ist nun wirklich durch eine Art Abwigung des Quan-
tums von gemeinsamen Glaubensinhalten und ein Haltmachen
an irgendeiner Stelle bei dieser Art der Betrachtung, ist da-
durch etwa wirklich der Bruder festzustellen?

Aber, wenn nicht, wo liegt denn dann die Basis dieses der
Sache nach so eminent wichtigen Bruderseins auch solcher, die
nicht zu der nach unserem Glauben allein wahren Kirche
Christi gehéren, die aber dennoch durch dieselbe geistliche
Herkunft und dieselbe Zukunftshoffnung und durch immer
neue Gemeinsamkeit in entscheidenden Einstellungen auch zu
Gegenwartsaufgaben mit uns verbunden sind, etwa seinerzeit
der Gegenwartsaufgabe des Widerstands gegen Hitler!? Das
ist doch eine Verbundenheit, die sich damals dokumentiert
hat, die auf Tod und Leben der ganzen Existenz da war,
unabhingig von dem Prozentsatz eines gemeinsamen Glau-
bens innerhalb jener Bruderschaft!?

Nun, Ratzinger selbst scheint mir gleichsam schon den An-
fang des Gleises in der neutestamentlichen Betrachtung ge-
funden zu haben, auf dem man hier weiterfahren muff, um
zu einer Bestimmung des getrennten Bruders zu gelangen, die
ernstnehmbar ist, die uns wirklich die richtige Auswahl aus
der Fiillle der Mitmenschen ermoglicht. Es sind jene vorher
schon zitierten Worte: ,Wer den Willen Gottes tut und wer
letztlich um Gottes willen leidet, der ist unser Bruder, der ist
in besonderer Weise unser Nachster, auch wenn es ein an-
dersgliubiger, bzw., um hier das Neue Testament zu zitic-
ren, ein ,andersstimmiger Samaritaner ist* (Lk 17, 18). Das
Evangelium kennt ja die Moglichkeit, dafl jemand Ja sagt in
seinem Bekenntnis, aber nicht tut, wie es im Gleichnis von den
zwei S6hnen im 21. Kapitel bei Matthdus der Fall ist, wo
eben der, der Ja gesagt hatte, nicht tat, und der andere, der
Nein gesagt hatte, schr wohl tat, und wo also keineswegs das,
was im ersten Wort eines Bekennens zum Willen des Vaters
ausgesprochen wurde, schon das Tun dieses Willens nach sich
zog. Und wir alle kennen das Bergpredigtwort vom ,Herr,
Herr sagen’, aber nicht tun, und wir alle kennen jenes Ge-
richtswort, das schon zitiert wurde vom ,7un gegeniiber einem
meiner Geringsten Briider’ im Munde des Weltenrichters,
und kein Geringerer als Paulus lehrt uns im Romerbrief (6, 3)
die Taufe, durch die wir mit anderen verbunden werden, als
Einverleibtsein in Christi Sterbensgestalt’ bzw. ,Eingetaucht
werden in seinen Tod' begreifen. Die Kirche hat das stets
dadurch respektiert, dafl sie die Bluttaufe als vollgiiltig, ja
hochstgiiltig anerkannt hat iber die Grenzen derer hinaus,
die Jesus bewuflt kennen konnten; wenn die Kirche am 1. Au-
gust das Blutzeugnis der Makkabaischen Martyrer feiert und
vollends, wenn sie am 28. Dezember das Blut der Kinder von
Bethlehem, der heiligen unschuldigen Kinder, ins Gedéachtnis
der Gldubigen zuriickruft, dann werden diese judischen Kin-
der als christliche Mirtyrer verehrt und anerkannt, die fir
Jesus, um Jesu willen, an Jesu Stelle hingeschlachtet worden
sind, obwohl sie ihn ausdriicklich nicht kennen und sich darum
auch nicht zu ihm bekennen konnten. Das sind die Ankniip-
fungsstellen, an denen in unserer Zeit ein zunichst noch klei-
ner Kreis von Christen in verschiedenen europdischen Lin-
dern vor allem zu fragen begonnen hat, ob in diesem Sinne
aufler den christlichen, im Glauben getrennten Briidern nicht
auch die judischen, im Glauben getrennten Briider zu nennen
wiren, die zu uns gehdren kraft der gleichen Herkunft von der
gleichen Offenbarung, kraft der im Prinzip gleichen Hoff-
nung, bei der sie als den Kommenden den erwarten, den wir
als den Wiederkommenden erwarten, und kraft jener Ge-
meinsamkeit der Grundhaltung, die fiir beide aus der Tat-
sache erwichst, dafl ja das grofie Doppelgebot nicht erst im
Neuen Testament aus heiter-hellem Himmel aufgetaucht, son-
dern von Jesus aus dem Alten Testament zitiert worden ist,
,Gott iiber alles und den Nachsten wie sich selbst zu lieben'.

Das aber bedeutet doch: wer nach bestem Wissen und Gewis-
sen den Willen des Gottes Abrahams, Isaaks und Jakobs zu
tun bestrebt ist und sich so von ihm auch in die Bruderschaft
derer, die es ebenso wollen, hineinfithren 1aft, und vollends,
wer eben, weil er zu dieser Gemeinschaft oder Bruderschaft
gehort, auch der Leiden gewiirdigt wird, die Gott den Seinen
um aller Menschen willen bestimmt hat, zuhdchst seinem Ein-
geborenen, und zur Ergidnzung, wie Paulus immer wieder
sagt, den Gliedern seines Leibes (Kol 1, 24; Eph 3, 13; 2 Tim
2, 10f.), auch den Gliedern seines kiinftigen Leibes, zu dem
ja dann im letzten Augenblick der Heilsgeschichte auch das
Volk der Juden gehoéren wird, der ist dank und in diesem
eingeborenen Sohn Jesus unser Bruder. Getrennter Bruder,
wenn ihm gegebenenfalls im Gesprach redlich und offen ge-
sagt werden muf}, was Jesus zur Samariterin sagt ,Ihr betet
an, was Lhr nicht kennt, wir beten an, was wir kennen’.

Und da sind wir nun bei dem sozusagen klassischen getrenn-
ten Bruder des Neuen Testamentes, ja der ganzen Bibel,
beim Samaritaner angelangt, der auch durch gemeinsame Her-
kunft, durch im Prinzip gleiche Zukunfiserwartung und in
wescntlicher Hinsicht durch eine gemeinsame Haltung, mit
Jesus und dem Volke Jesu verbunden ist und eben darum der
Haretiker, der Schismatiker, der Andersgliubige, der ge-
trennte Bruder des Neuen Testamentes ist und uns ganz an-
ders als solcher bewuft sein sollte, weil wir dann viel leichter
aus dem Verhalten Jesu Christi selbst auch unsere praktischen
Verhaltensregeln entnechmen konnten. Ich kann jetzt hier nur
sehr kurz noch andeuten, daf iiber die gemeinsame Herkunft
von Samaritanern und Juden ja im Alten Testament, in den
Konigsbichern, im 1. Konigsbuch, 11. und 12. Kapitel, im 2. K-
nigsbuch im 17. Kapitel und im (1.) Esrabuch im 4. Kapitel,
die Etappen der Abspaltung erst Nordisraels und dann eben
spiter Samarias bzw. der Samaritaner aus dem alten Gottes-
volke geschildert sind; was in der Zeit Jesu sich vorfindet, ist
das in dieser Hinsicht getrennte Israel, in dem die Samarita-
ner die sind, denen man vorwirft: ,Ihr habt fremden Gétzen-
dienst hineingemengt in die Verehrung des einen wahren
Gottes!" Aber man weiff, man hat mit ihnen gemein, wie es
die Samaritanerin am Jakobsbrunnen sagt, ,unseren Vater
Jakob*. Sie fragt ja Jesus: ,bist Du etwa grofler als unser
Vater Jakob, der uns den Brunnen gegeben hat?* (Jo 4, 12).
Jakob-Israel ist ebenso gut ihr Stammvater wie der Stamm-
vater der Juden, und in diesem Sinne ist die gemeinsame
Herkunft bestimmt. Und dieselbe Samaritanerin antwortet
ohne weiteres auf Jesu Worte: ,Ich weifl, dal Messias kommt,
d. h. sie hat auch die gemeinsame Hoffnung mit den Juden;
und schlieflich im Lukasevangelium, im 17. Kapitel, wird uns
die Geschichte von jenen zehn geheilten Aussatzigen erzihlt,
von denen nur einer — nachdem seine Heilung vom Priester
konstatiert worden ist — zu Jesus zuriickkehrt und Gott lob-
preist, dieser aber war ein Samaritaner, und die anderen
neun waren nicht wiedergekommen. Das heifit, auch in der
Haltung ist die Ahnlichkeit trotz allem Trennenden damals
zwischen Samaritanern und Juden, heute kann man sagen,
zwischen katholischer Christenheit und ihren verschiedenen im
Glauben getrennten Briidern bis hin zu den Juden, gegeben,
und nun hat Jesus gerade den Samaritaner als den heraus-
zustellen, der dankt, der lobt, der preist, und der im Falle
des sogenannten barmherzigen Samariters das Gute tut, und
es gibt sogar rabbinische Parallelen dazu, in denen von
Schriftgelehrten in der Talmudischen Zeit gesagt wird: das,
was die Samaritaner als Gesetz anerkennen, halten sie viel
treuer als wir Juden, gleichwie man so manches Mal einen
katholischen Kenner der Verhiltnisse horen kann, der sagt:
In den Dingen, in denen die getrennten evangelischen Brider
sich verpflichtet fihlen, konnen sie uns oft zum Vorbild
dienen. —

Also das ist alles als gemeinsames Gut vorhanden. Trotzdem
ist die Spaltung da. Die Spaltung ist cine tiefe und grund-
legende Spaltung; ich habe die Herkunft dieser Spaltung hier
mit den blofen Hinweisen auf die betreffenden alttestament-
lichen Stellen nennen kénnen, ich muf jetzt aber noch einmal
den einen entscheidenden Satz, den Jesus zur Samariterin
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spricht, wiederholen: ,Glaube mir, die Stunde kommt, wo Ihr
weder auf diesem Berge, noch in Jerusalem den Vater anbeten
werdet; Ihr betet an, was Ihr nicht kennt, wir beten an, was
wir kennen, denn das Heil kommt von den Juden® (Jo 4, 21 f.).
Dieses ,tir" Jesu ist also: Wir Juden; wir Juden beten an,
was wir kennen. So wird, das ist dic Zeugnispflicht, der ka-
tholische Christ sehr oft, wenn es sich ergibt, dem anderen
niichtern und klar sagen miissen, dafl wir nicht anders kénnen
als im Gewissen glauben, daf} unsere Kirche die allein wahre
Kirche ist,dafl wir den anbeten, den wir — soweit er sich irgend-
wie bekanntgegeben hat — tatsichlich kennen und jene nicht;
nicht dieses Bekenntnis, nicht das Zeugnis ist Intoleranz, son-
dern sie kann sich hochstens immer wieder in der Art finden,
in der wir uns zu dem Andersglidubigen verhalten, dem gegen-
tiber wir dieses Zeugnis abgelegt haben.

Nun, ich mochte daran erinnern, dafl der Spaltung, die sich
schon in alttestamentlicher Zeit zwischen Juden und Samari-
tanern abgespielt hat, jene verschiedenen grofien Spaltungen
der Kirchengeschichte in Analogie, in Ahnlichkeit entsprechen;
als erste und grundlegende Spaltung die Urspaltung, das Ur-
schisma zwischen der Gemeinde derer, die an Jesus gldubig
geworden waren, an Jesus, den Nazaraer, hebr. Nosri; das
war der Name, der zu dem Namen Jesus als unterscheidend
gefiigt wurde, und seine Anhidnger waren dann die Nosrim,
und diese Nosrim sind gegen Ende des 1. Jahrhunderts in
aller Form aus der Synagoge ausgeschlossen worden durch
cine Erweiterung des sogenannten 18-Bitten-Gebetes, besser:
18 Benediktionen, weil es jeweils Preisungen Gottes sind;
iiber diese Spaltung habe ich selbst in einem eben jetzt er-
schienenen oder erscheinenden Buch ,Christen und Juden®
einen Beitrag mitgeschrieben, auf den ich fir das einzelne
verweisen mufl. Ich habe schon dort die Analogie in der zeit-
lichen Abfolge betont zwischen der Kreuzigung Jesu im
Jahre 30, dazu rund 60 Jahre spiter dieser Exkommunika-
tion einerseits und anderseits dem Thesenanschlag samt der
Verurteilung Luthers 1517 und 1520, dazu der endgiltigen
Glaubensspaltung, der abendliandischen Glaubensspaltung,
dic man als durch das Ende des Trienter Konzils 1563 voll-
zogen beurteilen kann; schlieflich der Verurteilung von ein-
zelnen Sitzen aus dem Augustinusbuch des Cornelius Jansen
(Jansenius) und der wiederum Jahrzehnte spiter erfolgten
formellen schismatischen Selbstausscheidung der sogenannten
Jansenisten.

Es ist jedesmal bei solchen kirchengeschichtlichen Ereignis-
sen so, dafl zwischen dem Quellpunkt einer Spaltung und dem
tatsichlichen Vollzogensein eine ganze Anzahl von Jahrzehn-
ten vergehen, dann scheiden sich endgiltig die Geister, dann
hat man nur noch die Wahl, zu welcher von beiden Gruppen
man gehoren will, und jedesmal ist es eine bitter-schmerzliche
Trennung, aber wir miissen uns auch dariber klar sein, wenn
dic Trennung — dariiber hat Ratzinger wieder einige sehr
gute Satze geschrieben, wenn die Trennung geschichtlich eine
Weile iiberdauert hat, dann kann man ja keinem derer, die
in von der rémischen Kirche abgetrennten Gruppen sind, per-
sonlich mehr irgendeinen Vorwurf der Haeresie, der Verstok-
kung und dergleichen machen, dann ist er in Treue dem Got-
tesdienst ergeben, den seine Viter ihn gelehrt haben und den
er nach bestem Wissen und Gewissen zu vollziehen sucht, und
gerade darum kann man eben alle als getrennte Briider an-
sprechen, die in irgendeiner Weise zum Gottesvolk gehort
haben.

Ja, man kann sogar soweit gehen, daf man noch die ganz
ausgesprochenen Fehlentwicklungen aus dem Gottesvolk im
weitesten Sinne dieses Wortes heraus, sowohl den Islam wie
den Marxismus, in die allerweiteste Form dieser Gemeinschaft
cinbezichen kann, was ich wieder jetzt nicht entwickeln
méchte, sondern ich méchte verweisen diirfen auf den Versuch
in dieser Hinsicht, den ich in meinem Biichlein ,Biblische Re-
ligionen heute unternommen habe.

I11. Es kommt hier ja jetzt hauptsichlich auf die praktischen
Konsequenzen an, die nun aus einer solchen Erkenntnis derer,
die eigentlich unsre getrennten Briider sind, fir uns sich er-
geben.
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Zeugnispflicht ist das eine, Gebet ist das andere, und Diako-
nie, Liebesdienst, ist das dritte.

1. Die Zeugnispflicht wird wohl im Necuen Testament am
klarsten und prazisesten in einer Wendung des 1. Petrusbrie-
fes, einer kurzen, schr prazisen Wendung, uns ans Herz ge-
legt, die man genau nchmen muf}, ernstnchmen muff, um in
ihr eine Richtschnur fiir die Erfiillung dieser Pflicht zu finden.
Es heifit dort im 1. Petrusbrief 3, 15: ,Den Herrn Jesus Chri-
stus haltet heilig in Eueren Herzen, allezeit bereit zur Ver-
antwortung gegeniiber jedem, der von Euch Rechenschaft for-
dert iiber die Hoffnung in Euch, jedoch mit Sanftmut und
Ehrfurcht. Diese Worte des Felsenapostels sind das beste,
was sich der einzelne Christ als Richtschnur fir die Erfullung
der Zeugnispflicht nehmen kann, es ist nicht ein von sich aus
Propaganda machen, es ist Verantwortung gegeniiber jedem,
der von Euch Rechenschaft fordert. Besondere Freude macht
¢s mir, dal ,iber die Hoffnung in Euch“ diese Rechenschaft
abgelegt werden soll; es ist diese unausléschliche Gewiflheit
der Christenheit, die viel zu wenig uns allen bewuflt ist, dafl
ja unser ganzer Bestand ein in Hoffnung grindender, auf
das Ziel der Wiederkehr Christi und des vollen Offenbar-
werdens der Erlésung auch unseres Leibes, der ganzen Krea-
tur, ausgerichteter ist; iiber die Hoffnung Rechenschaft ab-
legen konnen einem jeden, der fragt, jedoch mit Sanftmut und
Ehrfurcht, also nicht taktlos, nicht aufdringlich, dabei von
ruhiger Festigkeit, Takt und Festigkeit, vielleicht haben wir
darin die neue Form, die nun die beiden Pole bezeichnet,
Eifer, und insoferne Glut und Festigkeit, aber zugleich kein
Ubereifer, kein Fanatismus, kein Sich-Aufdringen, sondern
Takt und Zuriickhaltung. Dabei kann es natiirlich sein, daf§
um der Moglichkeit willen, unser Zeugnis abzulegen, wir auch
in Kauf nchmen miissen, gegeniber gewaltsamer Behinde-
rung auf die Funktionen des 6ffentlichen Amtes zuriickzugrei-
fen, das uns schiitzen kann. Es ist in der heutigen Christen-
heit meines Erachtens viel zu wenig bewufit, dafl das Necue
Testament nicht nur das Lebens- und Leibesopfer der Blut-
zeugen kennt, sondern dafl mitten in der Apostelgeschichte
Paulus, als einc Verschworung gegen sein Leben entstanden
ist, auf die Notwehr, bzw. die Unterstitzung durch die romi-
sche Staatsgewalt zuriickgreift und sich von der Kohorte heid-
nischer, romischer Soldner vor den Verschworenen schiitzen
laft, nicht in seinem privaten Interesse, er schreibt fast gleich-
zeitig an die Philipper 1, 23 ,Ich habe Lust, abzuscheiden
und bei dem Herrn zu sein“. Er wire gerne gefallen, aber er
fahrt fort, den Philippern gegeniiber, ,um Euretwillen®, um
seine Aufgabe zu erfiillen, glaubt er noch linger am Leben
bleiben zu sollen, und darum nimmt er diesen Notwehrschutz
ruhig und ohne Gewissensbedringnis tatsichlich an. Das Ge-
fahrliche ist immer nur das allzu kurzschliissige Zusammen-
bringen dieses unvermeidlichen und véllig affektfreien Not-
wehr-Inanspruchnehmens mit der Grundhaltung, die um kei-
nen Preis verlorengehen darf: dafl man selber noch so gerne
bereit wire, mit seinem Blut, mit seinem Leben, gerade auch
durch den irrenden Bruder und damit fiir den irrenden Bru-
der — wie weit auch seine Verirrung gehen méoge — zu lei-
den. Das, die heute allzu hiufige, man kénnte fast sagen,
Personalunion dessen, der einerseits die Notwehr be-
ansprucht, und desselben, der anderseits das Bekenntnis
zur Liebe und zum Liebesdienst ablegt, das ist wohl das,
was so manche unserer Zeitgenossen am schlimmsten skan-
dalisiert, was ihnen zum grofiten Argernis wird.

2. Neben dem Zeugnisablegen nannte ichdas Gebet. Die frihe
Christenheit hat dieses Gebet fiir dic getrennten und irren-
den Brider mit einem ungeheueren Ernst betrieben, uns ist
in den Furbitten des Karfreitags noch die eine, jetzt durch
Johannes XXIII. gelduterte Bitte fir die getrennten jidi-
schen Briider erhalten geblieben; aber in der frithen Christen-
heit, so weifl man heute, speziell in Kleinasien, hat man in
jeder Osternacht zundchst einmal eine Nacht hindurch ge-
fastet und gebetet fir die getrennten juidischen Brider und
hat erst dann in der Morgendimmerung den wiederkehren-
den Herrn, zunichst noch einmal in der verborgenen Gestalt



des Brotes, in der Eucharistic empfangen; im Prinzip war
man also noch in der Kontinuitat jener jidischen Traditions-
linie, die speziell in einer Paschanacht, in der Befreiungsnacht
deraltenBefreiung aus Agypten, die endgiltige Befreiung durch
den kommenden Konig erwartete; so erwartete auch die frithe
Christenheit gleichsam jedes Ostern ihren Herrn womoglich,
so Gott es wollte, schon als den sichtbar wiederkehrenden
und, wenn er eben noch nicht sichtbar wiederkehrte, als den
in der sakramentalen Gestalt des Brotes empfangenen; dabei
in Gebet und Fasten diese ganze Nacht hindurch bis zum
Morgengrauen fiir die getrennten Bruder, das ist die Gebets-
haltung, die den ganzen Ernst dieses Betens unterstreicht, und
dabei braucht dieses Gebet in keiner Weise mit Iltusionen in
dem Sinne begleitet zu sein, als wenn irgendeine — nennen
wir es jetzt einmal — organisatorische Wiedervereinigung
uns etwa die volle Fiille der Einheit des endzeitlich endgilti-
gen Gottesvolkes schon zu geben verméchte. Jeder, der kommt
von den getrennten Briiddern zu der cinen wahren Kirche, ist
als eine Art Vorlaufer der endgiltigen Wiedervereinigung
mit Freuden und mit jeder Unterstiitzung zu empfangen, aber
nie diirfen wir uns von irgendeiner Teilvereinigung — auch
wenn es einmal eine relativ sehr grofle Gruppe sein mag —
die Sehnsucht nach der ganzen, nach der vollen Vereinigung
und das Gebet um diese ganze und volle Vereinigung ab-
nehmen lassen, das ist es, was Ratzinger meinte, als er sagte,
ein Hinweggehen tiber die Trennung, ein sich sozusagen da-
mit begniigen, dafl nun das eben auch Briider seien, das kann
dabei nicht in Frage kommen.

3. Und das Letzte schlieflich in den drei Grundhaltungen ist
die Diakonie. 1ch kann hier auch wieder auf etwas schon Pu-
bliziertes zuriickgreifen. Oscar Cullmann, der Basler Neu-
testamentler, der auch in Paris lehrt, hat ja vor einigen Jah-
ren den Vorschlag gemadcht, dafl jeweils in der Wiederver-
einigungsoktav zu dem Gebet, das gerade angedeutet wurde,
auch das Liebesopfer treten sollte, und er hat dabei sehr schon
angekniipft an jene sogenannte Kollekte, die dem Heiden-
apostel ein so ungecheueres Anliegen war, wie wir es vor

allem aus dem Mittelstiick des 2. Korintherbriefes, Kapitel 8
und 9, entnehmen konnen, wo er sich geradezu mit verzeh-
render Leidenschaft an die Korinther wendet, dafl sie etwas
tun mochten, um wirklich ein grofles, ein reiches, ein Gott
wohlgefalliges Opfer fiir Jerusalem zu bringen, und dieses
Opfer sollte damals das Auseinanderklaffen von — wie wir
heute sagen — Judenchristen und Heidenchristen, neugewon-
nenen Christen, verhiiten helfen und sollte letztlich dem gan-
zen Volk Israel zugutekommen; so nennt es ja der Apostel
auch, Apostelgeschichte 24, gegeniiber dem romischen Richter,
Almosen zu bringen fiir mein Volk, denn es geht ihm gerade
bei diesem Liebesopfer nicht nur um die ecclesiola in eccle-
sia, um die kleine Urgemeinde in Jerusalem, sondern um das
Volk als ganzes, das Gottesvolk, das Alte Gottesvolk, um
seine Briider, die er — wieder das Wort vom Eifer — eifer-
siichtig, mit heiliger Eifersucht auf die Gottwohligefalligkeit
der neugewonnenen Christen aus den Heiden aufmerksam
machen und dadurch gewinnen méchte (R6 11, 13 f). Solches
gegenseitige Licbesopfer ist sicherlich etwas, was helfen kann,
Briicken zu schlagen, Klafte zu iiberbriicken, und in welchen
Formen auch es sich durchsetzen mag (Cullmann berichtet, dafl
er cinzelne Spenden schon aus beiden Lagern, dem prote-
stantischen wie dem katholischen, fiir die jeweils getrennten
Briider hat auslésen kénnen durch seinen Vorschlag, der in
dem Biichlein ,Protestanten und Katholiken®, das vor drei
Jahren, 1958, erschienen ist), ob es in absehbarer Zeit zu
regelmafigen Spenden dieser Art in der Wiedervereinigungs-
woche kommen wird oder noch nicht, jedenfalls 1afit sich sa-
gen, dafl jeder in dieser Bereitschaft stehen sollte, nicht nur
den unmittelbaren Briidern gegeniiber, sondern gerade auch
den getrennten Briidern gegeniber, Digkon, Diener, lieben-
der Diener zu sein und ihnen diese Verbundenheit noch tiber
das Trennende hinweg dadurch mit der Tat zu bezeugen, die
er im Gebet, in der rechten Grundhaltung einnimmt.

In solchem Tun wiirde sich jener wohl gelenkte, jener heilige
Eifer, jener Eifer Gottes dokumentieren, den wir alle den
im Glauben getrennten Briidern schuldig sind.

4.Die allegorische Auslegung des Hohen Liedes
als christlich-jiidisches Gemeingut

Uon Severin Grill O. Cist. Stift Heiligenkreuz bei Wien

Die Herausgeber des Rundbriefs sind iiberaus dankbar dafiir, daf ibnen
der Altmeister christlich-jiidischer Freundschaflsarbeit in  Osterreich,
Dr. P. Severin Grill, Professor der alttestamentlichen Theologie am Stiff
Heiligenkreuz, weldber schon 1934 der Flut der Verleumdung sein ,um eine
objektive Beurteilung des Talmud® redlich bemiibtes Schrifichen entgegen-
gestellt bat: ,Der Talmud und Schulchan Aruch. Eine theologische Studie
fiir weitere Kreise® die Einleitung zu seinem Kommentar des Hobenliedes
zum Vorabdruck zur Verfiigung gestellt hat.
Es diirfte auch einem weiteren Publikum bekannt
sein, dafl es drei Hauptgruppen von Erklidrungen
des Hohenliedes gibt: 1.Die profan-erotische. 2. Die
moralisch-ethische. 3. Die allegorisch-mystische.
Wir lassen in der folgenden Untersuchung die bei-
den ersteren Methoden von vornherein beiseite und
wenden uns der dritten zu.

Eine klassische Apologie fir diese dritte Aus-
legung gibt der Exeget Theodoret von Cyrus (393
bis 458 n. Chr.) in der Einleitung seines Kommen-
tars zum HI, indem er drei Beweisgriinde fiir den
mystisch-allegorischen Sinn dieses biblischen Bu-

ches anfithrt'. 1. Die inspirierten Autoritaten,
welche den Kanon des Alten Testamentes zusam-
menstellten, hitten niemals ein Buch aufgenom-
men, das anscheinend der Leidenschaft Vorschub
leistete. 2. Die Bildersprache des HI gleicht jener
der tibrigen Biicher der Bibel, besonders jener der
Propheten. Bei diesem Punkte geht Theodoret ins
Detail und fiihrt zahlreiche Beispiele der biblischen
Bildersprache an, die man doch wohl ohne weiters
zu verstehen und anzunehmen bereit sei.

In dem Bild von den zwei Adlern und dem Weinstock bei
Ez 17 wird jeder verniinftige Mensch nicht wirkliche Adler
und ecinen materiellen Weinstock verstehen, sondern die
Grofireiche Babylonien und Agypten und unter dem Wein-
stock oder Weinberg Israel, das zwischen jene beiden Staaten
gestellt, immer jene Politik betreiben soll, die sich fiir den
Gottesstaat geziemt. Es ist klar, dafl unter den beiden un-

1 In Cantica Canticorum PG 81, 27—48.
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ziichtigen Schwestern Ohola und Oholiba, Ez 23, die beiden
Staaten Juda und Israel zu verstehen sind, die religiés Un-
zucht treiben, weil sie dem Gott, der Sich Seinem Bundesvolke
gnidig anverlobt hat, untreu geworden sind. Wenn der Pro-
phet Zacharias ausruft: ,Uffne, Libanon®, deine Tiiren (11, 1),
80 ist damit nicht das Libanongebirge gemeint, noch mit den
»Zedern® die Zedernbiume desselben, noch mit dem ,Feuer®
cin materielles Feuer, sondern der Libanon ist wie bei Ez 17
Jerusalem, die Zedern sind die Vornehmen, die auf ihren
Reichtum und Ehrenrang stolz sind, die Fichten sind die iibri-
gen niedrigen Stande, das Feuer sind die Babylonier, die Je-
rusalem erobern. Bei Ez 16 spricht Gott mit Israel wie ein
Ehemann mit seinem Weibe. Auch hier ist die Rede von Bri-
sten, Fiilen und Hinden, Umarmung und Vereinigung, aber
wir verstehen das alles geistig von Gott und Israel. Wir han-
gen nicht am tétenden Buchstaben, sondern dringen in das
Innere ein. Wenn es heifit: ,Dein Vater war ein Amoriter
und deine Mutter eine Hethiterin®, so bedeutet das nicht
primir die natiirliche, sondern die geistige Verwandtschaft,
namlich die Zuchtlosigkeit. Wenn es heifit: ,Du bist nicht mit
Salz gereinigt®, so heifit das, du bist nicht ausgebildet in der
geoffenbarten Lehre, die dich vor der sittlichen Faulnis be-
wahren wiirde. Daher sagt ja auch der Herr: ,Ihr seid das
Salz der Erde“ (Mk 9, 50) und der Apostel: ,Habet Salz in
euch und eure Rede sei allezeit in Gnade und mit Salz ge-
wirzt* (Kol 4, 6).

Als dritten Beweisgrund fir die mystisch-allego-
rische Bedeutung des HI fihrt Theodoret an, daf}
die meisten und die hervorragendsten Exegeten das
HI stets geistig verstanden und so ausgelegt haben,
z.B. Eusebius, Origenes, Cyprian, Basilius, Grego-
rius v.N., Diodor und Johannes Chrysostomus . . .
Zu den von Theodoret angefithrten Autoritéten,
die sich fir die allegorische Auslegung des HI ent-
schiedenhaben, sind nattirlich inzwischen zahlreiche
andere gekommen: Kirchenviter, Scholastiker und
Moderne. Eine Zusammenstellung der wichtigsten
Kommentatoren der zwei ersten Gruppen bietet
Migne in seinem Index commentariorum in Scrip-
turas PL 219, 107—108. Aus PG steht trotz Th.
Hopfners Index locupletissimus T.1, Paris 1934,
und T.2, Paris 1945, eine Ubersicht iiber die vor-
handenen Arbeiten noch aus. Von den deutschspra-
chigen neueren christlichen Auslegern verdienen
Erwdhnung: R. Munz, Die Allegorie des Hohen-
liedes. Freiburg 1912; und E. Kalt, Das Hohelied.
Paderborn 1933. Munz bewahrt sich einen freien
kritischen Blick und gesteht zu, daf nicht alle Verse
auf Maria bezogen werden kénnen. Kalt sagt im
Vorwort, dafl auf katholischer Seite kein Uberflufl
an Kommentaren zu dieser biblischen Dichtung be-
stehe und daf} seine Erklarung der rein allegori-
schen Deutung folge, die innerhalb der Kirche von
der iiberwiltigenden Mehrheit der Exegeten noch
heute festgehalten werde. Von protestantischer Seite
ist G. Kuhn zu erwéhnen: Erklarung des Hohen-
liedes. Leipzig 1926. Kuhn ist zwar Anhanger der
moralisch-ethischen Auslegung. Er findet aber, daf}
,der Dod des HI nicht ein Mann ist, der hundert-
fach in Israel vorkommen konnte, sondern eine ein-
zigartige Idealgestalt, die weit tiber das Maf hin-
ausreicht . . . Hier ist Chokmah, sittliche Belehrung,
die sich oft auch da verbirgt, wo rein erotische Ge-
dankenginge vorzuliegen scheinen® (S.60 und 62).
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Der Autoritatsheweis fir die allegorische Auslegung des Hl
kann auch dann verstarkt werden, wenn wir auf die Tatsache
aufmerksam machen, daf in manchen Hauptziigen altjidische
und altchristliche Exegese Hand in Hand gehen. Es geniigt
hier die Gleichheit der Deutung festzustellen a) bei Salomon
und Sulamith = Jahve und Israel bzw. Christus und die
Kirche; b) bei der Taube = Alt- und Neuisrael; ¢) die 60+ 80
Nebenfrauen, Kéniginnen und Jungfrauen = die Nationen
und Voélkerschaften im Gegensatz zum Gottesstaat Israel aus
allen Vélkern; d) die Arbeit der Braut im Weinberge = die
Tatigkeit der Propheten und Apostel zur sittlichen Erziehung
der Menschheit; €) das Einfangen der Fiichse = Vorsicht vor
den Irrlehrern und offenen Verfolgern von aufien.

Es gibt hier in der objektiven Erforschung der Bil-
dersprache des H1 viel Arbeit zu leisten. Man diirfte
sich dabei allerdings von den oft seltsamen Aus-
deutungen auf alttestamentliche Ereignisse und
Personen von seiten mancher jiidischen Ausleger,
aber ebenso von den vorschnellen Applikationen
auf die Geheimnisse des Neuen Testaments auf
christlicher Seite nicht verwirren lassen, sondern
mifite tiefer blicken und das Wesen jedes Bildes
zu eruieren trachten. Wir miissen also der ,Dich-
tung“ als ganzer ihren urspriinglich gemeinten Sinn
geben und dabet, im Rahmen des Alten Testamen-
tes bleibend, der dortigen Offenbarungsstufe ge-
recht werden.

Nach meinem Dafiirhalten ist das H1 eine bildhafte
Darstellung der prophetischen Berufung und Auf-
gabe, also ein wirklicher Prophetenspiegel, in dem
das beschauliche und titige Leben der Propheten in
lebhaften Farben dargestellt wird.

Es erfreut uns hierbei die allgemeine Feststellung,
dafl bei der allegorischen Auslegung des HI alt-
judische und altchristliche Auffassung noch zusam-
men gehen, daf} hier somit zwischen Judentum und
Christentum noch eine Briicke besteht oder wenig-
stens ragende Briickenpfeiler, von denen aus ein-
gestiirzte Bogen wieder gezogen werden konnten'.
Das Buch der Sprichworter mahnt: Weiche nicht zur
Rechten noch zur Linken! Und der hlg. Hierony-
mus fiigt hinzu: Wenn du auch nur ein wenig vom
rechten Weg abweichst, so ist es gleichgiltig, ob du
zur Rechten gehst oder zur Linken, auf jeden Fall
hast du den rechten Weg verlassen (Comm. in Mat-
thium PL 26, 42). Der hlg. Ephram sagt: Laf} das
Niedrige und das Hohe, wahle dir das Mittlere
(Sermo de reprehensione; Lamy Th. J. Hymni et
sermones Mecheln 1882. II, 343). Die Preisgabe
von extrem alttestamentlichen oder neutestament-
lichen Deutungen in der Allegorese des Hl mag fir
Juden und Christen ein Opfer fordern — aber der
Lohn einverstdndlicher Interpretation ware dies
Opfer wert.

1 Fs seien hier an jiidischen Auslegungen genannt 1. L. Goldschmidt: Der
Babylonische Talmud. Leipzig 1909—1925. Im dem Werk beigegebenen
Schriftstellen-Verzeichnis sind alle Deutungen der Hl Verse leicht zu finden.
(Einige auch entsprechend in Strack-Billerbecks Kommentar zum NT aus
Talmud und Midrasch. Miinchen 1922 ff.) 2. A. Wiinsches Midraschausgaben,
besonders der Midrasch Schir-Haschirim. Leipzig 1880. 3. W. Bacher: Die
Agada der Tannaiten und die Agada der Amorier. Straflburg 1884 und
1899. 4. J. Bonsirven: Textes Rabbibiques des deux premiers siecles.
Romae 1954.



5. Kirche und Christentum im heutigen Israel

Uon P. Jean-Roger, A. A./ Jerusalem

Mit freundlichem Einverstindnis des Verfassers bringen wir den von ihm
iibersetzten und vom August 1962 erginzten und verbesserten Beitrag, erst-
mals erschienen in ,Uniras® (XIV/VII, 54—55). Rom, 1961.

Der junge Staat Israel nimmt heute eine Sonderstellung im
Mittleren Osten ein. Trotz einer ihm nicht immer sehr giinsti-
gen international-politischen Einstellung, insbesondere auch
trotz feindlicher Nachbarvélker gelang es ihm nicht nur, seine
innere wirtschaftliche Lage in einem gewissen Mafle zu stabi-
lisieren; es gelang ihm auch, und dieser Punkt ist von beson-
derem Interesse, enge Beziehungen zu einer ganzen Anzahl
afrikanischer Staaten herzustellen (die Entsendung von Tech-
nikern, Kulturmissionen, Studentenaustausch etc.), und diese
Lander sparen auch nicht mit dem Ausdruck ihrer Bewunde-
rung fir die Art und Weise, in der er viele jener Probleme
zu lésen wuflte, die nun ihnen an der Schwelle ihrer jungen
Unabhingigkeit begegnen (s. u. S. 88). Israel unterhilt aufler-
dem zu den westlichen Vélkern Bezichungen, deren Qualitét
von aller Welt anerkannt wird. Diese wenigen Betrachtungen
iiber die Einordnung dieser Nation unter den anderen Natio-
nen konnen uns aber nicht einen wichtigen Umstand vergessen
machen. Wenn Israel besteht — und seine Existenz konnte
nur ein allgemeiner Umsturz in Frage stellen —, so ist es doch
nicht ein Staat wie jeder andere. Man kann nicht vergessen,
dafl dieses Land fir einen Grofiteil seiner Einwohner die
Rettung im wahrsten Sinne des Wortes bedeutete, dank wel-
cher sie einem entsetzlichen Tode entrinnen konnten, dessen
wir alle uns noch nur zu gut erinnern. Wer es nicht glauben
mag, der mége um die Erlaubnis zum Besuch eines der den
Juden zugedachten Vernichtungslager ansuchen: Ich bin iiber-
zeugt, dafl er es im Tiefsten aufgewiihlt verlassen wird. Die-
ses kurze In-Erinnerung-Rufen der Vergangenheit hat einen
Zwedk: Jeder Christ, selbst der, der sich selbst unter den Ver-
folgten befunden hat, ist bestiirzt von diesem Drama von vor
dreiflig Jahren. Es trifft jeden Christen, der in sich auch nur
den leisesten Antisemitismus, und sei es auch nur die unmerk-
lichste Verachtung gegen seinen judischen Bruder, duldete.
Man sollte auch nachdenken iiber dieses Paradox, dafl der Ver-
such der Massenvernichtung eines Volkes zur Wiedergeburt
einer Nation gefihrt hat. In dem thr wieder zur Heimat ge-
wordenen Lande hat sich die seit Jahrhunderten verloren-
gegangene wiedergefunden.

Man muf} sich dariiber klar werden, dafl die Bildung dieses
Staates und die sich hieraus ergebenden Bevolkerungsver-
schiebungen einen vollkommenen demographischen Umsturz
herbeifithrten. Das Erscheinen dieses Staates auf dem politi-
schen Schauplatz im Jahre 1948 und die Ausdehnung des Be-
griffes ,Israel“ vom Religiésen und Archiologischen (Bibel,
Religionsunterricht, Bibelatlanten) auf die aktuelle politische
Geographie bildet unleugbar sowohl fur den Soziologen als
auch den Christen und den Theologen ¢in Problem.

Vom christlichen Standpunkt aus hatte dieser demographische
Umsturz tiefgehende Auswirkungen. Da war einerseits die
Einwanderung von Juden aus vierundsiebzig verschiedenen
Landern; andererseits gab es eine Massenauswanderung der
Araber nach den angrenzenden Léindern, so daf} sich die Chri-
sten, in der Mehrzahl Araber, die nach der Griindung des
israelischen Staates an Ort und Stelle geblieben waren, nun in
einer verschwindenden Minderheit fanden. Es ist nicht mog-
lich, sich im Rahmen dieses Beitrags mit der Frage der Ver-
antwortlichkeit firr diese Auswanderung zu befassen. Tatsache
ist, dafl sich die katholische Geistlichkeit einem soziologischen
Milieu gegeniiber fand, fiir das sie in keiner Weise vorberei-
tet war. Ausgebildet fir eine ausschlieflich arabische Bevol-
kerung, sah sie von einem Tag zum anderen den Grofiteil
ihrer Glaubigen abwandern. Man kann darum verstehen, dafl
sie im ersten Moment ratlos dastand, ja zuweilen sogar einer
gewissen Bitterkeit gegenuber den Neukémmlingen Raum

gab, die den Platz ihrer Pfarrkinder ,usurpiert® hatten. We-
nige Priester hatten vor seiner Grundung tiberhaupt an die
Moglichkeit eines judischen Staates gedacht, und noch weni-
gere waren auf das judische Milieu ausgerichtet. (Immerhin
hatte es bereits vor der Konstituierung des Staates sechs-
hunderttausend Juden in Israel gegeben.)

Heute weist dieser Staat eine Bevolkerungszahl von 2 200 000
auf. Hiervon sind ein Zehntel Nichtjuden, vor allem Araber,
von denen etwas mehr als ein Viertel Christen sind. Es konnte
sich die Frage ergeben, wer die Araber bekehrt hat? Es darf
nicht {ibersehen werden, dafl das Christentum im Orient viel
dlter ist als der Islam; christliche Araber existierten lange
vor den mohammedanischen, die Abkémmlinge von judischen,
christlichen oder heidnischen Arabern sind. Der Islam kam
erst im 7. Jahrhundert und suchte die jidische und die christ-
liche Bevélkerung mit mancherlei Mitteln zu bekehren. Immer
jedoch gab es einen kleinen Kern, der dem Herrn treu blieb.
Leider wurde dieser durch verschiedene Schismen aufgespal-
ten, doch stets war das Christentum im Mittleren Osten vor-
handen.

Zur Zeit leben mehr als fiinfzigtausend Christen in Israel,
die sich wie folgt auf die verschiedenen Bekenntnisse auf-
teilen (Angaben vom 1. 1. 1962):

Zwanzigtausend Griechisch-Katholische oder Melchiten —
unter der Leitung von Msgr. Hakim, Erzbischof von Saint-
Jean d’Acre (Akko), der aber in Haifa und Nazareth seinen
Sitz hat. Diese zwanzigtausend Griechisch-Katholischen, alle
Araber, bilden (ebenso wie die Griechisch-Orthodoxen) die
am meisten in Land und Leuten verwurzelte christliche Ge-
meinde (vgl. Rundbrief XI. 41/44. 1958. §S. 128. Anmerkung
Red. d. R)).

Zehntausend Lateiner — die Lateiner sind Katholiken, die in
lateinischer Sprache beten, wihrend die Melchiten arabisch
beten. Die Wiederherstellung der lateinischen Hierarchie in
Palistina ist jungeren Datums; sie erfolgte 1847, als der
Heilige Stuhl das seit dem Abzug der Kreuzritter aufgehobene
Lateinische Patriarchat in Jerusalem wieder einsetzte. Der
Patriarch von Jerusalem hat seinen Sitz in Jordanien. Sein
Stellvertreter in Israel ist ein Generalvikar, Msgr. Chiappero
O.F.M,, Titularbischof und fritheres Mitglied der ,Kustodie
des Heiligen Landes“. (Msgr. Pier Giorgio Chiappero ist der
erste Titularbischof in Israel und erst seit Dezember 1959 im
Lande. Fir Israel bedarf das lateinische Bischofsamt einer
Neuregelung, da dieser Auftrag von keiner anderen Kirche
im Orient ibernommen werden kann, s. u. S. 96, Anm. d. Red.
d. Rundbriefs.)

Zweitausendsiebenhundert Maroniten — der maronitische Ri-
tus ist ein 6stlicher, aus dem Libanon stammender Ritus. Die
Maroniten sind an Rom angeschlossene Katholiken. — Die
Zah] der an Rom angeschlossenen Christen in Israel belduft
sich demnach auf 33 000.

Unter unseren getrennten Bridern ist vor allem die griechisch-
orthodoxe Kirche mit siebzehntausend Mitgliedern, davon
sechzehntausend Arabern, zu erwidhnen. Thr héchst aktiver
Metropolit Isidoros, ein ehemaliger Offizier griechischer Her-
kunft, residiert in Nazareth.

Ferner besteht eine Russische Kirchenmission, abhingig von
Moskau und unter der Leitung eines Archimandriten mit Sitz
in Jerusalem. Diese Mission entfaltet eine ziemliche Aktivitit
unter den Mitgliedern der griechisch-orthodoxen Kirche und
verfigt iber bedeutende finanzielle Mittel.

Dann gibt es noch einige kleinere Gruppen, so neunhundert
orthodoxe Armenier; finfhundert Kopten und Abessinier;
neunhundertfiinfzig Anglikaner, von denen neunhundert Ara-
ber sind. Es mag ziemlich iiberraschend sein, Araber in der
Anglikanischen Kirche zu finden. Es war jedoch insbesondere
in der Zeit des britischen Mandates (1922/48), dafl die Angli-
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kanische Kirche ihre Missionstitigkeit unter der arabischen
Bevolkerung Paléstinas entfalten konnte.

Schliefilich sind noch fiunfhundert Protestanten verschiedener
Kirchen und Sekten da.

Wie ist nun die Lage der Christen in Israel?

Sprechen wir zuerst von den Arabern, die eine Minoritit im
Lande bilden. Minoritit sein heiflt aber: in Schwierigkeiten
sein, wie die Geschichte zeigt: Es waren Minderheiten, die die
Ursache vieler internationaler Konflikte bildeten. Man denke
z. B. an die Sudetenfrage oder an Danzig in der Zeit zwischen
den letzten beiden Weltkriegen.

Die Araber des Staates Israel sind rechtmiflige Birger des
Landes; sie besitzen das Wahlrecht, sie genieflen Vorteile der
Sozialversicherung usw. Aber ihre Bewegungsfreiheit ist ein-
geschrinkt. Die meisten von ihnen haben Familienmitglieder
in den Nachbarldndern, mit denen sich der Staat Israel noch
im Kriegszustand befindet. Daher ein gewisses Mifitrauen der
Regierung gegeniiber ihren arabischen Burgern, wofir diese
sehr empfindlich sind. Es ist daher z. B. verstiandlich, warum
Nazareth (eine total arabische Stadt mit ein Drittel Katho-
liken, ein Drittel Orthodoxen und ein Drittel Moslems) lange
Jahre hindurch sozusagen eine Hochburg des Kommunismus
bilden konnte. Heute ist seine Vorherrschaft dort gebrochen.
Zu den Ursachen dieses Umschwunges kann man den Einfluf}
eines franzosischen Priesters zahlen, der in Nazareth eine
Baukooperative griindete — ein gliickliches Unternehmen, das
vielen arabischen Arbeitern Arbeit und Wohnen in menschen-
wiirdigen Hausern verschafft hat. Ihm gelang es auch, Ver-
treter der Araber und der Regierung an einen Tisch zu
bringen.

Auf religiéser Ebene begegnen die Araber keinen Schwierig-
keiten. Thre Pfarreien und religiésen Institutionen bestehen
nach wie vor, und dies sowoh! hinsichtlich der Katholiken als
auch der Orthodoxen. Israel hat die in seiner Unabhéngig-
keitserklarung gemachten Versprechungen eingehalten: ...
(Der Staat Israel) ... wird die volle soziale und politische
Gleichberechtigung aller Biirger ohne Unterschied der Rasse,
des Glaubens oder des Geschlechtes aufrechterhalten und wird
volle Freiheit des Gewissens, des Glaubens, der Erzichung
und der Kultur garantieren. Er wird die Heiligkeit und Un-
verletzlichkeit der Heiligen Stitten und Plitze aller Religio-
nen schiitzen . . .“

Wenn auch die gldubigen Araber in Hinsicht auf ihre Reli-
gionsiibung in keiner Weise gestdért werden, so schafft ihre
grofle Armut doch schwere materielle Probleme. Probleme,
denen die religiésen Oberhirten, verpflichtet ebenso fur die
leiblichen wie fiir die geistigen Note ihrer Gemeinden zu sor-
gen, begegnen miissen.

Noch dazu besteht in Israel kein Priesterseminar, und der
Mangel an Priestern macht sich schmerzhaft bemerkbar, be-
sonders in der griechisch-katholischen Kirche, wo fiir einund-
vierzig Pfarreien nur finfundzwanzig Priester vorhanden
sind. Glucklicherweise haben sich in den letzten Jahren wert-
volle ausldndische Priester in den Dienst der Diézese gestellt.

Die lateinische Kirche verdankt ihre Bedeutung ihren vielen
Kléstern und Heiligtiimern. Die Franziskaner bilden mit der
»Kustodie des Heiligen Landes“ den wichtigsten religiosen
Orden in Israel. Sie sind es, denen praktisch der Schutz aller
groflen christlichen Heiligtiimer anvertraut ist. Eine ganze
Anzahl von anderen Orden und Kongregationen der lateini-
schen Kirche iiberziehen das Land mit einem Netz von Kl6-
stern, Hospizen, Schulen, Spitilern und anderen Institutionen.

Ein heikles Problem, dem die lateinische Kirche derzeit be-
gegnen muf, stellt insbesondere seit vier Jahren die Immi-
gration zahlreicher Christen aus verschiedenen Landern jen-
seits des ,Eisernen Vorhanges“ dar. Die Mehrzahl von ihnen
lebt in Mischehe (vgl. Rundbrief XI. 41/44. S.123f); oft
haben sie seit langen Jahren jeden Kontakt zur Kirche ver-
loren. Die Arbeit der Geistlichkeit besteht vor allem darin, sie
aufzufinden, die Ehen in Ordnung zu bringen und sich ge-
gebenenfalls der Kinder anzunehmen, sei es durch Unter-
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bringung in katholischen Schulen, sei es durch hiuslichen
Katechismusunterricht.

Einer gewissen Anzahl dieser christlichen gemischten Familien
wird es sehr schwer, sich in Israel einzuordnen. Wenn die
judischen Immigranten bereit sind, die schweren Opfer zu
tragen, die der Aufbau ihres jungen Staates verlangt, und
trotzdem jene von ihnen bitter enttduscht wurden, die ver-
meinten, das Land gefunden zu haben, ,wo Milch und Honig
fliefit* — so sind viele der christlichen Immigranten von die-
sem Idealismus weit entfernt und wiinschen nur, das Land
je eher, je lieber zu verlassen.

Demgegeniiber beabsichtigt eine andere Gruppe von Christen,
gering an Zahl, meist der lateinischen Kirche angehérig,
grofitenteils , Jugend® aus Europa, sich in Israel einzuordnen.
Sich einzuordnen als Christen und werktitige Biirger, ist der
Wunsch dieser Gruppe, die in einem Geiste lebt, den wir
den Geist des ,St.- Jakobus-Werkes“ nennen. Was soll dies
besagen?

Im Jahre 1953—54 kamen einige Priester und Laien zusam-
men, um gemeinsam die vollkommen neuen Probleme, die die
Schaffung des Staates Israel der Kirche stellte, und die Mog-
lichkeiten, sie zu lésen, zu studieren. Daraus entstand das
»8¢.- Jakobus-Werk“, das unter den Schutz des ersten Bischofs
der Heiligen Stadt gestellt und vom lateinischen Patriarchen
zu Jerusalem, Msgr. Gori, als Didzesan-Werk genehmigt
wurde (vgl. Rundbrief XIII/50/52, S.54. 17/. Anm. d. Red.
d. Rundbriefs). Heute hat das Werk ein Zentralkomitee, das
einmal im Monat fir einen Tag des Studiums und des Gebetes
zusammenkommt; es besteht aus zehn Mitgliedern, und zwar
einem Franziskanerpater, einem Dominikanerpater, einem
Weltpriester, einem Priester von Notre-Dame de Sion, zwei
Karmeliterpriestern, einem Assumptionistenpater und drei
Laien. Der Generalvikar des Lateinischen Patriarchates ist
von Rechts wegen Prisident des Komitees, dessen Sekretir
der Verfasser dieses ist.

Das Werk verfolgt zwei Hauptzwecdke:

1. Jenen Christen in Israel beizustehen, die sich im Land ein-
ordnen wollen, und die Bildung einer wahren christlichen Ge-
meinschaft hebriischer Zunge zu férdern.

2. Zur Schaffung eines besseren Verstindnisses zwischen der
jidischen und der christlichen Welt beizutragen.

Zur Durchfiihrung seiner ersten Aufgabe mufl es vorerst die
in Israel lebenden Christen auffinden, von denen ihm noch
viele unbekannt sind, und dann ihnen helfen, inmitten des
judischen Milieus ihr christliches Leben zu fiihren. Zu diesem
Zweck ist es derzeit um die Ubersetzung der liturgischen Ge-
bete ins Hebriische bemiiht; die Glaubigen werden so besser
ihren Sinn erfassen und mit der Gewghnung, sich an Gott in
ihrer Alltagssprache zu wenden, wird es ihnen leichter wer-
den, die Trennung ihres tiglichen Lebens von ihrem spiri-
tuellen zu vermeiden. So wurden auch drei Zentren in Jaffa,
Jerusalem und Haifa geschaffen, wo sich die Christen nach
Wunsch zusammenfinden kénnen. In jedem Zentrum finden
sie eine Bibliothek zu ihrer Verfigung und eine Kapelle mit
einem ihr zugeteilten Priester.

Schliefflich wird das Land stindig von Priestern bereist, die
die Isolierten besuchen, ihnen beistehen, ihnen die heiligen
Sakramente bringen.

Das Werk betrachtet es als seine Aufgabe, die Christen Israels
in einer wirklich lebendigen, betenden Gemeinde zusammen-
zufassen, ungefdhr nach dem Vorbild der Gemeinden der Ur-
kirche, deren Erben sie sind. Es werden daher auch zweimal
im Jahr, wihrend der Karwoche und im Laufe des Septem-
ber, Treffen veranstaltet, deren Programm Liturgie und Vor-
trage in Hebraisch fur die Teilnehmer umfaft. Diskussionen
zu Problemen, die sie beschaftigen, finden statt, oder Mei-
nungsaustausch in Form von Studiengruppen zu einem im
voraus vorbereiteten aktuellen Thema, z. B. zu padagogischen
und religiésen Fragen, wie die christliche Erziehung der
israelische Schulen besuchenden Kinder, Anwendung der Leh-
ren der Bibel im praktischen Leben, das Gebet im tiglichen
Leben usw.



Es zeigte sich bereits, dal dank diesen Anstrengungen die
christliche Gemeinde dynamischer und selbstbewufiter wird.
Es ist zu unterstreichen, daf} es sich hierbei nicht um Propa-
ganda und nicht um Proselytismus handelt; man versucht
nicht, zu bekehren, sondern den Christen zu helfen, Zeugen
eines wahren Christentums zu sein. Und da Christentum vor
allem Liebe ist, will das St.- Jakobus-Werk nicht nur die Chri-
sten unter sich vereinigen, sondern auch an der Anniherung
zwischen Juden und Christen arbeiten.

Eines ist sicher: Es besteht ebensoviele Unkenntnis jiidischer-
seits liber das Wesen des Christentums, als christlicherseits
dariiber, was das Judentum wirklich ist. Die Kenntnis des
Hebriischen ist daher unbedingt erforderlich, um das Juden-
tum nicht nur auf religiéser Ebene, sondern unter allen seinen
Aspekten von Grund auf zu studieren, ein Studium, das in
Jerusalem selbst bedeutend erleichtert wird, wo sich eine He-
briische Universitit mit allen Lehrfachern einer solchen Hoch-
schule befindet und wo ausgezeichnete Vorlesungen in He-
bréisch gehalten werden.

Christlicherseits bestehen, gleichfalls in Jerusalem, drei Insti-
tute fir jidische Studien: Eines bei den Dominikanern (das
Haus St. Isaias. Vgl. Rundbrief XIII 50/52, S.54. Anm. d.
Red. d. Rundbriefs [das keinerlei Zusammenhang mit der sich
auf jordanischem Gebiet befindenden Ecole Biblique hat;])
eines bei den Péres de Sion und ein drittes bei den Franzis-
kanern (s. u. S. 60).

Die angestrebte griindlichere Kenntnis des Judentums soll
ermdglichen, die Christen iiber dasselbe besser zu unterrich-
ten, sei es durch Verdffentlichungen, Aufsitze, Vortrige, sei
es durch Reisen ins Ausland, Kontaktnahme mit Israel besu-
chenden Christen und 4hnlichem.

Ebenso werden Informationen iiber das Christentum in ihrer
eigenen Sprache eher der Mentalitit und der Perspektive der
Juden Israels angepaflt werden kénnen. Eine Reihe von Bro-
schiiren ist in Vorbereitung, um ihnen verschiedene seiner
Aspekte objektiv ndherzubringen. Die erste, bereits vorlie-
gende Schrift ist eine Erklarung dessen, was das Heilige Land
einem Christen bedeutet. Die Israelis sehen das ganze Jahr
hindurch dhristliche Pilger ihr Land bereisen, und sie wissen
auch, dafl diese Heilige Stitten besuchen. Es kommt aber vor,
daf sie vermeinen, dafl die Christen kommen, um Steine an-
zubeten ... Einer machte mir einmal folgende Bemerkung:
»Ach ja, das ist ein Dogma, dafl ihr euch im Tiberias-See
baden miifit.“ Man sieht also, dafl sich die Juden gelegentlich
ebenso bizarre Vorstellungen iber die Christen machen, wie
zuweilen diese iiber sie. Man bemiiht sich also, die Wahrheit
festzustellen, und nicht nur durch die Presse, sondern auch in
Vortrigen im ganzen Land. Es ist in diesem Zusammenhang
interessant zu erwihnen, dafl sich unter den von der Regie-
rung diplomierten Fremdenfihrern ein katholischer Priester
befindet, und noch bezeichnender, dafl dieser in den von ihr
organisierten Ausbildungskursen fiir Fremdenfithrer mit dem

Unterricht im Neuen Testament und iiber die Heiligen Stét-
ten betraut ist. Man hat ihn sogar zu wiederholten Malen an
Lchrerbildungsanstalten eingeladen, dort iber das Christen-
tum zu sprechen.

Solche Kontakte sind wichtig, denn sie helfen, viele Vorurteile
zu zerstreuen. Vielen unserer jiidischen Briider sind noch die
Begriffe ,Nichtjude®, ,Christ*, ,Katholik* gleichbedeutend
mit ,Antisemit“ — was ihnen nicht zu verdenken ist, wenn
man sich erinnert, dal die Juden wéhrend ihrer fast zwei-
tausendjahrigen Zerstreuung ein iberreiches Mafl an Ver-
folgung in der christlichen Welt ertragen mufiten. Man kénnte
einwenden, dafl Christen auch viel fiir sie getan hitten, ins-
besondere wihrend des letzten Krieges. Das stimmt. Es gab
bewunderungswiirdige und heroische Taten. Unglicklicher-
weise gab es aber auch Christen, die sich nicht des Verbrechens
schimten, Juden den Nationalsozialisten anzugeben. Nun sind
aber die Juden, die aus westlichen Lindern, wie Frankreich
oder Italien kommen, wo christliche Laien und Geistlichkeit
bemerkenswerte Hilfe leisteten, in der Minderzahl, zahlreich
aber jene, die aus Zentraleuropa und vor allem Osteuropa
kommen, wo diese Hilfe, soweit sie tiberhaupt vorhanden
war, weniger zutage trat (vgl. XIII, 50/52 S.76. 18/6 u. s.
u. S. 52 f.).

Man kann also leicht verstehen, daff im Augenblick die Mehr-
heit der Juden ruhig einen der ihren als konservativ oder
liberal, religiés oder areligis, Freidenker oder Atheisten
akzeptieren, ihn aber als Verriter betrachten, wenn er ,zum
Verfolger iibergeht”, d. h. sich zum Christentum bekehrt.
Solche Vorurteile miissen verschwinden, und es sind die Chri-
sten in Israel, die hierzu trotz der tatsichlichen Schwierig-
keiten, denen sie begegnen, beitragen miissen. Sie diirfen nie
vergessen, dafl von ihnen die Zukunft der Kirche in Israel ab-
hingt (vgl. analoge Bestrebungen israclischerseits, wie z. B.
vom Committee for Inter-Faith Understanding in Israel:
Rundbrief XI11/50/52 S. 68; Anm. d. Red. d. Rundbriefs).
Die Haltung der Christen darf hier nicht eine solche sein, die
stets auf ihre Rechte pocht, die gegen den geringsten Mangel
an Riicksicht mit Vehemenz protestiert, sondern vielmehr die
der jungen Christen die, im Lande eingeordnet, hier im Geiste
des Opfers leben, manche von ihnen sogar im Geiste der Wie-
dergutmachung fiir alles, was die Juden in den westlichen Léan-
dern erleiden mufiten. Die christliche Haltung muf} die wahrer
Liebe sein. Der Herr hat gesagt: , Ihr werdet meine Zeugen sein
zu Jerusalem, in Judda, in Galilda und bis an die Grenzen der
Erde.” Es gibt viele Zeugen des Herrn bis an die Grenzen der
Erde. Es gibt nicht geniigend zu Jerusalem, in Judia, in Gali-
lia. Heute bedarf es in Israel der Christen, Priester und Laien,
die vom wahren christlichen Leben Zeugnis geben, vom wah-
ren Gesicht der Kirche. Nicht durch Worte, denen man nicht
mehr glaubt, sondern einfach durch ihr Leben der Liebe unter
ihren jiidischen Brudern. So handeln heifit arbeiten im Sinne
der Einheit, im wahren 6kumenischen Sinn.

6. Die Geschichte des Zweiten Tempels

Uon Dr. David Flusser, Professor fiir vergleichende Religionswissenschaft an der Hebrdiischen Universitdt, Jerusalem

Ein Problem historischer Forschung

Wir freuen uns, mit dem Einverstindnis des Verfassers und der Schrift-
leitung den folgenden Beitrag aus dem Mitteilungsblatt der ,Irgun Olej
Merkas Europa“ (30/24) vom 15. 6. 1962 nachdrucken zu diirfen. Zu dem
darin enthaltenen Satze: »Es scheint, dafl viele das Christentum angenommen
haben, weil es ein ,billigeres’ Judentum war®, sei bemerkt, dafl uns hier
derselbe Sachverhalt jiidisch gesichtet zu sein scheint, fiir den der Heiden-
apostel als Christ die Worte fand: amissio eorum reconciliatio est mundi
(Rém 11, 15; vgl. 11, 281). Dafl die Juden (zunichst) beiscitegelegt, zuriick-
gestellt, nicht durch unanfechtbare gottliche Manifestation zum Glauben an
Jesu Messianitit und Gottheit genBtigt wurden, das hat den Vélkern einen
leichteren, ,billigeren® Weg zum ,wahren Judentum® (i. S. von Rém 2, 28f)

erdffnet, als der gewesen wire, den sie bei vollzihliger Annahme des
Apostelzeugnisses von Jesus durch alle Juden zwangsliufig hitten ein-
schlagen miissen; iiber den Vollproselytismus . . .

Die Geschichte des zweiten Tempels, der Zeit zwi-
schen dem Ende des babylonischen Exils und der
Zerstorung des Tempels durch Titus, ist im allge-
meinen weniger bekannt als die biblische Epoche
des ersten Tempels. Die biblische Geschichte ist ja
einem jeden judischen und christlichen Kind ziem-
lich geldufig. Dennoch ist die Geschichte der Zeit
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des zweiten Tempels vielleicht noch bedeutsamer
als die eigentliche biblische Periode.

Bevor wir uns mit dem eigentlichen Problem dieser
Zeit befassen, sind zwei Punkte klarzulegen: Ein-
mal endet die biblische Geschichte nicht genau mit
der Zerstorung des ersten Tempels durch die Baby-
lonier; es gab auch noch Propheten zur Zeit der
persischen Herrschaft iber das Land Juda, und ge-
rade diese Propheten, z.B. Zecharia und Maleachi
und besonders der Prophet, dessen Worte im 40.Ka-
pitel des Buches Jesaiah beginnen und der ein Zeit-
genosse des Perserkonigs Cyrus war, bilden den
Ubergang zwischen der biblischen Zeit, zu der sie
ja noch gehoren, und der Zeit des zweiten Tempels.
Darum miissen diese spaten Propheten auch als die
ersten Zeugen der neuen Periode gelten.

Ferner haben wir zu beachten, daff ein Mensch aus
der Zeit der Makkabder auf die Frage, welche Zeit
wichtiger sei, die seine oder die biblische, sicher ge-
antwortet hitte, seine Zeit sei nur eine Epoche der
Epigonen im Vergleich mit der goldenen Zeit der
grofien biblischen Gestalten. Wir aber wiirden ihm
nicht zustimmen. Denn sein griechischer Zeitgenosse
wiirde auch meinen, die grofie Zeit der Griechen sei
nur die alte klassische Periode Athens gewesen, und
doch war es gerade seine eigene, die hellenistische
Zeit, die der Welt die griechische Bildung iibermit-
telt hat. Es gibt also gleiche Ziige in der Entwick-
lung der jidischen und der griechischen Kultur: die
klassische Kultur beider Volker war geographisch
eng umgrenzt, Judentum wie auch Christentum
wurden zu Weltkulturen erst in der hellenistischen
Zeit. Damals wurde das klassische Erbe dieser Kul-
turen zum Eigentum der Menschheit.

Judentum als geistige Weltmacht

Das Judentum des zweiten Tempels hatte, vielfach
ohne es zu wissen, eine neue Botschaft zu verkiin-
den: Die judische Religion wurde zu einer Welt-
religion. Das war moglich, weil die jidische Reli-
gion, deren Gott der Weltschopfer ist, sich im
Grunde immer an die ganze Welt gewandt hat. Es
gibt im Judentum eine merkwiirdige Polaritit: die
Religion des auserwihlten Volkes ist gleichzeitig
universelle Religion. Diese Polaritit wurde beson-
ders in der Zeit des zweiten Tempels offenbar. Auf
der einen Seite horchten viele Menschen unter den
Vélkern auf die Juden und wurden entweder Halb-
proselyten, die an den einen unsichtbaren Gott
glaubten, oder sie nahmen das jidische Brauchtum
ganz an und wurden volle Juden. Auf der anderen
Seite wandten sich die Juden von der ,,Unreinheit®
der Volker ab, es entwickelte sich ein jidischer Se-
paratismus und als Antwort auf ihn der griechische
,wissenschaftliche“ Antisemitismus. Schliefilich ent-
stand aus dem Judentum die neue Religion, das
Christentum, das die Nichtjuden nicht durch das
Gesetz gebunden hat. Es scheint, daf} viele das
Christentum angenommen haben, weil es ein ,,billi-
geres“ Judentum war. So ist das jidische Erbe,
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nicht ohne Anderungen, an die Volker gelangt,
wihrend das von der neuen Religion milhandelte
und gemarterte Judentum aus der groflen Welt ver-
drangt wurde und sich in die ,leidende Synagoge*
verwandelte.

Die Zeit des zweiten Tempels war also die einzige
Periode der langen jidischen Geschichte, in der das
Judentum zu einer geistigen Weltmacht wurde. Die
Erforschung dieser Zeit ist sehr wichtig, da nur ein
richtiges Verstindnis des damaligen Judentums
eine Einsicht in die Grundlagen unserer Zivilisa-
tion erméglicht. Weiter miissen wir wissen, daf} die
spatere Entwicklung des Judentums nicht eine di-
rekte Fortsetzung der biblischen Zeit ist, sondern
auf der neuen Botschaft des Judentums des zweiten
Tempels fufit. So besitzt die Erforschung jener Zeit-
periode eine zentrale Bedeutung nicht nur fiir die
Universalgeschichte, sondern auch fiir uns Juden:
wenn wir uns selbst kennen wollen, missen wir wis-
sen, was jene unter unseren Vorfahren gewollt ha-
ben, die unser Judentum begriindet haben.

Nun wird man mit Recht fragen, welche Werke zu
empfehlen sind, um diese wichtige Zeit unserer Ver-
gangenheit kennenzulernen. Leider ist kaum ein
Buch zu nennen, ohne dafl Einschrankungen seiner
Empfehlung zu machen sind. Es gibt zwar manche
vortreffliche Einzelstudien, aber zusammenfassende
Darstellungen der geistigen und materiellen Ge-
schichte der Zeit des zweiten Tempels sind entweder
— wie z. B. das Buch Klausners — veraltet oder
ungeniigend.

Uerfehltes Kausalitdts-Streben

Wir konnen in diesem Zusammenhang nicht viel
tiber die allgemeine Krise der Geschichtsforschung
sagen. Es muf} geniigen, darauf hinzuweisen, daf}
wir heute eher zu ergriinden suchen, wie die Ereig-
nisse stattfanden, als warum sie geschahen. Die
frihere kausal ausgerichtete Geschichtsauffassung
entsprang irgendwie der Ansicht, dafi es eine eiserne
Notwendigkeit in der Entwicklung gibt, die vor-
schreibt, dafl einem FEreignis das andere folgen
musse. Im Grunde genommen stellte diese Ge-
schichtsauffassung ein nachtrégliches Suchen nach
Griinden dar, mit deren Hilfe ein Ereignis als un-
abwendbar dargestellt werden sollte. Diese merk-
wirdige Art, die Geschichte scheinbar induktiv, aber
in Wirklichkeit doch deduktiv nach ruckwarts zu
konstruieren, ist noch in der Geschichtsschreibung
des Judentums zu spiiren. Nehmen wir an, daff der
Aufstand derMakkabaer durch den religiosen Druck
seitens des Konigs oder durch die Aktionen der ji-
dischen Hellenisten in Jerusalem oder durch die
wirtschaftliche Not der jliidischen Bauern entstanden
ist; ist dies die ganze Antwort? Warum haben dhn-
liche Aufstinde der damaligen Zeit zu nichts ge-
fihrt, wahrend der Makkabaeraufstand doch eine
entscheidende Station auf dem Wege zur neuen
Kristallisierung des Judentums war? Ist es also
nicht wichtiger, nach den Krdften, die damals im



Judentum wirksam waren, zu fragen, als die Frage
nach der Ursache des Aufstandes nur rein kausal zu
beantworten?

»Weltanschauung” und Forschung

Aber nicht nur die veraltete Methode der eisernen
Kausalitit erschwert die Erforschung der Geschichte
des zweiten Tempels, sondern auch der Einflufl von
Weltanschauungen der Forscher selbst. Dabei wol-
len wir nicht behaupten, dal Objektivitat des For-
schers gleichbedeutend mit Mangel an Weltanschau-
ung ist: ein solcher ,objektiver” Forscher ist ja nur
ein Sammler. Die Weltanschauung soll den For-
scher leiten, aber sie soll nicht die Tatsachen nach
ihrem Bilde zustutzen. Heute ist zum Beispiel in
Israel iblich, die Geschichte des zweiten Tempels
mit den Augen des sikularen Nationalismus zu
sehen; man vergifit gern, daf} das Judentum eine
religiose Gemeinschaft war und der moderne Na-
tionalismus damals weder bei Juden noch bei Nicht-
juden existiert hat. Besonders traurig steht es um
die Erforschung des hellenistischen Judentums. In
der Forschung wird sozusagen der Kampf zwischen
den heutigen Anschauungen tiber die Berechtigung
der Diaspora auf Grund eines Materials aus ferner
Vergangenheit gefihrt. Dabei ist zu sagen, dafl die
Quellen tber die jiidische Diaspora des Altertums
so verbluffende Ahnlichkeit mit der modernen Zeit
zeigen, daf} sich dieser Parallele kein Beobachter
entziehen kann. Es ist also nicht verwunderlich, daf§
die Anhénger der modernen Emanzipation in den
hellenistischen Briidern in Alexandrien Verfechter
derselben Lehre sahen, die sie selbst vertraten: das
hellenistische Judentum war in ihren Augen ein
Versuch, unter Ablehnung der engstirnigen Auf-
fassung der Rabbiner das Beste des Judentums mit
dem Besten des Griechentums zu verbinden. Man
pflegte zu sagen, dafl das hellenistische Judentum
die enge Judengasse verlie}, und dafl es ihm ge-
lang, auch rechtlich emanzipiert zu werden. Jetzt,
nach der Tragodie des europdischen Judentums,
blast hier im Lande der Wind nach der entgegen-
gesetzten Richtung: es geht darum, den Versuch der
hellenistischen , Assimilation® als gesdheitert zu er-
klaren. Die Juden Alexandriens waren angeblich
nie Vollburger der Stadt, und emanzipationslustig
waren hauptséchlich die héheren Schichten des alex-
andrinischen Judentums, wahrend die niedrigen
Schichten des Judenvolkes von der Emanzipation
nichts wissen wollten. Die Emanzipation muflte
miflingen, was sich zeigte, als Agypten romisch ge-
worden war und die Rémer sich mit den Griechen
gegen die Juden verbanden. Damals kam es angeb-
lich zu einer ,zionistischen® Selbstbesinnung unter
den Juden Alexandriens — aber es war zu spat!

Leider ist es nicht méglich, hier darzustellen, wie
es damals wirklich in Alexandrien aussah. Jeden-
falls ist ithr Scheitern noch kein Beweis dafiir, daf§
man eine Bewegung verurteilen soll; schlieflich ist
auch nach wenigen Generationen der Makkabaer-

staat gescheitert. Eines sollte man sich jedenfalls
klarmachen: Es gibt einen wichtigen Unterschied
zwischen dem hellenistischen Judentum und dem
modernen Judentum der Diaspora. Wie viele Juden
fielen im Laufe der modernen jiidischen Geschichte
vom Judentum ab, aber in der langen Geschichte
des antiken alexandrinischen Judentums kenne ich
nur zwei Beispiele von Juden, die Heiden gewor-
den sind, wahrend wir wissen, dafl viele Heiden
von den hellenistischen Juden der Diaspora jiidische
Sitten iibernommen haben und sehr viele Halbpro-
selyten oder sogar volle Juden geworden sind. Wie
kann man also die antike jiidische Stirke mit der
modernen Schwiche vergleichen?

Christliche Irrtiimer

Eine andere weltanschauliche Verwirrung zeigt die
meiste christliche Forschung iber die Zeit des zwei-
ten Tempels. Wir wollen nicht tiber das Unwissen
mancher christlicher Forscher in bezug auf jiidische
Materien sprechen, sondern nur darauf aufmerk-
sam machen, wie sehr das Judentum manchmal von
der dhristlichen Forschung verzeichnet wird. Das
Christentum vertritt oft die Anschauung, dafl die
jidischen Gebote eine schadliche Einrichtung seien
und dafl das Judentum eine separatistische, natio-
nalistische Religion sei. Gleichzeitig aber ist es klar,
dafl das Christentum aus dem Judentum entstanden
ist. Wie 16st man also die scheinbare Antinomie? —
Neben den ,,bosen” Juden, die an dem Buchstaben
geklebt haben, hat es auch ,gute® Juden gegeben.
Wo man also in den Quellen liest, dafl wir den
Schabbat beobachten sollen, da handelt es sich um
eine phariséische Quelle, wo man dagegen nur iiber
Moral oder Gotteserkenntnis liest, da sind die , gu-
ten“ Juden am Werk. Es ist nicht angebracht, iiber
diese merkwiirdige Auffassung zu diskutieren, aber
viele Forscher dieser Art verbinden Ignoranz mit
einer Verféalschung der Tatsachen. Daf} aus dieser
Sicht heraus auch die Entstehung des Christentums
nicht verstanden werden kann, ist offensichtlich.

Das Problem der Quellen

Wenn wir von einer Unkenntnis der Materie ge-
sprochen haben, sind wir zu einem weiteren wichti-
gen Punkt gelangt. Es ist heute sehr schwer, ein
umfassendes Bild des Judentums des zweiten Tem-
pels zu geben, weil die Quellen aus dieser Zeit so
verschiedenartig sind und aus verschiedenen Krei-
sen stammen. Wie kann ein Forscher all dies Ma-
terial verstehen und intellektuell verarbeiten?
Manchmal hat man das Gefiihl, als habe es damals
einige Judentiimer und kein zusammenhangendes
Judentum gegeben. So sehen wir das hellenistische
Judentum vor uns, das aus einer Symbiose zwischen
judischen und griechischen Werten entstand; der
Erforscher dieses Judentums muf} nicht nur die ju-
dischen Quellen, sondern auch griechische Kultur
und Philosophie beherrschen. Zum Verstandnis des
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rabbinischen Judentums miissen wir die ganze Ha-
lacha kennen, wobei wir manchmal mithsam fest-
stellen miissen, wie alt diese oder jene sich im
Talmud findende Tradition ist. Wir besitzen die
Schriften des Flavius Josephus, des einzigen grofien
Historikers der Zeit, aber es fallt uns schwer, seine
Berichte auf Grund anderer Quellen zu verifizieren.
Da haben wirdie verschiedenen Apokryphen, deren
Position im Leben ihrer Zeit manchmal schwer fest-
zustellen ist. Manche von ihnen, unter ihnen auch
die Rollen vom Toten Meer, sind Zeugnisse der
jidischen Apokalyptik, der erneuten Prophetie ju-
discher Seher, die sich am Ende der Zeiten wiahnten
und meinten, sie besaflen authentische direkte Of-
fenbarungen der Gottheit.

Wie kann man aus all diesen verschiedenartigen
Quellen feststellen, was einst vor sich gegangen ist?
Es ist wahr, dafl das damalige Judentum differen-
ziert war, dafl es viele Kreise gegeben hat, die von-
einander verschieden waren, aber es gab ja unter
ihnen auch viele Zusammenhinge, und sie standen
alle auf derselben Grundlage des damaligen Juden-

tums. Um zu einem zutreffenden Bild zu gelangen,
mufite man so viel Wissen auf ganz verschiedenen
Gebieten haben, wie es kaum fur einen einzelnen
Forscher moglich ist. Darum ist es ratsam, zunichst
einzelne Fragen zu erforschen und sich moglichst
auf alle zur Verfiigung stehenden Quellen zu stiit-
zen. Um etwa die Geschichte eines Gebetes zu ver-
stehen, dessen Entstehung bekannte Forscher erst
in die spate talmudische Zeit setzten, mufl man das
talmudische Material, die Rollen vom Toten Meer,
ein apokalyptisches Buch aus der Zeit des zweiten
Tempels und die christliche Liturgie aus der patri-
stischen Zeit zu Rate ziehen.

Dies moge auf die Schwierigkeiten hindeuten, die
der Erforschung der Geschichte des zweiten Tem-
pels im Wege stehen. Es ist zu hoffen, daf} die Ar-
beit der auf diesem Gebiet titigen Forscher Erfolg
haben wird, so dafl es noch in dieser Generation
moglich sein wird, ein umfassendes Bild der Zeit
zu geben. Dies wire sowohl fiir das Verstindnis der
Weltgeschichte wie auch fur die judische Geschichte
von grofiter Bedeutung.

1.Judische Religiositit heute

Uortrag von Dr. L. Prijs, Privatdozent fir ,Wissenschaft vom Judentum“ an der Universitit Miinchen, gehalten am
23. September 1962 im Rahkmen eines dhristlich-jiidischen Gesprichs: ,Das Nebeneinander der Konfessionen in Deutschland
in seinen positiven Auswirkungen auf Theologie und religidses Leben.”

Wir pflegen mit Religion im allgemeinen das Bekenntnis zu
einem Glauben und mit Religiositdt die durch dieses Bekennt-
nis gewonnene Verinnerlichung und Vertiefung der Gefiihle
zu bezeichnen, etwa: Frommigkeit, Gottesfurcht. Auch die
jidische Religiositdt wird natiirlich durch die jiidische Religion
bestimmt — aber hier miissen wir uns zunichst dariiber klar
sein, dafl das traditionelle Judentum (genau wie das tra-
ditionelle evangelische und vollends das katholische Chri-
stentum. Anm. der Redaktion) niemals als blofles Bekennt-
nis, als Konfession, aufgefaflit werden wollte. Der Gott ihres
Glaubens war den Juden stets identisch mit dem Gott ihres
Gesetzes!. Die wortliche Bedeutung des Wortes Thora ist
ja bekanntlich: Weisung, Lehre, von der Septuaginta, pri-
zis gefaflt als Nomos, Gesetz. Wenn Gott nach der jiidischen
Legende? die Thora noch vor der Erschaffung der Welt
schrieb, und zwar mangels anderen Materials mit schwarzem
auf weiflem Feuer, so ist hier Thora mit dem Gesetz gleich-
gesetzt. Denn in der Fortsetzung der Legende heifit es: Als
Gott dann daranging, die Welt zu erschaffen, beriet er sich
mit der Thora; sie diente ihm als Architekt beim Schépfungs-
werk, nach einer anderen Version: als Handwerkszeug. Will
sagen: der Lauf dieser Welt ist am Gesetz orientiert. Diesen
Grundsatz hat das Judentum in die Praxis des tdglichen Le-
bens itbernommen, indem es sidmtliche, auch an sich profane
Handlungen, wie Essen, Trinken, Schlafen usw., unter den
Aspekt des Gesetzes gestellt hat. Ich sage ,des Gesetzes®,
nicht des ,religidsen Gesetzes“, denn der Begriff ,religioses

1 Erweiterung einer Formulierung von Hermann Cohen (,Das Problem der
Jiidischen Sittenlehre®, Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des
Judentums, 43, 1899, S. 389): ,Der Gott ihres Glaubens ist der Gott ihrer
Sittenlehre.®

2 Genesis rabba Kap. 1; vgl. etwa noch den Beginn des »Midrasch der
10 Gebote*.
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Gesetz” ist ein unadiquater Ausdruck, eine Tautologie, weil
es im Judentum gar kein anderes Gesetz gibt. Das Zivilrecht
und Strafrecht, die Beziehung zwischen Mensch und Mensch,
werden ebenso auf den Pentateuch und die Sinai-Uberliefe-
rung zuriickgefiihrt wie die religiésen Gesetze im engeren
Sinn, die Bezichung zwischen Mensch und Gott.

Man kann das Judentum also schwer in den Rahmen des Be-
griffes ,Religion“ im Sinn von ,Glaubensbekenntnis® hinein-
zwingen. S.R. Hirsch (von dem noch spiter die Rede sein
wird) spricht® von der ,spezifischen Verschiedenheit des
Judentums, ,das man mit dem véllig ungeeigneten Namen
,jidische Religion' zunéchst gedankenlos in die Kategorie der
Religionen iiberhaupt als auch eine Art Religion einzuschach-
teln beliebt und sich hinterdrein wundert, in dieser ,Religion’
so vieles zu finden, was weitab von der gewdhnlichen Heer-
strafle der ,Religionen’ liegt“. Demgegeniiber lautet Hirschs
Definition in seinem ihm eigenen Stil: , Wenn . . . Gott spricht:
Jch werde euch mir zum Volke nehmen‘ (Ex. 6,7), so heifit
das eben nichts anderes als: eure menschengesellschaftlichen
Verhiltnisse sollen durch meine Einsicht geleitet werden,
eure menschengesellschafllichen Verhiltnisse sollen eine Offen-
barung meines Geistes werden.“ Wir kénnen das Judentum,
der Konvention folgend, trotzdem als Religion bezeichnen,
und zwar als ,Gesetzesreligion“. Bei dieser besonderen Auf-
fassung des Begriffes der jidischen Religion, die ja freilich
in diesem Kreis als bekannt vorausgesetzt werden darf, muf§
nun aber auch die auf diese Religion bezogene Religiositdt
eine entsprechende Farbung, eine entsprechende Erweiterung
erfahren.

Fiir den traditionell eingestellten Juden ist Religiositit audh
Vertiefung des religidsen Bewuftseins, vor allem aber zeigt
sich die Religiositdt in der Tat, in der Art der Ausfilhrung

3 In seinem Pentateuch-Kommentar, zu Ex. 6, 7.



der Gesetze. Wer z.B. mehr als die vorgeschriebenen zehn
Prozent Almosen gibt, zeigt damit sein religioses Gefiihl.
Denn Almosengeben ist ein Gebot der Religion, der Thora
— und wer es besonders weitherzig ausfithrt, hat damit seine
religidse Einstellung erwiesen.

Religiositit im eigentlichen Sinn des Wortes zeigt jener
Chassidim-Rabbi4, der am Freitag vor dem Abendgebet das
Hohelied so inbrinstig rezitiert haben soll, dafl seine An-
hinger glaubten, seine Seele entledige sich wahrend dieser
Zeit der irdischen Hiille und weile in himmlischen Regionen.
Wenn wir hier das Legendenhafte abstrahieren, verbleibt ein
religiéses Erlebnis in hochster Intensitdt. Religiositit im jidi-
schen Sinn zeigt aber auch der andere Chassidim-Rabbi in
einer Erzdhlung von J. L. Perez5, der in den Bufinichten vor
dem Neujahrstag zu verschwinden pflegte und nach Meinung
seiner Anhanger im Himmel weilte. Ein Nicht-Chassid, der
fir Mystik nicht viel dibrig hatte, wollte die Sache nach-
kontrollieren und folgte dem Rabbi. Da sah er ihn, die Axt
in der Hand, in einen Wald gehen und dort Holz haden, um
damit den Ofen einer armen alten Frau zu heizen, die im
Wald wohnte. Da kehrte der Anti-Chassid zu seinen Kollegen
zuriick, die neugierig auf ihn warteten. ,Nun®, fragten sie
ihn, ,ist er zum Himmel aufgestiegen?“ ,,Zum Himmel“, ant-
wortete er, ,wenn nicht noch héher.” Diese Anekdote exempli-
fiziert die praktische Ausrichtung der jiidischen Religiositit:
Zum Himmel — durch die abstrakte Frommigkeit —, wenn
nicht noch héher — durch die konkrete gottgefillige Tat.
Noch ein Beispiel aus dem Talmud: Ein Bauer, dessen Land
links und rechts an die Grundstiicke zweier Briider oder Part-
ner angrenzt, kann nach dem Gesetz nicht gezwungen werden,
sein Land zu verkaufen oder umzutauschen; doch sollte ihn,
nach Baba mezia 108a, sein religioses Gewissen veranlassen,
falls kein Schaden fiir ihn entsteht, in einen Landtausch ein-
zuwilligen, der den Partnern oder Briidern zur Landzusam-
menlegung und damit zur Moglichkeit rationeller Bewirt-
schaftung verhilft; freilich, wie gesagt, unter der Voraus-
setzung, daf fiir ihn, den Besitzer des mittleren Landstreifens,
kein Nachteil erwichst. Das Bemerkenswerte und Typische im
Talmud ist nun, daf} auch solche und dhnliche Fille von nicht
anbefohlener Handlungsweise, also von Appellen an die
religiose Denkart — daf auch solche Fille blofler Anempfeh-
lungen auf biblische Verse basiert werden, in unserem Fall
auf Deut. 6, 18: ,Und du sollst tun, was gut und recht ist in
den Augen Gottes“, d. h. also: auch wenn du nach dem Buch-
staben des Gesetzes nicht dazu verpflichtet wirest. Ein dhn-
licher Vers ist Lev. 19, 2: ,Seid heilig“, nach Nachmanides’
bekannter Erklirung zur Stelle, oder Spriiche 3,17: ,lhre
Wege (auf die Thora bezogen) sind Wege der Milde und all
ihre Pfade — Frieden.“

Nachdem nun diese allgemeingehaltenen ethischen biblischen
Forderungen Anwendung auf jeden Einzelfall finden kénnen,
der nicht im Gesetz ausdriicklich vorgesehen ist, ergibt sich,
dafl die ethische Einstellung und das ethische Handeln, die
Frommigkeit, die Religiositit, im Paragraphengebiude des
Gesetzes selbst eingeordnet werden, als Bestandteil des Ge-
sctzes selbst angesehen werden kann. Diese Durchdringung
des Gesetzes mit Religiositit, des starren Mufl mit dem auf-
gelockerten Soll, findet ihren Niederschlag nicht nur im Tal-
mud, sondern selbst in den mittelalterlichen Gesetzeskompen-
dien des Maimonides sowie des Rabbi Joseph Karo. Das letzt-
genannte Werk, der noch heute giiltige Schulchan aruch, han-
delt zu Beginn vom Morgengebet. Der erste Paragraph ist
aber bezeichnenderweise noch keine Vorschrift, sondern eine
allgemein gehaltene Mahnung: ,Man mache sich des Morgens
stark wie ein Lowe® und erhebe sich so friih zum Dienst am
Schopfer, dafl nicht die Morgenrdte einen aufwecke, sondern
dafl man umgekehrt der Morgenréte zuvorkomme“ (wortlich:
die Morgenréte aufwecke, nach Ps. 57,9 und 108, 3).

4 Vgl. Sch. J. Sewin, Sippure chassidim, Tel Aviv 1957, S. 299.
5 J. L. Perez, iibersetzt von A. Eliasberg, Berlin-Wien 1917, S. 139 ff.
6 Vgl. Spriiche der Viter 5, 23.

Wenn nun so auch die Religiositdt in allen ihren Auflerungen
vom Gesetz sozusagen kontrolliert und iberwacht wird, so
war sie doch zu keiner Zeit so sehr festgelegt, dal sie nicht
je nach individueller Veranlagung und vor allem je nach
Lindern die verschiedensten Bliiten trieb. Uber den eigen-
artigen Typus des chassidischen Menschen z. B. ist heute auch
die nichtjiidische Welt einigermaflen informiert, nicht zuletzt
durch M. Buber?. Die kabbalistische Gedankenwelt und somit
auch Religiositit sind durch G. Scholems Publikationen einem
weiten Kreis durchaus bekannt, aber gerade fiir unser Thema
von besonderem Interesse ist die um 1850 in Litauen ent-
standene sogcnannte Mussar-Bewegung, die die sittliche
Selbstvervollkommnung durch geistiges Training erstrebte,
zundchst unter den in Litauen besonders zahlreichen Studen-
ten der Talmudhochschulen. Die Lektiire der auch bis dahin
schon geschitzten ethischen Meisterwerke eines Bachja, eines
Aboab, eines M. Ch. Luzzato wurden in diesen Hochschulen,
den sogenannten Jeshivoth, zu einer regelrechten Lehrdiszi-
plin erweitert, auch wurden Stunden schweigender Selbst-
besinnung in der Abenddiammerung eingefiihrt, alles mit dem
durchaus praktischen, unmittelbaren Ziel, alle schlechten
Eigenschaften, wie Uberheblichkeit, Ehrsucht, Neid, Gewinn-
sucht, usw., unter den Lernenden womdglich auszurotten, und
mit dem Hochziel, auf die jiidische Gemeinschaft im gleichen
Sinn zu wirken. Dicse Bewegung hatte hervorragende Fiihrer,
die eine Verkorperung der erstrebten Ideale darstellten. Uber
diese Bewegung erschien kiirzlich in hebraischer Sprache ein
vierbindiges Werk von D. Katz8, das in europiische Sprachen
tibersetzt zu werden verdient. Hier wollen wir nur festhalten,
dafl es, historisch und geographisch bedingt, stets verschiedene
Ausrichtungen judischer Religiositit gegeben hat und gibt.
Die beiden von uns eben als Beispiel gewahlten Richtungen,
Chassidismus und Mussarbewegung, sind in der Neuzeit ent-
standen und existieren beide heute noch. Sie zeigen einen
sehr lehrreichen Kontrast von intuitiver und intellektueller
Religiositat. Es gab und gibt noch zahlreiche andere Aus-
prigungen jldischer Geistigkeit und jiidischer Religiositit,
besonders unter den Sephardim (aus Spanien stammenden
Juden)?® — alle diese Richtungen aber wohnen unter dem
gemeinsamen Dach des Gesetzes.

Dieser letzte Satz erfihrt allerdings seit Beginn des letzten
Jahrhunderts eine gewisse Einschrankung. Die damals begin-
nende politische Emanzipation der Juden hatte naturgemifl
kulturelle Assimilation an die Umwelt zur Folge. Jiidische
Kreise in Mittel- und Westeuropa glaubten damals, sich die
Aufnahme in die nichtjidische Gesellschaft durch das Auf-
geben religioser Grundgesetze erleichtern zu konnen. Das
klassische Beispiel hierfir ist Heinrich Heine. Einige der
damaligen jiidischen Fiithrer, darunter bedeutende Wissen-
schaftler wie A. Geiger !, hielten die Abschaffung vieler Vor-
schriften fiir religios erwiinscht und notwendig. Dies verlieh
freilich auch der nicht aus Uberzeugungsgriinden entsprosse-
nen Gleichgiiltigkeit der judischen Religion gegeniiber den
Stempel religidser Legitimation. Die sogenannte Reform-
bewegung ging teilweise so weit, u. a. Gebete in der Landes-
sprache abzuhalten und den Sabbathgottesdienst auf den
Sonntag zu verlegen, was schwerlich aus den Uberlieferungen
der judischen Religion heraus zu rechtfertigen ist.

Daf zur Erreichung der politischen und kulturellen Ziele die
Aufgabe des Althergebrachten nicht nétig ist, zeigte der be-
reits vorher zitierte Rabbiner und Religionsphilosoph S.R.
Hirsch 11, einst Freund und Studiengenosse Geigers in Bonner
Universitdtsjahren und dann sein grofler kongenialer Gegen-

7 Vgl. auch S. M. Dubnow, Geschichte des Chassidismus, Bd. II (Berlin 1931),
S. 273 ff., iiber die ,Lebensfihrung und Sitten der Chassidium® sowie unten
S. 79 Scholem, Anmerkung der Redaktion.

8 D. Katz, Tenuath ha-mussar, Bde. 1-4, Tel Aviv 1952-57.

9 Vgl H. J. Zimmels, Ashkenazim and Sephardim, London 1958, Part. II
Kap. 10 (S. 268 ff.): A comparison between the religious and moral
standards of the Ashkenazim and the Sephardim.

10 Geb. 1810 in Frankfurt a. M.; gest. 1874 in Berlin.

11 Geb. 1808 in Hamburg, gest. 1888 in Frankfurt a. M.
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spieler. Hirsch ist der Begriinder der modernen, mit der
abendlidndischen Kultur verwachsenen Neo-Orthodoxie. Diese
Neo-Orthodoxie, die sich in der ganzen westlichen Welt ver-
breitete, war den Gastldndern nicht weniger treu ergeben als
die assimilierte Judenheit der betreffenden Linder. Der Neu-
Orthodoxe bekannte sich aber gleichzeitig und ohne darin
einen Widerspruch zu sehen zum gleichen historischen Ge-
setzesjudentum wie der polnische Chassid oder der litauische
Mussar-Adept.

Unsere bisherigen Ausfithrungen umrissen die innere Situa-
tion der jiidischen Religion und Religiositit bis zum Ausbruch
des Dritten Reiches. Dieses Ereignis sowie das andere wich-
tige seitherige, die Entstehung des Staates Israel, brachten
der Judenheit erst unsagbares Leiden, dann eine nationale
Heimstitte, aber die Grundstruktur der jidischen Gemein-
schaft, die Koexistenz der verschiedenen Richtungen, ist durch
diese beiden Ereignisse weniger berithrt worden, als es auf
den ersten Blick scheinen mdchte. Dies ist jetzt noch ndher zu
erldutern.

Der Nationalsozialismus vernichtete zwar mit dem Ostjuden-
tum, seinem Hauptopfer, das Lebenszentrum jiidischer Gei-
stigkeit und ungeheuchelt gottglaubiger Religiositit. Der
gleiche Geist und die gleiche Religiositit hat sich aber wie
cin Phonix aus der Asche der verbrannten Mirtyrer erhoben.
Unter den KZ-Befreiten horte man hiufig eine ergreifende
Melodie singen??, deren Text aus Ps. 119, Verse 50 u. 51, be-
stand: ,Das ist mein Trost in meinem Elend, dafl Dein Spruch
mich belebt. Frevler verspotteten mich gar sehr, von Deinen
Geboten wich ich nicht.“ Diesen physisch zerbrochenen Uber-
lebenden konnte das Inferno, in dem sie alle ihre Lieben
zuriicklieflen, nicht den Glauben an den Himmel nehmen und
nicht den Glauben an ihre Religion. Sie begannen sofort wie-
der Familien zu griinden, deren althergebrachter patriarcha-
lischer Lebensstil dann in Palistina, New York und London
den Grundstein fiir die Wiederorganisation der Gemeinden
bildete. Die vielbesungene Romantik des religidsen Lebens
im ostjiidischen Stddtchen, diese Romantik, der ein Scholem
Alejchem und ein Agnon?? literarische Denkmiler gesetzt
haben, entsteht neu in den Héiusern, Betstuben und Talmud-
schulen von Jerusalem, Brooklyn und London. Als Kuriosum
sei erwihnt, dafl in der Nihe der Stadt New York tatsdchlich
ein Stddtchen ostjiidischer Prigung entstanden ist, ndmlich
Square Town, so nach dem Rabbi von Skwer (Rufland)4
benannt, dessen meist in New York lebende Anhinger auf
den Gedanken kamen, sich geschlossen in der Nihe der Stadt
anzusiedeln.

Dafl gerade dieses traditionelle Judentum, das numerisch
am meisten gelitten hat, nach dem groflen Aderlafl die innere
Kraft zum Weiterleben aufbrachte, widerlegt die Auffassung
Toynbees 15, die Orthodoxie sei nur ein Fossil, ein im Gesetz
erstarrter Teil der Judenheit. Diese Kathederweisheit wird
vollends widerlegt durch die lebendige Wirklichkeit, durch
die stets wachsende Zahl judischer Intellektueller, die sich,
zum Teil nach der Maturititspriifung, in den Jeshivoth dem
Studium des Talmuds und der Dezisoren widmen — durch
den freudigen Lebensrhythmus der gesetzestreuen Gemein-
schaft. Dies alles sind e¢her Anzeichen einer lebensfihigen
denn einer absterbenden fossilen Religiositit.

Das zweite umwilzende Ereignis, die Entstehung des Staates
Israel, zwang die religiosen Richtungen zur Stellungnahme zu
den neuen Problemen in einem autonomen jldischen Staats-
wesen, jedoch in der Gruppierung und im Selbstverstindnis
der einzelnen Richtungen trat im Grunde, wie bereits bemerkt,

12 Dieses Lied wurde auch von den Umgekommenen auf dem Weg zur Gas-
kammer gesungen.

13 In deutscher Sprache vgl. etwa: Joseph Roth, Das jiidische Stidtchen, in:
Werke in 3 Binden, 3. Band, K&ln-Berlin 1956, S.639-657 (vgl. auch
David Kohan: Das ostjiidische ,Stidtel* in: Rundbrief XII, 45/48,
S. 19 ff. Anmerkung der Redaktion).

14 Vgl. S. M. Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, transl.
by 1. Friedlinder, Vol. IT (Phil. 1918), S. 210.

15 A. J. Toynbee, A Study of History, Vol. V, 1939, S. 76.
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keine Anderung ein. Von jidischen und nichtjiidischen Be-
obachtern?® wird hiufig eine Linie gezogen zwischen dem
Sékularismus des Staates Israel (wenigstens in seiner extrem-
sten Form) und der vorher skizzierten Assimilation in der
Diaspora. Die Linie zwischen diesen scheinbaren Gegenpolen
wird gezogen mit der Begriindung, ein vollstindig sdkulari-
sierter Staat wiirde eine nationale Assimilation bedeuten im
Sinne des biblischen ,, Wir wollen sein wie alle Vo6lker®1!7.
Natiirlich kann dieses Problem, itber das im jungen Staat
viel geschrieben und geredet wird, nicht mit Schlagworten
abgefertigt werden. Wir wollen hier nur festhalten, dafl diese
Auseinandersetzung keinesfalls eine neue ist, nicht nur, weil
sie schon innerhalb des vorstaatlichen Zionismus stattgefun-
den hat, sondern audch, weil eben, wie ausgefiihrt, die Anti-
these orthodox—nichtorthodox seit der Emanzipation be-
standen hat. Uber die Verfolgungszeit und iiber die Ent-
stehung des Staates hinweg sind die verschiedenen Gesichter
judischer Religiositdt im Ganzen unverdndert geblicben.
Judische Religiositdt heute ist mit jiidischer Religiositit ge-
stern und jidischer Religiositdt vorgestern unldsbar verbun-
den. Jidische Religiositit heute 1488t sich ebensowenig prazis
beschreiben und definieren wie jiidische Religiositdt gestern,
wie iiberhaupt cine Religiositit. Religiositit kann aber mit-
gefithlt und miterlebt werden, wobei beziiglich des traditio-
nellen Judentums der Nachdruck auf dem Miterleben liegt.
Und deshalb sollte, wer einen wirklichen Einblidk in die
judische Religiositit erhalten will, sich eine talmudische Auf-
forderung zu eigen machen, die sich an Stubengelehrte richtet,
niamlich (Erubin 14b): ,Geh hinaus und sieh zu, wie sich das
Volk benimmt!“ Schon der biblische Bileam konnte kein Urteil
tber die Frommigkeit des Volkes abgeben, ohne es wenig-
stens gesehen, beobachtet zu haben. Eine ,simcha schel miz-
wah® z. B, eine ,Freude an einer gottgefilligen Handlung®,
kann nicht beschrieben, nur miterlebt werden. Die wértliche
Ubersetzung ,Freude® ist nicht ganz zutreffend. Auch Schil-
lers ,schoner Gotterfunken® ist eher ein Geschenk won oben,
die ,simcha schel mizwah“ eher freudige Erregtheit bei der
Zuwendung nach oben durch die mizwah; eine geistige
Freude, die das Antlitz des Menschen aufleuchten 1dfit. Oder
etwa die Stimmung bei der hiuslichen Sabbathfeier, die
weder mit ,feierlich® noch mit ,intim“ richtig oder aus-
reichend wiedergegeben ist. Der Talmud berichtet (Sabbath
119a): ,Einst sprach der Kaiser zu Rabbi Josua Ben Cha-
nania: ,Wie kommt es, dafl eure Sabbathspeise so duftet?’
Er antwortete: ,Wir besitzen ein Gewiirz, Sabbath mit Na-
men, und davon erhilt sie ihren Duft.' Da sprach jener: ,Gib
uns etwas davon. Dieser antwortete: ,Bei dem, der den
Sabbath beobachtet, wirkt es, bei dem, der den Sabbath nicht
beobachtet, wirkt es nicht." “ In diesem Gleichnis ist das ,Ge-
wiirz“ die schwer definierbare Sabbathstimmung, in der alle
Dinge irgendwie sabbathlich verdndert erscheinen. An ande-
rer Stelle des Talmuds (Beza 16a) ist von der ,erweiterten
Seele® (wortlich: ,zweiten Seele“) die Rede, die der Mensch
am Vorabend des Sabbath erhilt und die ihm am Sabbath-
ausgang wieder genommen wird. All dies sind Versuche der
Definition einer Stimmung, die aber eigentlich nur durch
Miterleben erfaflt werden kann.

Fir den Beobadhter bictet sich hier ein reiches Feld. Der Be-
obachter wird feststellen, dafl die Spannweite der jiidischen
Religiositdt heute wie je vom reinen Glauben zum Handeln
reicht, und zwar vom Handeln gegentiber Gott bis zum Han-
deln gegenitber dem Mitmenschen.

Unser Thema hat sozusagen die Religiositdt doppelt begrenzt:
konfessionell (jiidische Religiositit) und zeitlich (jiidische
Religiositit heute). Diese Begrenzung schliefit aber nicht aus,
daf gerade nach jidischer Auffassung wahre Religiositit bei
jedem Menschen und zu allen Zeiten gefunden werden kann.
Es gibt keinen von vornherein verworfenen Menschen. Der

18 K. Schubert, Die Religion des nachbiblischen Judentums, Freiburg-Wien
1955, S. 201 ff.
17 Deut. 17, 14; I. Sam. 8, 20; Ez. 20, 32.



fromme Nichtjude hat ebenso wie der fromme Jude Anteil
an der zukiinftigen Welt!®, Dies alles einzeln auszufihren,
wire eine schone Aufgabe gerade im Hinblick auf das heran-

18 Tosefta Sanhedrin 13, 2; babli Sanh. 105a; aufgenommen von Karo,
Beth Joseph, Jore Deah 367. Siche auch D. Hoffmann, der Schulchan
Aruch und die Rabbinen iiber das Verhiltnis der Juden zu Andersgliu-
bigen, Berlin 1885, S. 65, Anm. 7 (sowie unten S. 81, Katz, Anmerkung
der Redaktion). — Zum Jiidischen Jenseitsglauben iiberhaupt und seiner
Auswirkung auf die Religiositit im Diesseits vgl. Spriiche der Viter
4, 21 und A. Barth, Dorenu mul schecloth hanezach, 2. Auflage, Jerusalem
1955, S. 209 4.

nahende jiidische Neujahrsfest mit seiner universalistischen
Tendenz. Da dies aber den Rahmen unseres Themas spren-
gen wiirde, so sei hier nur zum Abschluf} ein Satz aus einem
zentralen Gebet des Neujahrsfestes!? zitiert, der die Sehn-
sucht nach Durchdringung der gesamten Menschheit mit Reli-
giositit zum Ausdruck bringt: ,Es mogen sich firchten alle
Geschopfe und sich biicken vor dir alle Erschaffenen, und sie
mdgen insgesamt einen einzigen Bund schliefen, deinen Wil-
len auszufithren mit vollem Herzen.“

19 Dritter Segensspruch des sog. Achtzehngebetes.

8. Die Stellung der Religion in Israel

Uon Dr. Pinchas Rosenbliith, Mikweh-lisrael

Mit freundlichem Einverstindnis des Verfassers und der Schriftleitung brin-
gen wir den folgenden Beitrag aus dem in Tel Aviv erscheinenden ,Mit-
teilungsblatt der Olej Merkas Europa® (30/23) vom 7. 6. 1962. Fiir etwa
eingehende Auflerungen wire Dr. Rosenbliith dankbar. Dr. R. ist Direktor
von Mikweh-Iisrael, die 1870 als erste landwirtschaftliche Schule, vier Kilo-
meter von Tel Aviv entfernt, mit Hilfe des Verbandes , Kol ITisrael Chawe-
rim* gegriindet wurde.

Fast jeden Monat geschehen bei uns Dinge, die die Frage der
Beziehungen zwischen Staat und Religion aufrollen, doch wird
die Tonart, in der die Diskussion gefithrt wird, immer schér-
fer. Die Kluft zwischen den einander entgegengesetzten Stand-
punkten vertieft sich, wobei jedoch die Sonderbegriffe, um die
es geht, verschwommener werden. Es soll hier ein Versuch der
Kldrung gemacht werden, ohne auf eine bestimmte Frage ein-
zugehen, die im Augenblick im Zentrum der Diskussion steht.

Religion und Gemeinschaft

Staat und Religion sind zwei Gebiete, die in Israel eigent-

lich niemals getrennt waren. Der Konig und der Priester oder
die Altesten und die Propheten waren zwar die Vertreter ver-
schiedener Funktionen, die niemals in der Hand eines einzel-
nen Menschen oder bei einer einzelnen Autoritat konzentriert
sein sollten, der Rahmen aber, in dem sie handelten, war ein
und derselbe. Im Christentum andererseits stehen sich die
weltliche und die geistliche Gewalt als zwei entgegengesetzte
Bereiche gegenilber. Der katholischen Auffassung nach ist
allerdings die geistliche Gewalt der weltlichen libergeordnet,
wahrend sie in der byzantinischen Kirche zusammenfallen.
Die evangelische Kirche Luthers wieder trennt beide Bereiche
véllig, wahrend Calvins Losung dem Judentum niher
kommt.
Die jiidische Haltung ist in der Forderung begriindet, die
Gebote auf allen Gebieten des Lebens in der Gemeinschaft zu
verwirklichen. Die Religion ist hier nicht auf das Innere des
Menschen und nicht auf den Einzelnen beschrinkt, sondern
kommt erst eigentlich im Leben der Gemeinschaft zum Aus-
druck. Andererseits kann auch die Beobachtung des Gesetzes
nur Bestand haben, wenn sie im Herzen des Menschen einen
Widerhall findet. Dies schlieft nicht das Bestehen einer Span-
nung zwischen beiden Bereichen aus, doch war es nicht der
Kampf zwischen zwei einander fremden und voneinander ge-
trennten Gewalten, sondern es ging um die Tendenz zur Eigen-
gesetzlichkeit, die jeder Autoritit, der politischen wie der
priesterlichen, innewohnt gegeniiber der gottlichen Forderung,
wie ste durch den Propheten gegeniiber dem Konig und den
Altesten, oft aber auch gegeniiber dem Priester und dem fal-
schen Propheten, zum Ausdruck kam.

Die nie verwirklichte Forderung

Im allgemeinen beachtet man in der Diskussion iiber dieses
Thema nicht, dafl die Forderung, die Gemeinschaft auf dem
Gesetz der Thora zu griinden, niemals verwirklicht wurde.

Nach dem Bericht der Bibel waren zur Zeit des Ersten Tem-
pels das Leben des Volkes und seiner fithrenden Schichten
von der Erfiilllung des Gesetzes und der Erfassung seines Sinn-
gehaltes weit entfernt, denn nur einige wenige waren von ihm
erfiillt, wie die Propheten, die isoliert und dem Volke meist
unverstindlich waren. Auch zur Zeit des Zweiten Tempels
wurde die Thora nicht als solche im Rahmen des Volksganzen
verwirklicht; sie war jedoch nicht mehr auf nur wenige be-
schrinkt, vielmehr war die Epoche von dem Ringen zwischen
den verschiedenen Richtungen um die Deutung der Thora
und um den Grad ihrer Verpflichtung in den verschiedenen
Bereichen des Lebens erfillt. Gerade weil das Leben von der
Thora und ihren Geboten erfaflit werden sollte, waren die
geistigen Fithrer des Volkes in den verschiedenen Epochen
fiir das Besondere einer jeden Epoche empfianglich und
brachten dies in ihren Gesetzesanordnungen zum Ausdruck.
Gegeniiber frilheren Zeiten hat der moderne Staat seinen
Aufgabenbereich wesentlich erweitert. Zugleich wurden breite
Schichten der Religion im allgemeinen und der jidischen Re-
ligion im besonderen entfremdet. Viele Einwanderer in
Israel, die der Tradition treu waren, kamen aus wenig ent-
wickelten Lindern, doch gaben sie hier — vor allem in der
zweiten Generation — vielfach ihre religiosen Werte preis.
Diesen Veranderungen entsprechend erhielt der auch hala-
chisch bedeutsame Begriff — ,die Offentlichkeit* — einen
neuen Sinn.
Gewandelte Begriffe

Frither wurde jeder, der elementare Gebote in der Uffent-
lichkeit bewufit iibertrat, als Stinder angesehen und ging we-
sentlicher Rechte verlustig (so z. B. das Recht, zur Thora auf-
gerufen zu werden). In unserer Zeit dagegen wird die
UOffentlichkeit infolge der verdnderten Gegebenheiten von
nichtreligiosen Faktoren bestimmt und hat damit eine auch
halachisch (d. h. unter dem Gesichtswinkel der verpflichtenden
Gesetzesvorschriften. Anm. d. Red. des Rundbriefs) anders zu
wertende Bedeutung. Aber auch das religiése Judentum und
seine Institutionen stehen — im Gegensatz zu anderen Reli-
gionen — den Fragen des modernen Staates und der Gesell-
schaft meist fremd gegeniiber. Sie verzichten damit auf ihren
Einflul und vertiefen die schon vorhandene Kluft zwischen
ihnen und den Nichtreligiésen. Im Gegensatz zu dem gerade
dem Judentum Eigentiimlichen beschrinkt man sich auf die
Bewahrung und Verteidigung bestimmter, an sich wichtiger
Gebiete wie Schabbat, Kaschrut und Erziehung, wie man es in
der Gola tat. Oft geschieht dies in der Voraussetzung, daf die
Nichtreligiésen sowieso fiir die Lésung der anderen Fragen
der Gemeinschaft Sorge tragen, wihrend fir die erwdhnten
Gebiete nur die Religidsen sich verantwortlich fithlen.

Bei der Erérterung des Problems hat man auch in Rechnung
zu stellen, dafl das Recht des Einzelnen auf freie Meinungs-
duferung, auch im religiésen Bereiche, zu einem anerkannten
Grundsatz der modernen Gesellschaft geworden ist. Der
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judische Staat seinerseits hat durch sein Bestehen und sein
Wirken diese Tendenz zur Sidkularisation entscheidend ver-
stiarkt. Er entstand und wird gestaltet entsprechend der ihm
innewohnenden Eigengesetzlichkeit ohne Hinblick auf die jiidi-
schen Werte, auch wenn man viele Zeremonien bewahrt,
Schabbat und religiése Feiertage als offizielle Ruhetage be-
obachtet und dem ,Felsen Israels“ Tribut in Reden entrich-
tet. Das Judentum fallt irgendwie aus dem Gesamtrahmen
heraus — so erscheint es jedenfalls dem durchschnittlichen
Biirger —, man kommt mit ihm in Berithrung, wenn es sich
um Verbote oder um eine offizielle Zeremonie handelt. Doch
sicht man in ihm keinen Faktor, der von vornherein einen be-
stimmten Lebensbereich im Staate oder in der Gesellschaft
gestaltet.

Das Heer als Beispiel

Ein gutes Beispiel hierfiir diirfte die in der Armee bestehende
Situation sein. Mehr als irgendwo anders, so sagen die hier-
fir Verantwortlichen, herrsche das Thoragesetz im Heer, d. h.
man meint damit, dafl Kaschrut und Feiertage offiziell im
gesamten Bereich der Armee beobachtet werden. Viele reli-
gidse Zeremonien finden statt, z. B. der ,Appell der Aufriit-
telung® vor den Hohen Feiertagen; oft tragt man dabei die
Thorarollen auf den Spitzen der Bajonette. Doch dies bedeu-
tet keineswegs einen Einflufl seitens der religiosen Korper-
schaften trotz ihrer weit grofleren Aktivitat und Aufgeschlos-
senheit im Vergleich mit dem zivilen Rabbinat. Denn geistige
Werte, soweit sie in der Armee zum Ausdruck kommen, und
die alltigliche Atmosphire — abgesehen von all dem, was
direkt mit der Sorge um die Sicherheit zusammenhéingt —
haben kaum etwas mit Jiidischem gemeinsam, ja sind ihm
zum Teil entgegengesetzt. Oft erscheint das Religiose vor
allem als brauchbares Mittel fiir die Stirkung militarischer
Gesinnung und Moral. Daher nimmt es nicht wunder, daf§
nicht wenige religiése Jugendliche, wenn sie nicht von vorn-
herein sehr gefestigt waren, oft gerade wihrend des Dienstes
in der Armee sich ihrer Bindung an die Religion entledigen.
Auch die Befreiung der Jeschiwazéglinge vom Militirdienst
und der religiosen Mddchen von jedem éffentlichen Dienst
zeigt deutlich die bestehende Trennung zwischen den religis-
sen und politischen Institutionen. Man kann den negativen
Einflufl dieser beiden Bestimmungen fiir die Stellung der
Religion im Staate ermessen, gerade angesichts der fiir das
personliche Leben so einschneidenden Bedeutung all dessen,
was mit Sicherheit und Militdrdienst zu tun hat. Es gibt auch
keine Griinde, die die véllige Befreiung der Jeschiwazoglinge
vom Militirdienst oder vom Dienst in der Reserve rechtferti-
gen. Der Hinweis auf die Befreiung der Geistlichen vom Hee-
resdienst in anderen Staaten ist gegenstandslos — und zwar
im Hinblick auf die erwdhnte andere Haltung des Judentums
zum Staate. Doch sei gerade das Beispiel Frankreichs genannt,
wo man vor ca. 50 Jahren — nach der Dreyfusaffire — die
Kirche hafite, wiahrend spiter das Verhiltnis zu ihr sich
dnderte, neben anderem auch durch die Einbeziehung der
Geistlichen in die Armee, durch die gemeinsam getragene
Miihsal und vor allem durch ihre aktive Beteiligung an den
Fragen der Gemeinschaft.

Auch das zivile und kriminelle Recht in Israel ist, abgesehen
vom Eherecht, véllig sdkular. Schliefllich gibt es zwei ge-
trennte Erziehungsrichtungen, die religiose und die allge-
meine, die allerdings beide vom Staate anerkannt sind.

Ein gutes Beispiel fiir die gegenwirtige Situation bildet die
Feier des Unabhingigkeitstages. Es ist uns gegliickt, einen
Feiertag zu schaffen, der volkstiimlich geworden ist. Doch trotz
der vielen Reden und Bibelzitate hat er kaum mit Begriffen
und Werten zu tun, die man einst im jiidischen Denken mit
der Errichtung eines jiidischen Staates in Verbindung brachte.
Von vornherein war es kein sehr gliicklicher Versuch, durch
die Einschaltung einiger Psalmen — ohne die Bracha! — dem
Tage eine religiose Note hinzuzufiigen. Abgesehen von eini-
gen wenigen Synagogen und modernen Jeschiwot — vor allem
der Bnej Akiva — gehen die meisten Jeschiwot, der gréflere
Teil der Rabbanim und Bethduser an diesem Tage achtlos
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vorbei. Sogar fiir den nationalen Trauertag gibt es zwei Da-
ten: Den 10. Tebet, der vom Rabbinat, und den 27. Nissan, der
vom Staat als Trauertag erklart wurde.

Die Trennung besteht bereits

Daher braucht man bei uns Staat und Religion nicht trennen
zu wollen; die Trennung besteht langst, was auch durch die
Ehegesetze und die offiziellen Ruhetage nicht wesentlich ge-
dndert wird. Es gilt den wirklichen Sachverhalt zu erkennen
und seine Folgerungen daraus zu ziehen. Die jiidische Religion
gehort offiziell in formaler Hinsicht zum Staate, doch hat dies
kaum eine inhaltliche Bedeutung. Diejenigen, welche fiir den
Staat der Thora als ein konkretes Programm fiir unsere Ge-
genwart eintreten, begniigen sich mit der Anbringung von
Schildern, die keine konkrete Bedeutung haben. Sie selber
schufen auch nicht die Grundlage dafiir durch ernsthafte Vor-
bereitung und Erfassung der eigentlichen Fragen der moder-
nen Gesellschaft im Sinne der Thora. Daher wird diese Ein-
stellung dem wahren Sachverhalt nicht gerecht. Sie erzeugt
schddliche Illusionen und vernebelt das wahre Problem. Rich-
tiger ist die entgegengesetzte Feststellung, dafl die Beziehung
unseres Staates zur jiidischen Religion geringer ist als die der
meisten westeuropdischen Staaten zu ihrer Religion.

Die jiidische Religion hat, wie erwihnt, eine politische Bedeu-
tung. Sie ist auf die Verwirklichung in der Gemeinschaft ge-
richtet. Daher kann jede religiose Gemeinde zu der Errich-
tung dieser Gemeinschaft konkret und ernsthaft beitragen.
Maoglicherweise werden Gemeinschaftszellen durch ihr Vorbild
den Einflufl der Religion von unten her stirken und dadurch,
ohne Zwang von oben, das Ideal des jidischen Staates der
Verwirklichung néher fiihren. Als Beispiel fiir die wirkliche
Situation sei der Plan fiir eine Uerfassung erwahnt, den einst
Prof. Leo P.Kohn (s. A.)) ausgearbeitet hatte, der aber mit
Zustimmung der Religidsen, wie alle anderen Entwiirfe, ad
acta gelegt wurde. Heute sind keine Voraussetzungen fiir eine
solche Verfassung vorhanden. Ein anderes Beispiel betrifft
die Haltung der Religisen gegeniiber dem Teilungsplan fir
Paldstina vor 25 und vor 15 Jahren. Viele wandten sich scharf
gegen ihn, weil sie darin einen Verzicht auf einen Teil Erez
Israels sahen, was ihrer Meinung nach verboten sei; denn die
Verheiflung wurde ihnen zur gegenwirtigen politischen Re-
alitdt, die man nicht selbst preisgeben durfe. Andere wieder-
um, die fiir die Teilung eintraten, wuflten zu scheiden zwischen
der erhofften Verheiflung, die keinen Bezug auf die gegen-
wirtige Realpolitik hat, und der Wirklichkeit, in der wir
keinen Teil des Landes besaflen. So gibt es auch heute unter
den Religiosen Kreise, die gegen ein allgemeines Ruhegesetz
fiir den Schabbat sind, weil man dann den Haifabezirk aus-
nehmen miite, und dies sei nicht statthaft. Sie argumentieren
dabei, als ob die Bewahrung der Thora und des Schabbat
konkrete und rechtliche Wirklichkeit geworden wire.

Ohne Zwang!

Das Gesagte bedeutet nicht, dafl wir die bestehenden Gesetze
aufheben sollten, die ein Minimum an Finigkeit und Tradi-
tion in der Offentlichkeit bewahren, oder dafl wir nicht danach
trachten sollten, bestimmte Gesetze oder Werte der Tradition
dem Rechte oder einem anderen Bereich der Gemeinschaft
cinzugliedern. Doch sollte dies ohne Zwang geschehen aus der
Erkenntnis heraus, dafl heute Staat und Religion bei uns
etwas Uerschiedenes bedeuten. Die formale Gesetzgebung
ohne eine entsprechende Grundlage in der Wirklichkeit hat
nur begrenzten Wert. Wir sollten auch die Bedeutung der
Religion und der Tradition fiir den Zusammenhalt des Vol-
kes und fiir die Aufrechterhaltung des Bandes zur Gola nicht
tbertreiben, was oft geschieht. Der Wert der Religion liegt
in ihr selber und nicht darin, sie als Funktion fiir andere
Werte zu gebrauchen.

Auch ein Staat, der sich nicht offiziell mit der Thora identi-
fiziert, braucht den Schabbat nicht aus seinen Straflen zu ver-
bannen. England z. B. bewahrt bis heute vieles von der Eigen-
art des puritanischen Schabbat, obwohl die Puritaner in der



Minderheit sind, wihrend die offizielle — anglikanische —
Kirche nur eine viel mehr sakularisierte Form des Ruhetages
anerkennt. Uberhaupt #ébertreiben wir die Bedeutung des
Staates fir die verschiedenen Gebiete des Gemeinschafls-
lebens, wihrend man heute, gerade in den fortgeschrittenen
westlichen Staaten, die Initiative freier Korperschaften for-
dert, wie dies frither auch in den Gemeinden der Gola der Fall
war. Selbst der westliche Sozialismus ist lingst vom Glauben
an die Allmacht der staatlichen Nationalisierung abgekom-
men.
Irrlehren unserer Zeit

Es besteht noch eine andere Gefahr, die Nation und den Staat als
hochste Werte zu erkldren und sie mit einem Nimbus der Er-
habenheit und Heiligkeit zu umgeben. Man benutzt religitse
Geleitworte, meint aber ganz andere, sikulare Werte. Auch
einige Kabbanim, besonders Jiinger R. Kooks (s. A.) unter
dem Einfluf} der Kabbala, die das Ferne nahebringt und auch
im Negativen das Positive sieht, betonen den kosmischen
Charakter der Verbindung Israels und seines Gottes, die un-
auflésbar sei; daher bleibe auch der Nichtreligiose in seinem
Innern, oft gegen seinen Willen, religids. Diese Kreise be-
jahen den Staat vollauf, ja sehen in ihm und im Heere Israels
den Ausdruck absoluter Heiligkeit, weil beide die Herrschaft
Gottes iiber sein Land versinnbildlichen. Da nun die Wirk-
lichkeit so ganz anders ist, ist diese Verbrimung dazu an-
getan, die Vergdtzung staatlicher Gegebenheiten und Werte
religids anzuerkennen. Anderen Gruppen wieder bictet diese

Bezichung unerschopfliches Material fiir gegenstandslose
Phrasen.

Ob man nun in der Errichtung des Staates selber ein religidses
Ercignis sieht oder nicht, hangt vom Standpunkt des Ein-
zelnen ab. Wer es bejaht, darf aber an der Katastrophe, die
unser Volk betroffen hat, nicht vorbeigehen, wenn er ehrlich
mit sich sein will, denn nicht jeder kann sich das Geschehen
auswihlen, das in seine Deutung pafit. Weite Schichten, be-
sonders der jungeren Generation, haben sich von allen Wer-
ten des Judentums weit entfernt, so dafl vielen das Bewuf}t-
sein, Jude zu sein, verlorengegangen ist. Andererseits ver-
langt man starker als friher nach der richtunggebenden Kraft
solcher Personlichkeiten, die die Jugend und ihre Fragen
kennen. Man weist inhaltslose Phrasen zuriick und will, dafl
der Rahmen der Gemeinschaft der Wirklichkeit entspricht,
auch wenn Uberkommene Vorstellungen davon betroffen wer-
den. Vielleicht kann eine Trennung zwischen den beiden Be-
reichen des Staates und der Religion, zwischen denen im jiidi-
schen Bezirk ein wesentlicher Zusammenhang besteht, eine
Kldrung und ein erneutes wahres Ringen ermdglichen, das
letzten Endes auch zum gegenseitigen Verstandnis und zur
Anniherung fithren wird!.

1 Wir verweisen Interessierte auf den Uberblick iiber die Probleme und die
Entstehung reformjiidischer Gemeinden in Israel, den Sch. Ben Chorin,
Aspects of Progressive Judaism in Israel, im Juniheft 1962 des Central
Conference Rabbis Journal bietet. (Anm. d. Red. des Rundbriefs.)

9. Die deutsch-israelischen Beziechungen

Uon Dr.Moshe Tavor, Jerusalem

Mit freundlichem Einverstindnis der Schriftleitung bringen wir aus dem in
Tel Aviv erscheinenden Mitteilungsblatt der ,Irgun Olej Merkas Europa“
(30/36) vom 7.9. 1962 den folgenden Beitrag von dem fritheren Presseattaché
der Israel Mission in K&éln, Dr. Moshe Tavor.

Das Problem der Beziehungen zwischen Deutschland und dem
Staat Israel, der offiziellen als auch der nichtoffiziellen, ist
durch den Uertrag von Luxemburg vom 10. September 1952
zum ersten Mal angeschnitten worden. Die beiden vertrag-
schlieBenden Parteien waren schon damals nicht geneigt oder
nicht inder Lage, sich iiber eine endgiiltige Losung zu einigen.
Der Israel-Mission in Koln wurde im Abkommen und fiir
seine Dauer ein bestimmter Aufgabenkreis zugewiesen: der
Status, den sie erhielt, war quasi-diplomatisch.

Die piinktliche Einhaltung der Verpllichtungen, die ein Teil
Deutschlands, die Bundesrepublik, auf sich genommen hatte,
hat an dieser formalen Sachlage nichts gedndert. In ihrem
Inhalt und in ihrem Wesen sind die Beziehungen bestimmt
durch das Geschehen der Jahre 1933/45. Das wird fiir lange
Zeit so bleiben, ob nun in Bonn und in Jerusalem Botschafter
sitzen werden oder nicht. Die westliche Welt, die Juden und
der Staat Israel, schen in der Wiedergutmachung nur eine
Geste. Westdeutschland weifl das. Dafl sich die Machthaber
im anderen, dem kommunistischen Teil Deutschlands nicht ein-
mal zu dieser Geste bereitfanden und mit fadenscheinigen
Sprachregelungen von der Idee des Zusammenhanges zwi-
schen Schuld und Siihne abriicken, ist ein bestiirzender Beweis
mehr dafiir, dafl das Leitbild der vollkommenen Amoralitit
mit dem Vorzeichen der politischen ZwedkmaBigkeit weiter-
wirken kann. Wenn wir also hier konkret und nicht nur im
Allgemeinen von dem deutsch-jiidischen und deutsch-israeli-
schen Verhiltnis zu sprechen haben, so werden wir uns aus-
schlieBlich auf den westlichen Teil Deutschlands als Diskus-
sionspartner beziechen konnen. Die Deutschen, die jenseits der
Elbe leben, sind vorldufig mundtot.

Als man, lange vor Abschlufl des zweiten Weltkrieges, die
Frage zu erortern begann, ob es zwischen Deutschen und Ju-

den je wieder zu irgendeinem Kontakt kommen kénnte,
wurde diese Unterscheidung zwischen Ost und West noch
nicht gemacht. Judische Politiker und jiidische Publizisten
sahen nicht weiter — und nicht einmal ex post kann ihnen
deshalb ein Vorwurf gemacht werden — als die Groflen der
Welt, die sich iiber das kiinftige Deutschland Gedanken
machten und fiir die auch das Nachkriegsdeutschland, zumin-
dest in den offiziellen Urkunden, eine Einheit darstellte.
Freilich war damals das zentrale Thema nur das der Repa-
rationen, und der besondere jidische Aspekt spielte dabei
keine Rolle. Im Mai 1944 schrieb Dr. Siegfried Moses: ,. . .in
der Weltdiskussion iiber das Reparationsproblem wird die
Frage der judischen Forderungen nirgends behandelt oder
auch nur berithrt: sie ist weder in der Interalliierten Erkla-
rung vom 5. Januar 1943 erwahnt worden, noch, soviel ich
sehe, in irgendeinem der in der allgemeinen Presse erschiene-
nen Aufséitze.“ (Siegfried Moses: ,Die jiidischen Nachkriegs-
Forderungen.“ Verlag ,Irgun Olej Merkas Europa®“, Tel
Aviv 1944.) Was iiber die materiellen judischen Forderungen
ein Jahr vor dem Zusammenbruch des Nazireiches gesagt
wurde, gilt natiirlich doppelt und dreifach von jenem un-
wagbaren Komplex der Verheerung, der sich niemals in
Zahlen ausdriicken 1afit. Niemand von denen, die sich zum
Versuch einer Schatzung des Schadens vorwagten, den das
Naziregime an den jidischen Gemeinschaften Europas an-
gerichtet hatte, brachte in jenen Tagen den Mut auf, die
Maglichkeit einer Ankniipfung von Bezichungen, die iiber die
strenge Relation von Ankldger und Angeklagten hinausgehen
konnten, auch nur in Erwidgung zu ziehen. Von politischen
Beziehungen war natiirlich noch weniger die Rede. Der Staat
Israel wurde erst drei Jahre nach Deutschlands Niederlage
gegrundet, und als er ausgerufen wurde, war Deutschland
noch unter der Vormundschaft der Sieger. Die erste Denk-
schrift, die an die Alliierten in der Frage der Wiedergut-
machung gerichtet wurde, unterschrieb am 20. September 1945
Dr. Chajim Weitzmann als Prisident der Jewish Agency (der
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spétere erste Staatsprisident des Staates Israel. Anm. d. Red.
des Rundbriefs), in deren Buros im Laufe der Zeit (und zu-
weilen nicht ohne starke innere Widerstinde) die Vorarbeit
fir die Darstellung der besonderen jidischen Anspriiche ge-
leistet worden war. Aber niemand sprengte auch nur in
Gedanken den Rahmen der Forderung nach Schadenersatz,
niemand wollte ein Mehr, niemand wiinschte ein Mehr. In
Westdeutschland erstand erst spater die Bewegung: ,Wir
bitten Israel um Frieden.“

Man sollte heute einen Aufsatz lesen, den Georg Landauer
am 14. April 1950 unter dem Titel ,Bezichungen zu Deutsch-
land“ verdffentlichte. (Abgedruckt im Sammelband Georg
Landauer: ,Der Zionismus im Wandel freier Jahrzehnte“?,
»Bitaon“ Verlag, Tel Aviv 1957, S.297—308.) Es ist erstaun-
lich, wie klar Landauer vor nunmehr zwélf Jahren eine Si-
tuation sah, die den meisten von uns erst im Laufe einer
langen Zeit, mehr empirisch und pragmatisch als auf Grund
analytischer Uberlegungen zum BewuBtsein kam. Lange vor
Beginn der Wiedergutmachungsverhandlungen und fast zwei-
einhalb Jahre vor dem Abschlufl des Luxemburger Vertrags
hat Landauer, dessen man gerade heute in dankbarer Ver-
bundenheit auch wegen seines Anteils an den langwierigen
Planungen der judischen Wiedergutmachungs-Postulate ge-
denken soll, erkannt, daf} sich das Blatt gewendet hat. Was
er damals z. B. iiber die Ost-West-Spannung in diesem Auf-
satz zu sagen hatte, mutet in diesen Tagen des zugespitzten
Berlin-Konfliktes geradezu gespenstisch an. Mancher deut-
sche Politiker kénnte Landauers Ausfithrungen jetzt noch mit
Nutzen lesen. Wir aber sollten uns einen Absatz vor Augen
halten:

»Und wenn es nun im deutschen Volke heute gart und neue
Krifte aufstreben, die die moralische Entartung des National-
sozialismus austilgen und heilen wollen und eine neue Ord-
nung der Gesellschaft in Wiirde und Recht erstreben, so sollen
solche Krifte nicht, weil es eben Bestrebungen deutscher Men-
schen sind, behindert oder gar abgelehnt und durch Boykott
und Isolierung im Keime erstickt werden. So ist unsere ,Rech-
nung® eine historische, die nicht beglichen werden kann. Unser
Verhalten jedoch in der Aktualitiat heutigen Geschehens mufl
in seinem Bejahen oder Uerneinen bestimmt werden von der
Konfrontierung mit den Kriften im deutschen Volk, mit de-
nen wir es nun zu tun haben, und von Bedirfnissen und sogar
Interessen, die fir die Handlungen des tagtiglichen Gesche-
hens entscheidend sind.“ Das schrieb ein Mann, fiir den in
allen Jahren seines Wirkens im Zionismus, von den Kélner
Tagen in der Jugendbewegung bis zum frithen Tod in der
New Yorker Einsamkeit, niemals ein engstirniger, berechnen-
der Opportunismus mafigebend war und fiir den auch im po-
litischen Bereich das Moralische den allein giiltigen Mafistab
abgab. Die Grenzzichung zwischen Emotionen, und seien sie
noch so sehr verstindlich und verzeihlich, und dem, was
Landauer ,Verhalten in der Aktualitit des Geschehens®
nennt, ist keine geringe Aufgabe. Noch schwieriger ist es,
zwischen den sozusagen vernunftmifiigen Bezeugungen der
Emotionen und der Realitdt einen Trennungsstrich zu zichen.
Unsere ganze Beziehung zu Deutschland ist ein Wirrwarr von
Gefithl und Verstand und deshalb so unsagbar kompliziert.
Jetzt, zehn Jahre nach Luxemburg, kann man aus dem Munde
filhrender Personlichkeiten widersprechende Auflerungen hé-
ren. ,Wiedergutmachung ja — normale Bezichungen nie-
mals!“ meint der eine, wihrend ein anderer nicht weniger
nachdriicklich behauptet: , Diplomatische Beziehungen ja, aber
Geld hatten wir nicht nehmen dirfen!“ Jetzt, da die Wieder-
gutmachung nach dem Luxemburger Vertrag faktisch abge-
zahlt ist, zehn Jahre nach der Unterschrift Adenauers und
Sharetts, ist in Israel eine klare Linie nicht vorhanden. Ber
Gurion ist ganz gewifl fiir eine formale Normalisierung der
Beziehungen, aber wenn es eines Tages zur Entscheidung
kommen sollte, wird er selbst im Lager seiner besten Freunde
manche Gegnerschaft iberwinden miissen.

1 Vgl F.R. X, 37/40, S. 96 f.
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In Luxemburg war es noch eine Frage, die nicht durch das
diplomatische Protokoll geregelt werden konnte, ob man sich
nach Fertigung des Vertrages eigentlich die Hinde reichen
diirfe. Zu jener Zeit jedoch war Bonn durchaus bereit, den
Wiedergutmachungsvertrag durch die Errichtung einer Bot-
schaft in Israel zu kronen und der Israel-Mission den Status
einer Botschaft zu verleihen. In Jerusalem war man 1952
noch nicht so weit, und niemand darf deshalb ein Wort der
Kritik laut werden lassen. Die Erregung iber den organisier-
ten Menschenmord von sechs Millionen Juden iiber Auschwitz
und Buchenwald und Dachau und Treblinka, iiber die Todes-
marsche und tiber die Gasofen war noch zu elementar. Mosche
Sharett sagte in seiner Rede in der Knesset am 9. Januar 1952:
» Wenn mit Deutschland Verhandlungen gefiihrt werden sol-
len, so werden sie nur die Riickerstattung des Raubes zum
Gegenstand haben. Die Frage der Anerkennung oder der An-
kntipfung von Beziehungen besteht hier nicht.“ Das war mehr
als eine parlamentarische Konzession an die Stimmung im
Hause vor der Abstimmung iiber die Wiedergutmachung. Die
Worte waren der treffende Ausdruck einer seelischen Situation
in Israel. Der historischen Vollstindigkeit wegen soll aber
noch ein Satz zitiert werden, den Sharett zwei Minuten vorher
ausgesprochen hatte. ,Bei der Anprangerung des Nazismus
haben wir uns nicht Rassentheorien verschrieben und kein
Schandurteil iiber das deutsche Volk als ganzes und als Teil
des Menschengeschlechts ausgesprochen.“ (Die Zitate aus der
Rede Sharetts stammen aus der offiziellen deutschen Uber-
setzung, die im Mai 1952 durch den ,Informationsdienst des
Staates Israel“ [Staatsdruckerei Jerusalem] herausgegeben
wurde: wahrscheinlich die erste offizielle Publikation, die in
Israel in deutscher Sprache erschien.) Seither ist die Diskussion
iiber das Fiir und Wider der normalen diplomatischen Be-
zichungen mit Westdeutschland nicht abgerissen; eine Frage
der Bezichungen zur ostdeutschen Regierung in Pankow stand
niemals zur Debatte. Israel wiirde, wenn das Angebot aus
Bonn kidme, zweifelsohne dem Austauch von Botschaftern zu-
stimmen, wenn auch aller Wahrscheinlichkeit nach dem
Entschlufl parlamentarische und auflerparlamentarische Aus-
einandersetzungen vorausgehen wiirden. Doch dieser Mei-
nungskampf hitte, wenn der Vorschlag aus Bonn gekommen
wiare, etwa 1957 oder vielleicht noch etwas frither, mit der
gleichen Intensitit und wohl auch mit dem gleichen Ergebnis
stattgefunden.

Inzwischen aber ist das Problem der deutsch-israelischen Be-
ziechungen leider in den Sog der Ost-West-Spannung geraten,
als dessen greifbarer Ausdruck auf westdeutscher Seite die so-
genannte Hallstein-Theorie zu gelten hat. Die Anerkennung
Pankows durch irgendeinen Staat wird, dieser Lehre zufolge,
von Bonn als unfreundlicher Akt angesehen, der den Abbruch
diplomatischer Beziehungen durch Westdeutschland nach sich
zieht. Die Araber schlugen aus der Furcht Bonns vor der Auf-
wertung Pankows reichlich Kapital, und die Regierung Aden-
auers lief sich bisher erpressen. Sie war dabei nicht immer
konsequent bis zum letzten. Ostdeutschland hat in fast allen
arabischen Staaten Konsulate errichtet, die vielleicht starker
bemannt sind als die westdeutschen Botschaften in den arabi-
schen Hauptstddten. Bonn hat diese durchsichtigen Manéver
hingenommen, wenn auch stets mit einem beinahe zur Routine
gewordenen Protest. Die Hallstein-Doktrin fithrt unter diesen
Umstédnden nur noch ein Schattendasein; da sie aber noch
immer nicht formell aufgehoben ist, wird sie nach wie vor als
Argument gegen den israelischen Wunsch nach formaler An-
erkennung verwendet. Hier darf man der Bonner Regierung
mit Fug und Recht den Vorwurf machen, daf sie ihre guten
Vorsitze aus dem Jahre 1952 vergessen oder zumindest ver-
dringt hat. Die Araber waren vor zehn Jahren gegen die
Zahlungen an Israel aufgestanden, und niemand geringerer
als Prof. Franz Béhm, der Leiter der bundesdeutschen Delega-
tion bei den Verhandlungen tiber die Wiedergutmachung, den
wir gegenwartig inIsrael als Gast begriiffen diirfen (s.u. S.421£.),
hat schon 1953 ihre Einwinde iiberzeugend zuriikgewiesen.
(,Die Luxemburger Wiedergutmachungsvertrige und der
arabische Einspruch gegen den Israel-Vertrag®; abgedruckt in



dem Buch ,Franz B6hm — Reden und Schriften“, Verlag C. F.
Miiller, Karlsruhe 1960.) (Vgl. Der Wiedergutmachungsver-
trag und die arabischen Staaten, Rundfunksendung von Prof.
Dr. F. Béhm vom 18. 11. 1952 in: Rundbrief V, 19/20. Januar
1958. S.11ff. Anm.d. Red. d. R.) Die arabischen Staaten
haben sich seinerzeit mit der Wiedergutmachung abgefunden,
und sie wiirden aus verstindlichem Egoismus wohl auch die
Eroffoung diplomatischer Beziehungen zwischen Bonn und
Jerusalem hinnehmen. Leider jedoch hat Westdeutschland
nicht die Courage gehabt, auch weiterhin, wie 1952 und 1953,
auf politischen Druck mit moralischen Argumenten zu erwi-
dern. Die Behandlung der Beziehungen mit Israel hitte auf
deutscher Seite aus vielen Griinden nicht der Schablone von
Kalkulationen iiber augenblickliche Vor- und Nachteile ver-
fallen diirfen. Es gibt auch fiir Kabinette Verpflichtungen, die
sich dieser Schablone nicht fiigen; auch Staatsminner miissen
manchmal begreifen, wo der Bereich der Politik aufhért und
wo sich ein anderer Bereich auftut, in dem die Politik nichts
zu suchen hat. Die Tatsache, dal Bonn seine Anerkennung
vorenthilt, bedeutet fiir das von feindlichen Staaten umgebene
Israel eine Einbufle, die nicht ohne Belang auf der internatio-
nalen Bithne ist.

Diese Lage der Dinge wird auch in Deutschland nicht still-
schweigend zur Kenntnis genommen. Immer 6fter hért man
von Auflerungen Einzelner, von Kundgebungen ganzer Grup-
pen, immer o6fter liest man Artikel fithrender Publizisten, die
Bonn auffordern, endlich jenen Schritt zu tun, den es lingst
hitte tun miissen. Der nicht sehr gliickliche und auch nicht
durchaus eindeutige Beschlufl der Knesset vom Januar dieses
Jahres iiber die kulturellen Beziehungen mit Westdeutsch-
land (s.u.S. 40) wurde von den wohlwollenden Kreisen in
der Bundesrepublik als Beweis dafiir angesehen, zu welchen
absurden Konsequenzen das im Zwielicht gepflegte und auch
halb verschimte unoffizielle Verhiltnis zwischen den beiden
Staaten fithren kann. Israel darf aber stolz darauf sein, dafl
die besten Menschen, die das demokratische Deutschland be-
sitzt, in den Reihen derer stehen, die in der Frage der Be-
ziehungen einen reinen Tisch und saubere Ordnung dem ge-
genwirtigen Zustand vorziehen. Bei uns kann man solche
Abgrenzungen, ohne ungerecht zu sein, nicht fordern. Die
‘Wounden sind nicht verheilt, und viele, an deren ehrlicher Ge-
sinnung nicht geriittelt werden kann, haben sich iiber die Ver-
gangenheit innerlich noch nicht hinwegsetzen konnen. Ihr
Zaudern, ihre Hemmungen miissen mit Geduld in Kauf ge-
nommen werden, zumal wenn sie selber davon ausgehen, dafl
Andersdenkende im eigenen Lager ebenfalls von lauteren
Motiven bewegt werden. Verdichtigungen, wie sie hier und
da in der politischen Arena beniitzt werden, sind in diesem
Falle eine ganz iible Waffe.

In beiden Staaten, in Deutschland und in Israel, ist seit dem

10. September 1952 eine neue Generation herangewachsen.
Menschen, die kaum im Alter der Hitler-Jugend waren, als
das ,tausendjihrige Reich“ in Triimmer ging und seine Fiih-
rer die Wahl zwischen Freitod und Galgen hatten, sind in-
zwischen Studenten, Handwerker, Arbeiter geworden, sind ins
Leben eingetreten und mochten einen Strich unter die Ver-
gangenheit ziehen. Sie konnen sich von ihr dennoch nicht
16sen, sie wird ihnen anhaften, ob sie es wollen oder nicht.
Aber sie sind nicht schuld an dem, was geschehen ist, nicht
als Individuen und nicht als Gruppe. In der iiberwiegenden
Mehrzahl wissen sie zu unterscheiden zwischen Schuld, die sie
nicht trifft, und Uerantwortung, derer sie sich nicht entledigen
kénnen. Der Judenfrage treten sie unbefangen entgegen. Das
Hauflein Juden, die ihr Leben in Deutschland zubringen, ist
fiir sie unerkennbar. Erkennbar, aufregend, neu ist fiir diese
deutsche Jugend der Staat Israel, der nach dem grofien Krieg
entstand. Er packt ihr Interesse als soziales und nationales
Experiment des Volkes, das von ihren Vitern verfemt und
gemordet wurde. Sie spiiren, dafl sie zu diesem Judenstaat
eine Briicke schlagen miissen, und sie fithlen, daf} sich das
Schwergewicht ihrer Beziechung zum jiidischen Volk zwangs-
laufig nach Israel verlagert hat. Fiir sie hat der Begriff ,Nor-
malisierung® einen doppelten Sinn: sich von den pathologi-
schen Vorurteilen der Eltern zu befreien und das Verhaltnis
zwischen ihrem Staat und dem Staat der Juden ohne Verzug
genau so normal zu gestalten, wie das zu anderen souverinen
Staaten. Daher ist der Ruf nach Anerkennung Israels beson-
ders laut und kompromiflos unter der Jugend in Westdeutsch-
land, an den Hochschulen, in den Jugendringen, in den gro-
fen Parteien. Die jungen Menschen von heute werden morgen
in den Schliisselpositionen ihres Vaterlandes sitzen.

Wo immer wir Israelis mit unserer Vorstellung iiber das Ver-
haltnis zu den Deutschen stehen mégen, eines sollte fiir uns
alle ohne Unterschied schon véllig unbestritten sein: Diese
deutsche Jugend, der es ernst ist mit ihrer vorurteilslosen
Einstellung zu Israel, verdient unsere Ermunterung und un-
sere Férderung. Wir haben alles zu tun, um uns ihr verstand-
lich zu machen. Auch hier in Israel ist eine neue Generation
gereift, die an der Last der furchtbaren Vergangenheit nicht
so stark zu tragen hat. Freie Menschen mit ihren guten und
schlechten Seiten, aber freie Menschen. Hiiben und driiben
kann sich Neues regen, und wir sollen denen, die nach uns
kommen, keine Kniippel zwischen die Beine werfen. Wir diir-
fen die Jugend nicht zum Haf} erziehen, wir diirfen von ihr
nicht verlangen, dafl sie den Hafl verewigt. Nur dann, wenn
wir so handeln, erwerben wir uns den Anspruch, die zu ver-
achten, die in Deutschland das Hassen noch immer nicht ver-
lernen méchten. Dann auch werden sich die Beziehungen all-
mahlich — und nicht nur in ihrem offiziellen Aspekt ~— nor-
malisieren.

10. Schuld und Verantwortung

Ein Beitrag zur juristischen Wrirdigung des Falles Eichmann

Uon Professor Dr. Jiirgen Baumann, Universitit Tiibingen, gehalten als Uortrag am 10. Januar 1962 im studentischen Kreise?

Viele Generationen vor uns haben in Jahrtausenden iber
Schuld und Verantwortung nachgedacht. Philosophen und
Dichter haben sich mit diesem Thema befafit und auch wir in
unserem Alltagsleben sind stindig aufgerufen, neu iiber
Schuld und Verantwortung nachzudenken. Wie oft gebrauchen
wir nicht das Wort ,er ist schuld daran‘ oder ,er tragt die
Schuld‘, oder ,er hat Schuld‘ und wie unklare Vorstellungen
verbinden wir oft mit diesen Bemerkungen. Das Schuldigwer-
den des Menschen ist eine Erscheinung, die jede der groflen

1 Fiir die ,Normannia‘, eine alte Stiftsverbindung, der vorwiegend evange-
lische Theologen angehdren.

Religionen beschiaftigt und zu unterschiedlichen Antworten
genétigt hat. Sind wir mit Schuld geboren? Konnen wir der
Schuld entrinnen? Sind wir verurteilt, stindig in unserem
Leben neu schuldig zu werden? Kénnen wir unsere Schuld
abtragen? Wird uns unsere Schuld vergeben? Vergeben wir
wirklich unseren Schuldigern? Oder zieht unsere Schuld ein
unerbittliches Gericht auf uns herab?

Wenn sich der Jurist dem Thema ,Schuld und Verantwor-
tung® stellt, tauchen vor allem Probleme des menschlichen
Zusammenlebens auf. Wie weit sind wir fiir unser Handeln
verantwortlich? Kénnen wir die Schuld abschieben auf Insti-
tutionen oder auf Michtige, die uns zu unserem Verhalten
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gezwungen haben? Was schulden wir der Rechtsgemeinschaft?
Was aber uns selbst? Speziell der Strafjurist befindet sich
beim Thema ,Schuld und Verantwortung® in einer schwieri-
gen Situation. Auch fiir ihn stellt sich das Problem wie fiir
jeden Juristen im sozialen Bereich, allerdings nicht so scharf
abgeschnitten von den ibrigen oben erwihnten Bereichen.
Soll auch der Strafjurist nach sittlicher Schuld fragen oder
gibt es eine spezifisch strafrechtliche Schuld, die ohne Zusam-
menhang mit sittlichem Verschulden gedacht werden kann?
Ist der Mensch verantwortlich fiir sein Tun, oder ist er durch
die sozialen Bindungen und durch seine Anlagen determi-
niert? Gibt es Freiheit auch im Bésen? Wer hat eine Ver-
brechensbegehung zu verantworten? Nur der Verbrecher
selbst, oder auch seine Mitmenschen? Ist Schuld ohne Wil-
lensfreiheit denkbar? Kann der amoralische Mensch schuldig
werden im strafrechtlichen Sinne? Soviel Fragen, soviel
schwierige und nahezu unlésbar erscheinende Probleme.

Dafl wir uns mit einem Thema wie ,Schuld und Verantwor-
tung® befassen, scheint mir aufierordentlich niitzlich, wenn
nicht gar notwendig zu sein. Nicht nur Juristen sollten iiber
Schuld und Verantwortung nachdenken. Auch dem juristi-
schen Laien ziemt es, sich mit diesen Dingen zu beschaftigen
und eine eigene Stellungnahme zu gewinnen. Wie kann ein
Angehériger unseres Volkes, welches soviel Verantwortung
und Schuld auf sich geladen hat, sich dem Nachdenken {ber
Schuld und Verantwortung entziehen? Ist es aber dann nicht
zuvor notwendig, diese Begriffe zu kldren?

Haben wir Gber die Schuld Eichmanns nachgedacht? Ist nur
der Henker schuldig, derjenige, der die Massenerschieungen
durchgefiihrt hat, oder aber sind wir alle in diese Schuld ver-
strickt? Eichmann steht doch ersichtlich dazwischen. Auch er
hat selbst nie Hand an einen Juden gelegt. Er war Beamter
und hat getan, was ihm aufgegeben war. Wenn er aber schul-
dig ist an dem ungeheuren Morden, sind wir nicht mitschul-
dig geworden dadurch, dafl wir die Tatigkeit eines Eichmann
erméglicht haben, dadurch, dafl wir es unterlassen haben, das
Funktionieren dieser Mordmaschine zu verhindern?

Tragen wir nicht alle Verantwortung und sind wir nicht alle
schuldig geworden?

Die Novembertagung 1961 der Bayrischen Katholischen Aka-
demie in Miinchen hatte sich mit den Kriegsverbrecherprozes-
sen zu befassen. Die Frage ging nach den Mdéglichkeiten und
Grenzen fiir die Bewiltigung historischer und politischer
Schuld in Strafprozessen. Bekannte Juristen und Theologen
waren die Diskussionsredner . Die Niirnberger Prozesse wa-
ren der hauptsichliche Diskussionsgegenstand. Fragen Sie
heute einen Juristen nach seiner Stellungnahme zu den Niirn-
berger Prozessen. Er wird abwinken. Leider ist es so, daf},
freilich auch durch Schuld anderer, die Nirnberger Urteile
obsolet geworden sind. Fragt man nach einer Stellungnahme,
so wird man meistens horen, die anderen sind aber auch
schuld und sie sind nicht verurteilt worden. Oder, trifft man
auf einen Juristen, so wird man héren: die Niirnberger Pro-
zesse verstielen gegen den Grundsatz nullum crimen sine lege.
Dieselben Leute werden aber einen Mérder gewif nicht da-
mit entschuldigen, dafl ein anderer auch gemordet habe. Sie
werden auch sicher nicht die Auffassung vertreten, dafl der
Mord an einem Einzelmenschen rechtmiflig sei. Nur wenn es
sich um Morde ungeheuren Ausmafles handelt, sollen andere
Grundsatze gelten? Spielt die Dimension des Verbrechens
eine Rolle fiir die Frage der Schuld?

Ahnlich ergeht es einem, wenn man nach einer Stellung-
nahme zum Eichmann-Prozef fragt. Da wird zunichst ein-
gewandt, Eichmann sei doch gekidnapt worden und das sei
nicht in der Ordnung und deshalb dirfe das Verfahren gegen
ihn nicht durchgefithrt werden. Oder man hért, es sei nicht
recht, dafl die Opfer selbst {iber den Morder zu Gericht sitzen.
Die Richter seien befangen, sie diirften nicht urteilen. Beide
Einwinde sind auflerordentlich oberflichlich. Auch das deut-
sche Strafrecht kennt ein sogenanntes Realprinzip und ein
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Universalprinzip. Nach § 4 Absatz 2 Ziff. 2 des StGB kann
ein Auslinder fiir Auslandstaten dann bestraft werden, wenn
die Tat durch das Recht des Tatortes mit Strafe bedroht ist
und die Straftat gegen das deutsche Volk oder gegen einen
deutschen Staatsangehérigen gerichtet ist. Es handelt sich hier
um das sogenannte Real- oder Schutzprinzip. Wiirde also
deutsches Strafrechtsanwendungsrecht gelten, so kénnte Eich-
mann selbstverstindlich bestraft werden. Auch nach dem Uni-
versalprinzip unterlige Eichmann dem deutschen Strafrecht.
Nach § 4 Absatz I Ziff. 3 des StGB wird nach Inlandsstraf-
recht bestraft, wer als Auslinder eine Tat im Ausland be-
geht, die am Tatort mit Strafe bedroht ist und nunmehr im
Inland betroffen und nicht ausgeliefert wird. Die Vorschrift
des § 4 II Ziff. 3 ist Ausdruck des sogenannten Universal-
prinzips. Auch nach diesem Prinzip wiirde, wenn man deut-
sches Strafrechtsanwendungsrecht gelten liefe, Eichmann be-
straft werden miissen. Will man eigentlich dem Staate Israel
ahnliches Strafrechtsanwendungsrecht bestreiten?

Ahnlich téricht ist die Behauptung, daf ausgerechnet israe-
lische Richter nicht iiber die Morde Eichmanns urteilen dirf-
ten. Auch ein Mord in Deutschland verletzt nicht nur das
Rechtsgut Leben des Ermordeten, sondern dariiber hinaus
auch die Rechtsgemeinschaft. Die Rechtsgemeinschaft wird
reprasentiert durch den Staat, und die Aburteilung des Ver-
brechens erfolgt durch Organe eben dieses verletzten Staates.
Auch bei uns urteilen also Reprisentanten der verletzten Ge-
meinschaft iiber den Morder.

Woas aber ist aus dieser groflen Miinchner Diskussion iiber die
Niirnberger Prozesse und incidenter auch tiber den Eichmann-
Prozef geworden? Einziger Rufer im Streit zugunsten der
Nirnberger Prozesse war der ehemalige Mitarbeiter der US-
Anklagebehorde Mandellaub. Er war, wie die Frankfurter
Rundschau vom 21. November 1961 mitteilt, der Rufer in der
Wiiste. In dem Bericht der Frankfurter Rundschau heifit es
dann weiter: Der Rufer in der Wiiste fand allerdings nur ein
einziges Echo: Professor Karl Peters, der katholische Straf-
rechtler aus Miinster, appellierte an das christliche Gewissen
der Teilnehmer der Tagung der Katholischen Akademie,
mehr Verstindnis fiir die Vorginge in Niirnberg aufzubrin-
gen. Peters fiihrte wortlich aus: ,Mich bedriickt, dafl die
Dinge nur vom Prozef her gesehen werden und nicht vom
Grundsitzlichen. Ich bin erschiittert iber die Neigung der
Juristen, die Sache immer nur vom Formalen her zu sehen
und das Schreckliche zu vergessen.“ Im Bericht der Frankfur-
ter Rundschau heifit es weiter: Die geistige Auseinander-
setzung, die angesichts des bevorstehenden Eichmann-Urteiles
notwendig gewesen wire, blieb aus; man klammerte sich an
den formalen Positivismus. So wichtig dieser fiir den Bestand
des Rechtsstaates ist, wenn man aber, wie wohl beinahe alle
Teilnehmer der Tagung der Katholischen Akademie auf dem
Boden des Naturrechts steht und das géttliche Walten im
Recht sieht, hatte man einen Schritt weitergehen missen. Pro-
fessor Peters AbschiedsgruR war durchaus verstindlich:
,Langsam kommt man sich wie ein Landesverréter vor, wenn
man Hitlers verbrecherische Raubziige als Angriffskriege be-
zeichnet.”

Ich habe diese meines Erachtens erschiitternden Berichte ab-
sichtlich etwas ausfiihrlicher vorgetragen. Sind die Juristen
wirklich so formal, oder aber verschanzen sie sich nur hinter
Formalititen, um dem wirklichen Problem auszuweichen? Der
Nichtjurist neigt ja dazu, dem Juristen Formalismus und mit-
unter auch ein Ausweichen vor den wirklichen Problemen
vorzuwerfen. Der Theologe wird iiber den Schuldbegriff des
Juristen licheln.

Aber miissen wir Juristen nicht auch etwas formal sein? Brau-
chen wir nicht feste Kategorien, um die Vielgestaltigkeit des
menschlichen Lebens zu erfassen? Koénnen wir iiberhaupt ein
System entbehren, welches uns feste Mafistibe bei der Be-
urteilung menschlicher Verhaltensweisen gibt? Meines Er-
achtens konnen wir es nicht. Wir kénnen nicht tber Schuld
und Verantwortung allgemein herumritseln.

Ich mochte Thnen daher zunidchst ausfithren, was wir Juristen
unter Schuld verstehen.



Das Verbrechenselement der Schuld ist eine strafrechtliche
Erscheinung. Uns im Strafrecht interessiert die strafrechtliche
und nicht die sittliche Schuld. Gerade heute angesichts der
zahlreichen Tendenzen einer Gleichstellung strafrechtlicher
und sittlicher Schuld ist es angebracht, hierauf immer wieder
hinzuweisen. Tiefere Ursache fiir die Gleichstellungstendenz
ist der Abscheu vor dem nationalsozialistischen Unrecht.
Wenn Recht vom Staat in Unrecht verkehrt wird, Schuld zu
Unschuld gestempelt und umgekehrt Unschuld zu Schuld ge-
macht wird (Nirnberger Gesetze!), so mag man freilich
dazu neigen, nach einem ibergesetzlichen, dem Staate ent-
zogenen und nicht manipulierbaren Mafstab der Schuld zu
suchen. Wenn ich dennoch die Gleichstellung strafrechtlicher
und sittlicher Schuld ablehne, so verkenne ich dabei nicht, dafl
Strafrecht und Sittengesetz die gleiche Wurzel haben, dafl
strafrechtliche Schuld ohne sittliche Schuld nicht denkbar ist,
ich verkenne auch nicht, dafl die strafrechtlichen Gebote den
sittlichen Geboten weitgehend entsprechen und ich weifl auch,
daf das Strafgesetz nicht gegen das Sittengesetz verstofien
darf. Aber es bleibt bei allem doch immer zu beachten, dafl
die Funktion des Strafrechts eine andere ist als die des Sitten-
gesetzes. Die sittliche Norm bestimmt das Verhalten des
Menschen zu sich selbst, die Strafrechtsnorm oder iberhaupt
jede Rechtsnorm bestimmt das Verhalten des Menschen im
Sozialbereich. Bei den verschiedenen Funktionen von Straf-
rechtsnorm und sittlicher Norm miissen auch die Schuld-
begriffe notwendig differieren. Notwendig ist der Schuld-
begriff des Rechts weniger differenziert. Das Recht muf} gene-
ralisieren. Es kann nicht bei jedem einzelnen Titer die Frage
nach der Freiheit des menschlichen Willens aufwerfen. Es
verfihrt in sehr viel praktischerer Weise, indem es (hierbei
grofiziigig verfahrend) bestimmte Personengruppen aus dem
Schuldbereich vollig ausschlieBlt. Kinder unter 14 Jahren sind
schuldunfihig. Schuldunfahig sind auch nach § 51 StGB Gei-
steskranke und Geistesschwache, bei denen Intellekt oder
Willenskraft so stark verkiimmert sind, dafl sie das Unrecht
ihrer Tat entweder nicht einsehen kénnen oder aber zwar ein-
sehen konnen, aber unfihig sind, nach dieser Einsicht zu han-
deln. Besondere Notsituationen, in denen sich ein Mensch
befinden kann, werden iiber SchuldausschlieBungsgriinde, z. B.
der §§ 52 und 54 StGB, beriicksichtigt. Wer nicht schuld-
unfihig ist und sich auch nicht in einer besonderen Notsitua-
tion befindet, handelt in der Regel schuldhaft, wenn er vor-
sitzlich einen Deliktstatbestand verwirklicht. Handelt er nicht
vorsatzlich, sondern nur fahrlissig, so ist genau zu prifen, ob
er in der Lage war, sich pflichtgemafl zu verhalten und ob er
den Erfolg (den sozialschddlichen) seines Verhaltens voraus-
sehen konnte.

Thnen mag dieser freilich recht grob gezeichnete strafrecht-
liche Schuldbegriff sehr unvollkommen erscheinen. Fiir unser
Strafrecht selbst ist er eine grofle Leistung. Ich erinnere nur
daran, dafB nicht zu allen Zeiten ein Schuldbegriff dieser Art
notwendiges Verbrechensmerkmal gewesen ist. So war z. B.
das alte deutsche Strafrecht ein Erfolgsstrafrecht. Es galt der
Satz: die Tat tétet den Mann. Wer zufallig auch ohne Ver-
schulden den Tod eines anderen herbeigefithrt hatte, mufite
diese Tat sithnen. Dafl wir nach der Vorwerfbarkeit eines Er-
folges fragen, ist gegeniiber derartigen Erfolgsstrafrechten
ein nicht unbedeutender Fortschritt.

Freilich beginnen jetzt erst die Schwierigkeiten: Da taucht
zunichst die Frage auf, was denn Bezugspunkt der Schuld sein
kann. Fragen wir bei der Schuldpriiffung, ob dem Titer die
einzelne Tat vorzuwerfen ist, fragen wir also nach der Ein-
zeltatschuld, oder mufl uns die Lebensfithrung des Titers,
also die Lebensfithrungsschuld, interessieren. Wenn wir eine
Lebensfithrungsschuld anerkennen und geniigen lassen, so
kénnen wir auch den Menschen fiir seine Taten verantwort-
lich machen, der sich durch seine Lebensfithrung allmahlich in
einen Zustand der Schuldunfihigkeit hineinlaviert hat. Die
herrschende Lehre lehnt m. E. mit Recht den Gedanken der
Lebensfihrungsschuld ab. Schon die Frage nach der Einzel-
tatschuld tiirmt oft uniiberwindliche Schwierigkeiten vor uns
auf. Wie aber sollen wir beurteilen konnen, ob ein Mensch

in seiner Lebensfihrung schuldig geworden ist. Wieviel liegt
an der Lebensfuhrung dieses Menschen, wieviel an den Um-
weltsverhiltnissen, wieviel an uns allen, die wir dem allméah-
lich absinkenden Menschen keine Hilfe gebracht haben. Oder
es taucht die Frage auf, wieweit bei der Schuld die Gefahr-
lichkeit des Tiaters eine Rolle spielen kann. Ist der Gedanke
der Gefahrlichkeit vielleicht sehr viel geeigneter, eine Bestra-
fung zu tragen, als der Schuldgedanke? Konnen wir iiberhaupt
Schuld feststellen, solange wir nicht wissen, wieweit der Wille
des Titers bei der Tatbegehung im Spiele war? Ich kann hier
nur kurz resiimieren, daf} alle diese Gefiahrlichkeitsthesen im
geltenden Strafrecht keinen Platz haben. Freilich bestehen
auch hier Bestrebungen, den Schuldbegriff durch den Ge-
fahrlichkeitsbegriff zu ersetzen, das Strafrecht zu einem Heil-
behandlungsrecht fur Gestrauchelte werden zu lassen. Ich er-
innere nur an die Bewegung der ,défense sociale.

Bleiben wir bei unserem grob skizzierten und auch groben
strafrechtlichen Schuldbegriff. Fragen wir nur nach der Vor-
werfbarkeit einer tatbestandsmifigen und rechtswidrigen
Handlung. Betrachten wir dabei nur die einzelnen Elemente
unseres strafrechtlichen Schuldbegriffs und prifen wir die
Fihigkeit des Taters, vorwerfbar zu handeln, sodann Vorsatz
oder Fahrldssigkeit und schlieBlich das Fehlen von Schuld-
ausschlieBungsgriinden oder die Zumutbarkeit des Anders-
handelns, so zeigt sich dennoch, daf8 wir fiir unsere Ausgangs-
beispiele jedenfalls allgemein taugliche Mafistibe gewinnen.
Die Totung von Millionen Menschen ist sicher tatbestands-
mafig und rechtswidrig. Eichmann und seine Helfershelfer
waren sicher schuldfdhig. Keine Geisteskrankheit und keine
Geistesschwiche hat ihr Einsichtsvermégen getriibt. Sicher ha-
ben Eichmann und seine Helfershelfer auch vorsitzlich gehan-
delt, und die Frage kann nur sein, ob nicht besondere Schuld-
ausschlieBungsgriinde, hier vor allen Dingen strafrechtlicher
Notstand nach § 54 StGB, die Schuld als ausgeschlossen er-
scheinen lassen. Aber auch schon eine grobe Priifung des
SchuldausschlieBungsgrundes § 54 StGB ergibt, dafl von einem
derartigen Schuldausschluf nicht die Rede sein kann. Es be-
stand fiir Eichmann und seine Helfershelfer keine Leibes-
oder Lebensgefahr fiir den Fall, dafl sie sich ihrem Henker-
amt entzogen hitten. Die Meldung zum Militir oder der
Antrag auf Versetzung an eine andere Stelle wire immer
moéglich gewesen. § 54 beriicksichtigt aber nur besonders
schwere Gefahren. Die Gefahr einer gehaltlichen Schlechter-
stellung ist sicher kein SchuldausschlieRungsgrund, wenn es
sich um derartig schwere Verbrechen handelt.

Freilich werden wir bei den einzelnen Tatern zu differenzie-
ren haben. Der Schuldbegriff ist ein Steigerungsbegriff. Es
gibt schwache, starke und stirkste Schuld. Die Weite des We-
ges zwischen menschlicher Handlung und verbrecherischem
Erfolg schwicht die Schuld. Sie schwicht auch das Verant-
wortungsgefithl. Man glaubt, dafl noch eine Menge anderer
Menschen in der Kausalkette zwischen eigenem Verhalten
und strafrechtlich relevantem Erfolg stehe und dafl auch
diese doch schliefilich das Eintreten des Erfolges verhindern
kénnten. Hinzu kommt, daf die moderne Technik in gleicher
Richtung wirkt. Ein Mensch, der es niemals iiber sich bringen
wiirde, einen anderen mit einem Messer zu erstechen, konnte
doch dazu neigen, auf den berithmten Drudkknopf zu driicken.
Hier hat er weit weniger Hemmungen. Unsere moralische
Entwicklung hat mit der Entwicklung der Technik leider nicht
Schritt gehalten, und nicht zuletzt deshalb mufl das Strafrecht
vorprellen, und nicht zuletzt deshalb sind die Niirnberger Pro-
zesse ein wichtiger Meilenstein auf dem Wege der Entwick-
lung des Strafrechts.

Die immer stirkere Verflechtung der sozialen Verhiltnisse,
die immer uniibersichtlicher werdende Auswirkung mensch-
licher Verhaltensweisen im Sozialgefiige und hinzukommend
die immer stirkere Entwicklung der Technik stellt unser
Rechtssystem und auch unser Strafrechtsdenken vor immer
neue Aufgaben. Zu den wichtigsten Aufgaben gehért zur
Zeit die Bestimmung der Verantwortlichkeit fiir Unterlas-
sungstaten. Wieweit macht schon blofles Untétigsein verant-
wortlich und auch schuldig. Eine weitere bedeutsame Frage,
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die die Strafrechtsdogmatik in Zukunft noch mehr beschafti-
gen muf, ist die der Schuldfahigkeit juristischer Personen und
die der Schuldfihigkeit von Verbanden. Eine Verfeinerung
der Erfassung ist hier erforderlich. Aufgabe der Strafrechts-
wissenschaft ist es, neue Mafistabe fiir Unterlassungstaten und
neue Mafistabe fiir Kollektivverbrechen zu finden. Aufgabe

flir uns ist es, der Gleichgiiltigkeit des Menschen den Kampf
anzusagen, die Gewissenstrigheit des Menschen zu bekdmpfen
und schlieflich die Verschanzung des Menschen hinter Massen-
organisationen zu verhindern. Nur der Einzelmensch hat ein
Gewissen, er also trigt die Uerantwortung auch fiir das Ganze
und er trigt die Schuld, falls das Ganze demoralisiert wird.

11.,,Jiidische und christliche Geistigkeit**

Bericht iiber die 14. Studientagung des Deutschen Evangelischen Ausschusses fiir Dienst an Israel iiber Kirche und Judentum
vom 18. bis 16. Marz 1962 in der Ev. Akademie Hofgeismar

Uon Pfarrer Lothar Ahne, Essen

Mit freundlichem Einverstindnis des Verfassers und der Schriftleitung brin-
gen wir den folgenden Bericht leicht gekiirzt aus ,Junge Kirche' (23/5).
Dortmund, 10. 5. 1962, S. 271 ff.

Dies war eine intime Tagung, wie sie alle zwei Jahre statt-
finden soll, und die der Initiator und Leiter dieser in Europa
einmaligen Dialoge Prof. D. Rengstorf-Miinster ein Zusam-
mensein des ,Einatmens“ nannte. Das Thema ergab sich so-
zusagen von der iibriggebliebenen Insuffizienz der SYNA-
GOGA in Recklinghausen. Es sollte vom tragenden Kreis der
Teilnehmer dieser Tagungen aufgegriffen werden (vgl. F.R.
X111/50/52 S. 73 f. Anm. d. Red. des F.R).

Wie immer war es auch diesmal eine europdische Angelegen-
heit, nicht nur im deutschen Rahmen begrenzt. So sprach
Pfarrer Rasmussen am Begriilungsabend — er ist Dine aus
Kopenhagen. Von 1936 bis 1939 war er in Polen. Der pol-
nische Antisemitismus war derart, dafl viele polnische Juden
die Arbeit der Judenmission dankbar begriifiten. Es kann da-
bei nicht um einen Monolog, sondern nur um Dialog gehen.
Rabbiner Dr. Maybaum-London begann damit, daf} er auf die
kranken Juden in London wihrend des Krieges hinwies, die
die Christen in zwei Kategorien ansahen: in solche, die Juden
schiitzen und die es unterlassen. England zeichne sich als plu-
ralistische Gesellschaft dadurch aus, dafl die Juden nur eine
Gruppe unter anderen seien. Die Zusammenkunft von Juden
und Christen in der Art der Tagungen Prof. Rengstorfs unter-
scheide diese Epoche von allen anderen — und das sei wich-
tiger als Glenn und Gagarin! Maybaum verwies auf den
amerikanischen Theologen Reinhold Niebuhr, der gefordert
habe, dafl die Mission vor den Juden haltmachen miisse. Frii-
her sah der Jude den Christen als goj — heute als getauften
goj. Der Jude habe den goj neben sich, der Christ in sich.
Petrus Huigens, bekannt durch seine beiden Biicher iiber das
altneue Israel, berichtete (s.u.S.87), dafl sich das religiose
Gesprich in Israel geradezu aufdringe. Auschwitz sei der
totale Bankrott des Christentums gewesen, habe ihm eine
Frau im Land der Viter gesagt. Der Dialog miisse mit der
heiligen Schrift gefiihrt werden. So werde die Bibel den
Christen neue Einsichten vermitteln.

Die Gestalt des Patriarchen Abraham stand im Mittelpunkt
der Referate, die Professor Dr. Edmond Jacob-Strasbourg
und Landesrabbiner Dr. Meyer-Dortmund hielten. Héren wir
zuerst Jacob: Das Alte Testament kenne den ,Gott Abra-
hams“. Das ist eine klare Definition Gottes, die zugleich die
Bedeutung Abrahams kennzeichne. Abraham ist ,Vater* fiir
Christen und Juden. Das doppelte Glaubensbekenntnis des
Alten und Neuen Testaments laute ,unser Vater Abraham®.
Die Historizitdit Abrahams stehe fest. Vater bedeute: wenn
der Sohn vom Vater spricht, ergebe das Distanzierung und
Identifikation zugleich. Denn der Sohn trage das Bild des
Vaters mit sich: corporate personality. Israel habe in Abra-
ham immer seine Bestimmung gesucht, nicht das, was er und
es sein wollten. Es gehe dabei um einen doppelten Bund: be-
stimmt von Blut und der Korrespondenz von Verheiflung und
Erfiillung. Nicht das Ghetto, sondern das Sein in der Welt fur
die Welt bestimme den Vater der Glaubenden. Er tritt als
Heerfiihrer auf, als Mensch, der ganz Gott hingegeben sei,
als Missionar in der Begegnung mit Melchisedek. Die Volker
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werden mit dem Abrahamssegen gesegnet werden. Bei Abra-
ham hinge alles an der Segensverheiflung, mehr als am
Glauben. Die Bekehrung der Heidenvélker zu Gott sei der
Befehl an die Geschichte, den Gott mit Abraham erteilt habe.
Der Glaube Abrahams ist die Konkretisierung der Erfahrung
und Mission Israels. Theophanie und Bundesschluf}, die spa-
ter bei Mose und Jesaja auftreten, sind bei Abraham schon
da. Der Glaube ist keine Eigenschaft, sondern aktuelle Hal-
tung. Der Gegensatz Glaube-Werke ist im Alten Testament
ein Pseudoproblem. Glaube ist eine Tat — ,er macht sich fest
in Gott“. Die Erwdhlung Israels wird im Glauben, also in
Entscheidungen und Taten, realisiert. — Im Neuen Testa-
ment ist die Reihenfolge Abraham-Mose. Abraham bleibt der
Vater, Glaubensheld und Gottesfreund im Neuen Testament.
Abraham wird nicht ,christlich“ diberhoht. Er ist das erste
Glied einer Kette, die sich durch das Alte und Neue Testa-
ment zieht (Romer 4). Die Heilsgeschichte hat zwei Héhe-
punkte: mit Abraham beginnt die Erwidhlung, mit Jesus Chri-
stus die Auferstehung. Die Bedeutung Abrahams fiir den
christlichen Glauben legte Jacob in drei Punkten dar:
1. Glaube ist Aufbruch, Gehen und Wandern. Der ,Gott
Abrahams® ist der, der mit seinem Volk zu einem Ziel auf
vorgezeichneter Strafle wandert. Damit sind Geschichte und
Eschatologie in ein untrennbares Verhéltnis gekommen. 2. Der
Glaube hat eine universale Dimension. So wie Abraham und
Israel soll die Kirche Glaube ausstreuen und missionieren.
Hat Abraham denn missioniert: In Melchisedek begegnet
Abraham einem kananidischen Priesterkénig mit dem Gott
El elion. Abraham protestiert nicht gegen den Segen Melchi-
sedeks. Die Erkenntnis des Schopfergottes der ,Heiden* wird
ihm so grof}, daf er sie aufnimmt. Mission ist zuerst Auf-
nahme dieser Art und dann Gesprich und Austausch. 3. Abra-
ham hilft dem Glauben zu einer menschlichen Dimension —
er ist der ,Freund Gottes“. In der Firbitte fiir Sodom betet
und redet er menschlich mit Gott und vermeidet dennoch
jeden Synergismus wie die Vermenschlichung Gottes. Vom
irdischen Vater Abraham fiihrt uns Jesus zum himmlischen
Vater. Leo Baeck: mit Abraham hat eine Sache angefangen,
die uns alle angeht.

Landesrabbiner Dr. Hans Chanoch Meyer-Dortmund fithrte
aus, dal Abraham fir den jidischen Glauben mehr bedeute
als Mose. Es gibt kein jidisches Hauptgebet, in dem nicht
Abrahams gedacht wiirde. Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs
bedeute immer: Gott erscheint helfend, wo Not ist. Es gibt
keinen Feiertag, an dem Abraham nicht im Mittelpunkt steht.
Selbst bei Pessach spielt Mose keine gleich qualifizierte Rolle.
Die Hohen Festtage sind ein einziges Loblied auf Abraham
und die Viter. Bei rosch-ha-schanah spielt Abraham die Rolle.
Die Widderhérner-schofarim, die am jom kippur geblasen
werden, erinnern an die Opferung Isaaks (Gen 22): Gottes
Gnade wird helfen auch in der grofiten Krise, wie er Abra-
ham am Berg Morija half. Beim Minchagebet des Jom kippur
wird die Umgebung Gottes vor Augen gemalt: die Erzengel
beten mit Gebetsriemen, und sogar Gott habe solche angelegt,
auf denen zu lesen steht: Wer ist wie Israel? Zu dieser spiten
Stunde (mincha) soll die Opferung Isaaks erfolgt sein. Und es
heifit in den Worten der Weisen, dafl das, was unten ge-



schicht, oft grofler sei, als das, was oben ist. Die Geschichte
Abrahams sei alt und jung verstindlich. Selbst Salomo und
David hitten nicht den gleichen Rang wie Abraham. Keiner
von ihnen verdiene den Namen ,unser Vater“. Abraham
stehe nicht nur in den Biichern — er sei eine tidgliche Begeg-
nung des Juden mit ihm. Es sei das Verwandtschafts- und
Liebesverhaltnis des Enkels zum Grofivater. Kein Jude kénne
leben, ohne auf Abraham zu stoflen.

Zur Frage ,Jidische Geistigkeit?* sprach zuerst Rabbiner
Dr. Maybaum-London. Man kann jidische Geistigkeit in
zwei Worte fassen: hore und liebe! Das Judentum ist nach
einem seiner Gebete ein Volk, ,das deinen Namen eint“.
Wahrend Christen und Mohammedaner Gott bekennen. habe
das Judentum Zeuge der Einheit Gottes zu sein, und zwar in
der Welt. An der Sabbatfeier machte Maybaum das deutlich.
Sabbat ist das Erlebnis, dafl die Welt Gottes vollkommen ist.
Sie bedarf nicht des Menschen zu ihrer Verbesserung. Darum
ist es fiir den Juden die Hauptfrage, ob er den Sabbat feiern
kann. Unter Hinweis auf F. Rosenzweigs ,Stern der Er-
16sung“ III, 1261, und ,Briefe®, p. 8811.2, wird der Unter-
schied von Sabbat und dhristlichem Sonntag klar. Fiir den
sabbatfeiernden Juden ist die Welt perfekt, sie gehe von der
Schopfung zur Erlosung. Was dazwischen sei — die Ge-
schichte — sei unwidhtig. ,Seitenblicklos geht der Jude durch
die Weltgeschichte“ (F. Rosenzweig a.a.0.). Wichtig sind ihm
nur zwei Daten: Schépfung und Erlésung. Am Sabbat kehrt
der Jude zur Schopfung zuriik. Die zukiinftige Welt wird
cin vollkommener Sabbat sein. Der Christ blicke vom ersten
Tage der Woche an vorwirts. Das Exil, die galuth, bleibe
die Bestimmung des Judentums. Es bleibe dabei, was F. Ro-
senzweig gesagt habe: das jidische Volk ist ein Volk ohne
Land, ohne Volk und ohne Sprache. Auch der Staat Israel
habe daran nichts gedndert. Erst am Ende der Tage sei die
galuth zu Ende. Ein Jude, der die galuth nicht ertragen wolle,
gleiche einem Christen, der dem Kreuz ausweiche. Zwar sei
der Staat Israel wichtig — aber keine Losung der Judenfrage.
Die 16st erst der Messias. Vorher gibt es nur Episoden.
Zionismus wie Antizionismus waren solche Episoden, die in
die Rumpelkammer der Geschichte gehoren. Die Geschichte
kann iiberhaupt nur Episoden etablieren. ,Ich bete um eine
lange Episode des Staates Israel“, sagte Maybaum. Worin
liegt der Unterschied zwischen Judentum und Christentum?
Judentum ist Monotheismus, wihrend Christentum und Islam
monotheistische Zivilisationen seien. Der Monotheismus trifft
auf je verschiedene Gemeinschaften: im Judentum bleibt es
die Familie, denn Familie wie Welt sind gotterschaffen. Im
Christentum ist die tragende Gemeinschaft die polis. Der
dialektische Gegensatz zum Staat bleibe an diesen gebunden.
Ist die Kirche ein spiritualisierter Staat? Der Islam treffe auf
gesellschaftliche Gruppen der verschiedensten Art. Es gehe um
ahabija, um Zusammensein. Aber solche Gruppen ohne Staat
fallen immer dem Staat zum Opfer. Es kommt zur Despotie.
Der Islam ist die Welt des spiten Hellenismus, nicht eine mo-
derne Demokratie. Das Judentum der galuth schaffe keine
Zivilisation, keinen Staat. Darum gibt es keinen Gegensatz
von Gesetz und Liebe, sie seien im Judentum ecine Einheit,
da es nicht in den geschichtlichen Prozef eintritt. Christentum
und Islam sind Judentum im geschichtlichen Prozefl. Das
Christentum habe den Typ des citoyen geschaffen, den Sol-
datenbiirger — aber was ist der bourgeois? Im Christentum
ist der freie Mensch zu seinem Recht gekommen. Die pauli-
nische Mission ist eine solche am westlichen Menschen. Im

! ,Am Sonntag hiuft sich der Christ seinen Schatz geistlicher Stirkung, den
er im Lauf der Woche verbraucht. Der Sabbat ist Fest der Erlésung; er ist
es sogar doppelt, in seinen beiden Begriindungen, sowohl als Erinnerung
des Werks vom Anfang, denn er feiert die gottliche Ruhe des siebten Tags,
wie als Gedenktag der Befreiung aus dem Sklavenhaus Agypten, denn sein
Zweck ist, dal Knecht und Magd ruhen wie ihr Herr. Schépfung und
Offenbarung miinden bei ihm in der Ruhe der Erlésung.“

aDer Sabbat soll jeden Werktag lehren, auszuharren bis zum Ende und
gewifl zu sein, dafl es kommt. Wenn ich aber der Vollendung gewif§ bin
,mit vollkommener Gewiflheit* — wie soll mich dann der Weg dorthin so

N

maflos interessieren . . .

Islam darf der Mensch nicht schopferisch sein — ihm bleibt
nur die Flucht in die Arabeske. Der freie schopferische Mensch
ist durch das Christentum von Griechenland nach Jerusalem
gebracht worden. Prometheus wird zum GeschSpf bekehrt.
Das Christentum habe seine Wurzeln — so Leo Baedk — in
der Makkabaerzeit. Damals entstand der vertikale Messianis-
mus zu dem jiidisch-horizontalen. Beide kénnen koexistieren.
Das ist nach Baeck der Friede zwischen Judentum und Chri-
stentum. Der Jude galt immer als bourgeois — Biirger und
Jude werden identifiziert. Der bourgeois ist antispirituell, er
weicht der Tragddie aus. Golgatha iiberwindet die Tragddie.
Aber Tsaak braudht nicht geopfert zu werden! Der Vater-
Sohn-Konflikt findet nicht statt. Im Christentum wird der
Sohn, der mit dem Vater eins ist, geopfert. Die Naziperiode
bezeichnete Maybaum als ,weiflen Islam“, den weiflen Islam
des Humanismus. Die Ostkirche stehe dem Islam am niéchsten.
Der neue Islam beginnt mit Humanismus und will die Welt
ohne den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs verstehen. In
der ,Einheit Gottes“ sind Opfer und Gliick keine Gegensitze
mehr wie auch Gerechtigkeit und Liebe. Die Welt kenne den
Juden nur als Blutzeugen, aber auch in der Sabbatfeier kénne
sie den Juden sehen. Denn da ist der Prometheus erlést durch
das Werk der Hinde dessen, der die Welt schuf. In der tech-
nifizierten Welt stillsitzen und Frieden haben, das hiefle den
Segen verstehen.

Die Diskussion, an der sich einmal alle Teilnehmer, zum an-
deren nur die vier Referenten beteiligten, war lebhaft bis
stirmisch, tief- und weitgreifend. Sie kann in ihren Phasen
und Assoziationen vom Chronisten nicht aufgezeichnet wer-
den. Man muf} dabeigewesen sein. Uber ,Christliche Geistig-
keit?“ (das Fragezeichen war dem Referenten sehr wichtig)
sprach Professor Dr. H. Noack-Hamburg. Geistigkeit ist kein
christlicher terminus — darum bleibe das Thema fragwirdig
im positiv-negativen Doppelsinn. Es erhebe sich die Frage,
wann sei eine Geistigkeit schon christlich oder noch christlich.
Sie ist es sicher nicht als Produkt des menschlichen Geistes —
das zeige das Petrusbekenntnis. An Pascal, Hamann, Matthias
Claudius und Kierkegaard zcigte der Referent die oben-
genannte Fragwiirdigkeit auf. Ohne Christus und die Ge-
schichte des Christusglaubens wiren sie nicht so, wie sie wa-
ren. Das Problem der Vernunft und des europiischen Denkens
hitte sich nicht so gestellt. Dazu gehére auch der Stachel der
Kritik, dafl die Vernunft durch die Gefallenheit des Menschen
verdunkelt sei. Dunkelheit in diesem Sinne kannte der Plato
des Hohlengleichnisses nicht — diese Fragwiirdigkeit ist mehr
als antike Skepsis. Christliche Geistigkeit konne nie Autono-
mie im Sinne von Autarkie sein. Es gibt keinen dhristlichen
Staat, denn das Christentum kenne keine bestimmte Staats-
form. Christliche Geistigkeit bedeute vielmehr, dafl alle welt-
lichen Dinge wie Staat, Kunst, Technik etc. ihre letzte Ver-
antwortlichkeit im Glauben wahren. Der Glaube befreit das
Denken zur Vernunft der je eigenen Sache. In diesem Sinne
ist Sikularisation legitim. Diese sei aber hinwiederum als
gegen den Glauben gerichtet méglich, wirklich und brutal,
weil das Evangelium die Welt freigegeben habe, freilich un-
ter der Voraussetzung der Liebe und des Glaubens. Christ-
liche Geistigkeit steht dem Glauben als Nachfolge jeweils
niher und ferner — aber die pistis miisse als Dominante
spiirbar sein, damit Christlichkeit nicht nur als drmliches und
kaum verhiillendes Gewand da sei. Es gebe auch keinen christ-
lichen Stil — er kénne aber vom Glauben her dominant be-
stimmt sein. Kurz, der vom Glauben beseelte Geist, das sei
christliche Geistigkeit. Dafiir gebe es kein Rezept, kein plan-
bares Werk — aber sie sei auch kein leeres Wort, sondern
komme aus der Erfahrung des Wortes Gottes mit dem Men-
schen.

Am Schlul der Tagung nahm deren Initiator Prof. Rengstorf
noch einmal das Wort: Das Niveau sei nicht gesunken. Wir
werden weitermachen, denn das Gesprich mit Israel sei Sache
der gesamten Christenheit einschlieflich der Ostkirche. Die
Anregung zu diesen Tagungen kam 1947 aus London von
Rev. H. D. Leuner. Die Kirchenleitungen kimen an der Frage
der Arbeit dieser Tagungen nicht mehr vorbei. ..

33



12. Die Schrift-Ubersetzung
von Martin Buber und Franz Rosenzweig

Ein Buchbericht von Professor Dr. Karl Thieme*

»Nicht um Schonheit geht es, sondern um Treue.“ So prote-
stiert Franz Rosenzweig gegen die ,licherliche Verkennung®
als spezifisch ,kiinstlerisch, d. h. ,das Mifurteil, das die
Ubersetzung seit dem ersten Tag begleitet®, fiir die er auf
Anregung des Verlegers Lambert Schneider seit 1925 Martin
Buber seine Mitarbeit gewahrt und die nach Rosenzweigs
Tode (1929) Buber allein 1961 vollendet hat. Als aus diesem
Anlaf in seinem Jerusalemer Heim eine AbschluBifeier statt-
fand, nannte Gershom Scholem, der berithmte Kabbala-For-
scher, diese deutsche SCHRIFT ,als historische Leistung be-
wiahrt; und auch uns scheint, man diirfe schon heute sagen,
dafl in der Reihe von den ,Seputuaginta‘ iiber Hieronymus,
Luther und die Manner der King-James-Version nun auch
Buber und Rosenzweig ihren spezifischen Ehrenplatz be-
anspruchen diirfen: Thnen ist gelungen, was als erster der
Proselyt Aquila im 2. Jahrhundert und seitdem bis in unsre
Zeit noch mancher mit fragwiirdigem Erfolg erstrebte, die
Heiligen Schriften des Alten Israel mit einem Hochstmafl von
,Hebraizitdt' einer indoeuropiischen Sprache einzuverleiben?.
Die rhythmische Sprechbarkeit der Atemzeilen (Kolen) dieser
Ubertragung, das weitgehende Wahren der Wurzelverwandt-
schaft des Originals bei der Wortwahl im Deutschen, nicht
zuletzt der geniale Fund einer offenbarungsgemafien Markie-
rung des Gottesnamens, das sind die drei besonders auszeich-
nenden und fiir den Erfolg mafigebenden Ziige, welche wir
im folgenden etwas niher betrachten wollen, um dann ab-
schlieBend Gréfle und Grenze des hier Erreichten zu wiir-
digen.
»Das Gotteswort“, schreibt Rosenzweig, ,kann auf das Men-
schenwort, das wirkliche, gesprochene, lautende Menschen-
wort nicht verzichten, die Bibel allein erzwingt sich unter allen
Biichern des literarischen Zeitalters ... die vorliterarische
Leseweise — mit dem hebriischen Ausdruck fiir Lesen, der
dem Abendland vom Koran her bekannt ist . . .: die Kria, den
Ruf. Um dieser Forderung willen pflegen die Kulte alle die
laute Lesung“?2.
Um nun solche laute Lesung entscheidend zu erleichtern, las-
sen die Ubersetzer die blof logisch-gedankliche Gliederung
des Textes durch Interpunktionszeichen optisch zuriicktreten
hinter einer sinnenhaft-erlebnismafigen Gliederung nach
Kolen, Sinn-Zeilen, die man in einem Atem aussprechen
kann.
»S0 gliedert sich die zichende Rede in untereinander gleich-
wertige, sozusagen (aber wirklich nur sozusagen) zeitgleiche
Atemziige, vom einzelnen Ja der géttlichen Bestatigung des
menschlichen Ungehorsams® — Gen 8, 22:

»Ja,

der Mensch ist geworden wie unser einer im Erkennen

von gut und bdse.

Und nun

konnte er gar seine Hand ausschicken

und auch vom Baum des Lebens nehmen und essen

und in Weltzeit leben!® —

*

Aus BABEL IX, 1; Special Issue, Translation of Sacred Texts, einer
Sonderausgabe der mit Unterstiitzung der UNESCO verdffentlichten Zeit-
schrift des internationalen Ubersetzerverbands, verdfientlichen wir mit
freundlicher Erlaubnis ihres Chefredakteurs, Herrn E. Bothien, die deutsche
Fassung dieses dort in englischer Sprache erscheinenden Aufsatzes.
Natiirlich einer in Raum und Zeit bestimmten Sprache, also derjenigen
deutschen, deren geschichtliche Generationsprigung recht exakt datiert wird,
wenn einerseits Rosenzweig von sich selbst (am 28. 6. 1928) schreibt: ,Ich
bin ja selbst schon von gestern, 1918, nicht 1928, ,Expressionismus‘, nicht
,neue Sachlichkeit.® Und wenn anderseits ganz unabhingig davon der
Sprachcharakter des Werkes als expressionistisch demonstriert wird von
Norbert Lohfink in: Stimmen der Zeit 87, 444 ff.

2 M. Buber/F. Rosenzweig, Die Schrift und ihre Verdeutschung, Berlin 1936,
S.79f.

—
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»bis zur vielwortigen Nennung der finf Konige, gegen welche
die vier zogen“ — Gen 14, 21.:

»die machten Krieg mit Bara Kénig von Sodom, Birscha
Kénig von Gomorrha, Schinab Kénig von Adma, Schemeber
Kénig von Zbojim und dem Konig von Bala, das ist Zoar.
Im Tale Ssidim, das ist nun das Salzmeer, verbanden sich
diese alle.”

~Logisch unzweideutig gesonderte und infolgedessen durch
Punkte getrennte Sitze, wie etwa Kajins entsetzliche Ant-
wort: ,Ich weif} nicht. Bin ich meines Bruders Hiiter?* zieht die
Wiedergabe des lebendigen, atmenden Zugs der Rede in eine
Bewegung zusammen und gibt ihr so erst ihre ganze, sonst
durch die logische Interpunktion halb verdeckte Entsetzlich-
keit. Wiederum erhalten Kommas, ohne ihren logischen Cha-
rakter als untergeordnete Trenner einzubiifien, durch die hin-
zutretende Atemkehre ein geruhiges Ausschwingen, das ihnen
im Gedrange der nebengeordneten oder im Geschiebe der
untergeordneten Satzteile sonst notwendig verlorengehen
mufl 3. So etwa Gen 5, 11.:

»Dies ist die Urkunde der Zeugungen Adams, des Menschen.
Am Tag, da Gott den Menschen erschuf,

machte er ihn in Gottes Gleichnis,

mannlich und weiblich schuf er sie

und segnete sie

und rief ihren Namen: Adam! Mensch! am Tag ihrer Er-
schaffung 4.

Man vergleiche damit den gleichen Text in der fortlaufend
gedruckten, ebenfalls zeitgendssisch-jiidischen, Ubertragung
von Tur-Sinai (H. Torczyner, Jerusalem 1954):

»Dies ist die Schrift von den Nachkommen Adams. Am Tag,
da Gott den Menschen erschuf, machte er ihn in der Gestalt
Gottes. Mannlich und weiblich schuf er sie, und er segnete
sie und nannte ihren Namen ,Mensch’ (Adam), am Tag, da
sie geschaffen wurden.*

Wo Tur-Sinai 5, 1 ,Nachkommen* (Adams), 2, 4a jedoch
,Entstehung® (des Himmels und der Erde) fiir das gleiche
hebraische Tol’doth schreibt, wie die andern modernen Uber-
setzer dhnlich, da schreiben Buber-Rosenzweig — wie Septua-
ginta und Vulgata stets das gleiche griechische, das gleiche la-
teinische! — unbeirrt auch das gleiche deutsche Wort: ,Zeu-
gungen“. Und erst so dokumentieren wieder vernehmlich die
Ubersetzer, was als Ausleger Buber dann in die Worte klei-
det: ,Das Buch Genesis will ,Toledot’, ,Erzeugungen‘ erzih-
len. Es ist ihm darum zu tun, die Toledot des Volkes Israel
aus den Toledot des Menschengeschlechts und diese aus den
Toledot des Himmels und der Erde herauszuentwickeln. Die
Kosmogonie, die Entstehung der Welt, wird um der Ethno-
gonie, der Entstehung eines Volkes willen erzdhlt.“ 5 Und sie
wird zugleich aufs schlagendste ,entmythologisiert’, indem ja
nun diese Kosmo-gonie, diese Weltalls-, Erzeugung' eben nicht
— heidnisch — irgendeinem Hieros-gamos mythischer Méadhte
entstammt, sondern:

»Dies sind die Zeugungen Himmels und der Erde: ihr Er-
schaffensein®,

wie Buber-Rosenzweig, Gen 2, 4a, jene Unter-(eigentlich:
nachgetragene Uber)schrift zum Siebentagewerk uniibertreff-

3 Rosenzweig a2.a2.0. S. 81 f.

4 Wegen ,der ungemeinen Urbanitit der letzten Fassung“ Bubers, wie sie
von Scholem mit Recht gerithmt wird, folgen wir durchwegs dieser; in der
ersten schlof 3, 22: ,...

dafl er seine Hand nicht strecke und nehme auch vom
Baum des Lebens und esse und lebe ewigl®

5 M. Buber, Sehertum. Anfang und Ende. K8ln 1955, S. 16 f.; dafl die Ab-
folge der Tol’doth das ganze Buch gliedert, zeigt: K, Thieme, ,Die Kom-
position des Buches Genesis‘; in: Schweiz. Kirchenzeitung 113, S. 420 ff.



lich wiedergeben, welche den Sinn dieses ganzen Credo contra
paganos, d.h. der Schopfungsgeschichte, schlaglichtartig er-
helit.

Was die getreue Beibehaltung einer im Hebrdischen wieder-
kehrenden Wortwurzel auch im Deutschen in diesem einen
Falle leistet, das lcistet sie dhnlich in hunderten und aber-
hunderten, wenn auch nicht immer ganz so wichtigen: weit
voneinander entfernte Texte zu gegenseitiger Erlauterung
miteinander verkniipfend, aber auch innerhalb eines Textes
dessen Sinn diskret andeutend.

»Wenn die Bibel etwas erzahlt“, schreibt dazu Buber in der
Beilage, die dem ersten Bande der Neubearbeitung 1954 mit-
gegeben wurde (Zu einer neuen Verdeutschung der Schrift,
Koln 1954, S. 411.), ,fiugt sie zwar dem Bericht der Begeben-
heit keine ,Moral der Geschichte' bei, aber sie lenkt durch je
nachdem zarte oder kriftige, nur ein Wurzelwort abwan-
delnde oder ganze Sétze refrainartig vervielfachende Wieder-
holungen, also dadurch, daf} sie zwei oder mehrere Stellen in
eine Entsprechung zueinander setzt, unsere organische Auf-
merksamkeit auf einen Sinn der Erzdhlung, der uns erschei-
nen soll. Wenn zum Beispiel gesagt werden soll, dafl der
Gottesbote dem Bilam gegenubertritt, wie Bilam seiner Eselin
gegenlibergetreten ist, so geschieht das dadurch, dafl in beiden
Fillen immer wieder dieselben [zum Teil recht seltenen]
-Wendungen gebraucht werden* (Num 22). ,Dieses ,Form-
geheimnis des biblischen Stils‘, das ich ,im Ubersetzen entdeckt
hatte’ — ich zitiere Rosenzweig —, hat er wieder in einem
gewidhtigen Aufsatz ,Das Formgeheimnis der biblischen Er-
zihlungen', meine Auffassung weiterbildend, dargelegt.”
War in diesem Sinne die Wortwurzel-Konstanz von grofiter
Widntigkeit, so wurde die jeweilige Wortwahl desto verant-
wortungsvoller, je mehr Fille jeweils dabei beriicksichtigt
werden muflten. Vollends galt dies, wenn man grundsatzlich
ablehnte, nur einige wenige theologisch relevante Wendun-
gen, bei denen allein man dem Hebriischen ganz nahe blei-
ben miisse — so Luther laut seiner Psaltervorrede in Ps 68, 19:
»Du hast das Gefidngnis gefangen!“ — aus dem tbrigen Text
herauszuheben, wie es Buber und Rosenzweig als auf keine
doktrindre Auswahl festgelegte SCHRIFT-Interpreten un-
durchfihrbar fanden,

»die wir nicht wissen, aus welchem Wort die Lehre und der
Trost flieBen werden, und die glauben, daf die verborgenen
Quellen der Lehre und des Trostes aus jedem Wort dieses
Buches einmal aufbrechen kénnen.“ ¢

Die schwierigste Wahl aber war nun zweifellos die des Wor-
tes, das den Namen des Gottes Israels deutsch wiedergeben
sollte. Hier das sogenannte Tetragramm JHWH einfach mit
der iblichen Gelehrtenumschreibung einzusetzen: Jahweh,
lehnten die Ubersetzer ab, weil so der Gottes- zum Gotzen-
namen degradiert werde. ,Der Herr®, der dafir — wegen
der Unaussprechlichkeit des eigentlichen Gottesnamens — von
den Septuaginta und den daraus abgeleiteten christlichen
Ubertragungen eingesetzt worden ist, hat lingst nicht mehr
die Pragung, die der synagogale Brauch verlieh, bei jedem
Vorkommen des Gottesnamens den Vokativ zu lesen, der mit
»O mein Herr!“ iibersetzt werden miifite. Daf ,der Ewige®
von Calvin, Mendelssohn und den neueren jiidischen Uber-
setzern (auch Tur-Sinai) geschrieben wurde, erschien Buber-
Rosenzweig als Folge eines ontologischen Mifiverstindnisses
der gottlichen Selbstoffenbarung aus dem brennenden Dorn-
busch. Diese sei nicht (wie bei jenen) als: ,Ich bin, der ich
bin“, der Seiende, zu lesen, sondern sie laute: ,Ich werde da-
sein, als der ich dasein werde”, der Gegenwartige, so dafl
dann Mose seine Sendung kennzeichnen solle: ,ICH BIN DA
schickt mich zu euch“ (Ex 3, 14). Ein dynamisches Verstand-
nis der Stelle wird damit angebahnt (statt des bei ontologi-
scher Fragestellung mit ihm durchaus vereinbaren statischen),
das durch die (Ex 3, 14 kompositionell zugeordnete) Wendung
83, 19: ,daf ich mich erbarme, wes ich mich erbarme“ (auch

6 Rosenzweig a.a.0. S. 110.

als ,Namen“!) sicherlich bekréftigt wird und allgemein im
Vordringen ist .

Von hier aus erfolgte der geniale Sprung zur Verwendung
des Personalpronomens in Groflbuchstaben fiir den Gottes-
namen: JHWH spricht bei Buber-Rosenzweig als ICH, wird
angerufen als: DU, beredet als: ER.

Also Gottes Trostwort zu seinem Zeugenvolke Israel:

wenn quer durchs Feuer du gehst,

verbrennst du nicht,

und die Lohe,

sie sengt dich nicht an.

Denn ICH bin dein Gott,

der Heilige Jissraels ist dein Befreier.“ (Is 48, 21.)

Des Psalmisten Klage- und Vertrauensgebet:
”DUl

wie viel sind meine Bedranger worden!

DU aber bist ¢in Schild um mich her,
meine Ehre und was hochtrigt mein Haupt.“ (Ps 8,2.4)

Und Hiobs:

»ER ist’s, der gab, und ER ist’s, der nahm,

SEIN Name sei gesegnet!“ — (1, 21)
So wird wirklich mit dem einfachsten sprachlichen Mittel im-
mer von neuem vernehmbar gemacht, was der Evangelist Jo-
hannes zu verstehn geben will durch Jesu wiederholtes: ICH
BIN (z. B. 8, 24. 58); der Apokalyptiker (um der Indeklina-
bilitat des Gottesnamens willen) durch die — jede Buber-
Rosenzweigsche an der deutschen ibertreffende — Gewalttat
an der griechischen Sprache: ydotg duiv xal sipnyn amd 6 dv
xal 6 fv xal 6 éoxduevog (1, 4); was allenfalls wiederzugeben
wire mit den Worten:
Gnade euch und Friede von: der SEIENDE und der ER WAR
und der KOMMENDE! —
Als ganz im Anfang der gemeinsamen Arbeit Buber den zu-
nichst unternommenen Versuch einer bloflen Revision der
Luther-Bibel aufgegeben und mit der selbstindigen Uber-
setzung begonnen hatte, schrieb ihm Rosenzweig: ,Die Patina
ist weg, dafur ist es blank wie neu, und das ist auch was wert.“
Und wenig spéter an einen Dritten:
»- - - diese Ubersetzung hat als Versuch zu einer revidierten
Lutherbibel begonnen. Scritt fiir Schritt und anfangs nur
widerwillig (ich) und schweren Herzens (Buber) sind wir dann
vom Luthertext abgekommen. Es ging einfach nicht... Aber
bis zuletzt hat Buber meist Luther vor der eignen Nieder-
schrift jeder Stelle angesehn, die andern erst nachher ver-
glichen, und habe ich bei meiner ja nur nachbessernden Tétig-
keit durchweg den Luthertext neben dem hebriischen vor mir
gehabt. Was nun draus wird, weifl ich nicht. ,Dasselbe’ ja
keinesfalls. Hoffentlich nicht das Gegenteil. Ich fiirchte manch-
mal, die Deutschen werden diese allzu undhristliche Bibel nicht
vertragen...“8
»Blank wie neu“ und ,un-christlich® (im Sinne von: des der
Christenheit gewohnten Wortschatzes entbehrend, aufler
JHerr" etwa auch: Geist, Engel, Opfer, Stifishitte) ist diese
Bibel des Alten Bundes gewill. Als jidisch mag an ihr er-
scheinen, dafl ihr fast durchwegs der traditionelle (masore-
tische) Text zugrundeliegt; allerdings nicht auf Grund jiidisch-
orthodoxer Gebundenheit, sondern, wie Rosenzweig schreibt,
weil ,unsre prinzipielle Bereitschaft zu philologischen Text-
anderungen durch eine ebenso prinzipielle philologische Angst-
lichkeit und ein immerwaches Mifitrauen gegen das notwendig
Hypothetische aller Wissenschaft neutralisiert wird.“?
Aber so gewifl dieses Werk ohne die Jidischkeit seiner Schop-
fer unvorstellbar wire, so gewifl entzieht es sich konfessio-
neller Abstempelung. Es ist — das beweist ja schon die Exi-
stenz von Tur-Sinais Ubertragung fiir den jiidisch-deutsch-

7 Vgl. etwa: Bibellexikon, Kéln 1951, Sp. 767 f.; Theol. Wb, z. NT III,
1067 ff.

8 F. Rosenzweig, Briefe. Berlin 1935, S. 533 und 551 f,

9 Ders. in Buber/Rosenzweig a.2.0. S. 47.

85



sprachigen Gemeindebedarf — ein titanischer Versuch, hinter
alle von den verschiednen Auspriagungen der Biblischen Re-
ligion (je ihrer Tradition gemaf) bestimmten Bibel-Versionen
zuriickzugehen und einer weitgehend in Verflissigung gerate-
nen (darum besonders formbaren) Sprache am Ende des zwei-
ten nachchristlichen Jahrtausends das Heilige Buch aus dem

ersten vordchristlichen ursprungsecht abzuringen. ,Es lag ein
utopisches Element in Ihrem Unterfangen®, hat dazu Scholem
Buber apostrophiert. Sicherlich. Aber nur so konnte ein Werk
entstehn, ohne dessen Zuziehung wir uns ernsthaftes Bibel-
forschen heute so wenig vorstellen kénnen wie ohne Septua-
ginta und Vulgata.

13. Echo und Aussprache

a) Echo zu Rundbrief Nr. 50/52

Aus der diesmal besonders reichen Fiille bischoflicher Zuschriften und vie-
len anderen zu Freiburger Rundbrief XIII bringen wir mit freundlichem
Einverstindnis der Betreffenden die folgenden Auferungen:

S. Exzellenz, der Bischof won Rottenburg, Carl Jos. Leiprecht,
schreibt vom 7. Februar 1962:

». .. Fir die Zusendung der ,Freiburger Rundbriefe’ darf
ich Ihnen meinen herzlichen Dank aussprechen. Jeder dieser
Rundbriefe zeigt eine wache und verantwortungsbewufite
Auseinandersetzung mit Vergangenheit und Gegenwart und
vermag auch in heiklen Weltanschauungsfragen den Geist
einer hochstehenden und noblen Information durchzuhal-
ten...“

S. Exzellenz, Heinrich Tenhumberg, Weibbischof von Minster, schreibt vom
2. Januar 1962:

.. .. Fir Thr freundliches Schreiben vom 27. Dezember 1961
und den beigefiigten ,Freiburger Rundbrief’ Nr. 50/52 méchte
ich Thnen sehr herzlich danken. Erfreulicherweise hat die Er-
klarung der deutschen Bischéfe zum Eichmann-Prozefl ein
positives weltweites Echo gefunden. Noch dankbarer ist das
Gebet fiir die ermordeten Juden und ihre Verfolger auf-
genommen worden. Das Verhiltnis von Judentum und Chri-
stentum spielt ja auch in der gegenwirtigen Theologie eine
besondere Rolle. Das Grundanliegen der Freiburger Rund-
briefe wird darum — so diirfen wir hoffen — auf ein immer
besseres Verstindnis in weiteren Kreisen stofien.
Mit aufrichtigen Segenswiinschen und ergebensten Griifien
Thr
gez. H. Tenhumberg.”

Vom 31. Januar 1962 schreibt aus Léwen Weibbischof Dr. H. van Wae-
yenbergh, Rector Magnificus der Katholischen Universitit zu Léwen,
dankt und
». .. hat mit vielem Interesse Kenntnis genommen von diesen
Beitragen, vor allem iber den Eichmann-ProzeB. Er hofft,
daBl diese und andere Publikationen des Freiburger Rund-
briefs wirklich beitragen mégen zur aufrichtigen Verstandi-
gung und wahren christlichen Liebe unter den Vélkern.®

Professor Francisco Cantera Burgos, Instituto Arias Montano de Estutdios
Hebraicos Y Oriente Proximo, Madrid, schreibt vom 19. Januar 1962:
,... Haben Sie recht herzlichen Dank fiir die Ubersendung
der Nummer 50/52 des Freiburger Rundbriefs, mit der Sie
mir eine grofle Freude bereitet haben, spiegelt doch diese
Zeitschrift den gleichen Geist wider, der auch uns spanische
Hebraisten in tiefster Seele bewegt. Unsere Begeisterung ist
so grofi, dafl wir uns keine Nummer entgehen lassen wol-
len...*

Der Regierungsprisident von Siidbaden, Anton Dichtel, Freiburgl/Br.,
schreibt vom 23. Januar 1962:
.. .. Recht herzlichen Dank fiir die Ubersendung des Exem-
plars ,Freiburger Rundbrief’. Darf ich Thnen sagen, dafl ich
immer wieder durch den Rundbrief sehr stark beeindruckt
bin. So erging es mir auch wieder beim Lesen der Nummer
50/52...¢
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Der Schulreferent beim Bischflichen Ordinariat Berlin, Ordinariatsrat
Hegele, schreibt vom 18. Januar 1962:

»- .. Fir die Beitrage fir die Katecheten in Ihrem letzten
Rundbrief mochte ich Ihnen besonderen Dank sagen, weil
gerade diese Fragen z. Zt. durch die vom Senator fiir Volks-
bildung herausgegebenen gegenwartskundlichen Richtlinien
eine besondere Rolle spielen.. .*

Der Prilat des evang. Kirchenkreises Nordbaden, Dr. Hermann M aas,
Heidelberg, schreibt vom 18. Januar 1962:
»- - . Ich habe nun drei Tage und halbe Nachte den letzten
Freiburger Rundbrief gelesen, der mich mit seinem selten
vielseitigen und farbenreichen Inhalt geradezu iiberwaltigt.
Sie haben den Einen groflen und entscheidenden Grundton
des Gesprachs mit Israel immer wieder aufklingen lassen und
ihn uns nicht blof ins Herz gepragt als unsere echte Aufgabe,
sondern uns auch gesagt, wie dies Gesprach gestaltet werden
milsse.

In dankbarer Verbundenheit griifit Sie Ihr Pralat
Dr. Hermann Maas.“

Professor Dr. Herbert Haag, Luzern, derzeit Professor fiir Altes Testa-
ment, Universitit Tibingen, schreibt in der ,Schweizerischen Kirchen-
zeitung® (130/41), Luzern, 11. 10. 1962:

» Von aulerordentlicher Reichhaltigkeit ist wieder die neueste
Nummer des Freiburger Rundbriefs, Beitrage zur Forderung
der Freundschaft zwischen dem Alten und dem Neuen Gottes-
volk im Geiste beider Testamente (Jahrg. XIII, Nr. 50/52,
11. Juni 1961). Bekanntlich macht ausgiebige Dokumentation
den Hauptwert dieser Publikation aus. Im vorliegenden Heft
nimmt die Dokumentation zum Eichmann-Prozef einen brei-
ten Raum ein. Mit besonderer Dankbarkeit wird man den
umfassenden Literaturbericht begriilen, der in diesem Heft
mehr als vierzig Seiten einnimmt und in seiner Art und in
dieser thematischen Abgrenzung einmalig ist. Wir finden Be-
richte Gber die 2. internationale katholische Studientagung in
Apeldoorn iiber christlich-jiidische Beziehungen (1960) sowie
iber die dem Verhaltnis zwischen Kirche und Judentum ge-
widmeten Verhandlungen der Evangelischen Synode Berlin
1960. Lehramtliche Auflerungen, exegetische Beitrage, Dis-
kussionen zum Thema ,Judenmission‘ und ,Ukumenik’ er-
hohen den Wert der Sammlung.“

Dem in Tel Aviv erscheinenden Mitteilungsblatt der ,Olej Merkas Europa®
(30/7) vom 12. 2. 1962 entnebmen wir etwas gekiirzt das Folgende:
»Uns liegt eine neue Ausgabe des Freiburger Rundbriefes
(Nr. 50/52) vor, der unter Fihrung von Dr. Gertrud Luckner
in Freiburg i. Br. herausgegebenen Hefte, die der Férderung
»der Freundschaft zwischen dem alten und dem neuen Gottes-
volk im Geiste beider Testamente“ dienen. Gertrud Luckner
und der Kreis ihrer Mitarbeiter, unter denen wir vor allem
Prof. Dr. Karl Thieme nennen, leistet mit der Herausgabe
dieser Rundbriefe nun schon im 13. Jahre eine sehr bedeut-
same Arbeit. Es ist hervorzuheben, dafl, wie wir aus dem vor-
liegenden Heft entnehmen, der Rundbrief an siamtliche in
Westdeutschland an héheren Schulen titige Religionslehrer
versandt wird. Denn zweifelsohne ist ja der Religionsunter-
richt einer der Angelpunkte fiir die Erziehung einer jungen



Generation zur Verwurzelung in einem bestimmten Wert-
system, und der christliche Religionsunterricht trigt in sich die
Moéglichkeit, antijiidische Samen auszustreuen oder ihre Ver-
breitung zu verhindern. Gerade das neue Heft, in welchem
sich eine Reihe von Beitrigen mit dem Thema der Beziehun-
gen des Christentums zum Judentum, des Prozesses Jesu und
der jiidisch-christlichen Auseinandersetzung in unserer Zeit
befassen, diirfte unter diesem Gesichtspunkt fiir den Lehrer
von groflem Wert sein, wenn er das Material fiir seine eigene
Stellungnahme im Unterricht vorbereitet . . .

Die Herausgeber des Freiburger Rundbriefes gehen in ihrer
Arbeit naturgemdfl von einem christlich-katholischen Stand-
punkt aus; sie bilden eine Gruppe, denen die Klirung und In-
tensivierung ihrer Lebensbezichungen zum Volke Israel —
und damit auch zu Land und Staat Israel — eine zentrale
Aufgabe ist, die ihnen ihr Gewissen stellt. Zweifellos ist es
Menschen der Art Gertrud Luckners und ihrer Mitarbeiter
gelungen, auf diesem Wege einen ernsthaften Schritt zu tun.”

Ein erfreuliches Echo auch verdanken wir der Besprechung
durch den Siidwestfunk (in seinen ,Nachrichten aus der christ-
lichen Welt' vom 7. Januar 1962, sowohl iber Mittelwelle
und UKW I wie iiber UKW II), das eine tatsichlich ,recht
grofle Horerzahl aufmerksam gemacht® hat!?!

13b Sind wir so unverstindlich?

H., den 1. Juli 1962
Sehr geehrter Herr Professor,
als mir jetzt, Monate nach dem Erscheinen des letzten Frei-
burger Rundbriefs, die Notizen wieder in die Hand kommen,
die ich mir gleich beim ersten Lesen gemacht hatte, sehe ich
doch, daf ich sie nicht in der Schreibtischschublade lassen kann.
Sie betreffen eine Situation des christlich-judischen Gesprachs,
die mir immer wieder begegnet, und die sehr viel Beunruhi-
gendes hat. Erlauben Sie bitte deshalb mir, der Nicht-Judin,
Nicht-Theologin, Nicht-Christin, Thnen in moglichster Kiirze
das mir wesentlich Erscheinende aus diesen Notizen vorzu-
tragen.
Wie stehen die Christen vor den Juden? (Ich zitiere die Stel-
len nach Seitenzahl und Spalte im Freiburger Rundbrief.) Die
in Apg 38, 17 schon von Petrus zur Entlastung der Juden an-
gefithrte ,Unwissenheit® soll auch jetzt (S. 6, 2 und 11, 1) die
Haltung des Christen gegeniiber dem Jesus als Gottessohn
nicht glaubenden Juden bestimmen. Im ganzen Heft steht kein
Wort dariiber, ob nicht auch Juden den Christen , Unwissen-
heit* (etwa der Griinde der Ablehnung oder der historischen
Konsequenzen, die Christen aus der so postulierten Unwissen-
heit gezogen haben) vorzugeben hitten; damit ist die Aus-
gangsposition fiir beide Gesprichspartner eine ungleiche und
ein wirkliches Aufeinanderhéren, wie es doch notwendig ware
und — von wem? — erstrebt wird, nicht mehr méglich.

Das weitere 1afdt sich in Kiirze sagen: auf christlicher Seite
fallen — u. a., aber eben doch in den Gesprachston bestim-
mender Weise — die Worte vom ,Unrecht Israels, den Glau-
ben Christus verweigert zu haben (S. 7, 1), es habe sich seit-
her ,verirrt“. Zweimal wird Israel zugerufen (S.14, 1 und
73, 1) ,Du Gottesknecht, erkenne Dein Haupt in Jesus, dem
Gottesknecht!“ und immer wieder betont, Israel werde, es
moége wollen oder nicht, eines Tages seinen Irrtum einsehen
miissen und sich zu Jesus als seinem Messias bekennen: S. 17, 2
(die ,abgewendete Brautgemeinde“), S. 48, 1 (wann Israel das
NT ,usurpieren” werde?) und S. 51, 2 (wenn der ,altere Bru-

L Auch diesmal seien aus der Fiille der Hinweise und Besprechungen in
Zeitungen, Zeitschriften und Blittern noch einige erwihnt: die Kirchlichen
Amtsblitter, Berlin (34/2), vom 1. 2. 1962; Paderborn (Stiick 5), vom 9. 3.
1962; Regensburg, Nr. 2, vom 16. 2. 1962; Wiirzburg (108/3), 1. 2. 1962;
sowie ,Umschau im Bistum Aachen‘, vom 1. 2. 1962; ,Unsere Seelsorge*,
Miinster (13/2), Mirz 1962; Die Christliche Frau (51/1), Kéln, 1962; evan-
gelischerseits ,Kirche in der Zeit* (XVII/3), Mirz 1962; und zahlreiche
andere in- und auslindische Besprechungen erfreuten uns durch ihr Inter-
esse.

der“ seine besondere Aufgabe einmal annimmt, wird sein
Zeugnis schlieflich zu einem Zeugnis von ... seinem eigenen
Messias (Christus) werden miissen. Und weiter S. 51, 2 klingt
es fast wie Drohung: auch fir die Juden gébe es keine Aus-
nahme, auch sie kénnten nur durch Jesus gerettet werden.
Ungefahr in der Mitte all dieser Auflerungen findet sich dann
der Beitrag von Ernst Ludwig Ehrlich, in dem mit unmif3-
verstindlicher Deutlichkeit gerade alle jene abgewiesen wer-
den, die versuchen, die Juden davon zu liberzeugen, dafl ikr
Weg ein Irrweg sei (8. 49, 1).

Was nun? Ernst L. Ehrlich und alle, die hinter ihm stehen,
bearbeiten, damit sie endlich zur Einsicht kommen? wie soll
es sonst ein Gesprich geben? Aber werden die Juden jetzt,
nach dem letzten groflen Opfergang, wollen, was sie zwei-
tausend Jahre nicht gewollt haben?

Aber gibt es denn wirklich fiir Christen gar kein anderes
Thema als die Frage, wann die Juden endlich Christen wer-
den? (Man meidet so sorgfaltig die Vokabel ,bekehren”, aber
es lafit sich, wie man siebt, auch anders ausdriicken.) Ich kenne
eine spontane jiidische Antwort auf diese Frage: ,Finf Minu-
ten, nachdem alle Christen wahrhaft Christen geworden sind!*“

Es ist mir nicht wohl bei der Vorstellung, dafl dieses letzte
Freiburger Heft in die Hand vieler Religionslehrer z. B. ge-
kommen ist. Sie werden eine Menge Material darin finden,
das sie in der ja noch immer verbreiteten christlichen These
von der Halsstarrigkeit und Blindheit des nicht christusgldu-
bigen Juden bestérkt.
Miifite es nicht forderlicher sein, sich zunichst einmal Gedan-
ken dariber zu machen, wovon nach allem, was in vielen
Jahrhunderten abendldndischer Geschichte den Juden geschah,
nun endlich einmal zu schweigen ist, schweigen, damit man in
den Stand gesetzt wird, zu horen? und nicht immer wieder
Fragen zu stellen, auf die es eine jiidische Antwort so, wie
sie von christlicher Seite erwartet wird, nicht geben kann?
Aber fragen sollte man — und dann freilich sehr gut zu-
héren — warum die Judenheit trotz aller entsetzlichen Drang-
salen bestindig ,nein“ zu Jesus als dem Gottessohn sagt,
warum er nicht ihr Messias sein kann, denn das hat ja die
Christenheit bis heute nicht begriffen, dafl dieses Nein nicht
torichter Trotz ist, sondern aus tiefernstem, bewegten Gewis-
sen kommt. Fragen sollte man auch, was das Gesetz, das
eigentlich Weisung heifit, im Judentum bedeutet, und man
sollte um der eigenen Wiirde und des eigenen geistigen An-
stands willen endlich sich sagen lassen, dafl es nicht das ,Mit-
tel zur Selbsterlosung® (S. 7, 1 und S. 70, 2 unten) ist, wie die
Christen apologetisch und gedankenlos behaupten. Wozu ha-
ben Rosenzweig, Baeck, Buber, Scholem und viele andere im-
mer wieder dariiber geschrieben, wenn die Christen das
Selbstverstindnis der Juden einfach ignorieren?
Ich habe sehr geradeheraus gesagt, was mir des Bedenkens zu
bediirfen scheint; bitte nehmen Sie es nicht als ,Attacke”,
sondern als Ausdruck des Bemiihtseins um Dinge, von denen
ich weif}, wie sehr sie gerade Ihr Anliegen sind.
Mit freundlichen Griiflen
Frau Dr. L. M.

Lérrach, den 6. Juli 1962
Sehr geehrte Gnadige Frau,

vor allem haben Sie aufrichtigen Dank fir Ihre offenen Worte
vom 1. Juli, mit denen Sie tendenziell wohl fiir viele unsrer
nichtchristlichen Rundbriefleser (ob Juden oder Nichtjuden)
gesprochen haben und die ganz gewif nicht als ,Attacke’ mif}-
verstanden werden, da ja doch offenkundig ist, dafl Sie durch
Klarstellung von Mifiverstehbarem der Sache guter christlich-
judischer Beziehungen dienen wollen.

Dabei ist es allerdings hochst zweckmiéflig gewesen, dafl Sie
sich einleitend gleich als ,Nicht-Jidin, Nicht-Theologin,
Nicht-Christin“ vorgestellt haben. Denn das erleichtert beim
Lesen IThres Briefes das Verstindnis fiir das, was der theo-
logisch geschulte christliche Leser dieses Briefes als ,Verstand-
nislosigkeit’ bei Jhrem Lesen des Rundbriefs empfinden mufl:
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Ein zunidst ja doch eben fiir christliche Theologen (Kirchen-
blattredakteure, Religionslehrer an Héheren Schulen und
ihresgleichen) bestimmtes Informations-, Dokumentations-
und Diskussionsorgan darf und mufl ja gewifl die Sprache
sprechen, die von seinen Normal-Lesern verstanden wird.
Dariiber hinaus verstanden von den geschulten Theologen in
allen Lagern! So konnte gerade der von Ihnen als Kronzeuge
angerufene Herr Dr. Ehrlich auf Prof. Stiers Appell (S. 73
links oben) in Niederaltaich sofort spontan antworten, dafl er
fir die Logik eines solchen Anrufs in der unausweichlichen
Konsequenz christlichen Glaubens, der sich selbst absolut
ernstnimmt (und nur so auch Aussicht hat, als solcher unver-
falscht und abstrichlos christlicher Glaube im eignen ,Lager’
mit dem Appell zur christlichen ,Umkehr' gegeniiber dem
Alten Bundesvolke ernstgenommen und nicht als ,indifferen-
tistisch“ abgetan zu werden), volles Verstindnis habe und
darin keineswegs ein ,missionarisches’ Uberredenwollen des
Gesprachspartners erblicke. — Unter den Nicht-Theologen
aber (vollends als Nicht-Christen) ist solches Verstdndnis
offenbar weit weniger leicht zu erreichen, so dal wir Theo-
logen es nun unserseits wieder schwer haben zu verstehn, dafl
wir so griindlich mifiverstanden werden, wie es uns scheint,
wenn wir Ihren Brief als Echo auf den FREIBURER RUND-
BRIEF XIII vor Augen haben.

Das gilt am allermeisten gleich fiir den ersten Punkt: Dieser
ganze FR XIII ist sozusagen eine einzige Beschwiorung der
christlichen Rundbriefleser, ihre — nachgerade wirklich nur
noch schuldhaft festhaltbare — Unwissenheit in Sachen des
Alten Bundesvolkes endlich zu iberwinden und u. a. die nidht
generell als schuldhaft anrechenbare ignorantia invincibilis
der Juden (mit Paulus, Rém 10, 2) zu respektieren; aber weil
Sie zufillig die Vokabel ,Unwissenheit* nicht auf die Chri-
sten angewendet fanden, behaupten Sie — nach so griindlicher
Lektiire, wie sie aus Ihren Zitaten hervorgeht! — das genaue
Gegenteil!

Weiter: Dafl die Christen (sonst wiren sie ja keine!) das Alte
Gottesvolk fiir ,verirrt® (oder: durch eine Hiille tiber den
Augen — i. S. von 2. Kor 8 — an glaubiger Sicht verhindert)
halten, das schockiert Sie; dafl die Juden (sonst wiren sie
keine) den Christus-Gottessohn-Glauben fiir Irrtum (und ob-
jektive, wie sehr auch subjektiv gutgldubige Gotteslasterung)
halten (etwa Schoeps im FR XIII erwihnten Buch auf S. 51,
ja im Rundbrief selbst — XII, 41, Anm. 1! — oder Rosen-
zweig wiederholt), das scheint Thnen offenbar nicht mit dem
gleichen Mafle mefibar zu sein.

Dafl nach diristlicher Glaubensgewiflheit ausnahmslos alle
Menschen (Christen, Juden, last not least gutgldubig irrende,
aber gewissenhafte ,Heiden' laut Rém 2, 14 {. und Pius IX)
ganz allein durch diesen und ,in diesem Namen®: Jesu Christi
gerettet werden (XIII, 51 rechts), das interpretieren Sie als
»fast wie Drohung* klingend, statt vielmehr als eben die Ver-
heiflung, die fir die Christen Bruderschaft mit dem Nicht-
christen méglich macht.

Und dann verlangen Sie noch von uns ein ,Fragen® und ,Zu-
héren’, welches wir doch seit 14 Jahren in diesem Rundbrief
wie noch keine frithere christliche Generation zu betreiben
meinen! Ob nicht Sie (und vielleicht manche andern nicht-
christlichen Rundbriefleser) solches Hinhoren auf das, was
wirklich, nicht blof oberflichlich zur Kenntnis genommen,
christlicherseits gerade hier gelehrt wird, auch nétig hitten?
So dafl z. B., wie wir uns tiber den Weisungs-Aspekt des Ge-
setzes belehren lieflen, Sie hinndhmen, dafl es eben auch den
andern Aspekt zeigt, iber den ich mich zuletzt FR XII mit
Schoeps und — dort S. 42, 1. Abs. 3 zitiert — schon f{rither im
FR mit den von Ihnen genannten Autoren auseinandersetzte!
Wenn nicht nur die Herzenstragheit der meisten, leider auch
und gerade der theologisch ,gebildeten’, Christen fiir unsern
Appell stumpf bleibt, sondern auch die andre Seite so gar
keine Spur von Bereitschaft zeigt wie Sie, zu verstehn, was
wir eigentlich sagen, dann weifl ich wirklich nicht, welche
Chancen der Versuch: EINANDER GEGENSEITIG ZU
VERSTEHN (statt vor dem andern zu kapitulieren, wie Sie’s
den Christen — als: ,endlich einmal zu schweigen“ — zu-
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muten) Uberhaupt noch haben soll. Aber die spes contra spem

bleibt, und fiir die redliche Desillusionierung dankt nochmals
freundlich griiend der IThre

K. Th.

Dr. E. L. Ebrlidh hat auf beiderseitige Bitte folgendermaBlen zu dieser
Korrespondenz Stellung genommen:

Ich glaube zu verstehen, woher das Unbehagen von Frau
Dr. M. stammt: Die christlich-jiidische Problematik wird bis-
weilen in einer theologischen Fachsprache ausgetragen, die
~Nichteingeweihten schlechthin unverstindlich ist. Daran
1aBt sich freilich nichts dndern, denn iber Theologie kann
man nur in den entsprechenden Termini reden, welche der
Gedankenwelt des Alten und des Neuen Testaments ent-
stammen. Anderseits libersehe ich nicht die Gefahr eines sol-
chen Vorgehens: Das Mifiverstindnis, hierbei handele es sich
um menschliche Werturteile, liegt allzu nahe. Das Gesprich
wird eben nun heute nicht mehr nur in einem engen, geschul-
ten Fachkreis gefithrt, sondern dringt in die Weite. Auch mir
miffillt es, wenn nun biedere Christenmenschen stindig tber
den ,Irrtum® der Juden ,aufgeklirt werden, und kaum ver-
stehen konnen, daB es sich hier um eine theologische Ausein-
andersetzung handelt. Noch drger klingt es, wenn vom ,Un-
recht Israels“ die Rede ist. Mir scheint, dafl keine andere
Mbglichkeit besteht, als neutestamentliche Auflerungen in
ihren historischen Hintergrund zu stellen, um auf diese Weise
auch dem Laien zu verdeutlichen, warum es bereits in der
Spétantike eine christlich-jiidische Polemik gegeben hat (vgl.
etwa 1. Thess 2, 14—16). Dafl wir diese Auseinandersetzung
nicht mehr so fithren, wie sie etwa durch Johannes Chrysosto-
mus gefithrt wurde, darf immerhin bereits als ein bescheide-
ner Fortschritt gebucht werden.

Dazu kommt ein weiteres: Gerade der Kreis um den FR be-
miht sich, nicht nur einen christlichen Monolog zu fiihren,
sondern auch den Juden das demokratische Recht der Rede-
freiheit zu gewidhren. Auch das ist leider neu. Es ist noch nicht
allzu lange her, da gab es nur einen christlichen Monolog, in
welchem die Juden angepredigt wurden, nun doch nicht mehr
langer zu verweilen und sich endlich zu ,bekehren®. Daf} es
auch mit Juden einen ,Dialog* geben konnte, ist eine Er-
kenntnis der jiingsten Zeit. In diesem Gespriach versuchen
z. B. die Juden, ihren christlichen Mitbirgern klarzumachen,
warum das jidische Volk in einer ,halsstarrigen Treue sei-
ner Religion und seinem Volke nicht abzuschworen gedenkt,
und daf} die Juden ihrerseits die Taufe nur als einen ,Irrweg*
zu erkennen vermdgen, soweit man eine solche von Juden
fordert, oder falls man, in liebender Hinwendung zu den
Juden, ihnen eine solche nahelegt, andeutet, schriftgemafl zu
erkliren sucht.

Aber es geht meist gar nicht um so ,eschatologische® Dinge
wie die Bekehrung der Juden. In einem christlich-jiidischen
Dialog werden wir uns vor allem auch mit der Gesdhichte in
den letzten zwei Jahrtausenden zu beschiftigen haben, und
hier kdnnen gerade die Juden ihren christlichen Mitbiirgern
hilfreich einen Dienst erweisen. Wir konnen miteinander die
Frage erértern, warum es fiir die Juden inmitten der dharist-
lichen ,Einheit® des Mittelalters kein Lebensrecht gegeben
hat, ferner, wie es geschehen konnte, dafl auch sogenannte
christliche Kreise beider Konfessionen sich noch in der Neu-
zeit von der Judenfeindschaft nicht freizumachen vermochten.
Die Christen werden sich auch von Juden sagen lassen miis-
sen, dafl es weit passender gewesen wire, eine ,innere Mis-
sion® zu treiben, als auf die Friichte der Judenmission zu
lauern. Vielleicht wiren dann nicht so grofle Teile des deut-
schen Volkes einem germanischen Heiden- und Barbarentum
verfallen, sondern hitten in der Nachfolge des Juden Jesus
von Nazareth gestanden.

Wenn ich Christ ware, wiirde ich schwer iiber die Tatsache
hinwegkommen, dafl Edith Stein gerade als ,Jidin“, und
nicht, weil sie Christin war, in Auschwitz vergast wurde, zu
einer Zeit, als manche Christen in braunen Mérderuniformen
in die Kirchen gingen und wie die Baalspriester nach beiden
Seiten hinken wollten. Die Bibel weiff nidmlich von keinem



Kompromifl gegeniiber dem schlechthin Bésen. In einem
christlich-jidischen Dialog dirfte es fir unsere christlichen
Mitbiirger heilsam sein, mit der Einsicht ernstzumachen, dafl
die Judenfeindschaft nicht von den Nazis erfunden wurde,
die man heute meist als recht vulgire Gesellen ablehnt. Juden-
feindschaft hat es im 19. Jahrhundert auch im cdhristlichen
Lager gegeben, ebensowohl in der katholischen ,Germania“
wie bei den Stécker-Protestanten, deren Erbe auch heute noch
nicht beerdigt ist.

Wenn Juden dergestalt den Christen offen und unmifiver-
standlich mitteilen, was judische Menschen bewegt, so werden
sie sich auch von Christen sagen lassen missen, was diese auf
dem Herzen haben. Handelt es sich hierbei wirklich um Chri-
sten und nicht nur um mechanisch getaufte Mitlaufcr, so wer-
den diese Christen iiber ihren Glauben reden. Ob man das
»Zeugnis ablegen nennt, oder ob man von einem ,Dialog*
redet, ist nicht von Bedeutung; jahrhundertelang gab es ja
nur einen christlichen Monolog, die Juden wurden gezwungen
ihn anzuhéren.

Juden und Christen kénnen miteinander aber das Alte und
das Neue Testament reden. Sie mdgen miteinander horen,
was es zu sagen hat. Sie werden dabei freilich nicht ihre
eigenen Winsche in den Text hineininterpretieren. Die Ju-
den konnen nicht beim sogenannten ,Alten Testament*
stehen bleiben, sondern werden versuchen, ithren christlichen
Partnern den Gehalt der judischen Tradition zu verdeut-
lichen. Diese rabbinisch-jiidischen Schriften sind christlicher-
seits bekanntlich bisher nur allzu oft Arbeitsgebiet fiir vor-

urteilsbestimmte Geschichtsklitterer gewesen, Pseudowissen-
schaftler, die sogenannten ,Spatjudentiimler®, welche sich
selbst ein Gebilde verfertigten, und dieses als ,Spatjuden-
tum® ausgaben. Juden und Christen, welche in der Lage sind,
die jidischen Texte auch wirklich zu lesen, werden ein ande-
res Bild von Judentum gewinnen, als jene theologischen
Schnellmaler, deren Zerrbilder vom Judentum bis heute theo-
logische Handbiicher verunzieren.

Miteinander kénnen Christen und Juden anderseits den Ge-
dankenspuren des Paulus nachgehen, der bekanntlich gar nicht
immer leicht zu verstehen ist, und die Juden werden oft in der
Lage sein aufzuzeigen, wo Paulus judische Gedanken weiter-
entwickelt oder in ihr Gegenteil verkehrt. Christen und Juden
konnen sich nicht ,verstindigen®, denn tber die Kluft der
Christologie fithrt keine hilfreiche Briicke, aber sie sollen mit-
einander um Verstehen ringen, nicht nur das je ihnen selbst
Aufgegebene bezeugen, sondern auch die Achtung vor dem
andern.

Wir haben heute wenigstens miteinander erreicht, dafl die
judische Stimme gehort wird. Wer das Judentum wirklich
kennt, ist nie Antisemit gewesen, wer sich bemiiht hat, in den
Geist des Christentums einzudringen, kann nicht mehr gering-
schatzig davon sprechen.

Jeder sollte in seiner eigenen Sprache reden diirfen, die Theo-
logen (wie Herr Thieme), die ,Nichtchristen® (wie Frau M.)
und schlieBlich auch die Juden, die eigentlich gar nicht spre-
chen miissen, sondern deren Geschichte und Existenz als Juden
bereits Zeugnis ist. E. L. Ehrlich

Rundschau

14/1 Dokumentation zum Eichmann-ProzeB8!

1. Todesstrafe an Eichmann vollstreckt

Tel Aviv, 1. Juni (dpa). Der zum Tode verurteilte ehemalige
SS-Obersturmbannfithrer und Judenreferent im fritheren
Reichssicherheitshauptamt, Adolf Eichmann, ist in der Nacht
zum Freitag (d. h. am 1. Juni 1962, Anm. d. Red. d. Rund-
briefs), in dem Gefangnis von Ramleh in der Nihe von Tel
Aviv durch den Strang hingerichtet worden. Nur wenige Stun-
den vorher hatte der israelische Staatspriasident Ben Zwi
mehrere Gnadengesuche fiir den zum Tode Verurteilten, der
von israelischen Gerichten der Verbrechen gegen das judische
Volk und gegen die Menschlichkeit sowie des Kriegsverbre-
chens wihrend des Zweiten Weltkrieges in fiinfzehn Féllen
fiir schuldig befunden worden war, abgelehnt.

Die Leiche Eichmanns wurde bereits in den frithen Morgen-
stunden des Freitags an Bord eines israclischen Polizeibootes
eingedschert. Die Asche wurde ins Mittelmeer gestreut. In
einer amtlichen Erklirung wurde darauf hingewiesen, dafl
die Eindscherung dem Willen des Hingerichteten entsprochen
habe und dafl auch mit den sterblichen Uberresten der Nazi-
Kriegsverbrecher auf Veranlassung des damaligen Niirnber-
ger Tribunals so verfahren worden sei.

Die Hinrichtung fand um Mitternacht israelischer Ortszeit in
dem Ramleh-Gefingnis unweit von Tel Aviv statt. Anwesend
waren Gefiangnisbeamte, vier Journalisten, darunter zwei
auslandische Korrespondenten, ein Arzt, ein protestantischer
kanadischer Priester und die Henker.

Nach Augenzeugenberichten machte Eichmann bei seiner Hin-
richtung einen ruhigen und gefafiten Eindruck. Seine letzten
Worte, bevor er die Schlinge um den Hals bekam, waren:
,Lang lebe Deutschland, lang lebe Argentinien, lang lebe
Osterreich. Ich grifie meine Frau, meine Familie und meine
Freunde. Ich hatte dem Kriegsgesetz und meiner Flagge zu

1 Vgl. Rundbrief XIII, 50/52 1960/61, S. 55 ff. Dokumentation zum Eich-
mann-Prozefl bis zum Juli 1961.

gehorchen. Ich bin bereit.“ Eichmann lehnte es ab, daff man
ihm bei der Hinrichtung die Augen verband. Vorher hatte er
gegeniiber den anwesenden Journalisten noch gedufiert: ,Nach
einer kurzen Zeitspanne, meine Herren, werden wir uns wie-
dersehen — das ist das Schicksal aller Menschen. Ich glaubte
wihrend meines ganzen Lebens an Gott und sterbe als Gott-
glaubiger.“ (Vgl. Rundbrief XIII, 50/52, S. 66: Eichmann und
Gott, sowie unten S. 40. Anm. d. Red. d. Rundbriefs.)

Mit dem Vollzug der Todesstrafe an dem 56 Jahre alten Eich-
mann fand das Strafgericht an einem der Hauptverantwort-
lichen fiir die Ermordung von Millionen von Juden durch das
nationalsozialistische Regime wahrend des Zweiten Weltkrie-
ges sein Ende. Fiinfzehn Jahre nach Kriegsende, im Mai 1960,
war Eichmann von israelischen Agenten in Argentinien auf-
gespiirt und nach Israel entfihrt worden, wo am 11. April
1961 der Prozef gegen ihn erdffnet wurde (vgl. Rundbrief
XIII a.0. S.55f.). Im Dezember 1961 war Eichmann vom
Jerusalemer Bezirksgericht in allen fiinfzehn Punkten der
Anklage fiir schuldig befunden und vier Tage spiter im Sinne
der Anklage zum Tode durch den Strang verurteilt worden.
Die von Eichmanns Verteidiger, dem Kélner Rechtsanwalt
Dr. Servatius, eingelegte Berufung war am Dienstag, drei
Tage vor der Hinrichtung, von dem Obersten israelischen
Gerichtshof zuriickgewiesen worden. ..

(Aus: Badische Zeitung {17/126], Freiburg/Br. 2/3. 6. 1962)

2. Zusammenfassung des Urteils durch den Obersten
Geridhtshof

,The Israel Digest of Press and Events in Israel and the Middle East'
(V/12), Jerusalem. 7. 6. 1962 berichtet (Wiedergabe aus dem Englischen):

Der Oberste Gerichtshof erklirte, als er — auf die Berufung
Adolf Eichmanns hin — sein Urteil zusammenfafite:

»Wenn wir uns entschlossen haben, sowoh! den Richterspruch
als auch das Urteil, das gegen den Appellanten gefallt wurde,
zu bestitigen, so wissen wir nur zu wohl, wie véllig unzu-
linglich dieses Todesurteil ist im Vergleich mit dem grauen-
vollen Tod von Millionen seiner Opfer. So wie es kein Wort
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in der menschlichen Rede gibt, um Taten zu bezeichnen wie
die des Appellanten, so gibt es in den menschlichen Gesetzen
keine Strafe, die in ihrer Schwere der Schuld des Appellanten
entsprechen wiirde.

Aber unser Wissen, daf keine Strafe, die dem Appellanten
auferlegt wiirde, angemessen wire, dafl keine Bestrafung oder
Vergeltung, die ihm zugefiigt wiirden, ausreichend wire,
darf uns nicht dazu fihren, die Strafe zu mildern. Es hitte
doch wirklich keinen Sinn, entsprechend dem Gesetz zur Be-
strafung der Nationalsozialisten und der nationalsozialisti-
schen Mitarbeiter den zum Tode zu verurteilen, der hundert
Menschen umgebracht hat, und den freizulassen oder nur un-
ter Bewachung zu halten, der Millionen getétet hat. Als im
Jahre 1950 die israelische Gesetzgebung die Hochststrafe, die
im Gesetz vorgesehen ist, festsetzte, konnte sie nicht an einen
grofleren Verbrecher als Adolf Eichmann gedacht haben; und
wenn wir den Willen der Gesetzgebung nicht entkraften wol-
len, so miissen wir Eichmann die in Abschnitt 1 des Gesetzes
vorgesechene Hochststrafe auferlegen.

Die Tatsache, dafl es dem Appellanten durch eine Vielfalt
von Schlichen, Flucht, Verbergen, falschen Papieren usw. ge-
lang, dem Todesurteil zu entgehen, das ihn in Niirnberg zu-
sammen mit seinen Kameraden erwartete, kann keine Er-
leichterung hier fiir ihn bedeuten, wenn ihm nun endlich
doch vor einem israelischen Gerichtshof der Prozef gemacht
wird.

Wir haben deshalb beschlossen, die Berufung sowohl in Be-
zug auf die Uberfithrung als auf den Urteilsspruch zuriickzu-
weisen und den Richterspruch und das Urteil des Distrikts-
gerichtes zu bestitigen.“

3. Eichmanns Schlufiwort

(Aus ,The Israel Digest* [IV/26] vom 22. 12. 1961. Wiedergabe, nach dem
englischen Text iibersetzt.)

»1ch habe das strenge Urteil dieses Gerichtshofes angehort.
Ich bin in meiner Hoffnung auf Gerechtigkeit enttduscht wor-
den. Ich kann das Urteil nicht annehmen. Ich verstehe die
Notwendigkeit, fiir die gegeniiber den Juden begangenen
Verbrechen Siihne zu leisten. Die Aussage der Zeugen an die-
sem Gerichtshof haben mein Blut erstarren lassen, so wie es
erstarrte, als ich einmal, auf Befehl, gezwungen wurde, Zeuge
dieser Greueltaten zu sein. Es war mein Ungliick, daf ich in
diese Schrecken verwickelt wurde. Aber es war nicht mein
Wille, dafl sie begangen wurden. Ich habe niemals jemanden
morden wollen. Nur die Staatsfihrung ist an diesem Massen-
morden schuldig. ..

Meine Schuld liegt in meinem Gehorsam, in meiner Willfah-
rigkeit der Fihrung und der Wehrmacht gegeniiber, in mei-
nem Eid der Flagge und der Fithrung gegeniiber . . . Ich klage
die an, die die Macht hatten und die meinen Willen zum Ge-
horsam mifRbraucht haben.

Ich wiirde das jiidische Volk gern aus freiem Willen um Ver-
gebung gebeten haben. Ich hitte gewiinscht, bekennen zu diir-
fen, daf ich beschimt und entsetzt bin ob der Frevel, die an
den Juden begangen wurden, und iiber die Leiden, die sie
durch die Hénde ihrer Peiniger erfuhren, Aber im Hinblick
auf das Urteil dieses Gerichtes wiirde mir dies als Heuchelei
ausgelegt werden . .. Ich bin aus innerstem Herzen iiberzeugt,
daf ich hier fiir die Taten anderer verurteilt werde. Ich mufl
die Last tragen, die mir vom Schicksal auferlegt wurde.*

4. ,Eichmann und ich’

Aus der in Jerusalem erscheinenden englisch-sprachigen Tageszeitung ,The
Jerusalem Post“ bringen wir diesen Auszug in Ubersetzung:

Das Folgende ist ein Auszng aus einer Predigt ,Menschlichkeit vor Ge-
richt®, die der Geistliche Richard Paul Graebel von der Ersten Presbyteria-
nischen Kirdhe in Springfield/Illinois kiirzlich gebalten hat. Eine Abschrift
dieser Predigt wurde der ,Jerusalem Post® von Dr. Alexander Rabinowitz
aus Tel-Aviv ibersandt, der zufilligerweise auf einer kiirzlich unternomme-
nen Reise nach den Vercinigten Staaten auf ein gedrucktes Exemplar stief.

Es ist klar, daBl nicht ein einziger Mensch dies getan hat. Mil-
lionen Menschen halfen, es zu tun. Millionen Menschen haben
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gestohlen und geplindert, geraubt und ihre Nachbarn tyran-
nisiert. Und Millionen haben vor den Noten dieser Opfer, die
sich hitten retten konnen, ihre Tiir verschlossen. Muf} ich Euch
vor Augen fithren, dal auch wir nicht schuldlos vor diesem
grauenhaften Gericht stehen? Die Menschlichkeit steht vor
Gericht. Aber die Schuld ist so ungeheuer, dafl wir die Augen
davor verschlieen.

Von allen Vélkern der Erde scheinen mir unsere englischen
Vettern am empfindlichsten zu sein. Sie blicken zuriick auf
die Blockade gegen Israel ... und sie sehen die Wolke der
Schuld, die grofier als eine Minnerhand am Horizont er-
scheint. Wir koénnen alle zusammen plddieren: ,Unschul-
dig“, denn wir konnen natiirlich sagen: , Wir waren uns nicht
klar dber das, was vorging, wir haben es nicht geglaubt; es
war nicht unsere Sache.” Und damit haben sich natiirlich auch
die Nationalsozialisten in Nirnberg verteidigt.

Aber genug von dem , Wer ist schuldig“. Ich fithle mich nicht
wohl dabei. Denn ich habe nicht genug getan in jenen Tagen,
um es zum Bewufitsein meines Volkes und meiner Regierung
zu bringen. Vielleicht hatte ich einen Marsch auf Washington
organisieren sollen, einen gewaltlosen Marsch, um die Un-
geheuerlichkeit des Verbrechens und unserer Politik der ver-
schlossenen Tiiren zu betonen. Aber ich habe dies nicht getan.
Ich blieb der Pfarrer einer bequemen Gemeinde mit einem
schonen Tudor-gotischen Gebdude und wohnte in einem
schénen Haus, das von vielen Morgen lieblichen Geldndes und
von Pinien umgeben war, als ich von den Dachern der Hauser
hitte herunterschreien miissen.

2. Erklirung des Israelischen Kultusministers Abba Eban

vor der Knesset (Parlament) am 9. Januar 1962 anlidBlich

des Beschlusses iiber die kulturellen Beziehungen Israels
mit Westdeutschland

In der Frage der Beziehungen zwischen Israel und der Bun-
desrepublik Deutschland wurden zum ersten Mal, als Ergeb-
nis der am 9. Januar 1962 abgeschlossenen Debatte in der
Knesset (dem Israelischen Parlament), gewisse allgemeine
Richtlinien festgelegt (s. o. S. 29). Die Aussprache iiber die
Beziehungen auf dem gesellschaftlichen und kulturellen Ge-
biet fand auf Antrag der rechtsgerichteten Oppositionspartei
»Cherut® statt.

Die von dem israelischen Erzichungsminister Abba Eban vor-
getragenen Richtlinien beruhen im wesentlichen auf dem be-
stehenden Umfang und Charakter der Beziehungen, die sich
im Laufe der letzten Jahre auf diesem Gebiet entwickelt
haben, und enthalten folgende Punkte:

1. Die Teilnahme an internationalen Begegnungen in der
Bundesrepublik und in Israel von Angehérigen beider Staa-
ten soll gemafB der bisherigen Ubung fortbestehen.

2. Das gleiche gilt fiir deutsche Besucher in Israel und ins-
besondere fiir Schiiler, Studenten, junge Angehdérige der freien
Berufe, Werktatige usw. Eine steigende Zahl von Jugend-
gruppen aus allen Teilen der Bundesrepublik hat in den
letzten zwei Jahren Israel besucht und bei dieser Gelegenheit
wertvolle Kontakte aufgenommen, die zum Verstindnis der
Jugend der beiden Lander erheblich beigetragen haben (s. o.
S. 29 u. 41).

8. Uber den Besuch von Vertretern von israelischen Organi-
sationen und offentlichen Institutionen und iber die Ein-
ladung entsprechender Vertreter aus Deutschland wird von
Fall zu Fall unter Beriicksichtigung der Gegebenheiten ent-
schieden.

4. Uber das Auftreten kiinstlerischer Gruppen — deutscher
Gruppen in Israel oder israelischer Gruppen in Deutschland -—
und die Teilnahme an Ausstellungen soll ad hoc entschieden
werden. Ausgeschlossen davon sind, soweit die israelische Re-
gierung damit befaflit wird, auch in Zukunft Veranstaltungen
auf dem Gebiet der reinen Unterhaltung.

5. Das Studium in Deutschland, einschlieflich des Studiums
auf Grund an Israelis vergebener Stipendien, soll weiterhin
auf sogenannte postgraduates (Studenten, die eine erste Ab-



schluflprifung auf der Universitdt abgelegt haben) und auf
solche Studien beschrénkt bleiben, denen vom Standpunkt der
geistigen und materiellen Entwicklung Israels besondere Be-
deutung zukommt. Das letztere gilt auch fiir Praktikanten in
deutschen Betrieben.

Verschiedene weitgehende Antrige der Oppositionsparteien,
die sich grundsitzlich gegen Kulturbeziechungen in jeder Form
richteten, oder die obigen Richtlinien einzuengen bestimmt
waren, wurden abgelehnt.

Der israelische Auflenminister Abba Eban fihrte hierzu aus:
»Die Debatte erweiterte sich zu einer iiber weite Gebicte sich
erstreckenden tiefgriindigen historischen Abrechnung. Das ist
nicht verwunderlich. Zwischen dem jiidischen Volk und dem
deutschen Volk unserer Generation stehen Erinnerungsbilder,
die in den Bezichungen von Nation zu Nation kein Vorbild
haben. Auf lange Zeit — niemand weifl wie lange — wird
jede Berithrung zwischen diesen Vélkern von diesen Erinne-
rungen uberschattet sein. Es ist unmdéglich, das vergangene
Unheil in seiner engen historischen Begrenzung zu schen.
Dieses Unheil hat sich nicht mit dem Augenblick der Zer-
trimmerung der frevlerischennationalsozialistischen Herrschaft
vor sechzehn Jahren zum Gegenstand der Vergangenheit ver-
wandelt. Die blofle Logik des Zeitablaufs kann die seelische
und emotionelle Wirklichkeit, die mit diesem Problem ver-
kniipft ist, aus unserem Leben und Bewuftsein nicht heraus-
reiflen. Aus den abgriindigsten Tiefen ist iber das jidische
Volk die schrecklichste Katastrophe hereingebrochen, die dieser
Erdboden gesehen hat. Es kann nicht anders sein, als daf
diese Schrecken eine bittere und lastende Wirrnis der Ver-
zweiflung und des Zornes, der Trauer und eines endlosen
Schmerzes hinterlassen haben.

Da es keine Nation gibt, die das erlebt hat, was wir erlebt
haben, haben wir keinen Gradmesser, an dem wir unsere
Reaktion messen und von dem wir uns leiten lassen konnen.
Wir miissen selbst bestimmen, so weit unsere Einsicht reicht,
was unsere Reaktion auf ein Unbheil, auf eine aufwithlende
und seelenverzehrende Erinnerung sein soll, eine Erinnerung,
die bis ans Ende der Geschlechter nicht ausgeloscht werden
kann. So stellt sich, zusammen mit all jenen Problemen und
Situationen, die unser besonderes Schicksal sind und fiir die
es keine Analogie in der Geschichte irgendeiner anderen Na-
tion gibt, auch dieses Problem in all seiner Besonderheit und
Einmaligkeit: wie wir mit der Erinnerung an dieses Unheil
zu leben, wie wir unser Tun und Denken nach ihm auszu-
richten haben und welches das Gewicht ist, das wir ihm in
der seelischen Heranbildung des Geschlechtes, das unter un-
seren Augen aufwichst, zumessen sollen. ..

Ich ziehe aus dieser Debatte zwei Schlufifolgerungen:

1. Angesichts der besonderen historischen Umsténde bediir-
fen die Kontakte, {iber die wir hier sprechen und die sich von
anderen zwischenstaatlichen Kontakten unterscheiden, einer
besonderen Aufmerksamkeit und Aufsicht;

2. Die meisten Teilnechmer an dieser Debatte haben sich in
entschiedener Weise gegen ein absolutes und generelles Ver-
bot dieser Kontakte gewandt, das sich auf eine Rassendefini-
tion griindet und das besagt, daf} jede Berithrung mit einem
Deutschen — selbst einem solchen, der in keiner Weise als
fiir die Katastrophe verantwortlich betrachtet werden kann,
entweder weil er damals noch nicht geboren war oder noch
kein politisches Bewufitsein besessen hat oder gar, weil er sich
durch eine antinazistische Einstellung ausgezeichnet hat —
untragbar sei. Die Mehrzahl der Redner hat sich von einer
solchen Haltung distanziert. Sie haben ihre Griinde — jeder
Einzelne gemaf seiner Anschauung und seinem Stil — hier
vorgetragen, und ich mochte ihren Worten nichts hinzufiigen ...
Angesichts der Notwendigkeit jedoch einer klaren Definition
des Erlaubten und Unerlaubten hatte die Regierung beschlos-
sen, ein Komitee von Ministern zu ernennen, das fiir alle Mi-
nisterien geltende Richtlinien formulieren sollte. Diesem Ko-
mitee gehéren die Frau Aufenminister, der Justizminister,
der Minister fiir Entwicklungsfragen, der Verkehrsminister,
der Wohlfahrtsminister und der Kultusminister an. Das Ko-
mitee sah sich vor der Notwendigkeit, die tiefen Gefiihle zu

respektieren, die von dem behandelten Fragenkomplex nicht
zu trennen sind, wie auch der historischen Tatsache Rechnung
zu tragen, dafl die Regierung Hitlers im Jahre 1945 ver-
nichtet wurde und daf wir selbst unser Tun im Lichte der
Gegebenheiten von Gestern wie von Heute bestimmen miis-
sen. Und selbst derjenige, der die Zustinde im heutigen
Deutschland mit der grofiten Vorsicht betrachtet, wird nicht
behaupten konnen, daf sich seit 1945 nichts ereignet habe und
daB sich auch gar nichts geandert habe.
Der Ministerausschufl hat, gemidfl den von den Fraktionen
innerhalb der Regierung vertretenen Ansichten, einstimmig
Richtlinien angenommen, die mittlerweile zur Politik der ge-
samten Regierung geworden sind (s. 0. S. 40, Anom. d. Red.
d. Rundbriefs).
Aus diesen Richtlinien ergibt sich, daf — wie ich bereits er-
wihnt habe — nicht alles erlaubt und nicht alles verboten ist.
Wir stehen zwischen Vergangenheit und Zukunft. Wir sind
nicht frei, die eine oder die andere zu ignorieren. Die Tat-
sache, dafl gewisse Beschrinkungen bestehen, beweist, daf} die
Gegenwart der Vergangenheit in diesem Augenblik noch
niher ist als der Zukunft.
Die Unterscheidungen zwischen Vergangenheit und Zukunft,
die in diesen Richtlinien zum Ausdruck kommen, werden sich
in der kommenden Zeit zu bewiahren haben. Schon jetzt zeigt
das Gesamtbild nicht nur eine Farbe. Auf jeden Fall sind die
sieben, drei Fraktionen angehorenden Minister, die sich in
einem Zustand grofiter seelischer Spannung ihrer Aufgabe
unterzogen haben — wie auch das gesamte Kabinett —, der
Uberzeugung, dafl diese Richtlinien eine ehrenhafte und ehr-~
liche Antwort auf eine Situation darstellen, dergleichen kein
Staat der Welt je gegeniibergestanden ist.* '
(Aus: Micteilungen von der Informationsabteilung der Israel-Mission,
Kéln, vom 10. 1. 1962 und 5. 2. 1962.)

Seit dieser Diskussion im israelischen Parlament im Januar
1962 sind bis zum Oktober des Jahres etwa sechzig deutsche
Jugend- und Studiengruppen nach Israel gereist und bestens
aufgenommen worden. Uber djese Kontakte und damit ver-
bundenen Fragen hoffen wir, im nichsten Rundbrief berichten
zu konnen. Ohne heute auf Einzelheiten einzugehen, mag nur
angedeutet werden, obwohl die objektive Aufnahme-
fahigkeit des Landes begrenzt ist und die Gefahr einer Uber-
forderung — u. a. nicht zuletzt auch israelischer Gastfreund-
schaft — droht, sind alle die Programme doch gut abgewickelt
worden. G.L.

14/3 Zur Frage der deutsch-israelischen Bezichungen

Die Frage der deutsch-israelischen Beziehungen (s. 0. S. 27 f.)
durch zwei Zwischenfalle, die sich kiirzlich in Israel ereigneten,
erneut aufgeworfen worden.

Eine deutsche Studentengruppe war im Herbst 1962 einige
Wodhen in Israel, arbeitete zunichst etwa drei Wochen in
einem Kibbuz und nahm dann an einer Diskussion an der
Hebrdischen Universitit in Jerusalem teil. Hier kam es zu
einer politischen Demonstration von Seiten einer Herut-
(rechtsradikalen) Studentengruppe, die eine ausgearbeitete
Erklirung verlas, wonach Deutsche in Israel nicht willkommen
seien und dann den Raum verlieB. Die anderen Studenten
versuchten zu erkldren, warum sie als Gruppe nicht mit den
deutschen Studenten als einer Gruppe zusammenarbeiten
konnten und sagten: ,Die einzelnen von uns kénnen freund-
schaftlich miteinander verkehren, aber wir konnen nicht als
Gruppe handeln, denn wir haben nicht das Recht, die Ge-
fithle jener zu verletzen, die durch die nationalsozialistische
Verfolgung gelitten haben oder deren Eltern oder Verwandte
durch sie umkamen.“ {s. u)1!

Ende Oktober mufite das Kammerorchester von Ramat Gan
seine geplante Konzert-Tour in Westdeutschland absagen, da

1 In der israelischen Uffentlichkeit ist gegen diesen Vorfall von mehreren
Seiten Protest erhoben worden, vgl. u. a. von Schalom B. Chorin: Kampf
der Intoleranz. In: Jedioth Chadashot vom 26. 10. 1962.
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der Biirgermeister der Stadt die Unterstiitzung der Gemeinde
zuriickzog.

Der in London erscheinende ,Jewish Observer and Middle
East Review' schreibt dazu: Die Beziehungen der beiden
Staaten miissen irgendwann normalisiert werden. Es ist nur
die Frage, wie lange dies dauert. Und je linger es wihrt, je
mehr Zwischenfille von schmerzlichen Mifiverstindnissen wird
es geben. In diesem Zusammenhang wird vermerkt, dafl die
deutsche Weigerung normale diplomatische Beziehungen her-
zustellen, eines der Haupthindernisse sei, die einer ,Normali-
sierung“ entgegenstiinden. Beobachter meinen: Wenn die is-
raelische Bevélkerung als solche sich daran gewdhnen kdnnte,
bei verschiedenen Anlissen auch offizielle deutsche Diploma-
ten in Erscheinung treten zu sehen, so wirde sie verstehen
lernen, dafl das Deutschland von 1962 nicht das von 1942 ist.
(Nach: Jewish Observer [XI, 43] London, 26. 10. 1962; p. 5/6.)

Keine Teilnakme israelischer Studenten am Studienseminar
in Deutschland

Die in Tel Aviv deutsch erscheinende Tageszeitung ,Jedioth
Chadashot® Nr. 7592 vom 2. 11. 1962 berichtet von dem Tref-
fen des israelischen Studentenverbandes, der National Union
of Israeli Students mit einer deutschen Studentengruppe des
Bundesverbandes Deutsch-Israclischer Studiengruppen (der
DIS) vom 17. 10. 1962. Von inzwischen nach Deutschland wie-
der zuriickgekehrten Teilnehmern erfahren wir, dafl auch in
Haifa (mit Studenten vom Technikum) eine Begegnung zwi-
schen israelischen und deutschen Studenten dieser Gruppe
stattgefunden hat. Was eine etwaige Einladung nach Deutsch-
land zur Teilnahme an einem Seminar dort angehe, so
erklirte der israelische Studentenverband, daf} er einer solchen
Einladung nicht folgen konnte. Es sei noch verfriiht, ein
Treffen israelischer Studenten mit ihren deutschen Kollegen
auf deutschem Boden herbeizufiithren. Zur DIS ist die Ein-
stellung der israelischen Studenten durchaus bejahend, da es
sich bei dieser um eine Gruppe handelt, die sich ausdriicklich
fir das Verstindnis der Probleme zwischen ihren beiden
Lindern einsetzt. Dies wurde auch bei dem Empfang der
deutschen Gruppe von den Jerusalemer Studenten zum Aus-
druck gebracht.

14/4 Zehn Jahre nach Unterzeichnung
des Deutschland-Israel-Verfrages!

In einem Interview zwischen Kurt R. Grossmann und Dr. Na-
hum Goldmann erinnert K. Grossmann? daran, daf} fiir die
Deutschen der Deutschland-Israel-Vertrag zweifellos die An-
erkennung einer moralischen Schuld gegeniiber den Juden
bedeute und fiir diese wiederum bedeutete die Unterzeich-
nung nicht minder Schwieriges, nimlich die oft widerstrebende
Anerkennung der Existenz eines anderen, eines besseren
Deutschland, selbst wenn dieses, um sich zu behaupten, noch
manche Hindernisse zu iberwinden haben wird.

Der ,Aufbau’ (XXVIII/37) vom 14. September 1962 S. 4
schreibt: Der zehnjdhrige Jahrestag des Wiedergutmachungs-
vertrages zwischen der Deutschen Bundesrepublik und Israel
hat in beiden Lindern bei Regierungs-Persénlichkeiten wie
in Presse und Radio ein starkes Echo gefunden. In einer spe-
ziellen Radiosendung hat Israels Finanzminister Levi Eshkol
darauf hingewiesen, dafl die Bundesrepublik ihre in dem Ver-
trag iibernommenen Verpflichtungen voll und exakt erfiillt
habe. Weitere Teilnehmer an der Radiosendung waren:
Dr. Nahum Goldmann, Prisident der Claims Conference
(s. u. S. 48); Moshe Sharett, Vorsitzender der Exekutive der
Jewish Agency (der als damaliger israelischer Aufenminister

1 Vgl. Rundbrief V, 19/20. Januar 1953, S. 8 ff., Die Dokumentation zum
Deutschland-Israel-Vertrag.

2 Wihrend dies schon im Drudk ist, erscheint von K. R. Grofimann: Ziffern
und Tatsachen zur Durchfiihrung des Deutschland-Israel-Abkommens. ,Im
Aufbau® (XVII/38.) 21. 9. 1962.
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den Vertrag mitunterzeichnete; Anm. d. Red. d. Rundbriefs);
Pinhas Sapir, Handels- und Industrieminister Israels; Bot-
schafter Dr. F. Shinnar, der Leiter der Kdlner Israel-Mission
(s. u. S. 48) und Professor Dr. Franz Béhm, der seinerzeit
an der Spitze der bundesdeutschen Delegation stand, die die
Verhandlungen fihrte (vgl. u. S. 48).

Bundeskanzler Adenauer hat den Vertrag als ,eine solide
Grundlage fiir stindig sich bessernde Bezichungen zwischen
dem deutschen Volk und den Juden® bezeichnet. Mehrere fith-
rende Zeitungen in der Bundesrepublik (wie in Israel) haben
ihr Bedauern dariiber ausgesprochen, dafl noch keine diplo-
matischen Bezichungen zwischen den beiden Lindern bestiin-
den. Der Kélner Stadtanzeiger sprach die Hoffnung aus, dafl
diese diplomatische Dimmerung bald einer vélligen Helle
Platz machen werde, ungeachtet der Spiegelfechtereien und
Drohungen der arabischen Welt (s. 0. S. 28).

Soweit der ,Aufbau’. Wir erinnern daran, daf} sich z. B. fiir
die Behandlung auch von so manchen Wiedergutmachungs-
und vielen anderen Hilfsangelegenheiten in Israel das Feh-
len jeder diplomatischer Beziehungen zwischen Deutschland
und Israel hemmend auswirkt. Fir in Israel befindliche
Deutsche gibt es keine eigene Vertretung dort, gegebenenfalls
mufl der englische Konsul eintreten! In Deutschland hat die
Abwidklungsstelle fiir die Reparationen, die Israel-Mission
in Kdln, zahlreiche hilfreiche Funktionen ibernommen. Nun
aber hat diese mit dem Abbau ihres Apparates begonnen. Da
keine diplomatischen Beziehungen bestehen, hat sich die Auf-
gabe des Leiters der Israel-Mission. Dr. Shinnar, soweit re-
duziert, dal dieser nun den Posten des Generaldirektors des
Citrus-Marketing-Board in Israel iibernommen hat.? Bis Ende
1965 liuft das Wiedergutmachungsabkommen ab. Wenn bis
dahin keine diplomatischen Beziehungen bestehen, wiirde die
Israel-Mission aufgelost werden miissen. Es stellt sich daher
die Frage, ob man nicht noch rechtzeitig eine Losung finden
kann, die die Beziehung zwischen den beiden Staaten auf glei-
cher Basis regelt, wie sie zwischen Israel und 85 anderen Staa-
ten besteht? Redaktion des Rundbriefs

Leistungen an Israel haben sich bewdihrt
Auftrige an iiber viertausend deutsche Firmen / Ubergang
zum normalen Exportgeschift

Die Deutsche Zeitung Nr. 215 vom 15./16. 9. 1962 berichter:

Lo. Kéln, 14. September

Wihrend der letzten zehn Jahre hat die Bundesrepublik
2,4 Milliarden DM fiir Warenlieferungen, Dienstleistungen
und Ollieferungen als Wiedergutmachung an Israel bezahlt.
Die israelische Regierung hat ohne Umschweife in der letzten
Woche aus Anlafl der zehnjihrigen Unterzeichnung des Wie-
dergutmachungsabkommens, die 1952 von Bundeskanzler
Adenauer und dem damaligen israelischen Auflenminister
Sharet in Luxemburg vollzogen wurde, erkldrt, die Bundes-
republik habe den Vertrag ohne Verzégerungen erfiillt. Die
Entwicklung des Staates Israel sei von den deutschen Leistun-
gen wesentlich abhéingig gewesen.

Die bisherigen deutschen Leistungen im Werte von 2,4 Mrd.
DM nihern sich der vereinbarten Gesamtleistung des Ab-
kommens. Nach ihm mufl die Bundesrepublik bis zum Jahre
1965 an Israel 3 Mrd. DM und zugunsten der Konferenz der
jiidischen Weltverbidnde 450 Mill. DM bezahlen. Mit dieser
Summe sollen jiidische Fliichtlinge, die auflerhalb Israels le-
ben, unterstiitzt werden. Die deutschen Jahresleistungen be-
tragen jeweils etwa 175 Mill. DM fiir K3ufe bei der deutschen

1 Auch Dr. Arno A. Blum, bisher stellvertretender Leiter der Israel-Mission
in K6ln, der Anfang 1962 in die Bundesrepublik kam, um bei den Ver-
handlungen mit den deutschen Instanzen {iber die Vorbereitung eines
Schlufigesetzes zum Bundesentschidigungsgesetz mitzuwirken, kehrt Ende
Oktober 1962 nach Israel zuriik, um den Posten des Generaldirektors
(Staatssekretirs) im Biiro des Staatskontrolleurs zu iibernehmen. Der
Leiter der Exportabteilung der Israel-Mission, Dr. Leron ist bereits nach
Israel zuriickgekehrt. Er wird in Kiirze sein neues Amt als Israel Trade
Commissioner in New York antreten. (In: Allgemeine Wochenzeitung der
Juden, (XVIII/30) 19. 10. 1962.)



Industrie und 75 Mill. DM fiir Ollieferungen aus Grofl-
britannien.

Es besteht die Gefahr, dafl die deutschen Leistungen in der
Bundesrepublik als alleiniges Fundament fiir die Entwicklung
Israels gewertet werden. Diese Auffassung widerlegt der Bei-
trag der USA an Israel. Washington hat in den letzten zehn
Jahren iiber 6 Mrd. DM bereitgestellt. Ungeachtet dessen
bleibt der Wiedergutmachungsvertrag zwischen der Bundes-
republik und Israel ein Akt der guten Absicht. Der ehemalige
israelische Auflenminister Sharett hat ihn als ,einzigartig in
der Geschichte der Beziehungen der Volker bezeichnet.
Nach dieser kontinuicrlichen Unterstiitzung des Staates Israel
scitens der Bundesrepublik ist es um so erstaunlicher, dafl die
wirtschaftlichen Mafinahmen in einer merkwurdigen politi-
schen Distanz zwischen beiden Staaten ausgefithrt werden.
Der okonomische ,,Goodwill“, den Bonn an den Tag legte,
wird von dem Zogern, die politischen Beziehungen mit Isracl
zu normalisieren, heute bereits weitgehend neutralisiert.

Die wirtschaftliche Konstruktion des Wiedergutmachungs-
abkommens ermoglichte kontinuierliche Hilfeleistung an
Israel und gleichzeitig die Einschaltung deutscher Firmen in
das israelische Exportgeschift. Die Israel-Mission in K6ln hat
bisher an 4535 deutsche Firmen Auftrige vergeben. Der Wert
schwankte zwischen 100 DM und 25 Millionen DM. Der
Durchschnittswert der Auftrige lag bei 20 000 DM.

Nach den Angaben des Bundesamtes fiir gewerbliche Wirt-
schaft wurden im Rahmen der 2,4 Mrd. DM Hilfeleistungen
die meisten Auftrige an die stahlverarbeitende Industrie ver-
teilt. Sie erreichten einen Wert von 716,8 Mill. DM. An zwei-
ter Stelle stehen die Warenlieferungen der Stahl-, Eisen- und
NE-Metallindustrie im Werte von 373,4 Mill. DM. Es folgen
Erzeugnisse der chemischen und sonstigen Industrien im
Werte von 326,2 Mill. DM. Fiir Dienstleistungen wurden
143 Mill. DM, fiir Warenlieferungen aus der Landwirtschaft
und Erndhrungswirtschaft 90 Mill. DM ausgegeben. Fir Ol-
kiufe bei britischen Ulgesellschaften wurden 750 Mill. DM
zur Verfiigung gestellt.

Zu den grofiten Projekten, die fiir die wirtschaftliche Entwick-
lung des Staates Israel bedeutsam sind, gehoren der Bau einer
Kupferhiitte in Timna, der Bau einer Roheisenanlage, der
Ankauf von 41 Frachtschiffen, zwei Fahrgastfrachtschiffen,
zwei Passagierschiffen und vier Tankern. Fir die Bewdsse-
rung der Negevwiiste wurden Rohrleitungen und Pumpstatio-
nen beschafft.

Israel konnte aus dem Abkommen etwa 12 bis 15 Prozent
seiner Jahresimporte decken. Da iiberwiegend Investitions-
gliter eingefithrt wurden, erreichten die deutschen Lieferungen
ctwa 80 Prozent der nach Israel importierten Entwicklungs-
giiter.

Im Zuge der Abwicklung des Wiedergutmachungsabkommens
haben sich auch die gegenseitigen Handelsbezichungen ver-
starkt. Israel hat wihrend des letzten Jahres nach Deutsch-
land Waren im Werte von 110 Mill. DM exportiert und —
auflerhalb des Wiedergutmachungsabkommens — Erzeug-
nisse aus der Bundesrepublik im Wert von 120 Mill. DM im-
portiert. Nach den Erwartungen der israclischen Regierung
wird in den nichsten Jahren der Umfang des Warenaustau-
sches in beiden Richtungen auf etwa 300 Mill. DM geschitzt.
Schon heute wird jedoch von israelischer Seite besonders dar-
auf hingewiesen, dafl mit Beendigung des Wiedergut-
machungsabkommens 1965 der Ubergang zu einem normalen
Geschift gefunden werden muf. Fiir die deutsche Exportindu-
strie bedeutet dies eine intensive Erkundung des israelischen
Marktes und die Aufnahme von zweiseitigen geschiftlichen
Kontakten.

Unabhidngig von der Entwicklung des deutsch-israelischen
Aufenhandels bleibt fiir Israel heute die handelspolitische
Verflechtung mit der Europidischen Wirtschaftsgemeinschaft
das erste Ziel [s.u.S...] Dabei haben die Uberlegungen der
EWG-Kommission in Briissel, nach denen ein langfristiger
Handelsvertrag einer Assoziierung Israels an die EWG vor-
gezogen werden sollte, bei der israelischen Regierung kein
nachteiliges Echo gefunden. Entscheidend bleibt fiir Tel Aviv

allein, dafl die Ausfuhren in den Gemeinsamen Markt, die
etwa 30 Prozent der israelischen Exporte ausmachen, nicht
gefihrdet werden.

Das in Tel Aviv erscheinende wochentliche Mitteilungsblatt
der ,Irgun Olej Merkas Europa“ (30/86, 7. September 1962),
eroffnet einen Leitartikel ,10 Jahre Reparationsabkommen
— Ein wirtschaftlicher Erfolg® mit der folgenden Fest-
stellung:

»Der Tag, an dem vor zchn Jahren in Luxemburg zwischen
den Regierungen Israels und der Deutschen Bundesrepublik
das Abkommen iiber die Reparationen Deutschlands an Israel
unterzeichnet wurde, stellt einen Markstein in der wirtschaft-
lichen Geschichte unseres Landes und einen Wendepunkt in
seiner Entwicklung dar. Die Probleme, die auf politischem
wie auf wirtschaftlichem Gebiet damals zur Debatte standen
und die sich in diesem abgelaufenen Jahrzehnt in verschie-
dener Hinsicht weiterentwickelt haben, bilden auch heute das
aktuelle Thema unseres Interesses. Es ist ein Termin, der un-
sere nach ruckwirts gewandte Aufmerksamkeit verdient wie
nicht weniger unser Interesse im Hinblick auf zukinftige Ent-
wicklungen, die sich anbahnen mogen.

Die ,Allgemeine Wochenzeitung der Juden in Deutschland
(XVIII/25 vom 14. September 1962) berichtet von dem Emp-
fang, den Dr. Shinnar in Tel Aviv zum zehnten Jahrestag der
Unterzeichnung des Vertrages gab. Professor D. Franz Bohm,
der hier teilnahm, betonte, Ziel der deutschen Wiedergut-
machung sei nicht nur gewesen, den Juden den ihnen zu-
gefiigten materiellen Schaden wenigstens zum Teil zu er-
setzen und dem Staat Israel die Kosten fiir die Eingliederung
mittelloser Einwanderer zur Verfiigung zu stellen (vgl. Rund-
brief V, 17/18, August 1952. R. Angermair: Die Wiedergut-
machung an die Juden als moralische Pflicht). Die Wiedergut-
machung erhalte auch dadurch ihren Sinn, dafl sie zur Wie-
derherstellung der uberindividuellen jiidischen Gemeinschaft
beitrage, die Hitler zerstoren wollte. Dies sei durch die Re-
parationsleistungen an den Staat Israel moglich geworden. —
In einem Interview der ,Jerusalem Post“ mit Professor
Bohm sagte er: ,Kein anderes Land in der Welt hat die ihm
zur Verfugung stehenden Gelder so wirksam ausgenutzt wie
Israel. Obwohl ich kein Bewunderer von Monopolen bin,
glaube ich, dafl es ein sehr weiser Schritt war, alle Kiufe bei
der Isracl-Mission in K&ln zu zentralisieren. Die Mission
hatte eine so genaue Kenntnis der deutschen Industrie, dafl
sie darin von keinem anderen Kidufer erreicht wird.“

14/5 Klarheit erforderlich
Uber Wiedergutmachungsgesetzgebung
von Dr. H. G. VAN DAM, Diisseldorf

Aus der ,Allgemeinen Wochenzeitung der Juden in Deutschland® (XVI1/29)
vom 12. Oktober 1962 bringen wir den zugleidy als Sonderdruck erschiene-
nen und in Presse und Rundfunk in der Bundesrepublik sebr beachteten
Beitrag vom Generalsekretir des Zentralrats der Juden in Deutschland.
Er lautet:

Zahlreiche Anfragen gehen in der letzten Zeit bei uns iiber
den Stand der Wiedergutmachungsgesetzgebung ein sowie
iiber die Absichten von Bundesregierung, Uolksvertretung und
Lindern. Hierzu treten noch Presseveriffentlichungen, die
sich mit den Wiedergutmachungszahlen befassen, zuweilen
polemische Ausfiihrungen in der einen oder anderen Richtung.
Uon einem Teil derartiger Publikationen erhilt man den
Eindruck, als ob die Bundesrepublik seit Bestehen nichts an-
deres getan hitte, als Wiedergutmachung zu leisten und ihre
Ausgabenlast vor allem in derartigen Zahlungen bestiinde.
Bei anderen wiederum glaubt man sich um mehr als ein Jahr-
zehnt zuriickversetzt, als ob die Bundesrepublik erst am An-
fang der Wiedergutmachung stiinde und ganz neue Gesetze
zur Regelung eines véllig neuartigen, plotzlich aktuell gewor-
denen Problems bediirfe. Hierdurch wird eine Uerwirrung
hervorgerufen, durch die der Sache der Wiedergutmachung,
ebenso wie der Bundesrepublik, sehr wenig gedient wird. Be-
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vor wir auf die Ursachen dieses Zustandes niher eingehen,
diirfen wir an folgendes erinnern:

Wir befinden uns mehr als siebzehn Jahre nach dem Ende des
zweiten Weltkrieges und dem Zusammenbruch des national-
sozialistischen Unrechtsregimes. Die meisten Linder-Entscha-
digungsgesctze wurden 1948 und 1949 erlassen. Der Abschluf}
des Wiedergutmachungsabkommens mit dem Staate Israel
liegt ein Jahrzehnt zuriick. Das erste Bundesentschadigungs-
gesetz wurde vor genau neun Jahren in Kraft gesetzt, das no-
vellierte Bundesentschidigungsgesetz im Juli 1956 verabschie-
det. Das Bundesriickerstattungsgesetz stammt aus dem Jahre
1957. Es stellt die bundesrechtliche Ergédnzung der Riickerstat-
tungsgesetze der westlichen Besatzungsmachte von 1947 und
1949 dar. Die Bundesgesetzgebung fiir die Entschddigung der
Beamten und Angestellten des 6ffentlichen Dienstes geht auf
das Gesetz vom 11. Mai 1951 zuriick. Die Bundesrepublik hat
ferner wihrend der letzten Jahre mit verschiedenen euro-
piischen Lindern, und zwar: Frankreich, Italien, Holland,
Belgien, Griechenland, Norwegen, Luxemburg, Dinemark
und der Schweiz Entschidigungsabkommen getroffen und
einen Beitrag an die Entschidigung der sterreichischen Opfer
des Nationalsozialismus ibernommen. Die Bundesrepublik
hat ferner ein Abkommen mit dem Hohen Kommissar der
Vereinten Nationen fiir Fliichtlinge tiber die Entschadigung
fiir die aus Griinden der Nationalitit Geschddigten ge-
troffen.

Auf Grund des Bundesentschddigungsgesetzes werden bis
Ende 1962 etwa 14 Milliarden Deutsche Mark gezahlt sein,
und zwar nicht etwa nur an Juden, sondern an alle Verfolg-
ten, die Anspriiche auf Grund des Gesetzes stellen kénnen,
also auch zum Beispiel an politisch Verfolgte und an kirchliche
und gewerkschaftliche Organisationen. Auf Grund des Bun-
desriickerstattungsgesetzes werden bis Ende 1962 etwa 1,5 Mil-
liarden Deutsche Mark gezahlt sein. Die Zahlung an den Staat
Israel in Hohe von 8 Milliarden Deutsche Mark auf Grund
des Wiedergutmachungsabkommens ist im wesentlichen
durchgefihrt (s. 0. S. 421.).

Bei dem Statistischen Landesamt in Diisseldorf, wo eine Zen-
tralkartei der Verfolgten gefithrt wird, sind tber 1,7 Millio-
nen Antragsteller registriert. Auf Antragsteller mit Wohn-
sitz in der Bundesrepublik, einschliefilich Berlin, entfallen
760 000 Anspriiche, woraus sich ergibt, dafl der judische An-
teil fiir Einwohner der Bundesrepublik nur einen geringen
Bruchteil ausmacht. Auch das mufl einmal mit Entschiedenheit
festgehalten werden. Von 2,8 Millionen Anspriichen waren
zu Beginn dieses Jahres 1,9 Millionen Anspriiche abschlieflend
bearbeitet, das sind rund 68 Prozent. Die Entschddigungs-
arbeit wiirde normalerweise 1963, von einigen Ausnahme-
gebieten abgesehen, im groflen und ganzen zum Abschlufl
kommen.

Aus der Analyse der statistischen Position und der gesetz-
geberischen Lage

ergeben sich folgende Schliisse: Das Problem der materiellen
Wiedergutmachung ist zwar noch nicht vollig geldst, aber
sehr weit gefordert. Die Bundesrepublik, die sich formell als
Nachfolger des Deutschen Reiches deklariert hat, kann fiir
sich in Anspruch nehmen, eine grofle und ehrliche Anstren-
gung fur die Abtragung einer gewaltigen rechtlichen und
moralischen Schuld des Dritten Reiches.auf sich genommen zu
haben, obwohl sie faktisch nur einen Teil dieses Reiches dar-
stellt. Bei Akzeptierung der Zweistaatentheorie des Ostblocks
wire nur eine Teilrechtsnachfolge gegeben, und man muf§
bedauerlicherweise feststellen, daf von dem ostlichen Teil
Deutschlands keinerlei Wiedergutmachungsabkommen getrof-
fen wurde. Auf der westlichen Seite des Eisernen Vorhangs,
in Usterreich, wurde nur eine ganz geringfiigige Wiedergut-
machung gewiéhrt, die mehr eine bescheidene soziale Hilfe als
einen Schadensersatz darstellt. Die Wiedergutmachung an den
Osterreichischen Verfolgten, insbesondere an den Juden aus
Wien, die die deutsche Literatur und Wissenschaft so un-
gemein bereichert hatten — um willkiirlich zwei Namen wie
Stefan Zweig und Arthur Schnitzler herauszugreifen —, mufl
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als Schandfleck der Wiedergutmachung bezeichnet werden. Es
ergibt sich ferner, daff die Entschddigungszahlen keine tau-
melnde Hohe erreicht haben, was sich aus einem Vergleich der
obenerwahnten Zahlen mit dem Bundeshaushalt fiir ein Jahr
und den Aufwendungen fiir die Verteidigung und verschiede-
ner anderer Positionen ermitteln 1afit.

Die Vertragskontrahenten der Bundesrepublik, ob es sich nun
um die vertragsschlieBenden Parteien des sogenannten Gene-
ralvertrages, des Israel-Abkommens oder der Einzelabkom-
men handelt, sind verpflichtet, anzuerkennen, dafl diese Ab-
kommen ihrem Geist gemafl durchgefithrt worden sind. Auch
entspricht es unserer Wiirde und unserem Interesse, die Fakten
festzustellen und mit den Fiilen auf dem Boden der Tat-
sachen zu bleiben. Andererseits sind wir auch zur Kritik be-
rechtigt und verpflichtet, sofern die Durchfihrung der Wie-
dergutmachung Anlafl hierzu gibt oder die Notwendigkeit
fiir ein Einschreiten des Gesetzgebers besteht.

Die Wiedergutmachungsgesetzgebung ist ein Rechtsgebiet

wie alle anderen und daher der menschlichen Unvollkommen-
heit sowie dem steten Flufl der Geschehnisse unterworfen. Das
131er-Gesetz (fiir die Beamten und Angestellten des Reiches
und der fritheren Wehrmacht) und auch das Lastenausgleichs-
gesetz sind am laufenden Bande gedndert und erginzt wor-
den. Auch hier gibt es kein Naturgesetz oder auch nur eine
Verfassungsvorschrift, durch die die Wiedergutmachungs-
gesetzgebung fir immer versteinert wird. Es fragt sich dem-
nach, was in dieser Hinsicht notwendig ist. Vor allem mufl
Klarheit geschaffen werden. Das ist wichtiger als alle Forde-
rungen, sogar als die Erfillung einzelner Wiinsche. Der
Wiedergutmachungsausschuff des vorigen Bundestages, aber
auch das Bundesfinanzministerium hatten die verschiedenen
Organisationen in der ganzen Welt aufgefordert, ihre An-
liegen mitzuteilen. Diese wurden dann in einem dicken Kata-
log durch den Assistenten des Ausschusses zusammengestellt,
eine Arbeit, die vom gegenwartigen Ausschufl mit Eifer fort-
gesetzt wird. Gesetzgeberische Ergebnisse sind aber, abge-
sehen von der Anderung der Wiedergutmachung fiir die An-
gehorigen des Offentlichen Dienstes, nicht herausgekommen.
Die ,Berge kreifiten und ein Mauslein wurde geboren“. Die
Organisationen ihrerseits waren selbstverstindlich verpflich-
tet, den von den Amtsstellen an sie herangetragenen Wiin-
schen Rechnung zu tragen. Hierbei durften sie nicht die
Wiinsche von Einzelpersonen und kleinen Gruppen iibersehen,
soweit sie nur irgendwie vertrethar waren. Zu den urspriing-
lichen und vordringlichen Anliegen der Organisationen trat
daher noch eine Unzahl von Anregungen. Diese Methode der
Vorbereitung einer Gesetzgebung hat zu einem gewaltigen
Ausmafl an Erwartung gefiihrt! Die obenerwihnte Initiative
des Gesetzgebers, sich mit einer Demarche an die Uffentlich-
keit zu wenden, gekoppelt mit Auslandsreisen und Vortrags-
tourneen, ist geeignet, eine Stimmung zu schaffen, die sich in
paradoxer Weise von der groien Wiedergutmachungsanstren-
gung durch die oben dargelegten Gesetze und den Bemiihun-
gen vieler an der Durchfithrung arbeitender Beamter abhebt.

Die andere Alternative,

die uns als die einzig logische erscheint, wire die Vorlegung
von Gesetzentwiirfen durch die Bundesregierung gewesen,
aus der sich die Absichten des Gesetzgebers erkennen lassen.
Diese Entwiirfe waren die Grundlage fiir eine Diskussion ge-
wesen, die dann zu Beratungen tiber die finanzielle Tragweite
der Entwurfs- und Anderungsvorschlige mit den Lindern
und im Rahmen des Wiedergutmachungsausschusses gefiihrt
hitte. Sollte kein Entwurf fiir eine Anderung des Bundes-
entschadigungsgesetzes vorgelegt werden, so hitte eine Er-
klirung der Bundesregierung abgegeben werden miissen,
durch die Klarheit geschaffen worden wire. Die Verwirrung,
die durch eine Atmosphire von Geheimverhandlungen und
Wiedergutmachungskatalogen unverbindlichen Charakters
entsteht, wird noch durch zwei weitere Momente sehr erheb-
lich verstarkt.



Einmal spricht man zu vicl von einem ,Schlufigesetz®, als ob
durch dieses eine Gesetz alle nur moglichen Probleme auf
diesem Gebiete abschliefend geldst werden miifiten und eine
absolute Verwirkung eintrdte, wenn der cine oder andere
Punkt dort keine Aufnahme fande. Das hat die Tendenz zur
Folge, nicht etwa das Bundesentschiddigungsgesetz abzuidn-
dern, sondern ein Gesetz mit ganz neuen Konzeptionen per-
{ektionistisch zu schaffen. Sollte die Bundesregierung die Ab-
sicht haben, ein neues Bundesentschidigungsgesetz unter Ab-
weichung von der bisherigen Konzeption einzubringen, so
miilte dieses auch gesagt werden. Der Ausdruck ,Schlufi-
gesetz“, der in unserer Gegenwart von einem Bundestags-
abgeordneten geprigt wurde, beruht darauf, daf die Frist
fiir den formellen Abschlufl der Entschddigung aus technischen
Griinden verlangert werden mufl. Der zweite negative und
sehr schadliche Faktor besteht in der Verkoppelung eines seit
langem falligen und unumganglichen Gesetzesaktes mit einer
Novellierung des Bundesentschddigungsgesetzes. Hier handelt
es sich um die Abdnderung des Bundesriickerstattungsgesetzes,
die unausweichbar ist. Der Hochstbetrag von 1,5 Milliarden
Deutsche Mark fiir die Durchfiihrung dieses Gesetzes, das der
Riickerstattung der durch das Reich entzogenen Vermdégens-
objekte dient, ist erschépft und bedarf der Aufstockung. Der
Bund hat fiir Personen iiber 65 Jahre bereits Vorschiisse
auflerhalb des Gesetzes bis zu cinem Hochstbetrage gewahrt,
und zwar auf der Basis einer Quote von 75 Prozent. Es mufl
nunmehr festgestellt werden, wie hoch die Quote wird, wobei
von vielen Seiten, auch von Sachverstindigen, die Erwartung
zum Ausdruck gebracht wird, dafl eine hundertprozentige Be-
friedigung crfolgt. Das wiirde zweifellos politisch einen sehr
erheblichen Eindruck machen, wobei das Gesamtobjekt 1 bis
1,5 Milliarden Deutsche Mark kaum tbersteigen wiirde. Diese
Befriedigung wire schon langst vollzogen, wenn die Bundes-
regierung nicht 1957 durch die Vorschrift des § 5 des Gesetzes,
aus auflenpolitischen Griinden, aber auf Kosten der durch den
Generalvertrag und den Israel-Vertrag berechtigten Kreise
den Ersatz auf die Entzichung von Objckten im Ausland er-
streckt und spater die Beweisanforderungen herabgesetzt
hatte. Das ist durchaus erfreulich und anerkennenswert, kann
aber nicht auf die anderen Geschadigten abgewdlzt werden.
Man muf} jetzt die Konsequenz ziehen, die sich aber im Rah-
men der obenerwihnten Betrage, wie verhiltnismafig leicht zu
berechnen ist, halten wird. Wir haben in unserem Artikel zu
Beginn des Kalenderjahres (,Allgemeine®, Nr. XV1/41, 5. Ja-
nuar 1962) unter der Uberschrift ,Wiedergutmachung 1962 —
Aufgaben von Gesetzgebung und Verwaltung®, diese Fragen
im einzelnen behandelt. Es ist eine Forderung des Zentral-
rats der Juden in Deutschland, daf§ die

Novelle zum Bundesriickerstattungsgesetz vor Ende dieses

Jahres eingebracht wird, da dies rechtlich notwendig ist und

weder auf technische, noch finanziell uniiberwindbare Schwie-
rigkeiten stofit.

Es ist ferner zu erwarten, dafl die Bundesregierung der Volks-
vertretung oder der Offentlichkeit eine Auskunft dariiber er-
teilt, ob und in welchem Umfang das Bundesentschdadigungs-
gesetz novelliert werden soll, es sei denn, dafl sie in der Lage
ist, bereits einen Gesetzentwurf vorzulegen. Auch hier haben
wir zu Einzelheiten bereits am 5. Januar 1962 Stellung ge-
nommen. Wir stehen auf dem Standpunkt, dafl jedenfalls
die Verfolgten, die die Folterqualen der KZ-Behandlung, der
Gestapomethoden und der Einschliefung in Haftanstalten des
Dritten Reiches erdulden muflten, einen schweren Gesund-
heitsschaden erlitten haben, der im Lichte der modernen wis-
scnschaftlichen Erkenntnisse in angemessener Weise zu ent-
schidigen ist.

Wir haben uns vor einiger Zeit an dieser Stelle mit einer
Hemmung des sozialen Fortschrittes durch die miflbrauchliche
Verwendung der Phrase von der ,Gefilligkeitsdemokratie®
befafit und auch bei anderer Gelegenheit die Prioritit der
Wiedergutmachung gegeniiber manchen Positionen hervor-
gehoben.

Jede fiskalische Ubertreibung ist nicht von Nutzen, sondern
von Schaden fiir den Staat. Ebenso gefdhrlich ist aber audh
ein Bestreben, ,das Kind mit dem Bade auszusdhiitten”

und bei der Aufstellung von Forderungen nicht das erforder-
liche Mafl cinzuhalten. Das kann man nicht von einzelnen
Geschadigten, auch nicht von den vielen Interessentengruppie-
rungen verlangen, wohl aber von den Organisationen, die sich
an allgemeinen Mafistdben ausrichten und orientieren miis-
sen. Eine grofic Anzahl von Geschddigten im In- und Aus-
land, die Empfinger von Hinterbliebenen- und Berufsscha-
denrenten sowiec Pensiondre sind davon abhidngig, dafl die
Bundesrepublik ihren Verpflichtungen ordnungsgemifl nach-
kommt, wie sic auch die kollektive Leistung an den Staat
Israel, zum Teil schneller als vorgesehen, beglichen hat. Mi-
nimalisierung der bisherigen Leistung, Verweigerung der An-
erkennung an die vielen Beamten und Angestellten, die auf
einem toten Ast der Verwaltung fiir verhiltnismifig geringe
Gehilter in undankbarem Einsatz ihre Krifte verbraucht ha-
ben, Verkennung des Geistes der Gesetzgebung, Herabsetzung
und unrealistische Darstellung ihrer Ergebnisse sowie Ver-
ewigung der Problematik sind fiir die Sache der Wiedergut-
machung verderblich. Das gleiche gilt von einer Atrophie der
Gesetzgebung oder fiir Zusagen, die man nicht durchfithren
kann. Andererseits diirfen wir aber auch von der Bundesregie-
rung wie auch von der Volksvertretung erwarten, dafl sie in
dem abgesteckten Rahmen der Rechtsstaatlichkeit und der
volkswirtschaftlichen Vernunft die gesetzgeberischen Mafinah-
men ergreifen, die erforderlich sind.

14/6 Die Zentrale der Landesjustizverwaltungen
zur Aufklédrung nationalsozialistischer Gewaltverbrechen
in Ludwigsburg

von Oberstaatsanwalt Erwin Schiile, Ludwigsburg

Mit freundlichem Einverstindnis der Schriftleitung der ,Juristenzeitung
Nr. 8, Tiibingen, 1962, S. 241 ff. bringen wir den folgenden Beitrag, ins-
besondere auch im Hinblick auf die in nichster Zeit bevorstehenden ca. 700
Verfahren i. S. nationalsozialistischer Verbrechen, die zur Behandlung vor
den Gerichten der Bundesrepublik kommen.

Vor einiger Zeit stellte ein bekannter Rechtslehrer die Frage,
ob die Zentrale Stelle der Landesjustizverwaltungen zur Auf-
kldrung nationalsozialistischer Gewaltsverbrechen — kurz ge-
nannt Zentrale Stelle der Landesjustizverwaltungen — eine
cigene StrafprozeBordnung habe. Diese Frage, die in der
Erwartung gestellt wurde, der Mangel ihrer Ernsthaftigkeit
werde nicht verkannt werden, gab Anlafl zu einer Diskussion
iiber die Entstchungsgeschichte, die Organisation, die Auf-
gaben und die Arbeitsweise der Zentralen Stelle. Dabei wurde
wiederholt zum Ausdruck gebracht, daf} iiber die Zentrale
Stelle in Fachkreisen haufig unrichtige Vorstellungen herrsch-
ten und daf es daher wiinschenswert erscheine, diese Unklar-
heiten zu beseitigen.

Die Entstehungsgeschichte der Zentralen Stelle der Landes-
justizverwaltungen mufl im Zusammenhang mit dem Bemiihen
der deutschen Justiz gesehen werden, die wiahrend der natio-
nalsozialistischen Gewaltherrschaft begangenen Gewaltverbre-
chen zu sithnen. Die Strafverfolgung nationalsozialistischer
Verbrecher durch die Gerichte der Bundesrepublik setzte be-
reits im Jahre 1945 ein, soweit die Aburteilung solcher Delikte
nicht der Zustandigkeit der deutschen Gerichtsbarkeit durch
die damaligen Siegermachte tiberhaupt entzogen war. Es han-
delte sich dabei in erster Linie um Straftaten, die im Gebiet
der Bundesrepublik und Westberlins an Deutschen begangen
worden waren. Die Aufklarung und Verfolgung solcher Straf-
taten berceitete auch keine weiteren Schwierigkeiten, da ja die
Staatsanwaltschaft des Tatortes tatig werden konnte. Anders
lagen die Verhiltnisse bei den Straftaten, die auflerhalb des
heutigen Bundesgebietes ctwa durch Einsatzgruppen und
-kommandos oder andere Dienststellen der Gestapo und des
SD sowie in Konzentrations- und Vernichtungslagern be-
gangen worden waren. In diesen Féllen fehlte es nicht nur an
einer zustiandigen Strafverfolgungsbehorde, sondern auch an
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der Kenntnis des Tatgeschehens und der an diesem Tat-
geschehen beteiligten Tater. Kam eine solche Straftat durch
Zufall zur Kenntnis einer Strafverfolgungsbehdrde, etwa weil
ein Zeuge einen Tater zufillig auf der Strafle erkannt hatte,
dann stiefl die Aufklirung des Sachverhalts hiufig auf un-
iiberwindliche Schwierigkeiten, weil den Strafverfolgungs-
organen die organisierten Vernichtungsmafinahmen unbekannt
waren. Dem betreffenden Beschuldigten war es deshalb in der
Regel moglich, durch einfaches Bestreiten der gegen ihn er-
hobenen Beschuldigungen e¢ine Einstellung des Verfahrens
mangels hinreichenden Schuldnachweises zu erreichen, zumal
die vom Anzeigeerstatter behaupteten Taten so unglaublich
erschienen, dafl jeder unbefangene Richter oder Staatsanwalt
die Anschuldigung in das Reich der Fabel verwies oder fir
die Ausgeburt einer Gberhitzten Phantasie halten mufite. Zur
Veranschaulichung mége ein Beispiel aus der Praxis dienen.
Im Jahre 1958 war bei einer Staatsanwaltschaft ein ehemaliger
Polizeibeamter angezeigt worden, er habe wahrend des Krie-
ges Goldrubelstiicke mit nach Hause gebracht und auf die
Frage nach deren Herkunft erklirt, die habe er Juden abge-
nommen. Auf die weitere Frage, was denn mit den Juden
geschehen sei, habe er erklart, die seien unterschiedslos um-
gebracht worden. Er selbst habe im Rahmen seiner Einheit
dabei mitgewirkt. Der Beschuldigte wurde vernommen, wobei
er die ihm zur Last gelegte Beteiligung an JudenerschieBungen
vor allem mit dem Hinweis bestritt, dafl er doch zur Schutz-
polizei gehort habe, deren Aufgabe es nie gewesen sein kénne,
an JudenerschieBungen teilzunehmen. Er habe zwar von sol-
chen Erschiefungen durch Erzdhlungen von Kameraden er-
fahren, und es kénne sein, dafl er im Urlaub, unter Alkohol-
einflufl stehend, diese Erzahlungen als eigenes Erleben dar-
gestellt habe. Die Staatsanwaltschaft stellte darauf das
Verfahren mit der Begriindung ein, dafl die Anzeige auf
Familienstreitigkeiten zuriidkgehe und dafl das Vorbringen
des Beschuldigten wohl richtig sei, dafl Schutzpolizei niemals
an solchen Aktionen beteiligt gewesen sein kénne. Die Er-
mittlungen wurden von der Zentralen Stelle wieder aufge-
nommen, wobei zunachst untersucht wurde, welcher Einheit
der Beschuldigte angehort hatte. Es stellte sich heraus, daf er
Angehoriger eines Polizeibataillons gewesen war, das einem
Einsatzkommando der Sicherheitspolizei und des SD zugeteilt
gewesen war. Die ,Erfolgsmeldungen® dieses Einsatzkom-
mandos einschlieflich des Namens des damaligen Fiihrers des
Kommandos konnten aus den Ereignismeldungen des Chefs
der Sicherheitspolizei und des SD festgestellt werden. Der
Einsatzkommandofiihrer und seine verantwortlichen Offiziers-
dienstgrade wurden ermittelt. Sie sind inzwischen durch ein
Schwurgericht zu langjdhrigen Freiheitsstrafen verurteilt
worden.

Zwar kamen in den Jahren 1946 bis 1948 durch die ,Niirn-
berger Prozesse“ und die Prozesse, welche von den Gerichten
der Besatzungsmaichte durchgefithrt wurden, entsetzliche Straf-
taten zur Kenntnis der Offentlichkeit, das ganze furchtbare
Ausmaf des Geschehens blieb jedoch unbekannt. Hinzu kam,
dafl in diesen Fallen Sieger iiber Besiegte zu Gericht safien,
weshalb diese Verfahren keine allzu grofle Resonanz bei einer
Bevolkerung fanden, die iberdies durch die Kriegsfolgen
selbst hart betroffen war und ihre eigenen Sorgen hatte. Ver-
fahren vor deutschen Schwurgerichten, wie etwa gegen Ilse
Koch — die Kommandeuse von Buchenwald — riefen zwar
Entsetzen hervor, aber auch in diesem Falle war man geneigt,
die zur Sprache gekommenen Straftaten als Ausnahmen an-
zusehen, die von einer abartigen Téaterin begangen worden
waren. Erst durch die Ermittlungen in einem im Jahre 1958
vor dem Schwurgericht Ulm/Donau im Lande Baden-Wiirt-
temberg durchgefiihrten ProzeB gegen ehemalige Angehdrige
der Geheimen Staatspolizei und des Sicherheitsdienstes (SD)
Tilsit wurde die Erkenntnis gewonnen, dafl die Alliierten in
Niirnberg und die bereits erwahnten Militartribunale nur
einen Teil der im Ausland begangenen Straftaten erfafit und
gesithnt hatten. Gerade die im vorgenannten Ulmer Prozef
gewonnenen Erkenntnisse veranlafiten die Justizminister und
Senatoren der deutschen Bundeslinder, auf einer Konferenz
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in Bad Harzburg im Oktober 1958 in einen Gedanken- und
Erfahrungsaustausch zu treten. Die bei dieser Konferenz an-
gestellten Uberlegungen fihrten zu dem Ergebnis, dafl nur
durch eine zentrale Aufklirung eine restlose Erfassung und
Verfolgung der von den nationalsozialistischen Gewalthabern
im Ausland in den Jahren 1939 bis 1945 begangenen Ver-
brechen moglich sei. Da die Justizhoheit infolge des fodera-
listischen Aufbaus der Bundesrepublik bei den einzelnen Léan-
dern liegt, konnte zur Aufklarung und Verfolgung solcher
Straftaten eine zentrale Staatsanwaltschaft nicht geschaffen
werden. Dagegen war es méglich, eine gemeinsame Vorermitt-
lungsstelle ins Leben zu rufen. Diese mit abgeordneten Rich-
tern und Staatsanwalten besetzte Stelle sollte die systema-
tische Erforschung solcher im Ausland begangenen Taten
durchfithren und das Ergebnis ihrer Nachforschungen an die
jeweils zustdndige Staatsanwaltschaft zur weiteren Durchfiih-
rung der Strafverfolgung abgeben. Die Justizminister und
Senatoren der deutschen Bundeslidnder schlossen eine Ver-
waltungsvereinbarung iber die Errichtung der ,Zentralen
Stelle der Landesjustizverwaltungen zur Verfolgung natio-
nalsozialistischer Gewaltverbrechen®. Nachdem die Verwal-
tungsvereinbarung die Zustimmung samtlicher Landesjustiz-
verwaltungen gefunden hatte, wurde am 1. Dezember 1958
in Ludwigsburg, Baden-Wiirttemberg, die Zentrale Stelle er-
richtet.

Diese Dienststelle, die in sich ein Stiick iibertragener Justiz-
hoheit jedes deutschen Bundeslandes vereinigt, stellt ein ab-
solutes Novum in der deutschen Rechtsgeschichte dar. In Aus-
fihrung der in der Verwaltungsvereinbarung iibernommenen
Verpflichtungen ordneten die einzelnen Landesjustizverwal-
tungen an die Zentrale Stelle Sachbearbeiter ab. Uber die
abgeordneten Richter und Staatsanwilte wird die Dienstauf-
sicht von der abordnenden Landesjustizverwaltung weiterhin
ausgeiibt, wihrend die Fachaufsicht diber die Zentrale Stelle
dem Justizministerium Baden-Wiirttemberg Gbertragen wurde.
Als sie am 1. Dezember 1958 ihre Titigkeit begann, stand sie,
auch nach der Ansicht von Fachleuten, vor einer beinahe un-
lésbaren Aufgabe. Der in Israel gefiihrte Prozef gegen den
chemaligen Leiter des Amtes IV B 4 des Reichssicherheits-
hauptamtes — Adolf Eichmann — hat den Beweis erbracht,
daf die Zentrale Stelle der ihr gestellten Aufgabe gerecht
geworden ist. Die in diesem Prozefl zur Sprache gekommenen
Massenverbrechen und die fiir ihre Begehung verantwortlichen
Tater waren den deutschen Justizbehérden schon geraume
Zeit vor Prozeflbeginn bekannt, so daf die erforderlichen
Mafnahmen rechtzeitig ergriffen worden waren.

Die bereits erwihnte Verwaltungsvereinbarung regelt sowohl
die mit der Errichtung und Unterhaltung der Zentralen Stelle
aufgetretenen finanziellen Fragen, als auch deren Aufgaben-
bereich und die Zustandigkeit der Dienststelle selbst. Wih-
rend die finanzielle Seite fir diese Darstellung uninteressant
sein diirfte, trifft dies fiir die Regelung der sachlichen Zu-
standigkeit nicht zu. Es wurde bereits eingangs betont, dafl
die Zentrale Stelle keine zentrale Staatsanwaltschaft sein
kann, auch wenn sie mit Richtern und Staatsanwailten besetzt
ist und ihre Arbeit nach staatsanwaltschaftlichen Gesichts-
punkten durchfithrt, sondern nur ein Hilfsorgan der Straf-
rechtspflege, das den Staatsanwaltschaften vorgeschaltet ist.
Nach Abschnitt II der Verwaltungsvereinbarung erforscht die
Zentrale Stelle Verbrechen, die wahrend der nationalsozia-
listischen Zeit auflerhalb des Gebietes der Bundesrepublik
gegeniiber Zivilpersonen im Zusammenhang mit den Kriegs-
ereignissen, aber auflerhalb der eigentlichen Kriegshandlun-
gen, sowie in Konzentrationslagern und ahnlichen Lagern
begangen worden sind und fir die ein Gerichtsstand des
Tatortes im Bundesgebiet nicht gegeben ist. Sie ermittelt das
erreichbare Material und wertet es aus, wobei siec immer ganze
Tatkomplexe aufklirt und ihr Material, nachdem die Tater
ermittelt sind, Gber den zustindigen Generalstaatsanwalt an
die Staatsanwaltschaft zur weiteren Verfolgung abgibt. Die
Staatsanwaltschaft, an welche die Vorermittlungen eines Tat-
komplexes von der Zentralen Stelle abgegeben werden — in
der Regel handelt es sich um die Staatsanwaltschaft, in deren



Bezirk der Haupttater seinen Wohnsitz hat — soll das Ver-
fahren grundsitzlich weder ganz noch teilweise an eine andere
Staatsanwaltschaft abgeben, bei der fiir einen oder mehrere
andere Tater ebenfalls eine Zustdndigkeit des Wohnsitzes
begrindet wire, weil nur bei Wiirdigung des Gesamtgesche-
hens eine gerechte Beurteilung des Einzeltiters und seiner
Tatbeteiligung moglich ist. Auflerdem erfordert die Auf-
klirung von Ereignissen, die achtzehn und mehr Jahre zuriick-
liegen, einen solchen Aufwand an Arbeit, daf} es nicht zu
rechtfertigen wire, diese Arbeit mehrfach durchzufithren. Halt
eine zustdndige Staatsanwaltschaft nach Priifung des Sachver-
halts gleichwohl die Abgabe des Verfahrens oder eines Teils
des Verfahrens an eine andere Staatsanwaltschaft fir erfor-
derlich, so muff sie zuvor ihrer Landesjustizverwaltung unter
eingehender Darlegung der Griinde, welche fiir die Uber-
nahme des Verfahrens durch eine andere Staatsanwaltschaft
sprechen, berichten. Die Zentrale Stelle hat dariiber hinaus
die Aufgabe, den Staatsanwaltschaften der Bundesrepublik
auch in solchen Verfahren beratend zur Seite zu stehen, bei
denen ein Gerichtsstand des Tatortes von vornherein bei einer
Staatsanwaltschaft feststeht.

Damit ein vollstindiger Uberblick iiber die bei den Strafver-
folgungsbehorden der Bundesrepublik anhingigen einschla-
gigen Verfahren vorhanden ist, sind die Staatsanwaltschaften
durch die Verwaltungsvereinbarung angewiesen (Abschnitt II,
Ziff. 6), die Zentrale Stelle iiber abgeschlossene und anhin-
gige oder anhingig werdende Verfahren zu unterrichten, wo-
bei es in diesen Fillen gleichgiiltig ist, ob der Tatort inner-
halb oder auflerhalb der Bundesrepublik gelegen ist. Die
Zentrale Stelle ist berechtigt, in diesen Fallen von den Staats-
anwaltschaften ergidnzende Auskiinfte zu erbitten oder sich die
Akten vorlegen zu lassen. Andererseits kdnnen die Staats-
anwaltschaften die Zentrale Stelle ersuchen, ihre Ermittlun-
gen zu unterstiitzen. In der Praxis haben sich gerade diese
Bestimmungen sehr bewihrt, denn es hat sich herausgestellt,
dafl die Angehérigen des Vernichtungsapparates des Dritten
Reiches zu den verschiedensten Zeiten an verschiedenen Orten,
aber immer mit derselben Aufgabe betraut, in Erscheinung
getreten sind. Da alle Erkenntnisse, gleichgiiltig, ob sie bei
der Zentralen Stelle oder bei den Staatsanwaltschaften ge-
wonnen werden, in der von der Zentralen Stelle gefiihrten
Zentralkartei erfafit werden, konnen hiufig Ermittlungshin-
weise von einem zum anderen Verfahren gegeben werden, Um
nicht zu theoretisch zu sein, soll ein Beispiel zur Veranschau-
lichung aufgefithrt werden. Durch die zentrale Auswertung
wurde u. a. festgestellt, daf8 das gleiche Personal, das 1940/41
bei der ,Euthanasie“ titig gewesen war, in den Jahren
1942/43 in den Vernichtungslagern des Ostens wieder in Er-
scheinung getreten ist. Welche Doppelarbeit allein bei Fahn-
dungsmafinahmen durch diese Erkenntnisse vermieden wird,
braucht wohl nicht weiter ausgefithrt zu werden. Andererseits
ist es zweifellos fir ein erkennendes Gericht bei der Beurtei-
lung des Taters nicht ohne Interesse, festzustellen, daf} ein
und derselbe Téter nicht nur in den jetzt zur Aburteilung
stehenden Fillen, sondern bereits frither oder spiter an dhn-
lichen Verbrechen teilgenommen hat, dafl er also nicht schick-
salhaft in ein einmaliges Geschehen verstrickt worden ist. Die-
ses Beispiel zeigt aber auch, daf hiufig selbst in Fachkreisen
vollig falsche Vorstellungen herrschen iiber den Umfang des
verfolgbaren Taterkreises. Tatsichlich handelt es sich um
einen eng begrenzten Titerkreis, so dafl man immer wieder
auf dieselben Personen stoft. Um solche sicheren Kenntnisse
zu gewinnen, wie sie in dem vorerwéhnten Beispiel aufgefithrt
worden sind, waren umfangreiche Vorarbeiten erforderlich.
Zunichst mufite ein Uberblick iiber die von den nationalsozia-
listischen Gewalthabern befohlenen und von ihrem Vernich-
tungsapparat im Ausland begangenen Massenverbrechen ge-
wonnen werden. Dazu war es nétig, zuerst die in- und aus-
landische Fachliteratur zu beschaffen und auszuwerten. Da-
nach muflte versucht werden, an die in der Literatur zitierten
Beweismittel (Zeugen und Dokumente) heranzukommen, und
schliefilich Nachforschungen nach den fiir diese Verbrechen
Verantwortlichen einzuleiten. Es erscheint in diesem Zusam-

menhang erforderlich, auf die weithin unbekannte Tatsache
hinzuweisen, dafl die nationalsozialistischen Gewalthaber ihre
Vernichtungsbefehle unter strengsten Geheimschutz gestellt
hatten und dafl die an der Durchfithrung der Verbrechen be-
teiligten Personen zu strengstem Stillschweigen verpflichtet
worden waren. Nur so ist es zu erkliren, dal dem Grofiteil
der deutschen Bevilkerung der Umfang der in den besetzten
Gebieten begangenen Verbrechen unbekannt geblieben ist.
Sowohl von der deutschen Bevélkerung als auch von den deut-
schen Justizbehérden wurde deshalb die irrige Auffassung
vertreten, die Alliierten hitten in den Nachkriegsprozessen
die Verantwortlichen restlos zur Rechenschaft gezogen, und
damit sei das gesamte im Ausland begangene Unrecht gesithnt
worden. Hinzu kam, dafl das gesamte dokumentarische Be-
weismaterial, das den Alliierten in die Hinde gefallen war,
nach Durchfithrung der Niirnberger Prozesse in die Archive
der einzelnen alliierten Lander fiir Zwecke der Geschichts-
forschung gebracht worden war. Erst in dem bereits erwdhn-
ten Prozef vor dem Schwurgericht Ulm/Donau gegen ehe-
malige Angehdrige des Einsatzkommandos der Geheimen
Staatspolizei und des Sicherheitsdienstes Tilsit stiefen dic
deutschen Strafverfolgungsbehorden auf die sogenannten Er-
eignismeldungen des Chefs der Sicherheitspolizei und des SD,
in denen u. a. mit peinlicher Genauigkeit die Massenerschie-
Bungen dieses Kommandos, aber auch anderer solcher Grup-
pen, aufgezeichnet waren.

Zur Beschaffung des iiber die halbe Welt verstreuten Doku-
mentenmaterials mufiten Verbindungen zu den verschieden-
sten Instituten und Archiven des Auslandes geschaffen wer-
den. Nach Uberwindung des teilweise vorhandenen Mifitrauens
gelang es, sehr gute Beziehungen zu den Nationalarchiven der
Verecinigten Staaten in Washington, der Wiener Library in
London, dem Centre de Documentation Juive Contemporaine
in Paris, dem Institut Yad Washem in Jerusalem, dem Rijks-
institut vor Qorlogsdocumentatie (Netherlands State Institute
for war Documentation) Amsterdam, dem Document Center
der US-Mission in Berlin und vielen anderen historischen In-
stituten und Archiven des In- und Auslandes herzustellen und
mit ihnen zu einer vertrauensvollen Zusammenarbeit zu kom-
men. Im Sommer 1960 war es Angehorigen der Zentralen
Stelle moglich, in den Nationalarchiven der Vereinigten Staa-
ten, insbesondere in der World War II Records Division in
Alexandria/Va. mit Unterstiitzung der amerikanischen Behor-
den zu arbeiten. Die Ermittlungen der Zentralen Stelle haben
unter anderem ergeben, dafl die Geheime Staatspolizei im
Frihjahr 1945 an ithre Angehdrigen in grofler Anzahl falsche
Personalausweise verteilt hat. Mit Hilfe dieser Papiere gelang
es vielen an Verbrechen beteiligten Personen, unbekannt in
der Bundesrepublik unterzutauchen oder ins Ausland zu fliich-
ten. Damit ist auch die Erklirung dafir gefunden, warum es
beispielsweise weder den Alliierten noch den deutschen Justiz-
organen gelungen ist, Eichmann ausfindig zu machen und vor
Gericht zu stellen.

Seit ihrem Bestehen konnte die Zentrale Stelle in systema-
tischer Arbeit insgesamt etwa 590 Ver{ahren gegen Haupt-
beschuldigte einleiten. Uber die Hilfte dieser Verfahren ist
bereits an die zur Weiterverfolgung zustindigen Staats-
anwaltschaften und Gerichte abgegeben worden. Ergidnzend
mufl noch darauf hingewiesen werden, dafl der Zentralen
Stelle der Landesjustizverwaltungen Sonderkommissionen der
Kriminalpolizei zur Seite gestellt worden sind. Die Bildung
dieser Sonderkommissionen, die bei den einzelnen Landes-
kriminalamtern ihren Sitz haben, war erforderlich, weil die
Aufklirung nationalsozialistischer Gewaltverbrechen solche
Spezialkenntnisse erfordert, wie sie etwa auch die Mordkom-
mission oder andere Sonderdienststellen der Kriminalpolizei
haben miissen, wenn sie auf einem solchen Spezialgebiet er-
folgreiche Arbeit leisten sollen.

Nach diesen Ausfithrungen darf ich die eingangs erwiahnte
Frage nach der Strafprozeflordnung der Zentralen Stelle da-
hin beantworten:

1. Die Frage der Zustindigkeit regelt die Verwaltungsver-
einbarung iiber die Errichtung der Zentralen Stelle.
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2. Die Durchfiihrung der Ermittlungen richtet sich allein nach
der StPO. Die Abgabe eines Verfahrens erfolgt zu dem Zeit-
punkt, in welchem der Tatkomplex und der Taterkreis sich
deutlich abzeichnen. Aufgabe der zustindigen Staatsanwalt-
schaft ist es alsdann, die weiteren Ermittlungen durchzufiih-
ren und ihre EntschlieBungen und Abschluflverfiigungen zu
treffen.

Diese Darstellung wire unvollstindig, wenn nicht noch in
aller gebotenen Kiirze auf die Aufgaben hingewiesen wiirde,
die auf die Zentrale Stelle zugekommen sind und an die ur-
spriinglich bei ihrer Errichtung dberhaupt nicht gedacht wor-
den war. Es sind dies die vielen Amtshilfeersuchen von Ver-
waltungsbehorden, Gerichten, Wiedergutmachungskammern
und Personaldmtern des Bundes und der Lander. Gerade
diese Ersuchen, deren Bearbeitung nur auf Grund der um-
fassenden Grundlagenforschung der Zentralen Stelle moglich
ist, nimmt einen immer grofleren Raum ein. Wihrend ein
Ende der eigentlichen Tétigkeit, nimlich der Durchfiihrung
der Vorermittlungen, abzusehen ist, ist die Dauer der In-
anspruchnahme im Wege der Amtshilfe fiir die vorgenannten
Zwedke noch nicht abzusehen. Abschlieflend darf wohl fest-
gestellt werden, dafl sich die auf Initiative der Landesjustiz-
verwaltungen zuriickgehende Einrichtung der Zentralen Stelle
als ,Hilfsorgan der Rechtspflege“ voll bewihrt hat.

14/7T Sind auch nur Grabsteine geblieben?

Die ,Evangelische Hilfsstelle fiir ehemals ,Rasseverfolgte’” in Stuttgart
hat sich dankenswerterweise mit der Frage der Griber fiir die Opfer der
nationalsozialistischen Verfolgung befaflt und kiirzlich einige Drucksachen
dazu herausgegeben. Wir unterstreichen auch unsrerseits dieses Anliegen
und weisen auf einige Tatbestinde hin, die im Auszug teilweise den oben
genannten Drucksachen entnommen sind:

»Wihrend im ersten Weltkrieg etwa 10 Millionen Soldaten
fielen, kamen im zweiten Weltkrieg etwa 55 Millionen Men-
schen ums Leben (Bulletin der Bundesregierung vom 3. April
1958). Vermutlich bestand der grofiere Teil der Opfer des
zweiten Weltkrieges aus Zivilisten, wihrend im ersten Welt-
krieg Todesfille aus der Zivilbevolkerung praktisch nicht
bekannt wurden.

Zu den Opfern der Zivilbevolkerung gehoren nicht nur die
Toten des Lufikrieges und der Flachtlings-Trecks, sondern
auch die Millionen von Juden, Russen, Polen, die im zweiten
Weltkrieg umkamen. Auch viele damalige Soldaten (beson-
ders Kriegsgefangene) wurden in Konzentrationslagern um-
gebracht.

Das Kriegsgriber-Gesetz von 1952 bestimmt nun zwar, daf}
die Griber der Kriegsopfer ,auf Dauer erhalten werden®
sollen — und bezeichnet als Kriegs-Graber ausdriicklich auch:
»die Griber der deutschen und auslindischen Zivilpersonen,
die durch unmittelbare Kriegseinwirkungen im zweiten Welt-
krieg ihr Leben verloren haben® (§ 1, Ziff. 3).
Merkwiirdigerweise betrachtet aber das Bundes-Innen-Mini-
sterium praktisch nur die Griber der im zweiten Weltkrieg
gefallenen Soldaten und der militérisch eingesetzten Waffen-
SS-Leute als Kriegsgriber, wiahrend etwa die Graber der im
KZ umgekommenen Kriegsopfer, die Griaber der ,Euthanasie-
Toten’, die Graber der ermordeten Juden usw. nach der Mei-
nung des Bundesinnenministeriums keine ,Kriegsgraber® dar-
stellen. Man will beim ,traditionellen Kriegs-Graber-Begriff
bleiben, obwohl sich die Lage auf diesem Gebiet véllig ge-
dndert hat. Eine Anderung des Kriegs-Griber-Gesetzes ist
nach der Auffassung des Bundesinnenministeriums auch ,nicht
zuldssig® und ,nicht erforderlich® (Schreiben an den Bundes-
tag vom 17. April 1962). [s. u. S...]

Die ,,Evangelische Hilfsstelle schrieb:

1. Frankreich betrachtet die 150 000 in der Deportation um-
gekommenen Franzosen als Opfer des zweiten Weltkrieges.
2. Nicht nur alliierte Fallschirmspringer, sondern viele andere
Kriegsgefangene kamen ins Konzentrationslager; im Spit-
sommer 1941 begannen in allen KZ die Massenerschieffungen
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ausgesuchter russischer Kriegsgefangener, von denen Tausende
in diesen Lagern leben mufiten. (Es sollen ca. 2,6 Millionen
russischer Kriegsgefangener im zweiten Weltkrieg umgekom-
men sein!) 8. Die sogenannten ,NN-Transporte’ (Nacht und
Nebel) umfafiten Franzosen, Hollinder, Belgier (vermutlich
auch andere), die nach ,rassenbiologischer Untersuchung®
Sonderversuchen im KZ unterworfen wurden. 4. Im Lager
Dachau (wohl auch in anderen KZ) lebten ,in Deportierte
umgewandelte Kriegsgefangene® wie andere franzésische Gei-
seln und kamen dort um. 5. Die Behandlung der Juden im
zweiten Weltkrieg ist so bekannt, dal hier nicht darauf hin-
gewiesen werden mufl. 6. Von den ,Euthanasie-Mafinahmen'
des Dritten Reiches wurden etwa 70 bis 100000 Men-
schen betroffen, die als ,unniitze Esser im Krieg beseitigt
werden sollten. (Verlegung in die Anstalten durch die Reichs-
Verteidigungs-Kommissare!) 7. Zu erginzen ist die grofle
Zahl auch der Zwangsarbeiter verschiedener Nationen, be-
sonders Russen und Polen (Anm. d. Red. d. Rundbriefs).
Am 18. Mai 1962 haben die Innenminister der Bundesldnder
beschlossen, sich fiir einen gesetzlichen Schutz der Griber von
Opfern des Dritten Reiches einzusetzen. — Der Prasident des
» Volksbundes Deutsche Kriegsgraber-Fiirsorge® betonte an-
148lich einer Tagung der Evang. Akademie Hofgeismar (Be-
richt der Bremer Nachrichten vom 5. Juli 1962), ,es gibe Juden
und Nichtjuden, die von diesen Fragen (der ungleichmifligen
Behandlung der Kriegsgriber) auflerordentlich gequilt seien®.
Bei den Beratungen des Feiertags-Gesetzes in Baden-Wiirt-
temberg wurde betont, dafl mit dem Volkstrauertag ,der To-
ten der beiden Weltkriege, besonders der Opfer des National-
sozialismus, die ihr Leben fiir die hoheren Giiter der Mensch-
heit gelassen haben, gedacht werden solle”.
Es ist allgemein bekannt, dafl ungezihlte Opfer des Dritten
Reiches kein Grab bekamen; es ist weiter bekannt geworden,
dafl viele Graber vernichtet wurden (,Enterdungsmafinah-
men“) und andere Griber lingst eingeebnet wurden, weil
sich niemand dafiir interessierte. Wire es nicht jetzt an der
Zeit, den wenigen noch erhaltenen Grabern denselben gesetz-
lichen Schutz zu gewdhren, der den Soldatengrdbern zusteht?
Wir mochten in diesem Zusammenhang berichten, dafl am
30. Oktober 1962 der Deportationsfriedhof Gurs in den Bas-
ses-Pyrenees, dem damals von Deutschland besetzten franzé-
sischen Gebiet, eingeweiht werden soll, der mit Hilfe der
Stadtverwaltungen Karlsruhe und Mannheim durch die Be-
mithungen des Oberrates der Israeliten in deutsche Verwal-
tung libernommen und in wiirdigen Zustand versetzt werden
konnte. (Vgl. Rundbrief XI, 41/44, 9. 11. 1958, S.97, wo
berichtet wurde, dafl Vertreter der Stadt Karlsruhe gemein-
sam mit dem Oberrat der jiidischen Gemeinden in Baden sich
nach den jiudischen Friedhéfen Siidfrankreichs begaben, um
die Wiederherstellung zu veranlassen; es liegen dort mehr
als 6000 jiidische Biirger aus Baden und der Pfalz, die am
22. 10. 1940 dorthin deportiert wurden, und bis auf ganz
wenig Uberlebende wurden die anderen damals Deportierten
dann weiter nach Auschwitz deportiert und kamen dort um.)
Die Stadtverwaltung von Karlsruhe batte sich 1958, anlifi-
lich der damals beginnenden Bemiihungen, fiir den Bestand
der Griber in fremder Erde verantwortlich erklért, in denen
deutsche Juden ihre letzte Ruhe gefunden haben. Dieses Bei-
spiel sollte ebenfalls auf Bundesebene, und zwar fiir alle
Opfer des Dritten Reiches, Nachahmung finden.
Wahrend dies im Druck ist, hat Bundesinnenminister Her-
mann Hdcherl dem Zentralrat der Juden in Deutschland mit-
geteilt, dafl das Bundesinnenministerium ein ,Bundesgriber-
gesetz® vorbereitet, durch das die Griber der ,Gewahrsams-
opfer des Nationalsozialismus®, die KZ-Griber, den gleichen
Schutz erhalten, wie er fiir Kriegsgriber besteht.
Der Zentralrat der Juden hatte im Mai 1962 bei dem Bundesinnenminister
und der Konferenz der Landesinnenminister dringend angeregt, dafl den
KZ-Friedhdfen der gleiche Schutz und die gleiche Pflege wie den Soldaten-
friedhdfen des zweiten Weltkrieges zuteil werde.
Ein Gesetz, das diesen Komplex befriedigend regelt, wiirde im In- und
Ausland als ein Akt der Gerechtigkeit empfunden werden. In dem Gesetz-
entwurf wird eine dingliche Sicherung durch ein dauerndes Ruherecht be-
griindet.



Das Gesetz hac nach Auffassung des Bundesinnenministers verfassungs-
indernden Charakter. Es ist aber kaum anzunehmen, daf dieser fiir die
Bundesrepublik so wichtige gesetzgeberische Akt Anlaf zu Meinungsver-
schiedenheiten zwischen den Parteien des Bundestages und den Lindern sein
wird.

14/8 Interkonfessionelle Gespriche

a) Trikonfessioneller Exegesenaustausch
Den folgenden Auszug entnehmen wir einem Beitrag von Prof. Dr. J. M.
Nielen (dem katholischen Referenten eines in Diisseldorf im Oktober 1961
gehaltenen Gesprichs) im ,Christlichen Sonntag® (14/42) vom 21. 10. 1962,
S. 331f.

... Inzwischen ist auch das exegetische Gesprach zwischen jii-
dischen und christlichen Theologen angeregt und aufgenom-
men worden. So trafen sich — um nur ein Beispiel anzufiih-
ren — im Oktober 1961 in Diisseldorf drei jiidische, drei
evangelische und drei katholische Theologen, um gemeinsam
Jesaja 40 zu lesen und zu interpretieren. In einem ersten Re-
ferat fithrte Oberrabbiner Melchior (Kopenhagen) aus, dafl
diese prophetische Botschaft in die Zeit des Exils gehore
(Deuterojesaja). Noch heute wird im jiidischen Gottesdienst
Jes. 40 beim Gedenken an die Zerstorung des Tempels von
Jerusalem gelesen. Im {ibrigen, so betonte der Referent, ist
nicht die Person des Verfassers entscheidend, sondern die
Botschaft, auf die es sich ganz zu konzentrieren gilt. Zur Me-
thode der Auslegung wies er vor allem darauf hin, dafl sie
aus der Korrelation von Wort und Geschichte entwickelt wer-
den miisse. Fiir die hebriischen Begriffe gibt es in den wenig-
sten Fillen wirklich addquate Ubersetzungsmoglichkeiten.
Auch diirfe nach jiidischer Interpretationsregel auf einen Mi-
drasch erst zuriickgegriffen werden, wenn vorher die einfache
Worterklarung von dem Ausleger und Prediger vorgetragen
worden sei. Auf die Erklarung von Jes. 40 im einzelnen ein-
gehend, legte der Referent dar: Vers 1 verkiindet das Ende
des Exils und den grofien Gottestrost fiir die Exulanten. Wenn
ein Midrasch erkldrt: ,Als Jesaja sagte: , Trostet, trostet mein
Volk“, da wollte man ihn téten’, so zeigt dieser Hinweis, wie
umstritten die Botschaft war. In den Versen V. 3 ff. sucht der
Prophet nach Bildern, die dem gefangenen Volke die Be-
freiung veranschaulichen sollen. Der Exodus aus Agypten
wird zum Typos eines neuen Exodus. Eine grole Wandlung
aber tritt ein. Am Sinai war Mose der Mittler, jetzt kommt es
zur unmittelbaren Konfrontation mit der Herrlichkeit Gottes
(V.5). — Von Vers 10 an sind die prophetischen Verkiindi-
gungen eine Ausfithrung des Grunddogmas des Judentums:
Der Lehre von der absoluten Bildlosigkeit Gottes. Aber der
unglaublich ferne Gott ist zugleich der ganz nahe.

Auch im zweiten Referat (Professor Dr. Kraus, Hamburg)
wurden zunidchst form- und traditionsgeschichtliche Unter-
suchungen angestellt. Jes. 40, 1ff. ist Berufungsbericht. Der
Prophet wird in der Berufungsvision zum Zeugen eines neuen
Gotteshandelns. Himmlische Machte sollten die Exulanten

trosten und eine Strafle von iiberdimensionaler Grofie bauen, |

auf der Gott sein Volk nach Jerusalem heimfiihrt und vor
aller Welt erscheint. Der ,zweite Exodus‘ hat eine eschatolo-
gische Bedeutung. Er verkiindet einen absoluten Umbruch
und das Kommen der Konigsherrschaft Gottes (vergleiche
Jes 52, 7—12). Das Neue Testament hat die eschatolo-
gische Heils- und Erlosungsbotschaft aufgenommen. Anschlie-
fend wurden dann gegeniiber der rabbinischen Auslegung die
Problemfragen gestellt: Besafl der Prophet wirklich nur eine
,Heiligkeit zweiten Ranges‘? Hatte das ,Gesetz’ einen absolu-
ten Vorrang? War nicht vielmehr der statisch-giiltigen Thora
stets das dynamische, die Geschichte Israels begleitende Ele-
ment der Prophetie zugeordnet? Waren die Propheten ledig-
lich ,Gewissen des Volkes’? Kiinden sie nicht vielmehr ein
kommendes Gotteshandeln an, das einer zukiinftigen und letz-
ten Erfiillung zutreibt? Sie fiihren das ,Neue' herauf; sie be-
kunden, dafl Gott Grenzen sprengt, Altes umstofit und mit
iiberraschenden Taten in die Geschichte eines Volkes hinein-
bricht.

Im Referat des katholischen Exegeten wurden vor allem fol-
gende Gedanken hervorgehoben: das Alte Testament war

die ,Heilige Schrift“, auf die sich die Apostel und Evangeli-
sten beriefen. Der Universalismus des Heiles veranlafite die
Christen, auf Jes. 40—55 zuriickzugreifen, weil hier am stark-
sten die universale Bedeutung der Heilstatigkeit Gottes ver-
kiindigt wird. Jes. 40—55 enthdlt die ,Frohe Botschaft’ des
Alten Testaments. Der Begriff ,Evangelium‘ wurde von
Deuterojesaja zum ersten Male geprigt (Jes. 40, 9; 52, 7). Die
Urgemeinde nahm diese Intentionen des alttestamentlichen
Propheten auf. Die SchluBausfithrung des Referenten betonte
das Wirken der Prophetie auf die Zukunft hin. Das prophe-
tische Wort ist méchtiges Wort, es schafft das Zukiinftige. Die
neutestamentliche Botschaft weifl sich ,in der Zukunft stehend®
von dem alttestamentlichen Prophetenwort getragen und be-
stimmt.

Die Diskussion kreiste im wesentlichen um drei Punkte:
Welche Bedeutung und welcher Rang kommt der Prophetie
zu? — Wie verhalten sich geschichtliche und eschatologische
Botschaft zucinander? Mit welchem Recht hat das Neue Te-
stament auf Jes. 40—55 Bezug genommen? . ..

b) Christlich-jidischer Dialog

»Christlich-jidischen Dialog“ nennt man bei uns meist jene
Gespriche zwischen Juden und Christen, die nach dem letzten
Krieg in den ,Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit” so viel Forderung fanden. In diesen Gesell-
schaften dachte man anfangs wohl mehr an praktische Fragen,
der Toleranz, der Uberwindung des Rassenhasses, der ,Be-
waltigung der Vergangenheit®. Mit der Zeit hat sich das
Gewicht vom Praktischen aufs eigentlich Religidse, aufs
Theologische gelegt. In Miinchen sprach vor einer dieser
Gesellschaften der katholische Dogmatiker Professor Heinrich
Fries (Miinchen). In der Diskussion meldeten sich ein evange-
lischer Dekan, dann ein Jude, der zur Zeit in Minchen Vor-
sitzender der Gesellschaft ist, zu Wort. Professor Fries ging
in seinen Uberlegungen vom heilsgeschichtlichen Zusammen-
hang aus, der zwischen dem alten und neuen Israel besteht,
zwischen der (heutigen) Synagoge und der christlichen Kirche.
Die dhristlich-jiidische Begegnung konne keine Frage der
Missionierung sein (man denkt als Beispiel fiir eine solche
Art der ,Begegnung“ an das Spanien der Frithzeit), sondern
sie spielt sich in der einen Heilsgeschichte ab. Der ,ver-
héngnisvolle Rif} zwischen altem und neuem Gottesvolk” kam
dadurch, daf nur ein Teil der Juden Jesus als Messias
glaubte und anerkannte. Dieser Riff lag also zuerst in einer
Spaltung zwischen Juden und Juden selbst, die alle spiteren
Spaltungen erst nach sich zog. Es habe sich da etwas ganz
Ahnliches abgespielt wie in der Reformation. Luther wollte
als Katholik reformieren, erst spiter sei die Trennung ge-
kommen. Wie beim evangelisch-katholischen Gesprich der
beste Ansatz beim frithen Luther liege, der noch in der alten
Kirche bleiben wollte, so sei es beim Gesprach zwischen
Juden und Christen am besten, in der Betrachtung der vor-
paulinischen, judenchristlichen Zeit der jungen christlichen
Kirche einzusetzen.

(Aus: Der christliche Sonntag (14/44), Freiburg i. Br., 4. 11.1962.)

14/9 Forderungen an den Katecheten

Der Unterausschuf: Kirche und Israel innerbalb der evangelisch-reformier-

ten ,Arbeitsgemeinschaft Deutsch-schweizerischer Kirchentag™ (Leitung: Pro-

fessor Dr. H. van Oyen; Sekretariat: Dr. A. Rueff, Basel, Hermann-Suter-

Strafle 6) bat den Katecheten folgendes Postulat ans Herz gelegt:

Woer Religionsunterricht und Sonntagsschule erteilt, ist ver-

pilichtet:

a) eingehend auf das Zeugnis der Bibel iiber Israel zu
horen;

b) sich mit Judentumskunde zu beschiftigen:
damit er die Schiiler sachlich richtig und nicht tendenziés
iiber das jiidische Gesetzesverstindnis, iiber die Pharisder,
iber den Talmud und iiber den Glauben der heutigen
Juden informieren kann;

c) sich bewufit zu sein, dafl seine Schiiler an die heutigen
Juden denken, wenn ihnen von den Juden der Bibel

49



erzdhlt wird. Die Schiller diirfen keine Bestitigung ihrer
Vorurteile erhalten, da man vom jiidischen Menschen
viel Boses und jedenfalls nur Feindschaft gegen Christus
zu erwarten habe.

Eine Information der Schiiler uiber die Schuld der Christen
an den Juden ist unerldfllich. Besondere Sorgfalt ist bei der
Behandlung der Passionsgeschichte geboten. Darauf weisen
die Seelisberger, die Schwalbacher und die Bergneustddter
Thesen hin (vgl. Rundbrief [8/9] August 1950 S.6ff. und
[XIII, 50/52] S.84!), mit denen sich jeder Religionslehrer
befassen sollte.

Die Schiiler sollen jedenfalls nicht nur von dem horen, was
uns von den Juden trennt, sondern noch mehr von dem, was
uns mit ihnen verbindet: von der Offenbarung des in der
Geschichte handelnden Gottes und der Hoffnung auf die
Vollendung seiner Konigsherrschaft.

Diskussionsfragen: Wie kénnen die Geschichten vom Murren
Israels in der Wiiste, von seinem wiederholten Abfall zu den
Baalen und seiner Verstocktheit gegeniiber den Propheten im
Unterricht behandelt werden, ohne dafl das antijidische
MifBverstindnis entsteht? Wie ist bei der Behandlung, z. B.
der Sabbathkonflikte, zu vermeiden, dafl die jiidische Ortho-
doxie licherlich gemacht wird? Wie kann man beim Gleich-
nis von den bosen Weingartnern und bei den Nachrichten
von den Widerstinden der Juden gegen die Heidenmission
die paradigmatische Bedeutung dieser Texte fiir alle Men-
schen sichtbar machen?

14/10 Jugend und das Alte Gottesvolk

1. Ein Gesprich mit Studenten

Es ergab sich, dafl ich nach einer Auffithrung von ,Das Tage-
buch der Anne Frank® mit drei Studenten ins Gesprich kam.
Es lag nahe, daf ich ihnen, jedem einzeln, das Buch ,Das
Dritte Reich und die Juden® von Poliakov-Wulf zeigte. Kei-
nem war es bekannt. Uber die Judenverfolgung der Nazizeit
wuflten sie nur wenig, und dies Wenige auch nur nebelhaft.
Thr Wissen hatten sie nicht in der Schule, sondern gelegentlich
iibers Radio erfahren.

Ich war begierig auf die Reaktion dieser jungen Menschen.
Man konnte ihnen ansehen, dafl sie gar nicht wuflten, was sic
mit dem vor ihnen liegenden Material anfangen sollten. Die
Ungeheuerlichkeit des Stoffes liefl ihn zuerst unverstdndlich
erscheinen; er lief sich nicht in den gewohnten Gedanken-
und Gefithls-Kategorien unterbringen. Die Kehrseite des Ge-
schehens, das Tier im Menschen, war ihnen in dem immer
noch in fest umrissenen Bahnen verlaufenden Geschichtsunter-
richt nicht nahegebracht worden.

Zunichst machten sich die jungen Leute die wissenschaftlich-
methodische Seite des Buches klar: wie das Material zusam-
mengebracht, wie es gesichtet und ausgewihlt worden war.
Es war sichtbar, dafl sie sich erst einmal an die ihnen be-
kannte Welt klammerten, bis ihre Reaktion auf die gezeigten
Geschehnisse einen Ausdruck gefunden hatte.

Der erste der Studenten griff auf seine Jugenderinnerungen
zurick. ,Bei uns in Breslau* — sagte er — ,waren 20 000
Juden. Ich habe sie noch 1944 gesehen. Sie haben dort ge-
arbeitet. Ich weifl nicht, wieviel es damals noch waren.* Ich
habe dies Selbstgesprich nicht unterbrochen. Ich wartete auf
die Formulierung, die kommen mufite. Endlich kam sie in
einer religiosen Kategorie: ,Ja, es wurde viel gesiindigt.”
Wer gesiindigt hat, ob das Wort Siinde hier zutreffend ist,
kam nicht zur Sprache. Und ich dachte mir: das Wort Siinde
ist diesmal ein Rettungsanker. Von Siinde gibt es Gedanken-
verbindungen zu Reue, Bufle, Vergebung, zum Menschlichen
zuriick. Was librigens bleibt dem Menschen anderes ubrig?
Der zweite Student schaute die Bilder an. Man merkte ihm
an, daf er keinen Kontakt mit dem Stoff finden konnte. Er
klammerte sich an das Paradoxale der Aufschrift iiber dem
Haupteingang zum KZ Auschwitz: ,Arbeit macht frei.“ Er
schaute die Bilder an, die Rechnung der Firma Degesch an
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Kurt Gerstein uber Zyklon B, blitterte die SS-Berichte und
Himmlers Befehle durdh, legte das Buch zur Seite und sagte:
»Wenn man bedenkt, daf alles ohne Sinn war ... Ich meine,
wie es nachher gekommen ist. Der Zusammenbruch und die
deutsche Not nach dem Kriege...“ Dann korrigierte er sich
etwas: , Die Folgen sind nur zu verstindlich.“ — Damit war
eigentlich das Thema erschépft. Selbstverstindlich lehnte die-
ser junge Mann den Nazismus und seine Methoden ab. Selbst-
verstandlich verurteilte er Mord und Greueltat. Der Ausdruck
dafiir bewegt sich jedoch nur in den gewohnten Gedanken-
gdngen.
Der dritte, der das Buch in die Hand nahm, vertiefte sich so-
gleich in den Text. Er las den Bericht des Kommandanten
von Auschwitz. Er fragte mich, was mit diesen Leuten allen
geschehen ist. Dann blieb sein Blick an den Berichten der
Wissenschaftler haften. Dabei machte er fiir sich einige Be-
merkungen: , deutsche Griindlichkeit* und ,deutsche Technik®,
,die deutsche Physik“. Es war zu merken, wie ihn das Pro-
blem der Entmenschlichung der menschlichen zivilisatorischen
Errungenschaften beschaftigte. Langere Zeit verweilte er bei
den Seiten 209 und 210. Die Zusammenstellung des Bildes der
gestapelten Leichen in Dachau mit dem Bilde Himmlers und
der Offiziere des KZ Struthof hatte ihn stark beeindruckt. Er
legte das Buch zur Seite, schaute mich an und fragte: ,Ja —
wie soll das weitergehen?“ Ich hatte ihn nicht verstanden.
Bezog sich die Frage auf deutsch-jiidische Beziehungen oder
auf die problematisch gewordene menschliche Kultur, viel-
leicht auf das Versagen der religiésen Erziehung? Meine Ver-
mutungen waren falsch. Der junge Mann erkannte wohl, daf§
ich seinen Gedankengang nicht erraten hatte und wiederholte:
~Wie soll das weitergehen? Mit dem judischen Staat? Mit
Israel? Es gibt so viele Schwierigkeiten . . ."
Jetzt verstand ich ihn. Fast schien es mir, daf} ich keinen Deut-
schen, sondern einen Juden vor mir habe. In seiner Frage war
die geschichtliche jiidische Reaktion auf die Ausrottung ent-
halten. In dieser Fragestellung war das Problem der Diaspora
und der Sicherheit enthalten. Der junge Mann identifizierte
sich unter dem Eindruck der Dokumentensammlung mit den
Opfern des Nazismus.
Es ist doch richtig, mit der Jugend iber diese Dinge zu
sprechen. -0-
(»Der Christliche Sonntag® [14/31]. Freiburg, 5. 8. 1962. Entnommen mit
freundlicher Genehmigung der Schriftleitung.)

2. ,...Uor dem Herrn will ich tanzen.“

Als wir deutschen Katholiken am Sonntag in der Herz-Jesu-
Oktav, dem 11. Juni 1961, nach dem Wunsch unserer Bischife
im Geiste der Siihne fiir die ermordeten Juden und ihre Uer-
folger beten sollten, waren diec meisten unserer Gemeinden
nicht vorbereitet (vgl. Rundbrief XI11/50/52, S. 8). Ein Jahr
spater, bei den regionalen Friedensfahrten zu Pfingsten 1962,
soll der Heilige Geist, der die Kirche in Jerusalem erweckte,
uns nicht mehr ganz unvorbereitet treffen.

‘Wir wollen uns in den Tagen um Pfingsten zu drei Orten der
Bundesrepublik auf den Weg machen, um Seine Stimme zu
horen, der Stimme dessen zu lauschen, der das Alte und das
Neue Gottesvolk auf unvorhersehbaren Wegen fithrt und uns
im briiderlichen Gesprich miteinander nahe sein wird.

Die Zukunft hat schon begonnen — nicht in Atomkraft und
Weltraumschiffahrt, sondern im Pfingsten des die Vélker
einenden Geistes. Die Friedensfahrten zu Pfingsten 1962 sol-
len die mit den Fiilen gesprochene Bitte sein, dal wir die
Zeichen der Zeit verstchen mogen. Zeichen der Zeit ist Eich-
mann — Zeichen der Zeit sind die Berliner Mauer und der
Stacheldraht zwischen der Alt- und Neustadt Jerusalems —
Zcichen der Zeit ist die Vorbereitung des Gespréaches mit den
judischen Gldubigen durch das Sekretariat fiir die christliche
Einheit — Zeichen der Zeit ist die Besinnung auf die christ-
liche Schuld an den Juden — Zeichen der Zeit ist das Ringen
jlidischer Menschen um das Verstdndnis des Jesus von Naza-
reth, den sie als einen der ihren ansehen — Zeichen der Zeit
ist die trotz vielseitiger Widerstinde ausgesprochene Ein-



ladung aufgeschlossener Menschen in Israel an uns, mit-
zuhelfen an dem vorbildlichen Zusammenwirken dieses Staa-
tes mit afrikanischen und asiatischen Nationen — Zeichen der
Zeit ist eine Kirche, die in Israel Wurzel zu fassen sucht, um
von innen her das Gesprich mit dem &lteren Bruder zu
fihren.

Wird aber eine Friedensfahrt unter dem Thema ,Christen
und Juden® nicht unfroh und bedriickt sein milssen? Wir kon-
nen weder theoretisch noch prophetisch antworten. Aber eine
kleine Erfahrung diirfen die verraten, die bereits die Oster-
Friedensfahrt 1959 unter demselben Thema mitgemacht ha-
ben. Nachdem Karfreitag uns mit der Fragwiirdigkeit jidi-
scher und christlicher Schuld belastet hatte, war noch kein
Ostern so froh wie die darauffolgende Osternacht. Wer uns
nach der liturgischen Feier stundenlang vor der Kirche tanzen
geschen hitte, wiirde wahrscheinlich Argernis genommen
haben wie einst Sauls Tochter Michol, als David vor der
Bundeslade des Herrn einhertanzte. Doch David antwortete:
»Vor dem Herrn, ja vor dem Herrn will ich tanzen, selbst
wenn ich mich noch mehr erniedrigen und in meinen Augen
verdemiitigen miifite!“ Und der Fischer von dem See, dessen
Geheimnis sich heute kein Christ und kein Jude entziehen
kann, antwortete am Pfingstfest den Spottern nicht ohne
Humor: ,Diese sind nicht, wie ihr annehmt, betrunken!“ —
und spricht dann von Bufle und Gnade.

Nicht im Wegsehen, sondern im Blick auf die unverstellte
Wirklichkeit konnen wir befreit werden zur Freiheit der Kin-
der des Gottes, der im schopferischen Erblicken der ganzen

Heilsgeschichte — am Ende lacht und lachen macht . ..
(Aus: Pax Christi {X1V/1], Februar-Mirz, 1962.)

3. Jugend gegen Harlan

»Pax Christi* (XIV/1), Februar-Mirz 1962, S. 15, schreibt:

Ein Basler Kinobesitzer hatte einen Veit-Harlan-Film in sein
Programm aufgenommen. Dagegen protestierten: Jidische
Jugendbiinde, Jungradikale Basel, Jungkatholiken Basel, Ver-
einigung junger Sozialdemokraten Basel, Baseler Zwingli-
bund, Jinglingsbiinde des Blauen Kreuzes, Baseler Jugend-
filmbund, Le bon film und andere mehr.

Kommentierte die schweizerische humoristisch-satirische Wo-
chenschrift ,Nebelspalter®: ,Die Protestkundgebung . . .
brachte . . . einem Kinobesitzer . . . das bei, was ihm eigentlich
von selber hatte einfallen sollen, niamlich das: die Moral vor
den Kassenerfolg, den zudem fragwiirdigen, zu stellen und
den Film von Veit Harlan, dem anrichigen Regisseur des
juden-feindlichen Dritten Reiches, nie in sein Programm auf-
zunchmen ... Die Jugend... sollte viel 6fter noch in unserem
Lande tiber alle Trennungen der Parteien und Konfessionen
hinweg zusammenstehen und ,gegen unsaubere Gesinnung' —
wie es im Aufruf zur Protestkundgebung hieff — ihre jugend-
lich frische und kriftige Stimme erheben. Und das sollte sie“.
Nur in Basel? (vgl. Rundbrief III/IV, 12/15. Dezember 1951,
S. 45).

14/11 Nichtjuden im Kibbuz

Uon Dr.Conrad N. Rosenstein, Kirjath-Anawim bei Jerusalem

Der in Israel deutsch erscheinenden Tageszeitung ,Jedioth Chadashot* vom

24. 8. 1962 entnehmen wir mit freundlichem Einverstindnis des Verfassers

den folgenden Beitrag:

Vor einem Jahre erfuhren wir zu unsrer Erheiterung, es gibe
in der Ultraorthodoxie Jerusalems, die ihre Bekannten in den
Vereinigten Staaten haben, Leute, die vor Verbindungen,
Korrespondenzen mit ,Kibbuzniks“ warnen, da sie entweder
die Taufe bereits empfangen hitten oder sie in absehbarer
Zeit in Aussicht stellen! Wer unseren Kreisen nahesteht, kann
sich des Lichelns nicht erwehren. Indessen gibt es draufien
sicher genug Menschen, auf deren Naivitit man bauen kann
und die vor dieser ,Gefahr“ wahrhaft zuriickschrecken. Nun,
der Kibbuz ist eine Griindung von Séhnen und Téchtern des
»Stadtls“. Man spricht in ihm Hebriisch, und die Kinder die-
ser Grinder kennen ihren ,Tenach“ ganz gut. Die Gefahr der

Entjudung besteht nicht; selbst wenn sie nie eine Synagoge
besuchen sollten, selbst wenn ihnen die Lektiire von Mapu und
Mendele nicht mehr viel besagen sollte. Immerhin sammeln
sie das ,Omer* ein, und Pessach feiern sie auf ihre Weise,
aber es ist noch vom , Auszuge aus Agypten“ die Rede, und
selbst diejenigen, die auf der Sinai-Halbinsel ihr Blut gaben,
wuflten vom Sinai so viel wie die guten Bekannten der Netu-
rej Kartha (ultra-orthodoxe jiidische Gruppe), denen der
Schutz ihres Volkes in unsrer Zeit offenbar gleichgiiltig ist.
Der Kibbuz hat zugleich eine gewisse Weltoffenheit behalten,
die Leute des Vorurteils von ihm gar nicht erwarten wiirden,
weil sie in ithm eine Art Sektenorganisation wittern, die er in
frithen Jahren vielleicht — notgedrungen — hatte, in der
Mauser der Entwicklung aber lingst abstreifte. Weltoffenheit
nenne ich’s, wenn schon die Griinder der Emekkibuzzim vor
Jahrzehnten nichtjiidische Bekannte, die am kollektiven Ko-
lonisationswerk Palistinas interessiert waren, in Ruland ge-
boren, in ihre Siedlungen aufnahmen — natiirlich nur in
kleinsten Gruppen, um mit ihnen gemeinsam Jahrzehnte —
in freundschaftlichstem Sinne — zusammenzuarbeiten. Vor
einigen Jahren brachte die Einwanderung aus Polen eine
ganze Reihe von Familien in die Kibbuzim, deren Ehepartner
»gemischt“ waren. Nicht alle sind geblieben, einige haben sich
gut eingelebt (s. o. S. 18). Die Adaptation gelang, wenn es
den Mittern behagte, ihre Kinder im Kreise der Kibbuzkinder
groflziehen zu lassen, anstatt sie ,fiir sich zu reservieren®. Es
gelang, wenn sie bereit waren, die neue Sprache zu akzeptie-
ren und sie Kontakt mit ihren Mitarbeiterinnen fanden: ein
gemeinsames Interesse. In solchen Fillen wurden die christ-
lichen Frauen , Chaweroth (d. h. in diesem Zusammenhang:
Mitglieder. Anm. d. Red. d. Rundbriefs), sie fafiten Positionen
im Wirtschaftshof, um die sie manche jidische Neueinwande-
rin beneiden wiirde, und sie wurden in jeder Hinsicht inte-
grierte und geschitzte Mitglieder der Kibbuzim. Hatten diese
Frauen nicht die Fahigkeit der ,Umstellung®, ja fluchteten sie
vielleicht in dem fremden Milieu in ihre eigenen Glaubens-
positionen, flirchteten sie vielleicht gar, ihre Kinder ,zu ver-
lieren®, zum mindesten seelisch, so gab es fir sie meist keine
andre Wabhl, als den Kibbuz zu verlassen. (Hier liegt ein
echtes Problem: Auch wenn es ,kein Fliichten in die eigene
Glaubensposition” ist, sondern eine innere Verpflichtung wire,
dafl die Mutter ihre Kinder in ihrem angestammten Glauben
erzichen will, ist es verstandlich, dafl in einer Gemeinschaft,
wie gerade der Kibbuz es ist, eine solche Spaltung durch reli-
giose Minderheiten anderen Glaubens nicht gut tragbar sein
konnte. Anm. d. Red. d. Rundbriefs.)

Ich entsinne mich, dafl mich ein nichtjidischer Tourist einmal
fragte, welche Erfahrungen wir mit Menschen machten, die
unserem Volkstum nicht angehoren. Ich formulierte die Ant-
wort vielleicht ,uberspitzt, und dennoch richtig: dafl ihre
Einordnung auf geringere Schwierigkeiten stofle als bei un-
seren Glaubensgenossen. Das verwunderte den Herrn sehr.
Indessen sagte ich ihm: ,Sehen Sie, eine nichtjidische Frau,
die ihrem jidischen Ehepartner ins heilige Land folgt, ist
wie Ruth, die Moabiterin. ,Wo Du hingehst, da will auch ich
hingehen. Dein Gott ist mein Gott, und wo Du stirbst, da
will ich begraben sein.‘ Hochachtung vor der Historie, Distanz
vor dem ,anderen’ schaffen giinstige Startbedingungen. Der
Jude dagegen hat als Jude eine bedrickende Geschichte hinter
sich. Seine Erwartungen sind hochgespannt. Israel soll Er-
16sung und Erfiillung sein. Er kommt nach Hause; und da er
nach Hause kommt, so beginnt er schon zu rdsonnieren, wenn
er vom Deck des Schiffes steigt. Schon in diesem Augenblick
ist ihm Israel etwas ,schuldig‘ geblieben .. .“ Meine Erklirung
erregte Heiterkeit, und dennoch stimmt sie. Jede Immigra-
tionswelle im Haifaer Hafen beweist es von neuem. Erst lang-
sam — nach ,trial and error — wadhsen sie selbst in die
eigene Schopfung. Fir den Nichtjuden ist alles viel unproble-
matischer. Fiir ihn ist es zuweilen nur eine ,Unterbringungs-
frage“.

Voribergehende Gruppen nidhtjiidischer Provenienz sieht
man dauernd. Ich erzihlte vor kurzem von unsren japanischen
Freunden, ibrigens Protestanten. Nachdem der ,run“ von
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gutmeinenden und dennoch belistigenden Zaungisten ab-
ebbte, haben sich diese reizenden Leute ausgezeichnet akkli-
matisiert. Miziko arbeitet Tag fiir Tag im Erholungsheim
Ness-ha-nissims, und Tomoo, im blauen Arbeitsanzug, den
okowa tempel® auf dem Kopf, steht an der Obstsortier-
maschine oder betitigt sich im Weinberg. Die Bezichungen
konnten nicht besser sein.

Jetzt erwarten wir cine grofle Gesellschaft aus Finnland,
zionsbegeisterte Christen, die schon seit lingerer Zeit eine
hebriische Korrespondenz mit uns fithren.

Die Einordnung solcher Gruppen ist gar nicht einfach, denn
natiirlich suchen sic den Kontakt ,unter sich“ aus Sprach-
griinden; und auch aus dem Gefiihl, in der eignen Gewohn-
heit und Sitte fortfahren zu miissen.

Da hatten wir vor Jahren ein ,Nachal-Lager”, das uns das
Militdr schon lingst vermachte. Da wir es aber fiir unsre
eigene Bevolkerung nicht brauchen, haben wir es in eine Ge-
fligelfarm verwandelt. Jetzt bestand plotzlich die Notwen-
digkeit, die Hithnerstille wieder in menschliche Behausungen
zuriickzuverwandeln: kein kleines Unternehmen, denn es han-
delt sich nicht nur um ein Grofi-Reinemachen, sondern bei-
nahe um den Neubau dieser kleinen Hauser. Neue Tiiren,
Fenster mufiten eingesetzt werden; die Fulboden muflten fast
ginzlich neu gelegt werden. Beworfen, getiincht, von neu ge-
pllanzten Gértchen umgeben, entstand in wenigen Wochen
eine ganze Kolonie. Hier werden ,unsere Finnen“ wohnen.
In dieser Woche miissen noch betrachtliche Investitionen ge-
macht werden: Schrianke, Bettstellen, Tische, Stithle und Vor-
hinge miissen angeschafft werden. Ob sich ,pekunidr® solche
Investition rechtfertigt, ist noch fraglich, da die Damen und
Herren ja nur ein Jahr in Ness-ha-nissim leben werden —,
keineswegs landwirtschaftlich trainiert, da sie meist Beamte,
Lehrerinnen, Krankenschwestern sind, oder Studentinnen der
verschiedensten Richtung. Dennoch glaubten wir, uns dem
dringenden Anraten unsrer Diplomaten in Finnland nicht
entziehen zu diirfen. Es gibt heute ein echtes und ein welt-
weites Interesse fiir Israel, — zuweilen sogar aus einem
christlich-eschatologischem Aspekt, — es ist ein Interesse, an
dem uns gelegen ist: wir, die wir so lange ,zu Gast bei den
anderen waren“, werden Gastgeber . . .

Ness-ha-nissim wird das Auflerste tun, um sich nicht zu bla-
mieren, nicht nur fiir sich, sondern auch, um die Bereitschaft
der anderen, vor allem dlteren Wirtschaftshéfe, anzuspornen,
eine menschliche Gesellschaft {reier Menschen auf befreitem
Boden zu schaffen.

14/12 Die ,Frommen der Vilker« —
Nichtjiidische Retter in Zeiten jiidischer Not

Der in Tel Aviv deutsch erscheinenden Tageszeitung ,Jedioth Chadashot
Nr. 7441 vom 4. 5. 1962 entnehmen wir einen Beitrag, den der Jerusalemer
Korrespondent von Jedioth Chadashot anlifilich einer symbolischen Baum-
pflanzung am israelischen Volkstrauertag, den 1. 5. 1962, in Jerusalem
schrieb. Es wird oft geiuflert, dafl die Polen sich nicht um ihre jiidischen
Mitbiirger gesorgt hitten wihrend der Zeit, als beide verfolgt wurden. Aus
den folgenden Berichten geht hervor, dafl hier wie iiberall Pauschalurteile
ungerecht sind (vgl. auch Rundbrief XIII, 50/52, S. 75).

»Die Frommen der Vélker haben Anteil an der kommenden
Welt“, lehrt ein rabbinisches Wahrwort. Aber schon in dieser
Welt will Israel den Menschen aus anderen Volkern, die sich
in der Zeit der organisierten Bestialitit als Retter in der Not
erwiesen, seinen Dank abstatten. So war es eine schone Geste
an diesem Volkstrauertag (1. Mai1962), einige von diesen
edlen Menschen, die gegenwirtig in Israel weilen, zu einer
symbolischen Baumpflanzung auf dem Gedenkberge iber Je-
rusalem einzuladen.

Die Versammlung erhob sich, Minister und Diplomaten stan-
den ehrfirchtig auf, als ein altes Weiblein, gestiitzt auf den
Arm eines Polizisten, einem Auto entstieg: Maria Babicz,
eine heute 76jdhrige polnische Magd, eine winzig kleine
~Babuschka“ (Grofimitterchen) mit weiflem Kopftuch und
schwerem schwarzen Rock. Die fromme alte Frau lebt heute in
Jerusalem bei Herrn Jizchak Osipow, in dessen Elternhaus
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in Rowno sie dreifig Jahre treu gedient hatte. 1941 wurde
Osipow zur Roten Armee eingezogen. Seine Frau blieb mit
dem elfmonatigen Tochterchen Irith zuriick. Bald drangen die
Deutschen ein, rissen die Mutter von dem Kindchen weg und
brachten sie um. Die getreue Maria aber nahm den Sdugling
zu sich, zog mit dem Kind in einen Vorort und ernihrte sich
und das Kind karglich von einer kleinen Hithnerzucht und ge-
legentlichen Hausarbeiten in Nachbarsfamilien. Als Vater
Osipow 1945 wieder nach Hause kam, fand er seine Frau
zwar nicht mehr vor, aber die kleine Irith war durch Maria
Babiczs Liebe und Obsorge den braunen Mérdern entgangen
und selbdritt wanderten die nun Uberlebenden 1947 nach
Israel aus.

Neben der kleinen alten Frau steht schlank und hochgewach-
sen die Jugoslawin llona Elias, die unter Einsatz ihres Lebens
ihre jiidischen Freunde verbarg und rettete.

Das belgische Ehepaar Alphonse und Emilie Gonsette kam
nach Israel, um hier sein ehemaliges jiidisches Pflegekind
Schimon Weifiblum zu besuchen. Die Gonsettes waren in der
belgischen Untergrundbewegung aktiv. Da wurde ihr eigener
Sohn von den Nazis verhaftet. Jetzt erkldrten sich die hart
betroffenen Eltern bereit, an Stelle des eigenen Sohnes ein
jidisches Kind anzunehmen: so kam der kleine Schimon zu
ihnen. Seine eigene Mutter wurde nach Auschwitz deportiert,
kehrte aber aus diesem Schreckensort nach Kriegsende zuriick
und konnte den bewahrten Sohn in ihre Arme schliefen. Die
herzliche Verbindung zwischen den Eltern und den Pflege-
cltern rifl nicht mehr ab, und Schimon hat sozusagen zwei
Elternpaare.

Ebenfalls aus Belgien kommt der heute 78jahrige Briisseler
Antiquitatenhdndler Paul Duysenx, der gemeinsam mit seiner
inzwischen verewigten Frau ein jiidisches Kind, Benjamin
Jair, ,auf eine Woche® iibernahm — und es dann auf zwei
volle Jahre verbergen mufite, da die Eltern und eine Schwe-
ster des Knaben in ein Vernichtungslager deportiert wurden,
aus dem sie nie mehr wieder kamen ... Unter stindiger Le-
bensgefahr und ohne jedes Entgelt sorgten die Duysenxs bis
zum Kriegsende fiir den elternlos gewordenen jiidischen
Jungen, der zusammen mit seiner Uberlebenden anderen
Schwester dann mit der Jugendalijah nach Israel gelangte.
Heute ist aus dem Waisenknaben ein Familienvater gewor-
den, der im Newe-Os bei Petach-Tikwa mit seiner jungen
Frau und drei blithenden Kindern lebt und nun ,Grofivater
Paul® zu Besuch nach Israel einladen konnte.

Bitter war das Los des polnischen Physikers Prof. Paul Hor-
baczewski, der schon 1905 als Sozialrevolutiondr mit Juden
Fihlung hatte, eine jidische Frau heiratete und mit ihr frei-
willig ins Warschauer Ghetto ging. Nach zwei Jahren aber
gelang es ihm, die Flucht einer ganzen Gruppe aus dem Ghetto
zu organisieren und diese Menschen zu retten. Aber 1950 -—
im Zuge der stalinistischen Verfolgungen — wurde der be-
wihrte Antifaschist als ,israelischer Spion“ verhaftet und
schmachtete sicben Jahre im Gefdngnis, bis er rehabilitiert
werden konnte. Man bot ihm nun einen Lehrstuhl an der Uni-
versitait Krakau an. Er aber lehnte ab, ging nach Israel, wo
er heute in Tel Aviv mit seiner Frau lebt, die als Sozial-
pllegerin tatig ist.

Karla Weifl, der ,Engel vom Pankraz-Gefangnis®, ist eine
schlichte tschechische Niherin, deren einfache Wohnung ein
Notasyl fiir ihre jiidischen Freunde und ein Sammelplatz der
Untergrundbewegung wurde, die hier sogar eine illegale Zei-
tung herstellte. Die Nazis fanden Karla Weif}, schleppten sie
ins Gefiangnis und folterten sie; nichts aber konnte dieses
freie Herz brechen. Weder im Gefédngnis noch im KZ-Lager
verlie sie ihr froher Mut. Sie war Trésterin und Helferin
ihrer Mitgefangenen, und so wurde sie fast zu einer legenda-
ren Gestalt. 1949 folgte sie ihren vielen jiidischen Freunden
nach Israel und lebt heute unter uns.

Die polnische Arztin Dr. Uiktoria Strusinska kam zu ihren
Kollegen Dr. Goldstein und Frau nach Jerusalem zu Besuch,
die sie mit anderen jiidischen Verfolgten wihrend der Nazi-
besetzung in Polen 18 Monate lang in einem Keller unter
ithrem Haus versteckt gehalten hatte. Der Gatte von Frau



Strouczinska war 1943 von den Nazis getotet worden, er war
Vizebiirgermeister der Stadt Loutzk gewesen. Uber Jar Piet-
kun aus Jugoslawien berichtet noch keine Chronik. Er gehért
zu den Schweigsamen, die nicht von der Vergangenheit spre-
chen; die Geretteten im Lande aber bezeugen sein Helden-
tum.

Der hochgewachsene polnische Aristokrat Colonel TW. Ko-
walski, der in der Nihe von Warschau zur Zeit der deutschen
Invasion lebte, stammt eigentlich aus der Gegend von Kiew
in der Ukraine. Im ersten Weltkriege diente er in der ku.k.
Armee und trat schon damals antisemitischen Ausschreitungen
tatkraftig entgegen. Als die Nazihorden die Juden Warschaus
und Umgebung ins Ghetto pferchten, verbarg Kowalski auf
seinem Gut vierzig Juden und sorgte fur sie. Es ist ein Wun-
der, wie es ihm gelang, seine Schitzlinge zu bewahren. Nach
der Befreiung heiratete er eine der Geretteten und lebt heute
mit seiner jiidischen Frau in Cholon.

Die Polin Helena Korzeniowska verbarg elf Juden in ihrer
Wohnung auflerhalb des Warschauer Ghettos, davon acht
Mitglieder der Familie ihres ersten Mannes. Nach der Be-
freiung heiratete sie wieder, abermals einen jiidischen Mann,
mit dem sie heute im Lande lebt.

Das sind einige wenige von den ,Chassidej Umoth Haolam*,
denen wir zu so tiefem Dank verpflichtet sind. Golda Meir
sagte es in ihrer Rede: ,Wir sind das Volk des langen Ge-
dachtnisses. Wir vergessen nichts: nicht das Bose, das man
uns antat und nicht das Gute, das man uns erwiesen hat. Wir
haben, so méchte ich hinzufligen, niemals die agyptische Pha-
raonentochter vergessen, die ein jidisches Kind vor der Ver-
nichtung rettete ... es hiefR Mosche und wurde der Befreier
seines Volkes. Die Aggada aber nannte sie dafiir Bat-Jah, die
Tochter Gottes; denn sie, die das ausgesetzte Moses-Kind
barg, wurde unter dem Schatten der Fligel der Gottheit ge-
borgen.*

Lena trifft ihre ., 100 Kinder

Aunch das Folgende aus dem ,Israel Digest® (V/10), Jerusalem, 11. 5. 1962
Ubersetzte — als eines der oben erwihbnten Beispiele — ist solchen Rettern
gewif der schonste Dank.

Kiirzlich trafen sich in Frau Lena Kichler- Silbermanns Woh-
nung in Tel Aviv zu einem ,Familien-Treffen“ einhundert
ihrer Kinder aus der ganzen Welt. Lena Kichler widmete sich
nach dem zweiten Weltkrieg der Aufgabe, jiidische Waisen-
kinder aufzufinden, die entweder von deren Eltern in Klo-
stern, zur sicheren Aufbewahrung, hinterlassen worden waren,
oder die in den Ruinen der Ghettos und Todeslager in Polen,
hungernd und krank, umherwanderten.

Sie rettete einhundert solcher Kinder im Alter von 5 bis 14
Jahren und sammelte sie in einem kleinen Heim, das sie in
cinem kleinen Kurort in Polen einrichtete. Dort wurden die
Kinder gesundgepflegt, und allmdhlich vergaflen sie ihre
schrecklichen Erinnerungen. Vielen von ihnen war Frau Sil-
bermann die einzige Mutter, die sie jemals kannten.

Im Jahre 1949 brachte sie die Kinder nach Israel, wo sie in
Schulen der Jugend — Aliya und in verschiedenen Gemein-
schaftssiedlungen aufgenommen wurden.

14/13 Was ist ,Religioser Zwang“?

Eine Stellungsnahme aus dem orthodoxen Lager
Uon Rav Kalman Cahane, Jerusalem

Wir entnebmen diesen fiir die Auseinandersetzung der religiosen Gruppen
in Israel so aufschlufireichen Beitrag aus der in Tel Aviv erscheinenden
deutschsprachigen Zeitung ,Jediot Chadashot® vom 19. Oktober 1962, um
— wie gelegentlich schon im Literaturbericht (z. B. iiber W. Freyhan FR
XII, 80) — auch den ,orthodoxen® Standpunkt gegeniiber der religiésen
Problematik in Israel zu Worte kommen zu lassen. Den Ausfiibrungen des
Verfassers gebt ein redaktioneller Vorspann voraus: .

In einem Aufsatz, den der ,Haarez* am 12. ds. Monats unter dem Titel
wEtwas iiber ,religissen Zwang’™ (Maschebu al ,Kfijab Datit*) veréffent-
licht hat, griff der Verfasser, Vizeminister fiir Erziebung und Unterricht
und Knessethabgeordneter der Poalej Agudath Jisrael (Partei einer reli-
gidsen Pionierbewegung), in die Debatte ein, die wieder in wverstirktem
Map iiber die Stellung und Geltung der Religion in unserem Staat gefiihrt

wird. Raw Cahbane setzte sich in seinem Artikel . a. polemisch mit Ge-
dankengingen in einer Abhandlung des Jerusalemer Universititsprofessors
J. Talmon auseinander, die ,Haarez" in seiner Rosch Haschanab-Nummer
publiziert hat. Davon ausgehend, entwickelte der angesehene Wortfiibrer
des orthodoxen Lagers grundsitzliche ldeen und Forderungen, die unseren
Lesern nachstebend zur Kenntnis gebracht seien.
Nach der Meinung Prof. Talmons bilden die Religiosen nicht
mehr als 15 oder 20 %o unserer Bevolkerung. Er bezieht sich
dabei offenbar auf die Ergebnisse der letzten Knessethwahlen;
aber an anderer Stelle seines Artikels bezweifelt er, ob diese
Wahlergebnisse der Wirklichkeit in der Tat entsprechen.
Klarere Ziffern ergeben sich, wenn man feststellt, dafl etwa
66 %o der Schuljugend allgemeine Staatsschulen besucht und
34 9/p Staatsschulen religioser Prdgung oder staatlich nicht
kontrollierte Lehranstalten. Nimmt man dazu noch die Schi-
ler der Talmud-Thora-Anstalten, so ergibt sich, dafl mehr
als 8590 der Jugend religiés erzogen wird. Dariiber hinaus
zeigt eine im August 1961 von der Statistischen Abteilung der
Jerusalemer Universitat publizierte Erhebung des Titels , Ge-
burten und Geburtenverhinderung in Israel“, daf} 46 %o der
Frauen, die von dieser Meinungsbefragung erfafit wurden,
sich als religios im strengen Sinne bezeichneten, 26 %o als
zumindest traditionsgebunden, und nur 28°% als nicht-
religios.

Wer set:t wen unter Druck?

‘Wird davon gesprochen, dafl die religiosen Kreise der Bevol-
kerung die Nichtreligiésen unter Druck setzen, so sei an die
dokumentarisch nachweisbaren Feststellungen einer Regie-
rungskommission erinnert, die vor 10 Jahren die Fragen der
Erzichung von Kindern neuer Olim behandelte, und der
unter dem Vorsitz des Richters Gad Frumkin s. A. auch unser
heutiger Staatsprasident angehdrte. In diesem Bericht fanden
sich in hinreichender Zahl Beispiele ,religidsen Zwanges® —
aber gerade in umgekehrter Richtung als der von dem Jeru-
salemer Universitatsprofessor angenommenen. Und die Pro-
teste gegen einen Druck, dem gerade die Religitsen ausgesetzt
sind, sind in dem inzwischen vergangenen Jahrzehnt nicht
verstummt: ich erinnere nur an die Kontroverse um die zu-
letzt aus Nordafrika gekommenen Kinder, oder an Neu-
einwanderer, die in ihren Herkunftslandern ein Leben ge-
méafl der Thora als das einzig fir sie in Frage kommende
angesehen hatten und nun, hier im Land, in die Zwangslage
gerieten, entweder in Fabriken arbeiten zu miissen, in denen
der Betrieb auch am Schabbath nicht ruht, oder befiirchten
zu miissen, ihre Familien andernfalls nicht erniahren zu
konnen. Erwihnt seien auch die in Betrieben bestehenden
Kiichen fiir die Belegschaft in denen treferes Essen verab-
reicht wird. Hingewiesen sei ferner auf die Tatsache, daf}
Olim in Siedlungen gebracht wurden, in denen keine Mikweh
besteht, und darauf, dafl versucht worden ist, den Rabbinern
beziiglich halachischer Entscheidungen Vorschriften zu machen:
ein besonders schwerwiegender Gewissenszwang!

Audh sei nicht unerwdhnt gelassen, dafl auch Religiése zu
den Steuerzahlern gehdren, und dafl Verletzungen der reli-
giésen Vorschriften beispielsweise durch Frachtziige, die am
Schabbath fahren, infolgedessen auch von ihnen finanziert
werden.

Und schliefilich, noch ein Beispiel: die Leichensezierung —
liegt darin kein auf die religiosen Kreise gelibter Zwang?

Ohne religitse Eheschlieflung keine nationale Einheit.

Wenn es verhdngnisvollerweise dazu kdme, dafl sich infolge
nichtreligiéser Eheschliefung die Zahl der im Sinne der Thora
als Bastarde (Mamserim) zu bezeichnenden Kinder hier im
Lande vermehrt, wiirde sich unsere Nation in zwei Teile
spalten, verhdngnisvollerweise, wie wiederholt sei. Gewif},
Andersdenkenden, wie Professor Talmon, wird damit mog-
licherweise ein Opfer zugemutet — eines der Opfer, die wir
Juden stets zu bringen hatten, um uns als Gemeinschaft zu
erhalten. Es kann fiir einen Cohen im gleichen Sinne auch
ein persénliches Opfer bedeuten, dafl ihm die Heirat mit
einer geschiedenen Frau untersagt ist. In der europdisch-
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amerikanischen Gesellschaft wird als vollige Selbstverstind-
lichkeit ja auch der Verzicht auf Geschwisterehen verlangt,
ohne dafl jemand darin schmerzende Zumutungen erblickt.
Erst wenn ,Erlaubnissen“ das Wort geredet wird, obwohl
die Erziehung des Kollektivs den Verzicht darauf (wie ge-
sagt) selbstverstandlich macht, entstehen ,individuelle Pro-
bleme®, wo keine zu sein brauchen.

Zionistische Kronzeugen und jidische Autorititen.

Professor Talmon beruft sich auf Herzl, Achad Haam, Nordau,
Syrkin, Weizmann, Jabotinsky, Berl Katznelson und Ben
Gurion: die Seher des zionistischen Ideals hitten sich in
Israel kein jidisches Leben vorstellen kénnen, gegen dessen
Zuschnitt sich ,das Gewissen und der gute Geschmack
moderner Menschen aufbiumen®. Bei aller diesen Ménnern
geblihrenden Achtung — die groflen jiidischen Autorititen
haben sich von Jochanan ben Sakkei an durch Jahrtausende
bis heute gleichfalls ihre Gedanken dariiber gemacht, wie
unser Volk in Zion beschaffen sein soll; und ihnen stimmte
auch ein Achad Haam mit den Worten zu: ,Wer sich in
seinem Herzen dem Leben der Nation durch samtliche Ge-
schlechter wahrhaft verbunden fiithit, kann sich eine Wirklich-
keit der Juden in ihrem Lande ohne einen geheiligten
Schabbath nicht vorstellen, selbst wenn er nicht an den Olam
Haba denkt. . .“

Die Ewigkeit.

Unrichtig ist auch, zu behaupten, es habe die ,Intrige®
einer Minderheit das Gesetz gegen die Aufzuct von
Schweinen zustande gebracht und auf die Mehrheit sei damit
Zwang ausgeiibt worden. Ein solches Knessethgesetz
strebte schon Rabbi Benjamin Mincz s. A. an und fand dabei
die Zustimmung der meisten anderen Fraktionen. Das Ge-
setz wiare damals schon angenommen worden, hitte eine
dieser Parteien auf ihre Abgeordneten keinen Fraktions-
zwang ausgeiibt. Jetzt war es so weit, weil der durch diesen
Fraktionszwang gelibte Druck nicht mehr versucht wurde.
Und so scheint es mir auch, daf} sich eine Knessethmehrheit
heute fiir ein Gesetz iiber die ausschlieflliche Geltung religio-
ser EheschlieBung bilden liefle.

Gegen Reformyjiidische Bestrebungen.

... Reaktiondre Juden widerstrebten dem Bau einer Reform-
synagoge hier im Lande: Worauf zu entgegnen ist, dafl den
Samaritanern und Karaeern keine Schwierigkeiten in den Weg
gelegt werden, in Israel nach eigenen Ritus zu beten. Aber
es geht in dieser Debatte ja gar nicht um Volksteile oder
Sekten, die sich zu unserem Bedauern von der echten religi6-
sen Uberlieferung und Praxis entfernt haben; uns geht es
darum, zu retten, was vor der Entjudung bewahrt werden
kann. Reformsynagogen bringen die Gefahr, unser Volk
mehr und mehr von seinem jiidischen Weg abzulenken. Lige
hier keine so erschiitternde Drohung vor, wire es geradezu
erheiternd, dafl ein Geschichtswissenschaftler wie Professor
Talmon in seiner Weisheit verkundet, die Reformsynagogen
hitten uns Teile des jiidischen Volkes erhalten. Das Reform-
judentum ist vielmehr ein ,Ersatz‘, mit dem Leute ihr
Gewissen beschwichtigen wollen, und hat in kurzer Zeit
auflerordentlich grofle Gruppen des Volkes der Assimilation
tiberantwortet.

14/14 Die Araber in Israel!

Aus: ,Zeitprobleme*, Nr. 11, Hrsg. vom Israel-Informations-Biiro, Ziirich,
September 1962, bringen wir leicht gekiirzt die folgenden Mitteilungen:

Bevilkerung

Anfang 1962 zihlte die arabische Bevolkerung Israels 248 000
Seelen: 172 000 Mohammedaner, 52 000 Christen und 24 000

Drusen.

1 Vgl. Araber in Israel. Rundbrief V/19/20. Januar 1953. S, 16 f.
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Im Jahre 1948 waren im Gebiet Israels 108 000 Araber ver-
blieben. Nach den Klauseln der Waffenstillstandsabkommen
von 1948 und 1949 kamen noch etwa 31 000 Araber hinzu.
Von den arabischen Flichtlingen, die 1948, als sechs arabische
Staaten in Israel einfielen, das Land verlassen hatten, kehr-
ten ferner noch 40 000 zuriick, die von der Moglichkeit der
Wiedervereinigung mit ihren Familien Gebrauch machten
oder anderweitig das Aufenthaltsrecht in Israel erlangten.
(Vgl. Rundbrief XIII, 50/52, S.31. Anm. d. Red. d. Rund-
briefs.)

Die Regierung Israels hat von Beginn an auf die Einordnung
threr arabischen Biirger in das staatliche Leben hingewirkt
und ihren wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Fort-
schritt tatkraftig unterstitzt . . .

Die arabischen Mitglieder der Knessct, des Parlamentes Is-
raels, nehmen aktiv am parlamentarischen Leben des Staates
teil ...

Ortliche Selbstverwaltung

Als Israel im Jahre 1948 seine Unabhéngigkeit erlangte, be-
saflen nur drei arabische Orte selbstgewihlte Behorden. Heute
gibt es 29 arabische Orts- und Stadtverwaltungen, die tber
die Halfte der arabischen Bevolkerung umfassen. Mit Hilfe
der Regierung, die rund die Hilfte der Auslagen bestreitet,
sind hier ausgedehnte Entwicklungsarbeiten in Angriff ge-
nommen worden. Die seit Generationen herrschende Abson-
derung des Landlebens mit allen ihren Folgen geht ihrem
Ende entgegen: Uber die Hilfte der Dérfer wurde durch gute
Zufahrtsstraflen mit dem Hauptverkehrsnetz des Landes ver-
bunden. Wasserwerke bieten den Dérfern neben anderen
Vorteilen die arbeitssparende Annehmlichkeit des Leitungs-
wassers. Das wirkt sich férdernd auf die Emanzipation der
Frauen aus, die nun der vielstiindigen und anstrengenden
Titigkeit enthoben sind, das Wasser aus veralteten Brunnen
zu schopfen und es auf dem Kopf in ihre oft weit entfernten
Behausungen zu tragen. Sie verzichten gern auf den ,pittores-
ken“ Anblick dieser riickstindigen Hausarbeit. Ende 1960 be-
zogen 59 arabische Dérfer ihr Trinkwasser fir den Haus-
gebrauch aus Wasserleitungen, wihrend es 1948 nur 5 waren.
14 Dorfer, die 1948 noch unversorgt waren, haben Anschlufl
an das allgemeine Elektrizititswerk des Landes gefunden.
Aber die umwailzendste aller Mafinahmen ist der Bau von
Schulen — es gibt heute kein einziges arabisches Dorf mehr
in Israel, das nicht seine eigene Volksschule hat. [s. u. S...]

Landwirtschafl

Etwa 50 Prozent aller im Erwerbsleben stehenden israeli-
schen Araber verdienen ihren Unterhalt durch landwirtschaft-
liche Betriebe. Die arabischen Dérfer des Mittelostens haben
seit vielen Generationen infolge einer primitiven und un-
produktiven Form der Landwirtschaft gerade nur ihren
Lebensunterhalt bestreiten konnen. Dieses uralte System der
sozialen Riickstindigkeit macht nunmehr einem neuen Platz.
Viele Araber, die frither zur Dorfarmut zihlten, sind freie
und selbstindige Landwirte geworden. 1948 hatten die Ara-
ber Israels nur 5 Traktoren, heute sind es mehr als 200. Die
Anbaufliche des bewisserten Landes schnellte von 500 Mor-
gen im Jahre 1948 auf 8750 Morgen im Jahre 1962 hoch. Der
Anbau von Oliven, Feigen, Granatiapfeln, Trauben und Zi-
trusfriichten dehnte sich von 20 000 Morgen im Jahre 1948/49
auf 31000 Morgen im Jahre 1958/59 aus. Die Pflanzungs-
fliche fir Tabak ist innerhalb eines Jahrzehnts von 2000 auf
nahezu 10 000 Morgen gestiegen. Die Stiickzahl der Rinder
und Schafe ist wihrend der Jahre 1949 bis 1960 von 93 000
auf 275 000 angewachsen, wiahrend im Zeitraum von 1957 bis
1960 die Zahl der Legehennen von 175 000 auf 250 000 stieg.
In den modernen technischen Methoden des Siens, des Frucht-
wedchsels und der Verwendung chemischen Diingers hat eine
systematische Unterweisung eingesetzt. Der Realwert des ara-
bischen Landwirtschaftsprodukts hat sich infolgedessen mit
der Errichtung des Staates Israel mehr als vervierfacht, und
der arabische Lebensstandard ist dementsprechend gestiegen.
Audh die Beduinen haben von diesem Fortschritt profitiert.



Rohrleitungen, die in der Wiiste gelegt wurden, versorgen
ihre Niederlassungen mit Wasser; Zisternen wurden repa-
riert und verbesserte landwirtschaftliche Methoden haben sich
fiir das spéradische Sden und Ernten als niitzlich erwiesen.
Seit 1948 ist eine Zunahme der Beduinenherden zu ver-
zeichnen, und die Regierung 1afit nichts unversucht, um diese
nomadisierenden Stimme zur Aufnahme sefhafter Lebens-
gewohnheiten zu bewegen.

Lohnarbeiter

Immer mehr Araber finden in der stindig wachsenden Indu-
strie in Israel Beschiaftigung. Vor der Errichtung des Staates
herrschte zwischen den jiidischen und arabischen Léhnen Un-
gleichheit. Eine bewufite Politik und der wirtschaftliche Inte-
grationsprozefl haben inzwischen rasch zur Erhéhung der ara-
bischen Lohne gefithrt. Gleiche Arbeit, gleicher Lohn, heifit
es jetzt; wenn noch eine Kluft besteht, so nur im Sektor der
Gelegenheitsarbeit.

Die Arbeitsgesetzgebung, die die Arbeitszeit, den Ruhetag,
den Jahresurlaub, die Arbeitsunfallversicherung, die Fabrik-
inspektion und dergleichen regelt, hat das Los des arabischen
Arbeiters von Grund auf gewandelt. In keinem arabischen
Land, auch nicht in den reichen Ulstaaten, haben die arabi-
schen Bauern und Arbeiter einen derart hohen Lebensstandard
wie in Israel.

Etwa die Hilfte der Arbeiterschaft gehort der Allgemeinen
Arbeitergewerkschaft, der Histadruth, an. In den verschie-
denen Landesteilen haben sich 4500 Araber, einschlieflich
einer Anzahl Beduinen, zu Konsum- und Produktionsgenos-
senschaften zusammengeschlossen.

Erziehung

Das arabische Erziehungswesen hat wohl die starkste Wand-
lung erfahren. Im Jahre 1948 gab es in den 111 arabischen
Ortsgemeinden 60 staatliche Volksschulen und eine Hghere
Schule. 1961/62 gab es 130 Kindergirten, 152 staatliche Volks-
schulen und 10 staatliche Héhere Schulen, die insgesamt
43600 Schiiler z3hlten. (11 300 Schiiler besuchen ferner die
Schulen christlicher Bekenntnisgemeinschaften sowie Missions-
schulen.) Uber 50 Prozent der Midchen im schulpflichtigen
Alter besuchen die Schule — eine bemerkenswerte Errungen-
schaft —, wihrend iiber 90 Prozent aller arabischen Jungen
im Schulalter Unterricht erhalten. Die Regierung errichtete
eine arabische Lehrerbildungsanstalt und gewahrte, um Stu-
denten zur Wahl dieses wichtigen Berufs anzuspornen, Dar-
lehen, die sdamtliche Ausgaben fiir die Dauer der Ausbildung
decken. Gegeniiber 250 arabischen Lehrern im Jahre 1949
betrigt ihre Zahl jetzt 1400.

Die Schaffung besserer Ausbildungsméglichkeiten erforderte
auch eine Vermehrung der Arbeitsstellen fir eine neue ara-
bische Intelligenz. 1800 Araber stehen bereits im Dienste der
Regierung. Im Studienjahr 1961/62 studierten 140 Araber an
der Hebriischen Universitit in Jerusalem (Philosophie und
Naturwissenschaften, Jurisprudenz, Landwirtschaft) und an
der Technischen Hochschule in Haifa.

Gesundheit

Die Einwohner Israels erfreuen sich allgemein gesundheit-
licher Einrichtungen von hohem Niveau, und die arabische
Gemeinschaft hat von diesem Gesundheitsschutz groflen Nut-
zen gezogen. Seit 1948 sind in arabischen Dérfern und Stadten
33 drztliche Hilfestellen, 32 Miitterberatungszentren, 24 Poly-
kliniken und 6 allgemeine Gesundheitszentren errichtet wor-
den. Letztere sind fir eine umfangreiche klinische und vor-
beugende Behandlung vorgesehen. Die allgemeine Sterblich-
keit bei den Arabern fiel von 20 pro Tausend im Jahre 1948
auf 5,65 im Jahre 1958 — sie betrdgt in Agypten 19,3 pro
mille —, wihrend die natiirliche Vermehrung in dieser Zeit
von 41,6 auf 47,6 gestiegen ist und zu den hochsten der Welt
gehort. Die Kindersterblichkeit, die 1951 noch 67,88 pro Tau-
send betrug, war 1959 auf 43,02 gesunken. (In Agypten be-
trug die entsprechende Verhiltniszahl im Jahre 1956, laut

dem Demographischen Jahrbuch der UNO fiir das Jahr 1959,
158,6.) Die Malaria ist in den arabischen Dérfern Israels
praktisch verschwunden, und auch die Tuberkulose wird zu-
sehends ausgemerzt.

Kontrolle der Grenzgebiete

Die Kontrolle der Grenzgebicte erstreckt sich auf bestimmte
Gebiete und nicht auf Bevolkerungsgruppen — in diesen Ge-
bieten befinden sich auch jiidische Siedlungen. In der Tat lebt
die Mehrheit der Araber Israels in diesen Grenzzonen. Die
Sonderverwaltung bezweckt die Aufrechterhaltung der Sicher-
heit des Landes, d. h. es gilt, das Land und seine Bewohner,
Juden wie Araber, vor den feindseligen Mafinahmen und
Handlungen der benachbarten Araberstaaten zu schiitzen.
Diese Verwaltung mischt sich nicht in den normalen Alltags-
betrieb der arabischen Selbstverwaltung ein. Die Sicherheits-
mafinahmen werden auch durchwegs liberal gehandhabt und
schrittweise abgebaut. Alle Regierungsimter dieser Gegen-
den halten ihren Betrieb im normalen Umfang aufrecht. Fir
das Betreten und Verlassen dieser Gebiete ist eine Genehmi-
gung erforderlich, die jedoch bereitwillig erteilt wird und seit
Februar 1962 Giiltigkeit fiir ein Jahr besitat. Sperrstunden,
die frither in begrenzten Gebieten in Kraft waren, wurden
inzwischen aufgehoben. Es gibt eine Anzahl 6ffentlicher Be-
schwerdestellen, und die Berufung gegen Urteile der Militar-
gerichte ist zuldssig.

Israel und seine arabischen Biirger

Die Politik Israels gegeniiber seiner arabischen Bevolkerung
ist bestrebt, die Araber des Landes davon zu uberzeugen und
sie dabei zu unterstiitzen, dafl sie aus eigener Kraft den Weg
zu den Errungenschaften dieses Jahrhunderts beschreiten mo-
gen. Nicht mit Worten, sondern mit Taten ist es den Behor-
den einigermafien gelungen, einen anfinglichen Widerstand
zu Uberwinden. In den wirtschaftlichen, sozialen und kulturel-
len Lebensbedingungen hat sich langsam, aber deutlich sicht-
bar eine Besserung eingestellt. Insoweit Grund zu Klagen
besteht, konnen, dank den Einrichtungen der Demokratie,
Beschwerden erhoben und so Abhilfe geschaffen werden. Die
arabischen Abgeordneten der Knesset haben jede Méglichkeit
— und lassen sie sich auch nicht entgehen —, ihre Meinung zu
auflern und die Minister zur Beantwortung ihrer Fragen zu
notigen. Die Gerichte haben sich als ein Bollwerk der Rechte
erwiesen, die den Arabern nach dem Gesetz zustehen, und sie
werden ungehindert in Anspruch genommen. Die hebriischen
Zeitungen und Zeitschriften stehen arabischen Korresponden-
ten offen, die sich ausgiebig dieser Moglichkeit bedienen, um
ihre Ansichten darzulegen, ganz abgesehen von dem unge-
hinderten Zugang, den sie zu den zahlreichen Organen der
arabischen Presse Israels haben.

Es wire iibertrieben zu behaupten, dafl alle guten Vorsatze
der israelischen Regierung verwirklicht oder alle Wiinsche
der Araber Israels erfiillt worden sind. Dies liegt hauptsich-
lich an der schwierigen politischen Situation, in der sich das
Land befindet. Der Fortschritt wurde iiberdies durch Passivi-
tat, durch das Festhalten an hemmenden und iiberholten Sit-
ten und Traditionen und, besonders in der ersten Zeit nach
der Griindung des Staates, durch das Mifitrauen gegen die
Ansichten der von der Regierung angebotenen Hilfe ver-
langsamt. Dieses Mifitrauen mufite erst iiberwunden werden,
che es tiberhaupt méglich war, vorwirts zu kommen.
Trotzdem sind bedeutsame Fortschritte zu verzeichnen. Durch
Aufklirung, gutes Beispiel und finanzielle und andere Unter-
stittzung war es den israelischen Behorden moglich, die Ara-
ber langsam zu einer Anderung jener Einstellung zu bewegen.
Als eine Folge davon ist ihre Lage in Israel heute bedeutend
besser als vor der Staatsgriindung im Jahre 1948. Auch die
kulturelle und wirtschaftliche Kluft zwischen Arabern und
Juden wird von Tag zu Tag kleiner.

Die Resultate, die in einer verhaltnismafig kurzen Zeitspanne
seit der Staatsgriindung erzielt wurden, lassen hoffen, daf die
Zukunft weitere Fortschritte fir alle Biirger Israels, unab-
héngig von Herkunft oder Religion, bringen wird.
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14/15 Juden und Araber — Feinde?
,Ner*, eine im israelischen Jerusalem auf englisch und hebriisch erscheinende
Monatschrift fiir politische und soziale Probleme berichter die folgenden
Ereignisse, die wir auf deutsch wiedergeben:

1 Eine arabisch-jiidische Freundschaft ist méglich
Von Colin Katz

(Entnommen aus: ,Ner‘, a.2.0. p. XIV sq.)

Die Frage der arabisch-jidischen Zusammenarbeit wird stan-
dig diskutiert. Nach einem Aufenthalt von sechs Monaten in
einem Kibbutz, der im Herzen von Israel am dichtesten be-
volkerten arabischen Gebiet liegt, sah ich, dafl nicht nur Zu-
sammenarbeit, sondern sogar Freundschaft zwischen Arabern
und Juden durchaus méglich ist.

Als ich bei der Endhaltestelle in Nazareth aus dem Haifaer
Autobus stieg, ndherte sich mir ein arabischer Motormechani-
ker. Er fragte mich in perfektem Englisch, ob ich den Autobus
nach diesem bestimmten Kibbutz suche. Ich nickte tiberrascht
mit dem Kopf{. Er zeigte mir, wo ich den Autobus nehmen
miusse und half mir mit meinem Handkoffer. Dies war meine
erste Erfahrung von der freundlichen Beziehung zwischen
vielen Bewohnern dieses Gebietes und den jidischen Mitglie-
dern des Kibbutzes, der in der Mitte liegt zwischen Nazareth,
das allein eine arabische Bevolkerung von 30 000 Menschen
hat, und Shefar’Am, einer anderen groflen nichtjidischen
Stadt.

Mangels Mitgliedern war der Meshek (Hof) gezwungen,
Hilfskréfte von auswérts zu engagieren und diese angewor-
bene Hilfe besteht hauptsichlich aus Arabern. Die arabischen
Lohnarbeiter sind nicht billiger als die jiidischen, da sie alle
festgesetzte Histadrut-Léhne (Gewerkschaftslohne) erhalten.
Sie werden nach Arbeitsstunden bezahlt.

Die Verbindung der Kibbutz-Mitglieder mit den Arabern geht
auf die Zeit zuriick, als der Kibbutz vor dreizehn Jahren ge-
griindet worden war.

Einer der Araber arbeitet schon nicht weniger als zehn Jahre
in der Siedlung, und obwohl er nicht dort wohnt, wird er wie
ein Mitglied derselben behandelt. Viele andere angestellten
Hilfskrifte arbeiten seit vielen Jahren in dem Kibbutz, und
sie leisten der Siedlung sehr wesentliche Dienste. Der Tischler,
zum Beispiel, ist ein Araber, und einer der Motoren-Mechani-
ker. Sie essen mit den Mitgliedern des Kibbutzes im Speise-
saal. Ich habe Obst und Baumwolle gepfluckt, Griben gegra-
ben, Kornsicke aufgeladen und in den Feldern gearbeitet mit
vielen dieser arabischen Lohnarbeiter. Sie waren nicht nur
tiichtige Arbeiter, sie waren auch sehr freundlich und sprachen
flieBend hebraisch — viele unter ihnen hatten die Sprache von
den Kibbutzleuten gelernt.

.Die Kameraden arbeiten sehr schwer, und sie haben hier ein
Wunder vollbracht. Es ist nur schade, daff wir nicht dasselbe
erreichen konnten®, sagte mir einer von ihnen.

Die meiste Lohnarbeit wird in den wichtigsten Jahreszeiten
zur Einbringung der Ernte und zum Obstpiliicken ausgegeben.
Es gibt arabische Girtner und sogar arabische Wichter bei
den Wasserpumpen. Alle diese Leute haben ihre Zuverlissig-
keit und Treue bewiesen.

Eine besondere Gelegenheit hierzu bot sich einmal, als Diebe
versuchten, einen Teil des Viehbestandes der Siedlung zu
stehlen. Unter Lebensgefahr gelang es dem beduinischen
Hirten, den bewaffneten Riubern zu entkommen, zu Pferd
zum Kibbutz zu galoppieren und dort die Bewohner zu alar-
mieren. Die Diebe wurden erwischt.

Die Kibbutzleute bieten den Arabern nicht nur gutbezahlte
Arbeit, sondern sie helfen ihnen auch bei der Ernte und geben
ihnen wertvollen Rat und konkrete Hilfe. Ein Beispiel von
der engen Zusammenarbeit, welche zwischen der Siedlung
und den Nachbardérfern besteht, ist, dafi, als der Kibbutz
Kichererbsen bei sich site, die Araber bei der Ernte halfen
und einen Anteil davon erhielten. Ein anderes Beispiel: Die
Kibbutzmitglieder pflanzten Melonen auf arabischem Boden
an, die Araber versorgten die Felder, brachten die Ernte ein
und gaben dem Kibbutz einen Teil des Ertrages.
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Die Siedlung hat auch verschiedene Vereinbarungen mit den
Arabern in bezug auf die Benutzung ihres Wassers und ihrer
Wiesen zum Grasen. Mitglieder des Kibbutz werden hiufig
zugezogen, um Fehden und Streitigkeiten unter den Stdmmen
beizulegen — die Dorfbewohner haben Vertrauen zu der
Weisheit und Redlichkeit ihrer jidischen Nachbarn. Es be-
steht auch eine freundschaftliche Beziehung zwischen den
Kibbutzleuten und vielen Einwohnern von Nazareth — be-
sonders mit den Autobuschauffeuren, Taxi- und Restaurations-
besitzern und Ladeninhabern. Es ist mehr als einmal vor-
gekommen, dafl ein Kaffeehausbesitzer sich weigerte, Zahlung
fur das, was ich gegessen hatte, anzunehmen.

Dann geschah es einmal, daf ich spit nachts in Nazareth zum
Tanz war, lange nachdem der letzte Autobus zur Siedlung
abgegangen war, und ich hatte nicht genug Geld fiir ein Taxi.
Ein Araber sah mich in der verlassenen Strafle stehen und
fragte mich, wohin ich ginge. Ich sagte es ihm, und daraufhin
cilte er davon, die Strale entlang. Fiinf Minuten spiter er-
schien er in einem Lastwagen. Er erklirte, dafl dieser Last-
wagen seinem Freund gehére und daf er mich zum Kibbutz
fahren wolle. Als wir dort ankamen, wollte ich thm bezahlen.
»Behalten Sie bitte Ihr Geld“, sagte er. ,Ich wollte Ihnen
damit einen Gefallen tun. Alle Mitglieder des Mesheks sind
meine Freunde.“ Und damit fuhr er davon.

Der arabische Polizeisergeant, mit dem ich einmal in Naza-
reth Kaffee trank, sagte: ,Ich bin hier geboren, und ich habe
wihrend des Mandats bei der britischen Polizei gedient -—
jetzt bin ich bei der israelischen Polizei. Ich habe einen ver-
antwortungsvollen Posten, man bringt mir Respekt entgegen
und die Zukunft meiner Familie ist gesichert.“

Der Sergeant ist ein haufiger Besucher des Kibbutz, und wenn
es zu irgendwelchen Zwischenfillen kommt, wird er gerufen.
Er steht bei den Mitgliedern in hohem Ansehen und sie ma-
chen keinen Unterschied zwischen ihm und seinem jiidischen
Kollegen.

Der Araber, mit dem ich einmal Zudkerriiben auflud, erzihlte
mir, dafl er zur Armee ginge. Als ich ihn fragte, ob er ein
Druse sei, antwortete er heftig: ,Nein! Natiirlich nicht!“ Er
sagte, er sei Mitglied eines muselmanischen Stammes, der
den Juden wihrend des Befreiungskrieges treu geblieben war.
Jetzt nimmt man Mitglieder dieses Stammes zur Ausbildung
in der israelischen Armee auf. Er sagte mir, dafl sein Bruder
in der Grenzpolizei sei.

»Ich hoffe, ich komme dort zu ihm*, meinte er stolz.

Ein Araber, der zusammen mit mir in einem Teich in der
Nihe des Kibbutz fischte und genau so flieend hebriisch
sprach wie ein Sabra (ein in Paldstina Geborener), sagte: ,Ich
bin in Tiberias aufgewachsen, wo meine Familie seit vielen,
vielen Jahren ansissig ist. Ich wurde in eine Familie von
Fischern hineingeboren und wir haben immer im Tiberias-
See gefischt, aber nach dem Krieg 1948 hat dic Regierung
alle Araber aus der Stadt entfernt (da dies wegen der Nihe
der Grenze militdrisches Sperrgebiet war. Anm. d. Red. d.
Rundbriefs) und wir diirfen nicht mehr dort fischen. Ich ver-
diene jetzt nicht halb so viel wie frither.“

Es gibt noch andere in der gleichen Lage, und es ist nicht
alles so unkompliziert, wie es scheinen mag, aber die Mit-
glieder dieses speziellen Kibbutz tragen ihr Teil dazu bei,
den Arabern zu helfen, damit sie treue Mitbiirger des Staates
werden und nicht enttiuschte und unzufriedene Menschen.

2 Kommt und helﬂ.’
Ein Bericht iiber israelisch-jordanische Zusammenarbeit

(Entnommen aus: ,Ner® [XI1/9—16], Juli-August 1961. p. VIII sq.)

»Es war ein heifler Tag, aber eine westliche Brise wehte.“ So
begann Ami Dor-On seine Erzdhlung Gber die gegenseitige
Hilfe und Mitarbeit zwischen jiidischen Farmern und jorda-
nischen Soldaten.

Durch trocknendes Heu gerieten die Felder von Moshav Nave
Yamin in der Nihe von Kfar Saba, nicht weit von der jor-
danischen Grenze, dort, wo sich ein Gebiude strahlend weifs
von den umgebenden Orangenhainen abhob, in Brand. Dieses



Gebiude war eine jordanische Grenzstation, das Hauptquar-
tier der militdrischen Nationalgarde. Beim Anblick des Feuers
kamen die Jordanier aus den Hainen heraus und dréngten
sich niher an die Grenze heran. Von der israelischen Seite
kamen ebenfalls Leute angerannt, meistens Farmer von dem
nahen Nave Binjamin, die auf den Feldern gearbeitet hatten.
Unter ihnen war ein Araber, Khali, der in der Nihe der
Grenze lebte und in einem Gemeinschaftsdorf als Lohnarbeiter
beschiftigt war. Thre Bemithungen, das Feuer einzuddmmen,
waren vergeblich, und als die Feuerwehr eine halbe Stunde
nach Ausbruch des Feuers an der Brandstelle cintraf, hatte es
sich schon iiber ein Feld von 25 Morgen ausgebreitet. Die
Feuerwehrleute begannen das Feuer vom Norden her zu 16-
schen, wo ein Feld lag, von dem das Heu noch nicht weggetra-
gen war. Von Osten her kam das Feuer niher und néher an
die jordanischen Orangenhaine heran, aber die Jordanier
taten nichts, um es zu bekdmpfen.“

Khali ergriff die Initiative. ,Kommt und helft!“ schrie er den
anderen zu. ,Aber es ist verboten, hiniiberzugehen, schrie
einer von ihnen zuriik. ,Zum Teufel mit den Verboten!®
briillte er ihnen zu. ,Bald genug werden auch Eure Felder
brennen!“ Wihrend dies vor sich ging, kamen drei Lastwagen
mit Liniensoldaten der jordanischen Legion zur Grenze
heran. Thre Offiziere iibersahen die Situation und nach eini-
gen Minuten erteilten sie einen Befehl. Die Soldaten iiber-
querten die Grenze und begannen das Feuer von Osten her, in
der Niahe der Haine, zu 16schen.

Als nur noch versengte Erde iibrig war, zogen die Offiziere
ihre Leute auf israelischem Gebiet zusammen und uberquer-
ten die Grenze zuriik nach Jordanien. Die Hochrufe der
jidischen Dorfbewohner und Feuerwehrleute begleiteten sie,
als sie zwischen den Orangenbiumen verschwanden.

Dies hat sich in den Feldern von Nave Yamin, zwischen dem
judischen Kfar Sabe und dem arabischen Kalkilya zugetragen.
Es mag ein Schock fiir die sein, die iiber den unausrottbaren
Hafl der Araber jenseits der Grenze gegen uns sprechen, und
es wirft ein scharfes Licht auf das Tragische und Groteske der
Situation, in der wir leben. ,Kommt und helft!® ruft ein
israelischer Araber seinen Briidern jenseits der Grenze zu.
»Wir diirfen nicht®, antworten sie, als ob sie sagen wollten:
~Wir wollen Euch schon helfen, aber man lifit uns nicht®
Dann kommen die Legionire, nicht um das 6rtliche Militar
zurechtzuweisen, weil dies zu verstehen gab, dafl es bereit
wire, dem ,Feind® zu helfen, sondern um selbst die Grenze
zu uberschreiten und das Feuer zu 16schen. Ob sie dies auf
Anordnung von hgheren Stellen taten oder nicht, ist un-
wesentlich.

Denken Sie nicht, dafl dies ein vereinzeltes Beispiel ist. Die-
jenigen unter uns, die nahe der Grenze wohnen, haben andere
solche Falle gesehen. In Jerusalem, zum Beispiel, sind israe-
lische und jordanische Behorden iibereingekommen, dafi,
wenn Krankheitsherde von Malaria, Tollwut oder anderen
Krankheiten im Niemandsland zwischen den zwei Seiten der
geteilten Stadt entdeckt werden sollten, die Mannschaften des
Gesundheitsdienstes beider Seiten zusammenarbeiten sollen,
um sie auszurotten. Araber, die sich ihrer jiidischen Arzte er-
innern, wenden sich an diese um Hilfe und werden in einem
dringenden Notfall behandelt. Und es gibt noch andere Kon-
takte zwischen den Juden auf unserer Seite und den Arabern
auf der anderen, die hier nicht erwdhnt zu werden brauchen.
Manche mégen denken, dafl wir ein schlechtes Beispiel ge-
wihlt haben: Die Araber hitten das Feuer nur geléscht, weil
es ihr eigenes Land bedrohte. Aber sie haben keine Graben
auf ihrer Seite gegraben, sie haben sich nicht jenseits der
Grenze versammelt und gewartet, bis der Brand bis zu ihnen
vorgedrungen war — was schliefilich nicht einmal sicher war.
Sie sahen, daB hier eine gemeinsame Gefahr war, waren sich
klar, da man dieser in gemeinsamem Bemiihen entgegentre-
ten muflte und taten, was die Umstinde erforderten. Die
judischen Farmer hitten in der gleichen Situation genau so
gehandelt. Wenn dies so ist, warum sollten dann die Regie-
rungen der zwei Linder nicht von diesem kleinen, aber be-
deutungsvollen und lehrreichen Vorfall lernen? Schliefilich
sind wir doch alle in der gleichen Lage, das, was fiir die eine
Seite eine Wohltat ist, ist eine Wohltat fiir das ganze Gebiet,
und wenn eine Seite leidet, hat das ganze Gebiet darunter zu
leiden. Muf} es erst zu Feuern, Erdbeben oder Uberschwem-
mungen kommen, damit wir lernen, gemeinsam Wege der
Zusammenarbeit zu finden?

Und wenn wir an das Flichtlingsproblem denken — ist es
nicht eigentlich wie eine Naturkatastrophe? Hunderttausende
Menschenwesen — darunter alte Leute, Frauen und Kinder,
sind gezwungen worden, ihr Heim zu verlassen und sich in
Notquartiere zu begeben, sich niederzulassen, wo sie heute
noch, nach 13 Jahren, unter erschreckenden Bedingungen le-
ben. Ist das nicht eine gemeinsame Gefahr sowohl fiir Israel
als auch fiir die arabischen Staaten? Ist nicht die Zeit gekom-
men, dafl verstindige Fihrer auf beiden Seiten sich erheben
und ausrufen: ,Kommt und helft! Zum Teufel mit den Ver-
boten! Lafit uns zu vollstindigem Zusammenarbeiten, zur
Uberwindung politischer und militérischer Erwégungen kom-
men, damit wir zu einer Losung des Fliichtlingsproblems kom-
men, das unseren Teil der Welt und die ganze Welt be-
droht ...

Kindliche Frage*

Aus ,. . .weil du weinen darfst .
Der Vier-Groschen-Bogen. Folge 10 (Diilmen, W., Oktober 1962).

Du bittest:
Darf man jetzt
weinen, Mutter?

Ein Kind weint,
weil es einsam
verloren

im Leben steht.
Weine, mein Kind.

Freiheit ist dir Weine, mein Kind,
zum Weinen es ist dein Recht,
gegeben, ja deine

denn du bist Pflicht,

dem Tode denn der

zugedacht ... Henker ist

Es ist dein nahe —
Kindesrecht, und in deinem Volke
zu weinen weint man am

besten,

. . Stimme zur jiidischen Passion® von Walter Maas.

Vielleicht mochte er
— wenn er nur kénnte —
wieder einmal

wenn der Henker
wieder einmal
an die

Tiire klopft... weinen,

wie damals,
E r weint nicht als er noch
mehr, ein unschuldiges
denn in seinem Kind war —
Beruf wie du.
verlernt man
das Weinen, So mufit du
seine Seele fiir ihn

ist iiber dem mit weinen,

Morden denn du bist

zu Stein gesegnet,

geworden weil du
weinen
darfst ...

* Nach einer Zeugenaussage im Eichmannprozef: Ein jiidisches Kind war mit seiner Mutter in Polen monatelang versteckt und durfte keinen Laut von sich
geben aus Furcht vor der Entdeckung. Seine erste Frage, als die SS die beiden fand: Darf man jetzt weinen?
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15.Kleine Nachrichten

15/1 Einladung einer israelischen Delegation zur Er-
éffnungssitzung des Okumenischen Konzils

»Jerusalem, 3.10.1962 (JTA). Der Vatikan hat der israeli-
schen Regierung eine Einladung zur Teilnahme an der Er-
offnungssitzung und den Feierlichkeiten in Verbindung mit
dem am 11. Oktober 1962 in St. Peter beginnenden kumeni-
schen Konzil zukommen lassen. Der israelische Gesandte in
Rom, Maurice Fisher [vgl. Rundbrief XI, 41/44, S. 100] wird
an der Spitze der aus drei Personen gebildeten Delegation
stehen, unter ihnen ein Vertreter des israelischen Religions-
ministeriums (s. u.). Eine dhnliche Einladung erging an mehr
als siebzig Linder, mit denen der Vatikan diplomatische Be-
zichungen unterhilt. Die an Israel ergangene Einladung wird
als eine Geste des guten Willens angeschen, da mit Israel
keine diplomatischen Beziehungen bestehen und iiberdies der
Vatikan Israel noch nicht formal anerkannt hat. Seit der
Nachfolge von Papst Johannes XXIII. ist der Gesandte Isra-
els in Rom zu den offiziellen Veranstaltungen des Vatikans
eingeladen worden, und der frithere Gesandte Eliyahu Sasoon
wurde mit dem St. Sylvester-Orden ausgezeichnet® [s. Rund-
brief X11/45/48 S.68 r.].

In Erginzung meldet JTA, Rom, vom 4. 10. 1962, daf} aufler
dem israelischen Gesandten in Rom, Mr. Maurice Fisher, an
der Eréffnungssitzung vertreten sein werden der israelische
Gesandte in der Schweiz, Shmuel Ben Tzur und Shaul Colbi,
der Direktor der Abteilung fiir christliche Angelegenheiten
des israelischen Religionsministeriums. Dr. Colbi stammt aus
Italien und hat dort mit einer Arbeit iiber kanonisches Recht
doktoriert.

(Aus dem Englischen iibersetzt und entnommen dem: ,Daily News Bulle-

tin® [XLIV] London, 4. 10. 1962.)

15/2 Der Papst zitiert Propheten

Die Fernsehzuschauer waren diese Woche erstaunt, dafl der
Papst sich so lange mit dem israelischen Botschafter in Rom,
Maurice Fisher, unterhielt. Als man Maurice Fisher iber
das Thema des Gespriches befragte, erklirte er, sie hitten
iber die Rede des Papstes gesprochen, in der dieser den
Propheten Malachi und die Psalmen zitiert habe. Die Bot-
schaft des Papstes endete mit der Bemerkung, es sei bedauer-
lich, da nach so vielen Jahrhunderten seit Malachi der
Friede auf der Welt noch immer nicht regiere. Die israelische
Delegation wurde vom Papst zwischen derjenigen von Iran
und der von Libanon empfangen.

(In: Israelitisches Wochenblatt [62/73] Zirich, 26. 10. 1962, S. 13.)

15/3 Botschaft der israelitischen Gemeinden Italiens
an das Konzil

Zum Konzilsbeginn telegraphierte der Prasident der Union
israelitischer Gemeinden Italiens, Sergio Piperno, an den
Generalsekretir des zweiten vatikanischen Konzils. In der
Gruflbotschaft wird der Wunsch ausgesprochen, dafl das Kon-
zil der Welt neue Aussichten auf Frieden und briiderliche Zu-
sammenarbeit unter allen Menschen und Religionsgemein-
schaften bringen moge. Von Rom, Zeuge eines tausendjahri-
gen Bestehens der jidischen Gemeinde, und in Erinnerung
an die Lehre der Propheten, daf alle Kinder des gemeinsamen
Vaters sind, erhofften die Juden, dafl in einer so schweren
Stunde die gemeinsamen geistigen Werte gestarkt und neue
Wege der gegenseitigen Achtung aufgezeigt wiirden.

(In: Allgemeine Wochenzeitung der Juden in Deutschland (XVI1/30),
19. 10. 1962.)

1 Die Evang. Hilfsstelle hat ein vierseitiges Blatt mit Abbildungen von
den oben genannten Gedichtniskapellen herausgegeben unter dem Titel:
»Selig sind, die Verfolgung leiden um der Gerechtigkeit willen .. .*
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15/4 10. Resolution der Sektion II (Begegnung mit den
evangelischen Christen) des Arbeitskreises 17 (Einheit
der Christen) der Tagung des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken in Freiburg vom 10. bis 12. April. 1962

Wir bitten unsere deutschen Bischéfe instdndig, im Sinne ihrer
Biihler Initiative vom 81. Mai 1961 (FR XIII, 50/52 S. 8)
nachdriicklich dafiir einzutreten, daf sich das II. Vatikankonzil
die vom Sekretariat fiir die Einheit der Christen ausgearbei-
tete declaratio in Judaeos! zu eigen macht, um denen, die
mitten unter uns unsiglich gelitten haben, ein Friedenswort
zuzurufen,

Irrenden in unseren eignen Rethen den rechten Weg zu wei-
sen und so auch den nichtkatholischen Christen bei ihrer Neu-
orientierung gegeniiber dem ,Israel nach dem Fleische zu
helfen.

1 Vgl. Herder Korrespondenz (XVI/9) Juni 1962 S. 392: ,Das Sekretariat
zur Forderung der Einheit der Christen habe ferner fiinf Sitzungen auf
die Priifung der Lage im Verhiltnis zum Judentum verwendet und einen
Vorschlag gemacht, der gegenwirtig von der Zentralkommission fiir die
Vorbereitung des Konzils beraten werde . . .“

15/5 Edith Stein — eine kommende Heilige?

»Pax Christi® (XIV/4) August-September 1962 entnehmen wir auszugs-

weilse:
Am 4. Januar 1962 fand im Erzbischéflichen Hause in Kéln
unter dem Vorsitz von Kardinal Frings die feierliche Eroff-
nungssitzung statt fiir den Bischéflichen ProzeR iber das
Leben und die Tugenden der Edith Stein — Schwester Tere-
sia Benedicta a Cruce 0.C.D. Damit ist der Informativprozef§
zur Seligsprechung offiziell eréffnet . . . Sie wurde 1891 in eine
tieffromme jiidische Familie hineingeboren, trat mit 31 Jah-
ren zur Kirche iiber, im Herbst 1983 schlof sich die Kloster-
pforte hinter einer bereits beriihmten Philosophin und Dozen-
tin. Nach neun Jahren vorbildlichen Klosterlebens in Kéln
und Echt (Holland) wurde sie als Jidin verhaftet, deportiert
und — vermutlich am 9. August 1942 in Auschwitz — ge-
totet . ..
Als Kind des jiidischen Volkes bot sie sich vor threm Tode
Gott als Sithneopfer an. ,Pax Christi“ schreibt: ,Es wire eine
grofle Freude, wenn diese leuchtende Gestalt bald zur Ehre
der Altire erhoben wiirde, wenn wir endlich wieder einmal
eine deutsche Heilige hitten, Lehrenden und Lernenden zum
Vorbild, den Verfolgten und Verfolgern eine machtige Fiir-
bitterin, uns allen ein Beispiel! .. .2

15/6 Gedichtniskapellen fiir die Opfer des ,,Dritten
Reiches*

Nach den Ermittlungen der Evangelischen Hilfsstelle fiir
Rasseverfolgte in Stuttgart! erinnern in Westdeutschland
folgende Kirchen, Kapellen und Andachtsrdume an Opfer des
LDritten Reiches“: der Kapitelsaal des Klosters Arnsburg
(Oberhessen), die Kapelle ,Zum Kostbaren Blut“ in Bergen-
Belsen, die Kapelle Regina Martyrum in Berlin-Plétzensee,
die Todesangst-Christi-Kapelle in Dachau, die italienische
Gedichtniskapelle in Dachau-Leitenberg, die Weihehalle in
der Bittermark Dortmund, die Nikolaus-Kapelle in Eflingen
(Neckar), die Sithne-Kapelle ,Jesus im Kerker® in Flossen-
biirg (Bayern), die KZ-Friedhof-Kapelle in Hinzert (Pfalz),
die Stauffenberg-Kapelle in Lautlingen (Wiirttemberg) und
die KZ-Friedhof-Kapelle in Schérzingen (Wiirttemberg) [es
sei auch noch hingewiesen auf die Gedenkstitte in der Herz-
Jesu-Kirche in Liibeck, eine Kapelle zum Gedenken an die
hingerichteten drei Kapline: Johannes Prassek, Hermann
Lange, Eduard Miiller und den gleichzeitig mit ihnen ent-
haupteten evangelischen Pastor K. F. Stellbrink. Vgl.: Wo
seine Zeugen sterben, ist Sein Reich. Hansa Verlag Josef
Toth, Hamburg 1946. Anm. d. Red. d. Rundbriefs].



15//7 Gedenktafel fiir Synagoge in Freiburg i. Br.

Am Sonntag, dem 11. November 1962, wird in Freiburg i. Br.
auf dem Gelinde, wo chedem die am 9. November 1938 zer-
storte Synagoge der Freiburger israelitischen Gemeinde stand,
eine Gedenktafel im Rahmen einer stillen Feier enthiillt
werden (vgl. Rundbrief XIII, 50/52, S. 78 1.). Dieser Platz
gehort heute der Albert-Ludwigs-Universitdt in Freiburg
i. Br. und liegt vor ihrem jiingst errichteten neuen Kollegien-
gebdude.

Der Text der Gedenktafel lautet: ,Hier stand die Synagoge
der Israelitischen Gemeinde Freiburg, erbaut 1870. Sie wurde
am 10. November 1938 unter einer Herrschaft der Gewalt und
des Unrechts zerstort.“

Die Platte geht auf einen Entwur{ von Bildhauer Riessler,
Freiburg i. Br., zuriick (s. u. S. 98).

15/8 Siihnekundgebung statt falscher Anklage

Im Rundbrief (XIII, 50/52) S.79 1. brachten wir die Mittei-
lung, dafl das ,Deggendorfer Gnadenbiichlein® mit seiner
Darstellung des angeblichen Hostienfrevels eingezogen wor-
den war.

Seither bemitht man sich, diesen Wallfahrten einen neuen
Sinn zu geben und die Wallfahrt von nun an unter die Idee
einer echten christlichen ,Bereitschaft zur Sithne“ zu stellen.
Noch scheint diese Neuorientierung Widerstand hervorgeru-
fen zu haben, wie der ,Christliche Sonntag® vom 14. 7. 1962
berichtet. Vom 21. 10. 1962 teilt derselbe (14/42) mit, dafl auch
Bischof Dr. Rudolf Graber in Deggendorf in einer bemer-
kenswerten Predigt dieser Wallfahrt einen neuen Sinn ver-
liechen hat. ,Die Verbrechen an den Juden in Deutschland
kénnen nicht durch den Hinweis auf den ,Gottesmord‘ in
Golgatha oder durch angebliche Untaten der Juden selbst
entschuldigt werden®, heifit es in den Ausfithrungen des
Bischofs. Er bestimmt, daf die Deggendorfer ,Gnad“ als
eucharistische Sithnekundgebung in Zukunfi alle Uer-
brechen mit hineinnehmen soll, dic das deutsche Uolk
vom fritheren Mittelalter bis in die jingste Uergangenheit
an den Juden begangen hat. Dariiber hinaus setzte sich der
Bischof, ein Anhinger der Una-Sancta-Bewegung, dafiir ein,
dafl auch die Juden in das neue Verstehen der getrennten
christlichen Briider einbezogen werden.

Das Israelitische Wochenblatt der Schweiz (62/43,S.17) schreibt
dazu: ,Das Vorgehen des Bischofs Dr. Graber beweist einmal
mehr, dafl es im rechten Geiste und mit gutem Willen mog-
lich ist, auch den eingewurzelten und zdhlebigen Vorurteilen
zu begegnen. Es wire zu wiinschen, dafl man sich audh in
Osterreich der Deggendorfer Losung anschliefit, und den
Kult des ,Ander!’ in Rinn ebenfalls in eine Sithnekundgebung
verwandelt. Es darf schliefilich bemerkt werden, dafl die
Deggendorfer Bevolkerung, der die ,Gnad’ sehr tiefes An-
liegen ist, die neue Sinngebung angenommen hat, so dafl
nicht einzusehen ist, warum nicht auch die Bauern von Rinn
dem Beispiel ihrer bayerischen Glaubensbriider folgen
sollen .. .*

15/9 Keine jlidische Zuwanderung mehr

Die Riickwanderung von Juden nach Deutschland ist seit
1960 praktisch zu einem Stillstand gekommen. Zu diesem
Schluf gelangt der Zentralrat der Juden in seinem Jahres-
bericht. Nach der Statistik erhohte sich die Zahl jiidischer
Mitbiirger in der Bundesrepublik und in West-Berlin nur
noch geringfiigig von 21 755 am 1. April 1960 auf 22 078 am
1. Januar 1962. Wie in fritheren Jahren wird die Zahl der
statistisch nicht erfafiten jidischen Gemeindemitglieder auf
8000 geschitzt, so dafl insgesamt mit etwa 80 000 jiidischen
Biirgern gerechnet wird. Nur 4832 Juden sind jinger als
30 Jahre.

(In: Frankfurter Allgemeine Zeitung, Nr. 126 [1.6.1962]).

15/10 ,Israelitisches Wochenblatt’ dankt Bischof

von Chur

Zum Hinschied des Bischofs von Chur, Dr. Christianus Caminada, schreibt
das obengenannte Blatt der Schweiz (62/4), Ziirich, 26. 1. 1962, S. 19:
»Das ,Schweizerische Israelitische Wochenblatt' beniitzt die
Gelegenheit, um dankbar zu erinnern, dafl der Bischof von
Chur wihrend des Krieges in grofiziigiger Weise die Raume
des bischéflichen Palais den polnisch-jidischen Internierten
fur die Gottesdienste an hohen Festtagen zur Verfiigung
stellte, so dafl im Schlofl zu Chur das Gotteslob nicht nur
lateinisch und griechisch, sondern auch noch hebrdisch gesun-
gen wurde. Dem konnen wir hinzufiigen, dafl es damals einige
hundert Internierte waren, die auf dem ,Hof“ in Chur iber
Rosch Haschana und Jom Kippur beten konnten, und der
Schofar und das Kol Nidre weithin iiber die Stadt erschallten.
Es bedeutet, auch riickblickend gesehen, eine Art augenfalli-
ger Demonstration gegen die Judenverfolgung und juden-
feindliche Politik, wenn mitten im Krieg auf bischéflichem
Grundstiick Juden der Gottesdienst ermoglicht wurde, es war
jedenfalls eine mutige Tat des verstorbenen Bischofs, ein
Stiick Vorwegnahme christlich-jtidischer Zusammenarbeit und
praktischer Verwirklichung derselben, und in diesem Sinne
koénnen wir uns auch denjenigen anschlieflen, die am Hin-
schied des greisen, kirchlichen Wiirdentragers, als eines Gro-
fen im Bereich des Geistes aufrichtigen Anteil nehmen.“

15/11 Christen und Juden in Spanien

Die in Basel erscheinende Jiidische Rundschau ,Maccabi‘ (21/15) vom 13. 4.

1962 berichtet:
Zum erstenmal im Laufe vieler Jahrhunderte hat die Katho-
lische Kirche in Spanien Schritte unternommen, um die Be-
zichungen zwischen Katholiken und Juden zu verbessern, wie
der Prasident der Madrider Jidischen Gemeinde Max Mazin
dem ITA-Korrespondenten mitteilte.
Als im vergangenen Jahr in Jerusalem die Gerichtsverhand-
lungen im Eichmann-Prozef stattfanden, erfubr man, daf sich
viele Nazis, Exnazis und Nazifreunde nach Spanien gefliichtet
hatten. Mazin berichtete, er habe iber die katholisch-jidischen
Bezichungen mit Monsefiore La Higuera, dem Vikarbischof
von Madrid, gesprochen, der ,ein grofles Interesse an diesem
Problem bekundete“ und seinem Wunsch zur Mitarbeit Aus-
druck verlieh. Nach dieser Unterredung mit dem Prilaten
seien hiufiger Gespriche iiber die Verstindigung zwischen
Katholiken und Juden gefiihrt worden, und es sei zu einer
Reihe von Zusammenkiinften zwischen jidischen Fithrern und
Vertretern der Katholischen Volkspropaganda gekommen.
Diese Institution publiziert ein Mitteilungsblatt, in dem
scharfe Kritik an der ,Lehre von der Verachtungswiirdigkeit
der Juden“ geiibt wird. Es heif}t darin, ,in keinem Falle darf
ein Christ das ganze jidische Volk fiir die Kreuzigung Christi
verantwortlich machen®, und an anderer Stelle: ,Eine Reihe
von unchristlichen Ideen, die ungliiklicherweise noch bis in
unsere Zeit fortleben, haben den Vorwand geliefert, Tau-
sende der schrecklichsten Greuel gegen das von Gott erwihlte
Volk zu begehen.“
Von dieser Broschiire wurden in den ersten Tagen nach ihrem
Erscheinen 20 000 Exemplare verkauft, und es wurde eine
zweite Auflage herausgegeben, wie Herr Mazin betonte. Hier-
auf wurde ein christlich-jiidisches Aktions-Comité unter dem
Namen ,, Jiidisch-Christliche Freundschaft“ gegriindet. Diese
Vereinigung hat ein Programm aufgestellt, das sich die Aus-
rottung des Vorurteils gegen die Juden und die Férderung
des gegenseitigen Verstdndnisses zwischen Christen und Juden
zum Ziel setzt. Dem Exekutivausschufl dieser neuen Organisa-
tion gehort ein Repridsentant des Bischofs von Madrid, die
Abtissin des Ordens Unserer lieben Frau von Zion, Herr Ma-
zin und Louis Blitz, der Ehrenprisident der Jiidischen Ge-
meinde von Madrid an.

~Meiner Ansicht nach“, so fithrte Herr Mazin aus, ,ist diese
neue Haltung des spanischen Klerus, die ihre Richtlinien und
Stiitze aus dem Geist schopft, von dem Papst Johannes XXIII.
den Juden gegeniiber erfiillt ist, eines der wichtigsten und er-

59



mutigendsten Ereignisse in der Geschichte der christlich-jiidi-
schen Beziehungen in Spanien.“ In diesem Land wohnen heute
3500 Juden, von denen ein Drittel in Madrid, die Mehrzahl
in Barcelona und die iibrigen in anderen Stadten leben. (ITA)

15/12 EWG schliet Handelsvertrige mit Israel
und Persien ab

Briissel. Die Europiische Wirtschaftsgemeinschaft will ihre
Handelsbezichungen zu Israel und Persien wesentlich ver-
stirken. Der Ministerrat der Sechsergemeinschaft hat in Bris-
sel beschlossen, Ende Oktober Verhandlungen iiber den Ab-
schlufl eines Handelsvertrags mit Israel aufzunehmen. Ferner
wurde Ubereinstimmung erzielt, etwa zum gleichen Termin
Vorverhandlungen mit der persischen Regierung iiber den
spéateren Abschlufl eines Handelsvertrags einzuleiten. Wie am
Dienstag in unterrichteten Kreisen Briissels betont wurde,
habe damit der Ministerrat eine politisch weittragende Ent-
scheidung getroffen. Die arabischen Nachbarstaaten Israels
haben in den vergangenen Monaten die Regierungen der
EWG nachdriicklich vor einem solchen Schritt gewarnt. Als
bemerkenswert gilt ferner, daf hier die Gemeinschaft zum
ersten Male geschlossen als Partner fiir den Abschluf} eines
Handelsvertrags mit einem Drittstaat auftritt. Israel hatte
zuerst eine Assoziierung mit der EWG angestrebt, gab sich

dann aber mit einer handelspolitischen Lésung zufrieden.
(In: Badische Zeitung Nr. 223. Freiburg/Br., 26. 9. 1962.)

15/13 Libanon und der arabische Boykott gegen Israel

Im Zusammenhang mit Israels Bemiihungen mit den Landern
der Européischen Wirtschaftsgemeinschaft zu einem Uberein-
kommen zu gelangen, haben die arabischen Staaten wiederum
gedroht, Gegenmafinahmen zu ergreifen. Im folgenden zitie-
ren wir die arabische Zeitung ,Al-Hayat“, die im Libanon
erscheint und die am 11. Mirz dieses Jahres Uber die , Dumm-
heit® solcher Drohungen schrieb:

.Es scheint uns, dafl das Diimmste, dem wir in dieser An-
gelegenheit begegnet sind, die arabische Drohung ist gegen
die westlichen Linder einen Wirtschaftsboykott zu erkldren,
sollte Israel Mitglied der Europidischen Wirtschaftsgemein-
schaft werden (s. 0. zu 5. Anm. d. Red. d. Rundbriefs). Unserer
Ansicht nach ist diese Drohung sinnlos, da wir nicht imstande
sind, sie in die Tat umzusetzen. Wir haben Deutschland in der
Vergangenheit schon einmal gedroht zu boykottieren, als es
gezwungen wurde, im Jahre 1952 mit Israel ein Reparations-
abkommen zu unterzeichnen. Aber nachdem wir zu Sinnen ge-
kommen waren, dauerte es nicht lange, bis wir die Drohung
zuriicknahmen, denn wir sahen ein, daf} ein anti-Deutscher
Boykott uns mehr schaden wiirde als Deutschland. Wenn un-
sere nationalen Interessen es uns nicht erlaubten, Deutschland
zu boykottieren, als es im Jahre 1952 ganz allein dastand, —
wie konnen wir Deutschland, Frankreich, Italien, Holland,
Belgien und Luxemburg — und England, Dinemark, Grie-
chenland, Irland und die anderen Lander, die sich bemiihen,
der EWG beizutreten, boykottieren? Wiederum haben wir
uns von sinnlosen Emotionen leiten lassen, als wir drohten,
cine Waffe zu benutzen, die wir nicht besitzen. Es wiirde am
besten sein, wenn wir endlich diese leeren und emotionellen
Mittel aufgeben wiirden und beginnen, dieses Problem zu be-
handeln, indem wir unsere Interessen und die Tatsachen be-
rucksichtigen. Wir miissen uns bemiihen, ernste Beziehungen
mit den Landern der Europaischen Wirtschaftsgemeinschaft
anzukniipfen und eine Briicke des Verstindnisses und der

Vernunft zwischen uns errichten.“
(Aus: ,Maccabi‘ [21/15]. Basel, 13. 4. 1962.)

15/14 Israel damals und heute -

1948—49 1961
Bevoélkerung bei der
Staatsgriindung
1948: 650 000 790 000 2 232 300
Bebautes Gebiet 412 000 Morgen 1100 000 Morgen
Bewiissertes Gebiet 75000 Morgen 350 000 Morgen

60

Wasserverbrauch 400 000 000 cbm 1 150 000 000 cbm
Landwirtschaftliche

Produktion IL 72000000 IL 820000 000
Landw. Produktion IL 72000000 IL 820000 000
Industrielle Produktion 1L 460 000 000 IL 3 000 000 000
Export 10 000 000 85 000 000
Schiffe 4 70
Schiffs-Tonnage 6 000 640 000
Schiiler 130 000 600 0002
Lehrer 5900 28 500

(In: Jewish Observer [X1/18]. London, 4. 5. 1962.)

1 Die Einheit der Israel-Wihrung ist das Israel-Pfund (IL). 1 Dollar = 3 IL.

2 In Erginzung berichtet , The Israel Digest™ (V/19), Jerusalem, 14. 9. 1962,
p. 4: Bei der Eréffnung des neuen Schuljahres 1962/63 am 30. 8. 1962 sagte
Israels Kultusminister, Mr. Abba Eban, daf ein Drittel der Bevdlkerung
Israels, d. h. 655000 bis 660 000 Schiiler und Studenten in irgendeiner
Form Unterricht erhalten werden. Besonders gro8 war der Zuwachs an
Kindern, die irgendeine der htheren Schularten besuchen, 1961/62 waren
dies insgesamt: 627 286 (Anm. d. Red. d. Rundbriefs).

15/15 Sechs Millionen neue Biume

Der Jiidische Nationalfonds hat im vergangenen Jahr sechs
Millionen neue Biume gepflanzt und damit weite Gebiete in
allen Teilen des Landes, die brach lagen, urbar gemacht. Jetzt
wurde mit der Aufforstung eines neuen Bezirks begonnen —
Modi’in in Nordjudaa, einst der Sitz der Makkabder, die vor
2000 Jahren fur die jidische Unabhingigkeit kimpften. Ein
anderes Projekt wird sich mit der Aufforstung rings um Di-
mona, die neue Stadt im Negev, befassen. Es hat sich erwie-
sen, dafl die Baumpflanzungen im Negev sowohl die Bevélke-
rung als auch die Maschinen in den Fabriken vor den hiufigen
Sandstirmen schiitzen. Der Keren Kayemet plant auch einen
groflen Obstgarten in Be’erotayim, an der Grenze der Sinai-
Halbinsel, zu pflanzen. Noch siidlicher, in Ejn Jahav, tief im
Negev, wird schon in den néachsten Wochen mit der Pflanzung
eines Dattel-Hains begonnen werden. Obwohl der Boden salz-
haltig ist, hat es sich erwiesen, dafl Dattelbaume hier gut ge-
deihen.
(In: ,Maccabi‘ [21/15]. Basel, 13. 4. 1962.)

15/16 Statistik der christlichen EheschlieBungen

Dem vom Religionsministerium in Israel in englischer Sprache herausgege-

benen ,Christian News from Israel® (XIII/1), Jerusalem, April 1962, p. 10

entnehmen wir:
Gemiaf den dem israelischen Religionsministerium vermittel-
ten Zahlen wurden in Israel im Jahre 1961 366 christliche
Ehen geschlossen, die griechisch-katholische Gemeinde hat
162 Eintragungen, die Griechisch-Orthodoxe 110, die latei-
nische 55; und es gab noch 26 maronitische, 7 armenische und
6 protestantische Heiraten.

15/18 Eréffnung eines Studienzentrums in Ein Karem

Die Kustodie vom Heiligen Land hat am 15. Dezember 1961
ein neues Haus in Ein Karem erdffnet, das ein Zentrum fiir
Studien des Judentums werden soll. Gegenwartig sind zwei
franzésische Patres dort, die an der Hebrdischen Universitit
in Jerusalem studieren. Das Haus steht unter Leitung von
Pater Michel Dutheil OFM, der vor zwei Jahren als Aus-
tauschstudent von der Straflburger Universitit nach Israel
kam.

Die Dominikaner haben vor einigen Jahren unter Leitung
von Pater Bruno Hussar OP eine dhnliche Einrichtung ge-
schaffen: ,Das Haus St. Isaias“ (vgl. Rundbrief XIII, 50/52,

S.541,0.S.19 u. S. 96).
(Aus: Christian News from Israel [XI1/4], Jerusalem, Januar 1962, p. 6.)

15/18 Arabische Studenten an der Hebriischen
Universitit

In diesem Jahr gab es an der Hebrédischen Universitiat von
Jerusalem einen weiteren Zuwachs von mohammedanischen,
christlichen und drusischen Studenten. Es studierten 95 solcher
Studenten, 7 mehr als im vergangenen Jahr: davon studierten



29 Medizin, ebensoviel Rechtswissenschaft, 23 innerhalb der
philosophischen und sozialwissenschaftlichen Fakultit: 8 stu-
dierten Mathematik, Physik und Biologie, 4 Wohlfahrtspilege

und 2 Landwirtschaft.
(Aus: ,Christian News from Israel* [XII1/1]. Jerusalem, April 1962, p. 11.)

15/19 Entwicklung der arabischen Dborfer

Alle diejenigen arabischen Dorfer in Israel, die bis heute
noch keinen elektrischen Strom haben, sollen innerhalb der
nachsten funf Jahre mit Elektrizitdt versorgt werden. Es han-
delt sich um 60 Dérfer mit einer Gesamtbevélkerung von
120000 Menschen. Die Verwirklichung des Planes wird
IL 10 Millionen kosten (s. 0. S. 54).

Das Wohnbauministerium wird in diesem Finanzjahr 350
neue Wohneinheiten in den arabischen Dorfern errichten mit

einem Kostenaufwand von 1,5 Millionen Pfund.
(In: ,Maccabi® [21/19]. Basel, 11. 5. 1962.)

Vor acht Jahren hatte eine Gruppe jiidischer Siedler aus
orientalischen Lindern sich zu einer Theatergruppe zusam-
mengeschlossen, die ,Canaan“ hief und Theaterstiike auf
arabisch herausbrachte. Die Seele der Gruppe war Matya
Ishmaeli, ein irakischer Jude, der die Theaterstiicke schrieb
und auch auf der Biihne auftrat. Das Theater spielte in Ein-
wanderungszentren vor Zuhorern, die noch nie richtige Auf-
fuhrungen gesehen hatten und half, ein Interesse fiir Theater
in ihnen zu erwecken.

Jetzt, nach mehreren Jahren von Untitigkeit, wurde die
Gruppe unter dem Namen ,Orientalisch-hebriisches Theater”
neu gebildet. Thre erste Auffithrung war ein Stiick von Ish-
maeli ,Der Klub der Toten Seelen“, das auf hebriisch dar-
gestellt wurde. Eine noch grofiere Neueinfithrung war es, dafl
die meisten Darsteller Araber aus Jaffa, Ramle und Lod wa-
ren, ihr Hebréisch war iiberwiegend fehlerlos.

Das Theaterstiick selbst erregte weniger Aufsehen als das
bahnbrechende Bemithen einer gemeinsamen judisch-arabi-
schen Auffithrung auf hebriisch. Die israelische Presse regte
an, daf}, wie sein Vorginger, das neue Theater sich darauf
konzentrieren solle, vor orientalischen Juden in arabischen
Gegenden zu spielen, statt zu versuchen, Zuhdrer in den an-
spruchsvolleren grofieren Stddten zu gewinnen. Einige Kriti-
ker schlugen vor, dafl die zur Auffiihrung gelangenden Stiicke
aus dem Leben israelischer Araber entnommen werden soll-
ten. Man empfand allgemein, dafl das Theater eine grofie
Aufgabe vor sich habe, wenn es hebriisches Drama und he-
briische Literatur den auf dem Lande lebenden Arabern
brachte, deren kulturelles Leben bis dahin sich hauptsichlich
auf Radio, Filme, Musik und andere Wege beschrinkte, an-
statt auf Theater- und Musikleben. Ishmael
(In: ,New Outlook® [5/6]. Tel Aviv, Juli—August 1962, p.2. Aus dem
Englischen iibersetzt.)

15/20

Zum ersten Male scheint in Israel ein Experiment gelungen,
welches auf Initiative des Birgermeisters von Bat Jam und
des Sekretirs des Arbeiterrates der Stadt gestartet worden
war: Zu Rosch Haschahnah (dem jiidischen Neujahrsfest)
beteten bereits aschkenasische und sefardische Beter gemein-
sam in der Synagoge, welche fiir sie auf einem Terrain von
zwei Dunam (20 Ar) im Stadtteil Ramot Joseph errichtet
worden ist.

Bisher wurden in dieser Synagoge 130 000 Israel-Pfund in-
vestiert, aber sie ist noch nicht ganz fertiggestellt. Aufler
der Stadtverwaltung, die zur Errichtung des Baues beige-
tragen hat, haben freiwillige Komitees der beiden Stromun-
gen fir Geldaufbringung und andere Belange Sorge getragen.

(In: Jedioth Chadashot, Tel Aviv, 26.10. 1962.)

Aschkenasim und Sefardim beten gemeinsam

16. Literaturhinweise

Maneés Sperber: Wie eine Trane im Ozean. Kéln 1961. Kie-
penheuer & Witsch. 1036 Seiten.

Diese eminent judische Romantrilogie eines ehemaligen
Kommunisten, der die ,Hoffnungen“ seiner Jugend verloren
hat und meint, es sei die Hoffnung, der die Ansichten der
Gldubigen nicht teilen kann und meint, ihm fehle der Glaube,
verdient die weiteste Aufmerksamkeit nicht nur um seiner
auflergewdhnlichen literarischen Qualitaten’ willen, vielmehr
vor allem als eines der groflen Zeugnisse vom Menschen, vom
Menschen in unserm Jahrhundert.

Im Vordergrunde wird hier — vom 1931 spielenden ersten
Kapitel: ,Du warst nicht in Ruflland, sonst wilitest du, daf}
es kein Land gibt, wo das Mitleid so griindlich abgeschafft
ist“ bis zum 1945 Frankreichs Libération beleuchtenden letz-
ten: ,Wo die Kommunisten die Fithrung hatten, haben sie
eben frithere Parteimitglieder erledigt . . .“ — konsequent un-
ter schirfstem Durchdiskutieren jedes Pro und Contra jener
radikale Entlarvungsprozef gegeniiber der bisher umfassend-
sten und brutalsten Perversion des Messianischen durchgefiihrt,
der angesichts der stetig wachsenden Kapitulationsbereitschaft
unter den sie fiir geschichtsmichtig haltenden Intellektuellen
(S.978: ,ein orthodoxer Hegelianer und somit stets auf der
Seite der Geschichte“) wahrlich nichts weniger als iiberfliissig
ist. Die (insoweit) schlechten Theologen und die schlechten
Historiker, die noch immer aus (ihnen an sich nachfiihlbarem)
Anti-Antibolschewismus den Bolschewismus verharmlosen,
kénnten hier einiges lernen, soweit sie noch zu lernen fahig
sind.

Und doch ist solche Lehre sozusagen nur Nebenfrucht dieses
Buches.

»- - - ich liberschitze nicht mehr das Geschehen. Es gehért dem
schnell dahinschwindenden Augenblick und ist, allein betrach-

tet“ (d. h. abgesehn vom ,Ereignis als Gleichnis“) ,so gestalt-
los wie eine Tridne im Ozean® (S. 966),
das ist die Lehre, die der sterbende junge Zaddik Bynie
(S.949) dem damals noch ungldubigen, ja ,der Versuchung
.., zu werden wie der Feind“ (S.894) durch allzu bittres
Dulden zeitweise erlegenen westjiidischen Naturforscher Ru-
bin unvergeflich eingeprdgt hat, welcher nun sagen kann:
»Ich habe nie begriffen, wie jemand ohne Gott leben kann.
Schwer genug mit ihm, aber ohne ihn.. ., das ist unméglich®
(8.9651.). Der hauptsachlichste Held der (laut Vorwort keine
Autobiographie darstellenden, aber offenkundig in diesem
Denis Faber den Verfasser spiegelnden) Epopde meint jedoch,
dieses Unmégliche méglich machen zu sollen:
»Glaubte ich an Gott, so wiirde ich ihn bekampfen, als ob er
eine totalitire, verantwortungsflichtige Macht ware.“ Thn
interessiert nun ,fast* (!) ,ausschliefilich die Giite des Men-
schen — . . ., nicht Gottes Giite“ (S. 1002).
Und er erfafit, als noch die Besten sich durch Bedrohung ihrer
Lieben zum Schweigen gegeniiber selbst dem ,symboltrachti-
gen Unrecht' erpressen lassen, ,dafl der den Menschen ver-
leugnet, der ihm das Recht abstreitet, schwach zu sein, fiir
sich und die Seinen zu fiirchten® (8. 1025f.).
Fbendarum bleibt hier keine innerweltliche , Hoffnung* mehr,
nachdem jugendliche Ungeduld lingst jene iberweltliche auf
den Messias preisgab, der jeden Augenblick kommen konnte.
(,Also mufite man jeden Augenblick so leben, dafl man seiner
wiirdig wire ... Man mufite warten. Der Junge mochte nicht
warten®, S. 169).
Man mége respektieren, ,dafll ich keine Gewiflheiten zu bie-
ten habe, sondern nur Fragen spruchreif mache“, wie Sperber
sagt.
Und man mége dankbar mit ihm das gewaltige Panorama
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der von ihm geschilderten Situationen und Gestalten durch-
wandern, von denen uns alle spezifisch ostmitteleuropaischen
— aus den verschiedensten sozialen Schichten von der beschei-
denen Béuerin bis zur polnischen oder dalmatinischen Aristo-
kratie — iiberzeugend getroffen scheinen. Nur vor zwei Arten
Mensch versagt seine Feder: Sein Wiener Prilat (ein herzens-
harter Uber-Seipel, S.239ff.; 637f.; vgl. S.808; 999!) ist
— anders als die polnische Schwester Oberin (S.940f., 953 f.)
— als ,Funktionir einer totalitiren Kirche® konstruiert, nicht
nach dem Leben geschildert (selbst wenn ihm einmal jemand,
der sich ,s0 &hnlich' verhielt, vorgekommen sein mag); und
sein Ex-Kadett ,Friedrich Wilhelm von Klénitz* (S. 312 ff.),
der spiter Kommunist wird, ist genau so papieren (selbst
wenn Sperber den Leutnant Scheringer gekannt haben mag).
Das sind gewifl fir den Verfasser sehr bezeichnende Schén-
heitsfehler aus partialer Blindheit. Aber die iiberwiltigende
Schonheit des Gesamtwerks bleibt bestehen. Sehr viele sollten
es lesen, besonders solche, denen das Verstehen zwischen
Christen und Juden am Herzen liegt. (Gerade auch, weil von
dem ,Zaddik, den die Christen getdtet haben* — S. 941 und
953f.! — die Rede ist, wie bei Schwarz-Barth; vgl. FR XIII,
103£.)

José Orabuena: Ebenbild — Spiegelbild. Erinnerungen. Pa-
derborn 1962. Schéningh. 656 Seiten.

Wer Adalbert Stifter liebt, den werden auch diese, der grofi-
viterlichen Generation J. O.s zugeschriebenen Lebenserinne-
rungen das dem ,Nachsommer* stilistisch dhnlichste Literatur-
werk, das wir kennen, innig begliicken, worin der sephardische
Arzt, dem wir das Monumentalbild des jiidischen Wilna ver-
danken (,Grof ist Deine Treue*; vgl. FR XII, 80), mit seiner
schon frither erschienenen ,Kindheit in Cordoba“ (FR VII, 55)
als erstem Teil nun als zweiten die ,Jugend in Palermo*
und als dritten die Geschichte seiner Mannesjahre verbindet,
die auch dem Gesamtwerk den Titel gibt. Jene iiber Abgriin-
den heitere und zugleich schwermiitige Intimitat eines ganz
auf die Familie konzentrierten Lebens, wie sie schon die Kind-
heitsgeschichte kennzeichnete, bestimmt ebenso den Fortgang,
der den ,Verfasser” dezidiert geschichtslos am wild wogen-
den Zeitgeschehen des Risorgimento im Sizilien der 19. Jahr-
hundertmitte vorbeigleiten und sich auch weiterhin nur den
Seinen und den Patienten widmen 14ft, wobei der zweite
Teil vor allem der frithverstorbenen lieblichen Schwester
Bienvenida ein Denkmal setzt, der dritte der Gattin des Arz-
tes. Bleibt er mit ihr beim Glauben seiner Viter, so wird
doch auch die Taufe der Schwester (anldflich ihrer Heirat)
wie des Bruders (der Priester wird) respektvoll hingenommen
und dabei manches gute Wort keimhaften jiidischen Ver-
stindnisses fiir christliche Vorstellungen (etwa von der Erb-
siinde, S.388) gesprochen. (U. a. auch S.114f., 292, 393f,,
647). Das diesseits aller noch uniiberwundenen und geduldig
auszutragenden Differenz Gemeinsame aber kommt woh! nir-
gends schoner zum Ausdruck als in dem Dankgebet, das dem
Erzdhler sein Vater uberliefert und das woh! jeder Christ
mit dem Juden so gut wie den jiidischen Psalter mitbeten
kann:

»Ich danke Dir, Gott, fiir alle Gnade und Hilfe. Fiir allen
Schutz und alle Treue. Ich danke Dir, dafl ich mich Dir nahe-
fiihlen darf und als Dein Kind. Ich danke Dir, dafl Du mir
die Einsicht gabst, zu wissen, es ruhe aller Entscheid bei Dir,
und dafl Du mir gewihrest, hierin Trost zu finden und Be-
rubigung. Ich danke Dir, daf} ich zu Dir beten darf, wann und

wo immer es sei. Amen.“

Bruno Schulz: Die Zimtldden. Miinchen 1961. Hanser. 337
Seiten.

1892 geboren, als Zeichenlehrer sein Leben fristend, 1942 als
Jude ermordet, hat Schulz neben Kafka-Ubersetzungen ins
Polnische in den dreifliger Jahren die hier vorgelegten ,Zimt-
ldden' (Variationen iiber den Einbruch des lippig Heidnischen,
Phantastischen und Gespenstischen ins jidische ,Stidtl’) sowie
— hier im selben Bande — ,Das Sanatorium zum Stunden-
glas' (eine Art Asyl fiir Tote auf Urlaub) verdffentlicht, an
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Chagalls Welt erinnerndes phantastisches Panorama einer
Symbiose zwischen Bibel und Gogol von ungeheuerlicher In-
tensitit und so ein neues Dokument jenes einzigartigen Auf-
bruchs jlidischer Produktivitdt, der das erste Jahrhundert-
drittel — vor dem Untergang — kennzeichnete.

David Rokeah: Poesie. Frankfurt 1962. Suhrkamp Verlag.
117 Seiten.
Dafl — wohl erstmals — auf hebriisch und deutsch Gedichte
eines israelischen Lyrikers von Format (in einer von H. M.
Enzensberger herausgegebenen Reihe) erscheinen, werden alle,
die das Weiterwidhren und -werden der jidischen Existenz
auch nach der Katastrophe kennen wollen, und besonders jene
dankbar begriiien, denen der gerade hier besonders reizvolle
Vergleich zwischen Original und Ubersetzung moglich ist.
Schlielt etwa des Dichters resigniertes ,Jerusalem-Tagebudch':

»,Die Nonnen von Ejn-Karem

die wihrend des Gebetes Korallen zdhlen

gehoren der Nacht

nach dem Regen®
(Es sind offenbar die russisch-orthodoxen Nonnen gemeint,
von denen Ben-Chorin in Rundbrief 10/11, S. 14 spradh), so
vermerkt man nachdenklich, dafl die ,Nonnen“ hebriisch
,N’sirot“ heiflen, weibliche Nasirderinnen, und die zweite
Zeile auch wiederzugeben wire:

»die Korallen abzidhlen zur Gebetszeit®;
womit Rokeah wohl auf eine Gebetsweise anspielt, die der
des Rosenkranzes dhnelt.
Was er bietet, ist, wie der Herausgeber treffend feststellt,
nicht ,Naturlyrik', sondern: ,seine Gedichte vergewissern sich
durch die Sprache der Gebirge, der Seen, der Kiisten eines
sehr alten Landes, das zu einem sehr neuen Gemeinwesen
geworden ist. Sie sind eine poetische Landnahme“ (S. 110).
Der Didhter, 1916 in Lemberg geboren, seit 1934 Student, Ar-
beiter, schlieflich Ingenieur in Israel, publizierte 1939 sein
erstes Buch. ,Als er, wihrend des Krieges, von der Ausrot-
tung der Juden in Europa hérte, schrieb er nicht weiter. Er
verlor seine Familie, er verlor seine Freunde ... Er hat zwolf
Jahre lang geschwiegen (S. 113).
Und nun hat ,er, der ausgezeichnet deutsch und englisch
spricht, seinen Ubersetzern“ (u. a. Paul Celan, Friedrich Diir-
renmatt und Nelly Sachs) ,unermiidlich zu einem genauen
Verstindnis der Texte verholfen und sie bis ins Detail der
Grammatik und der Etymologie hinein erldutert (S.114).
Wir bringen wenigstens eine Probe vollstindig:

Wiiste
Griin, grines Schilf in des Wasserlaufs Spiegel.
Des Wachstums eifernde Hoffnung am Quell
mitten in namenloser Wiiste. Palmenschatten:
Schwerter aus Kupfer, zucken auf die Hiigel

in Gottesleere diirr —

des Wanderers Mittagspfad
im Sand umkreist von Geierfliigeln.

Ephraim Kishon: Drehn Sie sich um, Frau Lot! Satiren
aus Israel. Miinchen 1962. Verlag Albert Langen — Georg
Miiller. 220 Seiten.

»Alles, was in Israel passiert, ist das grofite Ereignis seiner
Art seit zweitausend Jahren, denn so lange hat die Unter-
brechung unserer staatlichen Existenz gedauert . .. und ob Sie
es glauben oder nicht: das vorliegende Buch ist die erste
Sammlung satirischer Kurzgeschichten aus Israel seit zweitau-
send Jahren.“ Basiert der iibliche ,jiidische Witz' letztlich auf
der Spannung zwischen der unendlichen Aufgabe und dem
endlichen (jidischen) Menschen, so dieser israelische auf der
zwischen der begrenzten Wirklichkeit ,Israel’ und eben jenem
die Grenzen des ,Normalen‘ Sprengenden, was im Eingangs-
zitat die ,Unterbrechung’ der zweitausend Jahre andeutet.
Und da gibt es denn viel zu lachen und nicht wenig zu den-
ken, am meisten vielleicht bei der Geschichte iiber den kleinen
,Sabra‘ (Landeseingebornen), der nicht versteht, dafl die Vor-
fahren Leiden widerstandslos hinnahmen: ,Ygal und die In-
quisition’.



Hans Keilson: Der Tod des Widersachers. Braunschweig
1959. Georg Westermann. 310 Seiten.

Dieser Roman bietet die Geschichte eines Verfolgten, der den
Haf}, der ihm entgegenschlagt, nicht mit Haf zu erwidern,
sondern zu verstehen versucht. Ein Experiment, das sozusa-
gen auf lehrreiche Weise scheitert, insofern die Verstehens-
méglichkeiten eines wohlerzogenen Mitteleuropiers aus dem
Anfang unsres Jahrhunderts an den Abgrund des Bosen, das
mysterium iniquitatis, das sich in Hitlers judenverfolgung
demaskiert hat, nirgends heranreichen, weder, wo eine Pro-
pagandarede ,miterlebt’ wird (S. 145 ff.), noch auch, wo mit
cinem Héchstmafl von Einfithlungsbereitschaft versucht wird,
einen bisher offenbar ganz ,anstindigen’ jungen Mann von
ciner Friedhofsschindung erzahlen zu lassen, an der teilzu-
nehmen seine erste auflergewéhnliche Dienstleistung fiir den
JFithrer’ war. Weder dessen Name noch das Wort ,Jude’
kommt irgendwo vor; aber die jiidische, geradezu potenziert
bergpredigtentsprechende Substanz durchdringt alles und
wird manchmal sogar unverhiillt laut, wo von Hillels ,Was
du nicht willst...“ (S.233ff.) oder von Hiob die Rede ist
(S.175ff.), bzw. wo dessen Klage zeitgemidfl abgewandelt
wird: ,O mein Gott ... Du hast mir einen Widersacher ge-
schaffen .. ., ob er nicht doch nur eine Geiflel in Deiner Hand
ist, die Du geschickt hast? Warum? ... Merkst Du denn nicht,
dafl Du Dich selber zum Widersacher geschaffen hast all
derer, die Du ihre Rucksicke packen lieflest und all derer, die
zweifelten...?“ (S.261). Wer wagte, hier die Rolle von
Hiobs frommen Freunden zu iibernehmen — denen Gott Un-
recht gibt!?

Year Book VI (Leo Baeck Institute), herausgegeben von
R. Weltsch. London 1961. East and West Library. 357 Seiten.
» ... rarely did a Jew convert because he believed the Chri-
stian religion to be truer than his own. A thirst for greater
spirituality wich Judaism was apparently unable to offer was,
on the other hand, a frequent reason for conversion.*

Dies das bedenkenswerte Ergebnis einer sorgfaltigen Studie:
The Road to conversion (S. 259-279), worin Carl Cohen der
Konversionsbewegung vor allem in den sozial gehobenen
Schichten der deutschen Judenheit wihrend des 19. und
beginnenden 20. Jahrhunderts nachgeht. Auch sonst enthalt
YB VI wieder in Fiille vielerlei Bemerkenswertes; fiir jeden,
der die Bedeutung des Ostjudentums ahnt, etwa die Zeug-
nisse der Begegnung mit ihm in den Briefen, die der Kolner
orthodoxe Rabbiner E. Carlebach wihrend der Zeit seines
Abkommandiertseins zur deutschen Zivilverwaltung in Polen,
Januar 1916 bis November 1918, nach Hause schrieb (S. 60-
121); fiir den Literarhistoriker Studien iiber Schnitzler und
Weininger (von H. Cohn, S. 152-169), iiber Efraim Frisch und
seinen Neuen Merkur (von G. Stern, S. 125-151) und vor
allem tber das Bild des Westjuden in der heutigen hebrai-
schen Literatur (von B. Kurzweil, S.170-189); nicht zuletzt
iber die jidische Jugendbewegung in Deutschland — und die
deutsche (S. 193-256) — mit der nachdenklichen Feststellung,
daf jene ,einflufireicher im jiidischen Leben wurde als irgend-
einer der Biinde jemals im deutschen® (S.194; vgl. S.205).
Was hier (von W. Laqueur) iiber den Antisemitismus im
Wandervogel festgestellt wird (selbst wenn die von inter-
essierter Seite geschitzten rund 90 Prozent zu hoch gegriffen
sein sollten, S.196), spottet jeder Beschonigung und unter-
stittzt die Herausarbeitung der kritikbediirftigen Aspekte des
Phinomens (etwa bei Prof; siehe unten).

Harry Prof8: Vor und nach Hitler. Freiburg 1962. Walter-
Verlag. 267 Seiten.

Diese Beitrage ,zur deutschen Sozialpathologie' (so der Unter-
titel) wagen sich tapfer und vielfaltig verdienstvoll an die
Tabus von vorgestern und heute, weil Profl mit Recht eine
Antwort auf die Frage, ,wie es zum Hitlerstaat kommen
konnte“ (S.145) und was noch oder wieder von den Ingre-
dienzien virulent ist, denen er entstammt, wichtiger findet als
die nachgerade fast uberreichliche (wiewohl ja auch noch
nicht in allem zuldngliche) Darlegung, ,wie dieser Hitlerstaat

beschaffen war“. Vieles, was gesagt wird, ist treffend; man-
ches auch bestechend vorgetragen wie: ,Das Gift der blauen
Blume. Eine Kritik der Jugendbewegung’ (S. 104—128); man-
ches durch behutsam gerechtes Abwigen vorbildlich wie:
,Deutscher Widerstand — gestern und heute’ (S. 176—209),
Lobpreis mit Recht auf den ,Landesverrat’ General Osters,
der ,die bevorstehenden Angriffstermine auf Holland, Bel-
gien, Dianemark und Norwegen an die betroffenen Staaten
weitergegeben® und sich damit als weit mehr erwiesen hat
(S.191) denn ein ,Militdr, der nur sein Standesprivileg be-
wahrt sehen will“ (was es auch gab).

Aber wie schon hier eine allzu simplifizierte Wiirdigung des
spezifisch christlichen Widerstandes stért (S. 184: ,1933 und
1934 bewirkte die vereinfachte Ganzheitsideologie, dafl die
Kirchen im Prinzipiellen zunachst stillhielten®!), so wird auch
sonst ein Autor, der mit Recht proklamiert: ,Der Publizist . ..
kommt ohne subtile Unterscheidungen nicht aus* (S. 82), sich
sagen lassen miissen, dall man etwa die komplexe ,Mit-
ursichlichkeit’ des Versailler Vertrags nicht mit einem Satze
wie diesem abtun kann: , Verletzter Stolz, von selbstmorderi-
scher Dummbeit nicht gar zu weit entfernt, nicht der Ubermut
der Sieger . . ., brachte die ,Horde von Verzweifelten hoch . . .*
(S.94); und ebensowenig die abgriindige ,Ariosophie’ und
Anti-Religion eines Adolf Hitler so einfach: ,Das heidnisch,
vorchristlich-vorjiidische Element im Denken des Dritten Rei-
ches ist nichts anderes gewesen als Flucht in eine Vergangen-
heit, von der fiir heute nichts mehr zu lernen war (S. 103).
So ist denn auch nicht zufillig der schwichste Essay: ,Judi-
scher Witz und gelber Stern’ (F. Torbergs Meister-Beitrag
zum Thema im Oktober-,Monat' — Nr. 157 — 1961 scheint
dem Allesleser Prof} entgangen zu sein); das offenbar, was
den Gesichtskreis seines redlichen Aufkldrertums transcen-
diert, ist fiir diesen allzu einseitigen Nur-Zeit-Geschichtler —
,Buch mit sieben Siegeln‘.

Arthur Rosenberg: Die Entstehung der Weimarer Republik
1871—1918. 1960. 268 Seiten.

Arthur Rosenberg: Geschichte der Weimarer Republik, 1961.
226 Seiten.

Walter Anger: Das Dritte Reich in Dokumenten. 215 Seiten.
1957. Samtlich: Frankfurt. Europdische Verlagsanstalt (Band
8,9, 7 der Sammlung ,res novae‘).

Wie aufschlufireich fiir gewisse Geschichtsperioden ein mafl-
voll angewendeter ,Historischer Materialismus‘ als heuristi-
sches Prinzip der Forschung sein kann, zeigen die beiden
Meisterwerke von Rosenberg. Das eine (erstmals 1928 er-
schienen) analysiert an Hand der Interessenlage und -ver-
tretung der wesentlichen Schichten im Bismarckreiche die Ent-
wicklung von der Reichsgriindung tiber das Kanzler- und das
,Personliche Regiment' des jungen Kaisers, den vollendeten
Zickzackkurs von 1908 bis 1916 und die Diktatur Hindenburg-
Ludendorff bis zum — von letzterem veranlafiten — objektiv
revolutionidren Umbruch in Form der Verwandlung der Bis-
marckschen ,Konstitutionellen' in die ,Parlamentarische Mon-
archie’ (Okt. 1918) und dem November-Zusammenbruch.

Das andre Werk fithrt von da — unter duflerst scharfsinniger,
nach allen Seiten nur zu berechtigt kritischer Priifung sdmt-
licher von der Politik der Linken verpafiten Gelegenheiten —
vom November 1918 iiber ,Spartakus und Noske’, Weimar,
Kapp-Putsch, eine sogenannte ,Zeit der katholischen Demo-
kratie 1920—1922% (Fehrenbach-Wirth), Ruhrkampf, Strese-
mann und die Wirtschaftskrisenzeit zum ,Ende, das R. u. E.
mit Recht schon fiir das legitime Funktionieren der Weimarer
Verfassung gekommen sieht, als im Mirz 1930 Hindenburgs
+Appell an das soldatische Pflichtgefiihl“ (wie es Piinders
Memoiren — Politik i. d. Reichskanzlei, Stuttgart — diskret
ausdriicken) den ,Frontsoldaten“ Heinrich Briining veran-
lafte, sich als Kanzler zur tendenziell illegitimen, kaum den
Buchstaben wahrenden Prisidialregierung herzugeben, um sich
denn auch konsequenterweise 1932 vom Préasidenten ausboo-
ten zu lassen, statt an den Reichstag zu appellieren, wie es
Treviranus (laut seinem Aufsatz ,Briining geht“, Deutsche
Rundschau 88, September 1962, S. 813 {.) vorgeschlagen hatte.

63



Diesen Hindenburg als Prisidentschaftskandidaten 1925 nicht
gefdhrlicher zu finden als den korrekten Juristen Wilhelm
Marx und so die Aufrechterhaltung der Kandidatur von
,Transportarbeiter Thilmann’ im zweiten Wahlgang durch
die KPD zu entschuldigen, ist das einzige grobe Fehlurteil,
das uns auffiel; sonst iiberragt R. turmhoch alle uns bekann-
ten Darsteller des gleichen Zeitraums.

Zu diinn dagegen ist in jeder Hinsicht die Dokumentensamm-
lung von Anger; das Klischee: Versailles-Provokation, Wei-
marunpopularitat, Machtergreifung erhellt so wenig, was war,
wie die vordergriindigen Texte betr. Hitlers Haltung zu Ju-
den- und Christentum, was dahinterstand.

William L. Shirer: Aufstieg und Fall des Dritten Reiches.
Koln 1961. Kiepenheuer & Witsch. 1194 Seiten.

Daf nach den verdienstvollen Kurzdarstellungen des Ge-
schehenen zwischen 1933 und 1945 von Mau/Krausnick (FR X,
97) und H. Buchheim (XIII, 104 {.) sowie ungezdhlten Mono-
graphien tiber Einzelerscheinungen aus dieser Zeit auch ein-
mal eine Gesamtdarstellung ihrer Geschichte unternommen
wurde, war sehr an der Zeit. Wie diese ,historische Repor-
tage“ eines von seinen Berliner Jahren vor dem zweiten
Weltkrieg her jenem Geschehen duflerlich recht nahegekom-
menen amerikanischen Journalisten ausgefallen ist, das hat
lebhafte Auseinandersetzungen hervorgerufen. Selbst Golo
Mann im , Vorwort zur deutschen Ausgabe® findet (mit Recht!),
dafl Shirers einleitender Uberblick iiber die deutsche Ge-
schichte ,nicht frei ist von konventionellen Vorurteilen®, tro-
stet uns aber: ,Nicht eine Geschichte Deutschlands, eine Ge-
schichte des Nationalsozialismus“ habe Sh. geben wollen.
Nun, er hat auch diese letztere nicht zulidnglich geben kinnen,
weil er jene erstere nicht, bzw. nur durch die Brille von Vor-
urteilen sieht, die zu groben Verzeichnungen auch dessen
fithrten, was unter Hitler geschah. Wir greifen zum Beleg
einen Bereich heraus, den weder Mann im Vorwort, noch Ep-
stein in der Review of Politics (nachgedruckt in der Viertel-
jahrsschrift fiir Zeitgeschichte 10, S.95ff.) zum Gegenstand
von (groflenteils berechtigten) kritischen Reflexionen macht:
Die Kirchenpolitik. Auf den 5 von 1040 Textseiten (knapp
% %), die diesem Thema gewidmet sind, lesen wir mit Er-
staunen (Hervorhebungen von uns):

,Bis zum Frithjahr 1937 war die katholische Geistlichkeit in
Deutschland, die — wie die meisten protestantischen Geist-
lichen — anfénglich versucht hatte, mit dem neuen Regime
zusammenzuarbeiten, grindlich desillusioniert (S. 231). Wann
war ,die*“ Geistlichkeit ,illusioniert“?

»1933 waren von insgesamt 17 000 Pastoren etwa 3000 ,Deut-
sche Christen’; unter den Kirchgingern war wahrscheinlich
der Prozentsatz hoher® (S.232). Nun, unter den Waklern,
die Hitlers persénlicher Appell Juli 1933 an die evangelischen
Synodalwahlurnen getrieben hatte, {iberstieg er iiberall aufler
in Westfalen die 50°b0; unter den wirklichen Kirchgingern
aber mufl er — ebendarum — schon zu jener Zeit deutlich
unter den 17 % %o der Pfarrerschaft (in welchem Monat wa-
ren es wohl so viele?) gelegen haben.

»Im Juli 1933 hatten Vertreter der protestantischen Kirchen
eine Verfassung fir eine neue ,Reichskirche' aufgesetzt, die am
14. Juli vom Reichstag formell angenommen wurde“ (S. 232).
Ist ,Reichssynode® gemeint? (Laut Gr. Herder stammt die
Verfassung der DEK vom 11. Juli 1933.)

»Man ginge fehl mit der Annahme, die Verfolgung von Pro-
testanten und Katholiken im NS-Staat héatte das deutsche
Volk ... aufgeriittelt. Es geschah nichts dergleichen.“ (Gab
offenbar keine Bufiprozessionen Tausender und Zehntausen-
der im Rheinland?) ,Ein Volk, das so leicht seine ... Freiheit
aufgegeben hatte, war bis auf wenige Ausnahmen nicht be-
reit, fiir die Erhaltung der Glaubensfreiheit ... auch nur In-
haftierung zu riskieren* (S.285). Das KZ ,nur Inhaftie-
rung“?

Eine iiber tausendseitige Geschichte des Dritten Reiches, fir
die der Millionen erschiitternde (gerade darum von Hitler
bald nur noch ,auf kleinem Feuer‘ fortgefihrte, d. h. bis zur
Zeit ,nach dem dufleren Siege' aufgesparte) Kirchenkampf zu
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einer unproportioniert herausgegriffenen Nieméller-Story
zusammenschrumpft, fir die es aber keinen Arierparagraphen
in der Evangelischen Kirche, keine Faulhaberschen Advents-
predigten, keine Barmer Synode, keine Devisen- und Sittlich-
keitsprozesse gegen katholische Orden, keinen Galenschen
Euthanasieprotest (und nur anekdotisch einen Kardinal Graf
Preysing S. 1119) gibt, das ist keine Geschichte, das ist ein
historischer Steinbruch fiir den anderweit geschichtlich bereits
Orientierten, der sich iiber Einzelheiten unterrichten méchte,
die dem Reporter mehr oder minder zufillig aufgefallen sind.
So braucht kaum gesagt zu werden, dafl auch Hitlers Juden-
feindschaft nur ganz unzuldnglich behandelt ist, weil Sh.
Rauschnings ,Gespriache mit Hitler’ zwar kennt (s. S. 1056,
Anm. 4; im Register weggelassen!), aber die Bedeutung der
darin zitierten Wendung: ,Das Gewissen, diese jidische Er-
findung“ nicht durchschaut hat. (Geschweige denn vordrang
bis zu Daim, Der Mann, der Hitler die Ideen gab; FR XI,
107.) Aus den oberflichlichsten Motiven wird den Juden ge-
geniiber ,dieser brennende Haf}, mit dem er so viele Deutsche
ansteckte® (8. 26), bei Hitler abgeleitet; daf er hier nicht die
,Unter-, nein: die Gegenrasse am Spiel sah, die den Herren-
menschen durch Einfléflung von Skrupeln schwiche, ahnt Sh.
nicht einmal.

Gerade wer da meint, dal dieser Hitler und sein Drittes
Reich nicht aus heiterhellem Himmel tber ein harmlos gut-
mitiges Volk in einer zufédlligen Konstellation von Ungliicks-
zeichen hereingebrochen sind, sondern sich in so mancher
wichtigen Hinsicht aus den sakralimperialen Restaurations-
phantasien einer ,verspiteten Nation® ableiten lassen, deren
»flectere si nequeo superos — Acheronta movebo* den Teufel
nur zu mobil fand, der kann nur tief bedauern, dafl nun eine
redlich lernbereite junge Generation die Geschichte des Drit-
ten Reiches in einer Klitterung vorgesetzt bekommt, deren
z. T. kraf verleumderischer Charakter die noch immer so
notige (und ja leider statt dessen schon wieder vielfach riick-
laufige) Geschichtsrevision eher zu erschweren als zu erleich-
tern geeignet ist.

Walter Benjamin: Deutsche Menschen. Eine Folge von
Briefen. Frankfurt 1962. Suhrkamp Verlag. 128 Seiten.
Diesem in mehrfachem Sinne frithesten Dokument moralischen
Widerstands (résistance spirituelle avant la lettre), erstmals
1931/32 in der Frankfurter Zeitung, dann 1936 im Vita Nova
Verlag, Luzern, jetzt dankenswerterweise wieder verdffent-
lichten Briefen beriihmter und minder beriihmter Deutscher
aus der Zeit zwischen 1783 und 1883 mit duflerst gewichtigen
Einleitungen aus der Feder dessen, der gerade diese Briefe
ausgewihlt hatte — und von Anfang an schon pseudonym
kommentieren mufite, wohnt die staunenswerte Evokations-
kraft inne, ,die Letzten“ heraufzubeschwéren, ,einer Epoche,
die so bald nicht wiederkehrt“, wie es Benjamin durch Goethe
ausgedriuckt sein 1afit, weil sie abgelést wurde durch ,das
Jahrhundert fir die fihigen Kopfe, fir leichtfassende prak-
tische Menschen®, die sich iiberlegen wihnen, ,wenn sie gleich
selbst nicht zum Hochsten begabt sind“ (S. 8). Hinter der ,hei-
ligen Niichternheit' der Sprache dieser Briefe steht eine nicht
minder heilige Unabdingbarkeit des Anspruchs, den sie durch
das Niveau ihrer Humanitit an den Menschen stellen — und
manchmal sogar ausdriicklich: fir den Menschen, wie der
rheinische Pietist Samuel Collenbusch, der einem Kant, von
dessen puritanisch ,anspruchslosem‘ Rigorismus enttiuscht, zu
schreiben vermag: ,Es tut mir leid, dafl I. Kant nichts Gutes
von Gott hofft, weder in dieser noch in der zukiinftigen Welt,
ich hoffe viel Gutes von Gott“ (S.28). — Fiir Benjamin der
Brief, ,der ihm der liebste war“, wie Th. W. Adornos man-
nigfach erhellendes Nachwort bemerkt.

Wenn es (S.121) den Eindruck erweckt, dafl das ,Motto‘:
»Von Ehre ohne Ruhm / Von Gréfle ohne Glanz / Von Wiirde
ohne Sold“ auf Benjamin selbst zuriikgehe, so mége ,,dem
Paten dieses Buchs“ (als welchem, weil er den Weg zum Ver-
lag erschlossen hatte, Benjamin es dem Rezensenten 1936 zu-
eignete) verstattet sein zu bemerken, daf seines Erinnerns der
damalige Verlagsleiter K. Rofiler dieses im Vergleich mit



dem Buch-Inhalt vielleicht etwas pathetische Motto Benjamin
aufgenotigt hat. Urspriinglich jedenfalls hatte dieser die
Sammlung ganz schlicht — und damit inhaltsgemafl — be-
titelt: Deutsche Briefe.

Peter Schinbach: Reaktionen auf die antisemitische Welle
im Winter 1959/60. Frankfurt 1961. Europaische Verlags-
anstalt. 104 Seiten.

Das Institut fiir Sozialforschung, das sich schon durch sein
,Gruppenexperiment’ (Fft. 1955) Verdienste um die Unter-
suchung (u.a.) der Judenfeindschaft in der BRD heute er-
worben hat, veranstaltete auf das ,Kolner Ereignis‘ von Weih-
nachten 1959 (und dessen Auswirkungen) hin in der zweiten
Januardekade 1960 eine Untersuchung dessen, was in der
Frankfurter Bevolkerung an Meinungen iiber die Juden, den
,Antisemitismus’, dessen Grinde und die Méglichkeiten seiner
Bekimpfung umlief; wobei gleichzeitig die Befragten auf ihre
,autoritire’ oder ,demokratische’ Grundhaltung hin getestet
wurden. Daf} sich nun unter den ,Autoritaren’ (Befiirwortern
der Todesstrafe u. dgl.) deutlich mehr Judenfeinde als unter
den Demokraten fanden, ist nicht {iberraschend; wenn aber
in einem sonst instruktiven Aufsatz iiber die Untersuchung
(Antisemitismus heute; in: Tribiine I, 2, S. 161; vgl. unten
S. 891.) H. Kentler erklirt, es sei ,sinnlos, allein den Anti-
semitismus zu bekdmpfen ohne Beriicksichtigung der anderen
Merkmale, mit denen er stets gekoppelt auftritt*, so kann nur
— Horkheimer zitiert werden: ,Der Bekehrungsversuch am
Antisemiten” sei i. g. S. ,Widerspruch in sich“; der sinnvolle
Appell richte sich ,an Unentschiedene, an solche, denen es im
Grunde mit der Wahrheit Ernst ist (FR XIII, 105). Neu und
bemerkenswert an diesen Untersuchungsergebnissen ist aber,
dafl unter den 18—40jahrigen der kleinbiirgerlichen Schich-
ten ,sich weit mehr Befragte mit antisemitischen Tendenzen
als in allen anderen Gruppen* zeigten (S. 79), wozu vermutet
wird, dafl wir es hier ,mit einer Art Sekundarantisemitismus
zu tun haben, einer Trotzreaktion, die die traditionellen anti-
semitischen Vorstellungen, seien es die eigenen oder die der
Eltern, um ihrer Rechtfertigung willen am Leben erhalt®.
Daf also ,die notwendige Kritik an der ilteren Generation
bei manchen Jugendlichen zu einer Verhirtung der antisemi-
tischen Einstellung fithren kann, die sie von ihren Eltern
iibernommen haben“ (S. 80).

So fithrt auch diese Untersuchung zu dhnlichen pidagogischen
Postulaten wie die aus dem gleichen Anlafl (FR XII, 24 ff.)
von Pdz. Dr. Sachse und anlifilich des Eichmannprozesses
(FR XI1I, 37 ff.) von H. Risse aufgestellten: Die junge Gene-
ration muf} angeleitet werden, die altere zu verstehen, nicht
um Unverzeihliches zu verzeihen, sondern um vor der Ver-
fuhrungskraft totalitirer Verfihrung und monokausaler Ver-
femung von Siindenbdcken jeder Art gewarnt zu sein.

Enno Meyer: Juden und Judenfeinde in der christlichen
Welt. Kéln 1962. Joseph Melzer Verlag. 128 Seiten.
Edmund Schopen: Geschichte des Judentums im Abendland.
Bern 1961. Francke Verlag. 160 Seiten.

Hans Jochen Gamm: Judentumskunde, 4. erw. Aufl., Frank-
furt 1962. Ner Tamid-Verlag. 159 Seiten.

Unter dem vom Vorwort schon redlich dementierten (weil zu
viel versprechenden) Untertitel: ,Abriff der jidischen Ge-
schichte von Anbeginn bis auf unsre Zeit“ gibt Meyer als
Schulmann 81 Kurzkapitel iiber die Juden und ihr geschicht-
liches Schicksal — ganz fragmentarisch bis zur Aufklarungs-
zeit (34 Seiten) und erheblich eingehender seither (60 Seiten)
— samt Namensregister, Zeittafel, Statistik und Literatur-
angaben ,der bedeutenderen Veroffentlichungen®. (Worunter
leider so fragwiirdige wie W. Hochs ,Kompaf“ und
H. Schnees Hofjuden auftauchen, weit brauchbarere aber wie
Maurer, Kirche und Synagoge, sowie von Ehrlich: Geschichte
Israels und Kultsymbolik fehlen.)

Was hier mit offenkundigem Bemithen um strenge Objektivi-
tat geboten wird, ist im allgemeinen zutreffend, soweit der
notgedrungnen Kiirze nicht wichtige Nuancen zum Opfer fal-
len (etwa bei der Einordnung Gregors des Grofien S. 27, der

Interpretation von ,perfidi“ S.28, dem Abschnitt {iber die
Kreuzzugsauswirkungen S. 29). Nicht weniges aber, was spe-
ziell die Religion betrifft, ist doch unhaltbar, etwa daf} es im
Judentum schlechterdings keine ,Heiligenverehrung® gebe
(S.20; vgl. FR XI, 109: Mach, Der Zaddik...), bereits nach
dem Bar-Kochba-Aufstand die Juden ,auf weitere Mission“
verzichtet hitten, ,schon in der Antike ... mar die Juden fir
Kinder des Teufels (nach Joh 8, 44)“ gehalten habe (S. 33,
Hervorhebung von uns); so primitiv kann man wirklich die
gegenseitige Damonisierung von Pharisidern und Nosrim nicht
verallgemeinern!

Wenn also auch an Zuverlassigkeit hinter Gamms Juden-
tumskunde (FR XIII, 86) zuriickbleibend, steht Meyers Biich-
lein doch turmhoch iiber dem Schopens, der seiner skandalds
leichtfertigen Geschichte des Judentums im Orient (FR XIII,
93) eine noch leichtfertiger der geschichtlichen Wirklichkeit
und manchmal sogar (etwa betr. Islam S. 11 gegen S. 15, betr.
judische Besiedlung des Frankenreichs S. 88 oben gegen S. 38
unten!) sich selbst widersprechende ,Geschichte“ desselben im
Okzident folgen 1aft, die oft Seite fiir Seite (z. B. S. 35—47)
so grobe Verzerrungen enthalt, dafl man, selbst abgesehn von
plumpen Tatsachenwidrigkeiten (wie die Ansetzung Bern-
hards von Clairvaux beim dritten statt beim zweiten Kreuz-
zug S. 43, oder die Behauptung totaler ,Ausmerzung des Ju-
dentums“ durch ,das Heilige Rémische Reich®, (S.58) dem
angesehenen Verlag den Miflbrauch des Publikumsvertrauens
durch Herausbringen solch einer Geschichtsklitterung kaum
verzeihen kann.

Das Judentum in Geschichte und Gegenwart. Eine Vor-
lesungsreihe, hrsg. v. d. Gesellschaft christl.-jiid. Zusammen-
arbeit. Hamburg 1961. 110 Seiten.

,»Christlicher Antisemitismus...“ Umstrittene Sachen®
des WDR. Germania Judaica. Schriftenreihe Heft IV. Koln
1962. 51 Seiten.

Die Vorlesungsreihe wird von Prof. R. Rendtorff, Berlin, mit
einem knappen, wertvollen Uberblick iiber die AT-Zeit in
der Sicht gemafigt kritischer protestantischer Forschung er-
6ffnet, wobei auch Esra und die Apokalyptik zu ihrem Rechte
kommen. Was hier geschah, heifit es, ,bleibt unsere Ge-
schichte, auch wenn wir das nicht wissen oder wahrhaben wol-
len ... die Juden unser aller geistige Ahnen...“ (S.29).
Vieles Lehrreiche und Beherzigenswerte enthilt auch Prof.
H.-]. Kraus: ,Kirche und Synagoge“, obwohl manches (wie
Kéonigsvergottung als Motiv der makkabdischen Verfolgung
S.40 — vgl. FR XIII, 23! — und ,sakralrechtliche“ Diffa-
mation der Juden als Generalnenner ihrer Lage seit Konstan-
tin ohne Unterscheidung z. B. von ihrer doch gerade papst-
licherseits immer wieder verurteilten Verleumdung als Ri-
tualmérder S. 45) zu stark vereinfacht erscheint (etwa im Ver-
gleich mit , Christen und Juden“, FR XIII, 80). Das minde-
stens ebenso wichtige, zeitweise (Chrysostomus, Agobard) so-
gar noch wichtigere Konkurrenzmotiv fehlt vollig, obwohl es
doch von Simon, Blumenkranz und Katz (s. u. S. 81) deutlich
genug erwiesen ist. (In noch héherem Mafle beklemmt die
simplifizierende Darstellung in Kraus’ und vollends in
G. Salzbergers WDR-Referat mit seinen in dieser Form nun
wirklich unhaltbaren Behauptungen iiber ,die Kirche“ S. 11;
vgl. S. 50; mit solcher gedruckten Publikation von Entgleisun-
gen, die als gesprochenes Wort am Rundfunk allenfalls hin-
gehen mogen, tut man der Sache wahrheitsverpflichteter Ge-
schichtsrevision, wie sie doch gerade auch auf jiidischer Seite
vorbildlich in Angriff genommen ist, wirklich keinen Dienst.)
Sehr schén ist wieder: ,Zur Religionsgeschichte des nachbib-
lischen Judentums® von Rabb. Dr. R. R. Geis, wenn auch noch
nicht alle die umwalzenden neuen Erkenntnisse letzter Zeit
eingearbeitet sind, die wir u. a. den oben Genannten ver-
danken; hat doch der jiidischen Mission keineswegs schon seit
Konstantin ,der Sieg des Christentums ein Ende bereitet®
(S. 73), so wenig wie das Judentum ,sich von der Welt drau-
fien angstlich zuriickzieht und abschlieit, wenn es innerhalb
des christlichen Imperiums lebt (S. 76); und auch die radikale
Unterscheidung von Rabbinen und Apokalyptikern (S. 71) ist
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ja nun durch Scholem als ,Entstellung der historischen Ver-
héltnisse“ erwiesen worden (FR XIII, 125).

Eindrucksvoll schlieflich wird , Jiidischer Glaube und jidi-
sches Gesetz heute® von Prof. H.-]. Schoeps erdrtert: ,Heute
ist es nicht mehr so, dafl die Lehre das Schicksal begriindet,
sondern so, daf§ das jiidische Schicksal auf die vergessene jii-
dische Lehre neu aufmerksam werden 1afit“ (S. 96). Ja, auch
uns Christen.

Edmund Silberner: Sozialisten zur Judenfrage. Berlin 1962.
Colloquium Verlag. 376 Seiten.

Dieser fleilige, griindliche ,Beitrag zur Geschichte des Sozia-
lismus vom Anfang des 19. Jahrhunderts bis 1914“ prift, in-
wiefern der Antisemitismus (,in seinem weitesten Sinne, nam-
lich als Synonym fiir eine unfreundliche oder feindselige Hal-
tung den Juden gegeniiber®, S. 290, nicht blof als sogenannter
Rassenantisemitismus) die franzésischen und belgischen Sozia-
listen (. Teil), die deutschen und é&sterreichischen (II. Teil),
die englischen (III. Teil) sowie die Initianten der I. und der
11. Internationale (IV. Teil) infiziert hat und wie sie zum Zio-
nismus standen. (Nur ganz ausnahmsweise positiv.)
Saint-Simon und seine Schule waren philo-, Fourier und
(iberwiegend) die seine antisemitisch; ebenso (u. a.) Proudhon
und — in seiner Spitzeit — Sorel. (Er hitte, als urspriing-
licher Dreyfusard, differenzierter behandelt werden konnen,
wenn der Verfasser Michael Freund, George Sorel, Berlin
1932, konsultiert hatte, dessen Verdienste auch durch ihres
Autors bosartig ,gleichgeschaltete’ Sorel-Auswahl ,Der Falsche
Sieg’, Berlin 1944, nicht getilgt werden.) Als Gegner des Anti-
semitismus werden die Marxisten Guesde und Lafargue be-
handelt, aber auch Jaurés, Péguy (zu kurz) und — eingehen-
der (weil, wie Moses Hef, Pri-Zionist) — Bernard Lazare,
sowie der Belgier Vandervelde.

Unter den Deutschen ,muf8 man Marx geradezu als ausge-
sprochenen Antisemiten bezeichnen® (S. 140), wie besonders
sorgfaltige Priifung seiner von den Verehrern mannigfach
beschénigten offentlichen und privaten Auflerungen ergibt.
(Uber das prophetisch-jiidische Moment beim Ubergang von
Hegels Ja zu Marx’ Nein gegeniiber dem Bestehenden, , Wirk-
lichen®, wird freilich S. 114 f. zu leicht hinweggegangen.) En-
gels (voriibergehend, unter Marx’ Einfluf}), Lassalle, Meh-
ring und unter den Osterreichern — neben Pernerstorfer —
Victor Adler zeigen ebenfalls (z. T. rencgatenhaft) antisemi-
tische Neigungen. (,Ich selbst“, sagte der mit 26 Jahren ge-
taufte Adler, ,bin [als Jude] schon eine Belastung fir die
Partei®, S. 234.) Was natiirlich keineswegs hindert, daf fir
Marx ein Lassalle (,]Jtidel Braun®, ,Ephraim Gescheit“, ,Ba-
ron Itzig“ etc. etc. S. 136; vgl. Engels S. 149f.) und fir Ba-
kunin dann wieder Marx (,ein Intrigant hochsten Grades,
wie es iibrigens alle Juden sind“, S.278) Zielscheibe anti-
semitischer Verfemung waren; ,,...die ganze jlidische Welt...
steht heute zum groflen Teil einerseits Marx, andererseits
Rothschild zur Verfiigung®, schreibt schon Anfang der sieb-
ziger Jahre derselbe Bakunin (S.275); kaum ein Unfug des
Antisemitismus von ,rechts’, der nicht ,links’ entstand oder
widerhallte!

Selma Stern: Der preufische Staat und die Juden, I: Die
Zeit des Grofen Kurfiirsten und Friedrichs I. 1: Darstellung,
2: Akten. II: Die Zeit Friedrich Wilhelms I. 1: Darstellung,
2: Akten. Tiibingen 1962. XX, 159 u. 546, 180 u. 804 Seiten.
,Im Jahre 1925 hat die Akademie fir die Wissenschaft des
Judentums die Biande I/1 und /2 verdffentlicht. Die folgen-
den Binde, 11/1 und I1/2, waren gerade reif fir den Drudk,
als die Herrschaft des Nationalsozialismus begann und die
Akademie aufhérte zu existieren. Im Jahre 1938 unternahm
es der Schocken-Verlag, die Darstellung II, die die Juden-
politik Friedrich Wilhelms I. behandelt, herauszugeben. Aber
zu einer Veréffentlichung ist es nie gekommen, da die ganze
Auflage und auch das einzige Manuskript, das ich besaf}, ein
Opfer jener Flammen wurde, die nicht nur die jiidischen Got-
teshduser, sondern auch die jldischen Biicher zerstorten.
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An einem dunklen Winternachmittag, kurz nach den Pogro-
men vom November 1936, erschien eine mir unbekannte Frau
in unserer Wohnung in Charlottenburg, wo wir damals leb-
ten. Ohne auf meine erstaunte IFrage, wer sie sei und was sie
wiinsche, zu antworten, 6ffnete sie einen kleinen Handkoffer,
den sie mit sich gefiihrt hatte und driickte mir mit mitleidiger
Geste einige Exemplare des eben gedruckten und verbrannten
,Preufischen Staates' in die Hand. Sie weigerte sich hart-
nickig, mir ihren Namen zu nennen, sie erzihlte mir nur in
erregten Worten, sie sei eine der ,arischen Angestellten
des Schocken-Verlages gewesen und sie habe — kurz ehe das
Autodafé begann — heimlich diese Kopien meiner Biicher zur
Seite gebracht. Denn sie habe es nicht mit ansehn kénnen,
wie rohe Gewalt sinnlos die Arbeit vieler Jahre zerstorte. Sie
habe fiir ihren Teil etwas von der Schuld der Zeit abtragen
und ein wenig von dem Unheil wiedergutmachen wollen, das
von dem Naziregiment iiber die Juden Deutschlands gebracht
worden sei.

Ich habe dieser schlichten Frau, die mich bat, niemals nach ihr
zu forschen, fiir ihren stillen Heldenmut zu danken, der mich
nicht nur ergriff, weil sie mir meine Arbeit erhalten hat, son-
dern weil sie mir in jenen disteren Tagen als die Vertreterin
der einen jener Michte erschienen ist, die um die Seele des
Deutschen stritten, der Macht der Verséhnung und der Giite,
um dem Leid, das mir von der Macht der Zerstérung und
des Hasses angetan worden war, den Stachel zu nehmen und
die Bitterkeit.“ (S. XTIV f.}

Das monumentale Werk, von dessen zweitem Teil dergestalt
— Aktenverlusts halber unersetzliche — Kopien gerettet wur-
den, behandelt im ersten vor allem die bahnbrechende Wen-
dung, die der Grofie Kurfiirst von Brandenburg der Politik
dieses seit 1578 wieder einmal ,auf ewige Zeiten“ (S.6) ,ju-
denreinen‘ Landes gab, indem er polnische, dann aus Wien
verjagte Juden zuliefl, 1. um dem seit dem Dreifligjahrigen
Kriege katastrophalen Bevélkerungsriickgang abzuhelfen,
2. um dem Handel aufzuhelfen, 3. um die eigentlichen, stin-
disch-unkontrollierten Staatseinnahmen zu vermehren und
sich so als tendentiell absoluter Herrscher durchzusetzen, was
freilich nur sehr teilweise gelang, so dafl auch in der Juden-
politik immer wieder Riickschldge erfolgten. Der dritte Zweck
— als schlichte Auffilllung des kéniglichen Dispositionsfonds
— wurde der einzige unter dem verschwenderischen Fried-
richI. und — als Durchsetzung der Staatskontrolle auch ge-
geniliber gemeindlicher Selbstverwaltung — unter dem Sol-
datenkdnig; hier erginzt durch Zuziehung von Juden fiir seine
Industrialisierungspolitik. Wie dies ndherhin zuging und wie
es den Anfang vom Ende des Mittelalters fiir die Juden in
Preufien bedeutete, wird hier klar dargestellt und eingehend
belegt.

Erich Bickel: Der Beitrag des Judaismus zur abendlindi-
schen Kultur. Zirich 1961. Christlich-jiidische Arbeitsgemein-
schaft in der Schweiz. 30 Seiten.

Leonhard Reinisch (Hrsg.): Die Juden und die Kultur. Stutt-
gart 1961. Kohlhammer. 143 Seiten.

Man kann fragen — wie der ersterwéhnte anspruchslose Vor-
trag — vom Jidischen aus, was es fir die Kultur, oder von
deren Sachgebieten aus, was fiir sie der jiidische Mensch ge-
leistet habe, wie es die Vortragsreihe des Bayrischen Rund-
funks tat, die nun Reinisch herausgab. (Ahnlich schon Kaznel-
son, vgl. FR XIII, 85!)

Bei der ersten Fragestellung, welche der langjdhrige Vor-
sitzende der CJAS, Prof. Bickel (ETH) wihlte, kommt man
mitten ins Zentrum dessen, was Gott den Vélkern, uns, durch
die Juden gegeben hat und was der Vortragende von der
Bibel des Alten Bundes aus eindrucksvoll darstellt, ohne daf§
man den oder jenen einzelnen Irrtum dem ,theologischen
Laien® (S.23) veriibeln diirfte, wie etwa den (S. 14), in der
Bergpredigt sei das Traditionszitat: (Du sollst...) ,deinen
Feind hassen“, ,eine Einschiebung®, wéahrend ja nun fest-
steht, dafl dieses ,Gebot“ nicht vom Evangelisten erdichtet
ist, sondern in den Schriftrollen vom Toten Meer tatsidchlich
gelehrt wird. — Ernsthaft zu fragen bleibt, ob wirklich der



heute immer hdufiger (oft in Ubersetzungen) vorkommende
Ausdruck ,Judaismus‘ besser ist als: Judentum?

Nur ausnahmsweise kommt zentral Jiidisches in Sicht (vor-
bildlich in: ,Die Soziologie’ von R.Kdnig), wo nach dem
jidischen Beitrag zu bestimmten Sachgebieten gefragt wird
und hier z. T. instruktiv-objektive Bestandsaufnahmen: ,Ma-
thematik, Physik, Chemie‘ von K. Uogel, z. T. grob einseitig
parteiische, ,Die Psychologie’ von O. W. Haseloff, geboten
werden, in deren Rahmen jiidische Beitriger — als Intellek-
tuelle wie andere Intellektuellen auch oder Auflenseiter wie
andere Auflenseiter auch — aufzuzihlen sind. Tiefer fithrt
schon der Vortrag iber: ,Die Medizin' von J. Bodamer, wenn
man auch neben dem ersten 1791 an einer deutschen Universi-
tat promovierten jidischen Arzt (S.29) die 229 erwahnt ge-
wunscht hétte, die zwischen 1517 und 1721 in Padua die medi-
zinische Doktorwiirde erhielten. (Vgl. FR XIII, 86.) Am
lehrreichsten aber (néchst Kénigs) sind die Vortrige von
H.G. Gadamer (Die Philosophie), M.Wehrli (Die Litera-
tur), H. H. Stuckenschmidt (Die Musik) und TW. Haflmann
(Die bildende Kunst), aus deren erst- und letztgenannten wir
hier zitieren méchten:

Franz Rosenzweigs ,Hauptwerk ,Der Stern der Erlésung’
...ist das Werk eines Philosophen, der sich zugleich als ein
Theologe weifl und dessen Uberzeugung ist, dal man in der
Situation der Gegenwart nicht philosophieren kénne, ohne
zugleich ein Theologe zu sein. Denn der Gegensatz der kos-
mischen Ordnung, die die Griechen dachten, und der Bestim-
mung des Menschen, der sich seiner Freiheit ... bewufit ist,
laft sich weder von der Natur her noch vom menschlichen
Selbstbewufltsein her auflésen. Das griechische Denken 1afit
sich nicht erneuern, aber auch der titanische Versuch des deut-
schen Idealismus, aus dem Selbstbewufltsein Natur und Geist
abzuleiten und auf diese Weise die Gegensitze zu verséhnen,
scheitert an einer absoluten Grenze: der faktischen Wirklich-
keit des Menschen schlechtweg, ,der noch da ist° und philoso-
phiert. Das idealistische Denken kann nur die Wesensallge-
meinheiten denken, d. h. aber, es ist seinem eigenen Wesen
nach seit den Griechen bestrebt, zeitlos zu denken. Mit dem
;neuen Denken’, das an der Zeit sei, wiirde erstmals die Zeit-
lichkeit und Geschichtlichkeit des menschlichen Daseins ernst-
genommen, nicht sub specie aeternitatis durch eine Philoso-
phie der Geschichte in das System des absoluten Wissens ein-
bezogen, wie von Hegel, sondern als eine unaufhebbare Ge-
gebenheit anerkannt.

... Es ist die Urspriinglichkeit des Du, dieser Urgedanke des
Judentums, der sich fiir das Uerstindnis des Schipfungs-
gedankens als tragend erweist und die theologische Lisung
der philosophischen Aporie der Faktizitit verbiirgt. Indem
Gott Adam anrufi: Wo bist Du?, wird dem Menschen sein
eigenes Ich und sein eigenes Hier erschlossen. Insofern geht
Gottes Sein in einem prinzipiellen Sinne dem eigenen Ich-
Sein voraus.” (S. 87 f.) [Hervorhebung von uns. K. Th.]

=+« . Es ist, als spiele sich jetzt im Herzen unserer modernen
Welt Jerusalem gegen Athen aus. Tatsdchlich las ich . . . kiirz-
lich in einem Brief von Mordechai Ardon, dem bedeutendsten
Maler Israels...: ,Auf meiner Palette geschah etwas Un-
bequemes, in die Reihe der Cadmiums, der Ultramarine, und
des Veridians schlich sich etwas Dunkles ein — es schlich sich
Jerusalem ein, asketisch mit einem Sack iberm Kopf .. .‘ Das
ist das Problem! Seit Jahrtausenden wettert Jerusalem gegen
Athen — Athen das strahlende, das apollinische, gegen Athen
das dionysische. Wie bewundere ich Athen! Wie gottlich un-
beschwert schreitet dort ein Matisse einher. Siifles Mittelmeer
legt sich auf seine Leinwinde — es duftet morgendlich. In
solchen Momenten verkriecht sich wohl Jerusalem weit, weit
hinter Schwarz. Aber kaum ist Matisse vorbei, da schleicht es
wieder hinauf. Man kommt davon nicht los! Das vertrackte
Jerusalem hat immer etwas zu befehlen: ,Du sollst'. .. ,Du
sollst nicht’, . .., wie ein schwarzer Specht pocht Jerusalem an
Deine Rinde: Du, Du, Du... Du und die Waise... Du und
die Witwe ... Du und die Bedringten... Du und die Ge-
tretenen. Niemals ist man allein! Als wenn sich das Leben nur
im ,Du’ verwirklichen kann, als wenn sich Existenz iiberhaupt

nur in Verbindung mit ,Du‘ manifestiert. Das ist das Pro-
blem!...“ (S. 138)

Ja, ,die Juden und die Kultur’, hier ist nun doch wirklich
etwas Wesentliches davon zu vernehmen.

Portrits deutsch-jiidischer Geistesgeschichte, hrsg. von
Thilo Koch. Kéln 1961. Verlag M. DuMont Schauberg. 281
Seiten.

»Das Begriffspaar Deutsche und Juden klingt allzu zeitgemafl
in dieser Welt, die von Nationalismen und anderen Kollek-
tivismen in steigendem Mafl und nicht zu threm Vorteil ge-
zeichnet ist... Es heifit besser: Juden und Christen, um so
mehr, als wahre Christen — ich sage wahre Christen — in
Perioden totalitdrer Barbarei, die keineswegs blof zur Ver-
gangenheit gehdren, von eben dem Schrecken bedroht sind,
der seit langem zum Schicksal der Juden gehort.“

So schlieft Max Horkheimers kluges Nachwort zu diesem gut-
gemeinten, aber nur zum Teil auch wohlgelungenen Sammel-
werk. Schon daran ist, wie hier einige nichtjiidische Autoren
sozusagen Entdeckungsfahrten zu bestimmten jiidischen Per-
sonlichkeiten (oder Gruppen: Philosophen, Komponisten, Ber-
liner Kritiker) unternommen haben und lebendig schildern,
was sie (und wie sie es) gefunden haben; die ,Radio-Portrits’
Moses Mendelssohns (von Paul Schalliik), Karl Marx’ (von
Heinrich Béll), Max Liebermanns (von Wolfgang Koeppen),
Rathenaus (von Rudolf Hagelstange) und vor allem des zum
Ostjudentum der Vorviter heimkehrenden Kafka (von Wal-
ter Jens) wird niemand ohne Gewinn lesen.

Freilich, was Boll in einem entwaffnend bescheidenen Gleich-
nis von sich sagt: seine Position gegeniiber dem Riesen-Thema
,Marx* sei — verglichen mit der eines Mannes, der tiber den
Amazonas schreiben soll — ,nicht die eines Forschers, eher
die eines Indianers, der den groflen Strom nur da kennt, wo
er an ihm voriberflieflt, seine Grofle ahnt und versucht, sich
ein Bild von ihm zu machen® (S. 74), das gilt, was den jiidi-
schen Aspekt der Portratierten anlangt, fir alle Portritisten
hier. Meint Schalliick von Mendelssohn, so habe ,nie zuvor
cin Jude in der Uffentlichkeit gesprochen®, so merkt man, daf§
hier u. a. Josel von Rosheim unbekannt ist (FR XII, 75). Als
,Buch das zu schreiben bezeichnenderweise nie versucht wor-
den ist, erkldrt kithn (S. 50) der Heine-Portratist eines, das
— Auswahl aller Selbstzeugnisse von H. Heines Judesein —
schon in zwei Auflagen vorliegt: ,Confessio Judaica‘ (hrsg. v.
H. Bieber, Berlin 1925 1; bzw. ,Jidisches Manifest’, New York
1946 2) und verrit auch (explizit S. 46) sein Nichtbekanntsein
mit Brods gerade das Jidische an Heine erhellender Biogra-
phie, die es doch schon als Taschenbuch gibt! Am schlimmsten
empfanden wir Ignoranz und ,aufgeklartes® Vorurteil im
Portrdt Sigmund Freuds, dessen durch Erfahrungen mit
,christlichem‘ Antisemitismus provoziertes Selbstbekenntnis
zum ,semitischen Feldherrn“: ,Hannibal und Rom symboli-
sierten schon dem Jiingling den Gegensatz zwischen der Za-
higkeit des Judentums und der Organisation der katholischen
Kirche* (Traumdeutung, 7. Aufl. 186) so viel verstehn helfen
konnte wie sein sofort vom Portritisten zum , vielleicht® ab-
geschwadhtes: ,wahrscheinlich die Hauptsache® auf die Frage:
»Was ist an dir noch jidisch?“ (S. 281; vgl. S. 246 {.!) Wie
treffend seine eigne Antwort ist, zeigt (im genauen Gegensatz
zum ,Portratisten® hier, der sie nicht wahrhaben will):
Anna Salomonson, Sigmund Freud als Mensch; in ,Hoch-
land“ 54, 6 (August 1962), S. 539-547.

Paul Démann: Das Judentum, Glaube und Schicksal. Aschaf-
fenburg 1962. Paul Pattloch Verlag. 128 Seiten.

Der Wunsch, mit dem wir vor einem Jahr (FR XIII, S. 86) die
franzosische Erstausgabe dieses Biichleins begriifiten, ist
erfilllt; es liegt nun deutsch vor in der von P. J. Hirschmann
S. J. herausgegebenen Enzyklopddie: ,Der Christ in der
Welt, und zwar in deren besonderer Reihe: ,Juden und
nichtkatholische Christen“, weil sie alle unsre ,getrennten
Briider” sind, wie die Einleitung treffend betont (S.5). So
darf man hoffen, daf} diese Wiirdigung — wohl die verstind-

67



nisvollste, die je christlicherseits der judischen Religion ge-
widmet wurde — weiteste Kreise erreicht und zur Einsicht
fiihrt.

Leo Hirsch: Jiidische Glaubenswelt. Giitersloh 1962. Bertels-
mann. 190 Seiten.

Von H. J. Schoeps — laut seinem Vorwort — 1935 erstmals
als ,Praktische Judentumskunde® fiir Heimkehrer zur Religion
ihrer Viter (,Baedeker durch das Judentum®) herausgebracht,
lehrt dies Buch vom jiidischen religiésen Leben etwa das, was
vom katholischen der Extrakt aus einem Didzesangebetbuch
nebst Katechismus lehren wiirde. Gegeniiber der christlichen
Gemeinde- ist die stirkere Familienzentrierung jiidischen
religiosen Lebens auffillig. ,Der Tag...“, ,Das Haus...*,
»,Das Jahr des Juden“ werden liebevoll beschrieben und die
dazugehorigen Texte von Gebeten, Credo (des Maimonides)
und Hymnen wiedergegeben. (Sehr schén S. 144f. Rosen-
zweigs Eindeutschung der Mirtyrerklage am ,9. Ab'; leider
fehlt das L’écho Daudi.) Eine ansprechend illustrierte, lehr-
reiche und dankenswerte Publikation.

Kurt Wilhelm: Jidischer Glaube. Eine Auswahl aus zwei
Jahrtausenden. Bremen 1961. Carl Schiinemann. 523 Seiten.
Diesen Band 228 der bekannten Sammlung Dieterich begrii-
flen wir mit besonderer Freude, weil er dem Rezensenten als
geradezu ideale Erginzung und Fortfithrung seiner beschei-
deneren Anthologie ,Dreitausend Jahre Judentum’ erscheint
(vgl. FR XIII, 122). Sollte dort der geschichtliche Weg vom
Sinai bis an die Schwelle des neuen Staates Israel in allen
seinen wesentlichen Erstreckungen in duflerster Knappheit
bezeugt werden, so liegt hier das Schwergewicht allein auf
dem ganz bedeutend breiter dokumentierten Religiés-Geisti-
gen: Viter-Lehre und Gebet, Religionsphilosophie, Mystik
(besser: Theosophie, wie W. S. 204 treffend betont), Aufkli-
rung und Jiidische Renaissance kommen ausfiihrlich zu Worte,
am breitesten Maimonides und — wie dankenswert! — Franz
Rosenzweig. Und immer wieder bewundert man den sicheren
Griff, der etwa aus den ,Spriichen der Viter® gleich die gan-
zen vier ersten Kapitel wihlte, die 20 Seiten chassidischer
Texte zur (impliziten) Berichtigung der Buberschen Poesie
durch die geschichtliche Wirklichkeit zu nutzen verstand,
Graetz gerade durch sein geniales Jugendwerk (Die Kon-
struktion der jiidischen Geschichte) sprechen lief}, Baeck, Berg-
mann, Buber, Cohen, Guttmann, Nobel — wie auch bereits
die Groflen des 19. Jahrhunderts — durch nicht minder gliick-
lich gewdhlte Stiicke. Nur selten machte man etwas anders
sehen, bei Maimon z. B. statt des S. 883 ff. gebotenen trocke-
nen elementarphilosophischen Exerzitiums — in einer Aus-
wahl ,Jidischer Glaube'! — etwa das 6. Kapitel seiner Selbst-
biographie mit der lebendig-kritischen Darstellung damaligen
Talmudlernens; oder S. 65—67 statt nur 13 doch alle 18 Bene-
diktionen des klassischen Schemone Esre samt entsprechendem
Hinweis, wie denn berhaupt so manchmal etwas mehr Er-
lauterung fir den ,Amorez’ erwiinscht wire. (Etwa S. 366:
»Acher”, zunidhst: ,der Andere“! Dafl die Darstellung der
Dreyfus-Affire S.387 durch Thalheimer — vgl. FR XI,
111£.! — tberholt ist, wird wohl bei Neuauflage zu bertick-
sichtigen sein.) Aufs ganze gesehn: ,Jiidischer Glaube‘ in den-
kender Durchdringung konnte schwerlich besser dokumentiert
werden.

Selbstzeugnisse des deutschen Judentums 1870—1945,
hrsg. von Achim von Borries, Frankfurt/M. 1962. Fischer
Biicherei. 203 Seiten.

Nach verschiedenen Anthologien des Zeiten und Liander iiber-
greifenden Judentums erhalten wir hier eine solche des deut-
schen der unmittelbaren Vergangenheit, vernehmen wir die
Stimmen derer, die mitten unter uns gelebt haben (zum klei-
nen Teil noch leben), verstorben oder ermordet worden sind.
Dabei wurde keine in sich geschlossene, harmonisierte Aus-
sage angestrebt. Die Dissonanzen der judischen Wirklichkeit
(auch gegeniiber der gleichzeitigen deutschen) werden un-
gemildert laut; Konservative und Revolutionire kommen zu
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Wort, Zionisten und Assimilanten, Orthodoxe und Liberale.
Was dabei immer wieder an Ausblick auf die Zukunft langst
vor 1938 laut wird, ist besonders eindrucksvoll als, wie es
Gollwitzers ergriffenes und ergreifendes Geleitwort sagt,
seine von Verzweiflung ausgeprefite Prophetie, in der nicht
nur Angst um das eigene Geschick spricht, sondern immer
zugleich auch die Angst um das Geschick der Deutschen, um
das, was diese sich selbst antun...“

Eben darum ist es schon um der deutschen Selbst-Besinnung,
gar nicht einmal in erster Linie um der (damit freilich not-
wendig verbundenen) deutsch-jidischen (ach so weitgehend
postmortalen) Neu-Begegnung willen wiinschenswert, daf§
diese Sammlung vielen aufgeschlossenen jungen Menschen in
die Hinde kommt und sie daraus die einst von den Vitern
und Vorvitern verkannten getrennten Briider so kennen-
lernen, wie sie wirklich waren; mit ihren Hirten und Ver-
krampfungen, aber auch mit so grofartigen Selbstzeugnissen
jiidischen Lebens und Leidens, wie sie hier etwa von Gertrud
Kolmar (S. 56: ,Wir Juden“; vgl. FR XIII, 106f.), Karl
Wolfskehl (S. 134: ,Am Seder zu sagen®; daraus FR XI, 19)
und in besonders verdienstvoll reicher Fille von Franz Ro-
senzweig gebracht werden. (Leo Baeck, Ernst Bloch, Marga-
rete Susmann und viele andre nicht zu vergessen.)

Ein bisher unveréffentlichtes Wort von Martin Buber aber,
schon aus dem Frithjahr 1924 (S. 155), mége diesen Hinweis
schlieflen, weil es durch die klar angekiindigte Katastrophe
hindurch bereits auf die Friichte vorausdeutet, die nun ganz
allmihlich — und gerade in unsrer Arbeit — zu reifen be-
ginnen:

»Der Christ ignoriert den Juden, um ihn tolerieren zu kon-
nen“ (im ,Emanzipationsjahrhundert®), ,der Jude den Chri-
sten, um sich tolerieren lassen zu konnen ... Heut treten wir
in oder sind vielmehr schon in einer neuen Ara der Verfol-
gungen. Dagegen ist nichts zu machen . .. Was aber zu machen
ist, ist, daf} diese Ara der Verfolgungen auch eine der Re-
ligionsgespriche wird, ...dafl die Stummbheit der letzten Jahr-
hunderte aufhort.

THE BRIDGE: A Yearbook of Judaeo-Christian StudiesIV;
ed by John M. Oesterreicher. New York 1962. Pantheon
Books. 883 Seiten.

Der Wunsch, mit welchem wir die Anzeige des I11. Bandes
schlossen (XI, 102), ist nun im IV, begliickend erfiillt: Uber
das internationale trikonfessionelle Basler Theologengesprich
in der Pfingstwoche 1958 (FR XI, 88-—59) wird hier ein-
gehend von einem der Teilnehmer, Prof. H. Haag (damals
Luzern, jetzt Tibingen) berichtet (,Three voices at Basel’,
S. 327—343) und mit den Sitzen geschlossen:

»1 have no doubt that a spiritual encounter between Chri-
stians and Jews is what it ought to be when it is lifted from
the realm of human colloquy to that of divine praise. That
this was possible at Basel, indeed, that the conversation took
place, is, it seems to me, a unique event in the history of
Jewish-Christian relations. It should therefore fill us with
joy and confidence but, no less, with gratitude toward those
responsible for it.“

Auch sonst bietet der neue Band, scheint uns, besonders vieles
Lehrreiche und Erbauende. Vom Historischen méchten wir
drei Studien hervorheben: The Popes veneration of the Tho-
rah (von F. Wasner, S. 274—298), worin jene seit dem 12.
Jahrhundert explizit bezeugte, bis ins 19. Jahrhundert fort-
gefiihrte Thorah- Bestitigung‘ durch den jeweils neu kreierten
Papst gegeniiber der rémischen Synagogengemeinde behan-
delt wird, von der auch im Rundbrief (XIII, 8) kiirzlich die
Rede war; The tragedy of the Spanish Inquisition (Paul van
K. Thomson, S. 171—196), ausmiindend in Lord Actons Ur-
teil: ,It did more than any other thing for the ruin of Church
and State in Spain, by promoting political despotism and in-
tellectual stagnation® (8. 191); schliefllich: St. Ignatius Loyola
and the Jews (James J. Brodrick S.]., S. 294—809), woraus
der mutige und kluge ,Philosemitismus’ des Heiligen noch
deutlicher erhellt als aus Poliakows Lobpreis (FR XIII, 108).
Von Geistesgréfien der Vergangenheit werden eingehend Ba-



hia ibn Pakuda sowie einige Mystiker (in: The Song of Songs:
The Rhetoric of love vom Mitherausgeber B. Ulanov, S. 89
bis 118) gewiirdigt, von solchen der Gegenwart Werfel, Pa-
sternak und der Maler Ernst Fuchs.

Das Schwergewicht des Bandes aber liegt diesmal in einer
Studienreihe (S. 28—170; 252—273), die unter verschiedenen
Aspekten den Gott Israels als Gott der Liebe behandelt (auch
laut dem Talmud, wie S. 119—148 von joseph P. Brennan
gezeigt wird). Die aktuellen bischéflichen Auflerungen aber
(FR X111, 8. 6 ff.) iibertrug und wiirdigte eingehend der Her-
ausgeber (S. 11 ff., 344 ff.).

Reinhold Mayer, Zum Gesprach mit Israel. Eine theologische
Auseinandersetzung. Stuttgart 1962. Calwer Verlag. 46 Seiten.
Von seinem ausgezeichneten Bericht iber Leo Baecks Ge-
sprichsbeitrag (FR XIII, 87 f.) geht hier M. zum eigenen wei-
ter, widerspricht mit Recht (wie Stier FR XIII, 72f.) all den
gutgemeinten Konstruktionen des bloflen Nebeneinander eines
(heiden-)dhristlichen und eines (Jesu Kénigtum itber das eigne
Volk ignorierenden) exklusiv jidischen Heilswegs (zu Rosen-
zweigs: ,von Geburt her ,auserwdhlt'...“ wire S.13 sein
richtigeres spiteres, ,die natiirliche Berufung in die Sphire
der metaphysischen Erwahlung heben“ — Briefe 692; vgl.
Rém 11, 24! — zu erginzen gewesen), bestimmt treffend ,Die
hebrdische Bibel als Grund und Ziel des Gesprachs“ und be-
jaht dessen 6kumenischen Charakter (S. 34); evangelischer-
seits das unserm Bemiithen nichste, was bisher vorliegt und
in der Theologischen Literaturzeitung eingehend von uns
gewiirdigt werden soll.

Schalom Ben-Chorin: Im jidisch-christlichen Gesprach.
Berlin 1962. Kithe Vogt Verlag. 151 Seiten.

Zum Redaktionsschlufl erreicht uns noch diese Sammlung der
verschiedenenorts erschienenen Aufsitze des Verfassers iiber
,Jidisches Selbstverstindnis‘ (S. 11—57), ,Stellung zu Jesus’
(S. 61—108), ,Juden und Christen* (S. 107—149); wobei ,das
christlich-jiidische Glaubensgesprach — fiir den Juden“ (Seite
145 ff.) in diesem ganzen Biichlein nicht als trikonfessionelles,
sondern ausschlieBlich als jiidisch-protestantisches relevant er-
scheint. (Wie ja schon in seinen einschligigen Auferungen
FR IX, 2381ff) Aber das schliefit natiirlich nicht aus, dafl so
manches Bemerkenswerte fiir jeden Leser hier zu finden ist;
besonders, scheint uns: ,Zur Geschichte der jiidischen Bibel-
iibersetzung in Deutschland’ (S. 110—134).

Miriam Prager: Kreuzweg mit Israel. Wien 1962. Verlag
Herold, 51 Seiten.

»Das harte und schwere Geschift der Selbsterziehung, Selbst-
erhellung, Selbstfindung ist fitr den Christen an dies gebunden:
an eine neue Beziehung zu den Juden . .. Diesen Juden, denen
wir Christen allzuoft das Kreuz und Leiden des Jesus von
Nazareth auferlegt haben®, schreibt Friedrich Heer treffend
in seinem Vorwort zu dieser Kreuzwegandacht, welche ,Mi-
riam Prager, Jiidin, Christin, Nonne, dreifach dem Herrn
verbunden®, aus biblischen und liturgischen Texten zusam-
mengestellt hat; ein katholisches Gegenstiick zum evangeli-
schen ,Israel-Gebet der 6kumenischen Marienschwesternschaft
Darmstadt’ (FR IX, 25f.), zu dessen Geleit der Seckauer
Benediktiner Fr. Hildebrand schreibt:

»Gott braucht Menschen, die ihr Herz durch das furchtbare
Geschehen der vergangenen Jahrzehnte erschiittern liefen ...
Weil aber alles, was an Israel geschah und noch geschehen
wird, seine Erwdhlung und Wiederbegnadigung, sich in jedem
einzelnen Christenleben wiederholt, so wird nur der diesen
Kreuzweg recht beten, der ihn wirklich mit Israel in der
gleichen Gesinnung der Umkehr und Bufie betet ... Dann
wird der Beter in der vor dem Palast des Pilatus versammel-
ten Menge nicht etwa ,die bésen Juden' oder gar das ganze
Volk sehen, sondern die Siinder der ganzen Welt und aller
Zeiten und sich selbst mitten darunter. Dann wird der Ruf
,Jerusalem, bekehre dich zum Herrn, deinem Gott' seine
eigene Seele treffen und sie zu einem wahren Mitbegehen des
Leidens und der Auferstehung Christi bereiten.“

‘Wohl noch nie seit den Zeiten der Apostel ist das Passions-
geschehen in solcher wahrhaft paulinischen Solidaritit mit
dem Alten Bundesvolke meditiert worden, wie es in diesem
(von Karl Seelos diskret illustrierten) Bandchen geschieht; es
will uns scheinen, dafl neben der historischen Betrachtung
jenes Geschehens, deren Revision gegeniiber fritherer Ver-
filschung unsre erste Pflicht ist (wozu wir uns z. B. FR XIII,
15f., 18 ff. dulerten), auch eine imaginierende Vergegenwar-
tigung in diesem Geiste ihre Aufgabe hat und schwerlich an-
ders als lauternd auf den sich solchem Geist erschlieBenden
Beter wirken kann.

Gregory Baum O.8.A.: The Jews and the Gospel. London
1960. Bloomsbury. 288 Seiten.

Diese verdienstvolle ,Re-examination of The New Testament®
untersucht zunichst bei den vier Evangelisten, dann bei Paulus,
welche Botschaft da jeweils fiir die Juden und von den Juden
verkiindet wird, wobei Baum die Mitte zu halten sucht zwischen
einer allzu schnellfertigen Verwerfungs-Exegese (z. B. S. 65)
und einem Gegenextrem, welches ihm den Juden ,prerogatives
beyond the testimony of Scripture zuzuerkennen scheint (S.11).
Soweit damit Ausfithrungen im FR gemeint erscheinen, haben
wir uns zu dieser Kritik im Zusammenhang der ekklesiologi-
schen Studie geduflert, die an anderer Stelle dieses Rundbriefs
(S. 90 1) angezeigt ist. Hier méchten wir nur dankbar die tref-
fende Auslegung von Rém 9--11 wiirdigen und die Hoffnung
duflern, dafl Baums Buch in zeitgemaf fortgefiihrter Bearbei-
tung durch den (aus Berlin stammenden) Verfasser bald auch
deutsch erscheinen moge.

Joseph Ratzinger: Die diristliche Briiderlichkeit. Miinchen
1960. Kosel. 124 Seiten.

Diese sehr wertvolle Studie des Bonner Dogmatikers gilt zu-
nichst der Unterscheidung des christlichen (neutestament-
lichen) Bruderbegriffs vom auflerchristlichen (der Antike und
der Neuzeit), dann speziell jenes interkonfessionellen Kon-
sequenzen. Wir haben uns oben S. 10ff. eingehend damit
auseinandergesetzt.

Joseph Pieper: Uber den Glauben. Miinchen 1962. Késel-
Verlag. 126 Seiten.

Dieser ,Philosophische Traktat' ist der sechste von deren sie-
ben iiber die Kardinaltugenden, wovon Klugheit, Tapferkeit,
Zucht und Maf}, Gerechtigkeit und Hoffnung schon vorher
erortert wurden, nur die Liebe nun noch aussteht.

Gegen Buber (8. 31) und Jaspers (S. 86) hilt Pieper daran
fest, dafl glaubiges Vertrauen auf Gott (credere in Deum,
fides qua creditur) und Firwahrhalten dessen, was Gott von
Sich offenbart hat (credere Deum, fides quae creditur), nicht
als ,Zwei Glaubensweisen' auseinandergerissen werden kén-
nen, sondern der Grund ,dafiir, dafl man ,etwas‘ glaubt, ist,
dafl man ,jemandem’ glaubt® (S. 32). Und zwar nicht, weil
man etwa ,einsihe’, was er verkiindet; sondern weil der Ver-
kiinder glaubwiirdig, ihm zu trauen gut erscheint und man es
will. Ob ,Unglaube im prizisen Sinn“ wobei ,jemand mit
Uberlegung einer Wahrheit die Zustimmung versagt, die ihm
hinreichend deutlich als Rede Gottes vor die Augen gekom-
men ist* Uberhaupt ,jemals vorkomme®, bezweifelt Pieper,
da blof ,Unaufmerksamkeit vorzuliegen pflege (S. 92),
»~Mangel an Offenheit ... ohne irgend einen ausdriicklichen
Gestus der Abweisung“ (S. 80). Da iiberdies méoglich sei, , Gott
in Wahrheit zu bejahen, wihrend man ihn zugleich auf der
Ebene einer bestimmten Begrifflichkeit leugnet* (S.93; vgl.
Mt 21, 28 f.!), bleibt das Geheimnis des rettenden Glaubens
in seiner Unkontrollierbarkeit fiir Menschen-Richter (wie
Hiobs Freunde) hier gewahrt.

Man mége angesichts dieser philosophischen Weite die Enge
der historischen Perspektive gelassen ertragen, mit der das
Christentum als ,die einzige ... im Raum unsrer gegenwar-
tigen welteuropiischen Zivilisation* absoluten Offenbarungs-
anspruch erhebende geschichtliche Gréfie pratendiert (S. 108),
d. h. das Judentum wie auch der Islam ignoriert und — eben-
darum wohl — die Frage nach den geschichtlichen Gottes-
zeugen und ihrer Glaubwiirdigkeit nur eben gestreift wird

69



(vor allem S.108f.), von deren Beantwortung ja doch ab-
hingt, wem auf Erden glauben mufl, wer Gott im Himmel
glauben (Deo credere) will.

Wolfhart Pannenberg (mit U. Wilckens, R.u. T. Rendtorff):
Offenbarung als Geschichte. Géttingen 1961, 131 Seiten.
Dieses Beiheft 1 der evangelischen theologischen Zeitschrift
,Kerygma und Dogma’ bringt — als Ganzes betrachtet — die
begliikende Umkehr von einem gnostizistischen oder illumi-
nistischen Offenbarungsverstindnis zu jenem, das der Rezen-
sent mit der These: , Als Geschichte nur geschieht Offenbarung*
in seinem Vortrag vor den NRW-Geschichtslehrern vertreten
hat, der in ,Christentum und Geschichte' (Diisseldorf 1955)
gedruckt erschien. Fir das AT wird von R. Rendtorff tref-
fend herausgearbeitet, dafl es zundchst das schon vergangene
Geschichtshandeln Gottes an Israel (Befreiung aus Agypten,
Landgabe, Tempelgegenwartsgewihrung, -entziehung!), dann
immer mehr das nock erhoffte ist, worin er sich selbst offen-
bart als: JHWH, der ,ICH WERDE DASEIN, ALS DER
ICH DASEIN WERDE® der Dornbuschepiphanie (Ex 3, 14,
wozu Buber-Rosenzweig leider nicht miterértert werden).

Als ,Offenbarungsverstindnis im Judentum*® wiederholt dann
zwar U. Wildkens seine (schon FR XIII, 127 von uns zuriick-
gewiesene) unhaltbare Karikatur des rabbinischen, zeigt aber
vom ,apokalyptischen' (das ja mit jenem weitgehend ver-
mengt ist, wie Scholem zeigte: FR XIII, 125!) die Linie, die
zu Jesus und iber dessen Auferstehung als das geschichtliche
Ur- (und End-)Phdnomen zu seinen Aposteln weiterfiihrt. In
knapp erlduterten Thesen zieht daraus P. selbst die Konse-
quenzen. (Anschliefend fir die Geschichte der Kirche vager
T. Rendtorff.)

Manche befirchten nun (Althaus in ThLZ Mai 1962), das Pen-
del kénne zu weit ausgeschlagen, das zweifellos biblische Po-
stulat Uberspitzt sein, alle Menschen sollten aus Gottes Ge-
schichtshandeln Ihn erkennen kénnen; dazu bediirfe man eben
doch noch der Glaubens-Erleuchtung. — So dankbar nun der
Glaubige sich des unverdienten Gnadencharakters seines ak-
zidentiell stets erweiterungsfahigen (S. 101f.) Verstehens der
ganzen Geschichte ,in ihrem iiberlieferungsgeschichtlichen
Kontext* (S. 100; vgl. S. 112 und dazu das Ott-Zitat FR XIII,
99!) bewufit bleibt, so unentbehrlich ihm (gegen R. Rendtorff,
S. 40) ,ein Vermittler zwischen dem Geschehen und dem, der
es erfahrt“, zu kontextgemiflem Verstindnis ist: das Zeugnis
der ecclesia des Alten und der des Neuen Bundes, bzw. ,als
Bericht von diesem Geschehen® die Verkiindigung (S. 114), so
unbeirrbar mufl doch als biblische Wahrheit festgehalten wer-
den: Wo jenes Zeugnis verkannt wird, liegt — ach, wie ver-
stindlich oft! — ,eine Decke iiber ihren Herzen“ (2 Kor 3,
15); wer unbefangen sieht, schaut im Geschehen den dafir
Erstursdchlichen: Gott. Und das Geschenk der Gnade ist das
der erncuerten Unbefangenheit (Mk 10, 15 par).

Werner Bulst SJ: Offenbarung. Biblischer und theologischer
Begriff. Diisseldorf 1960. Patmos-Verlag. 130 Seiten.

Dieser verdienstvolle Briickenschlag zwischen dem wort- und
wahrheitsbetonten Offenbarungsbegriff der katholischen Dog-
matik auf der einen Seite und auf der andern dem tat- und
bewdhrungsbetonten der biblischen Theologie (von deren Ver-
tretern katholischerseits u. a. Guardini, K. Rahner, Schmaus,
Semmelroth, Séhngen, Schlier — ,Das Wort ward ,Fleisch’
und nicht Wort“ — sowie weitere Exegeten, protestantischer-
seits — treffend kritisiert — Barth und Bultmann, weitgehend
akzeptiert u. a. Cullmann, Eichrodt, Gloege und Oepke zu
Worte kommen, noch nicht Pannenberg) miindet aus in die
wohl allgemein annehmbare Definition:

»Die iibernatiirliche Offenbarung ist die gnadenhafte, per-
sonale, heilschaffende Selbsterschliefung Gottes an den Men-
schen im Raum seiner Geschichte; und zwar in {ibernatiir-
lichem géttlichem Tun, in sichtbarer Erscheinung und vor
allem, jene interpretierend und umfassend, in seinem bezeu-
genden Wort .. .“ (S.111).

In dem besonders wichtigen Abschnitt, der den sachlichen Pri-
mat der Wort- gegeniiber der Tat- und Schauoffenbarung be-
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grimdet (S.86—97), findet sich der verstindnisvolle Satz:
»Die Religion des AT und noch mehr die des Judentums ist
Religion des gehorten und zu hérenden Gotteswortes und des
darin begrindeten Tuns des Menschen. Eindrucksvolles Zeug-
nis dafir ist das Schemd, das tégliche Bekenntnis des from-
men Juden...“; noch stirker wére vielleicht ebendort heraus-
zuarbeiten gewesen, dafl auch das Wort wieder geschichtlichen
Charakter tragt, bzw. einen ,Zeitindex’, wie wir es in dem
oben zitierten Vortrag genannt und exemplifiziert haben; auch
das unverginglichste Offenbarungswort ist ewig als eben das
Bekenntnis, das auf eben diese Lebensfrage im Gottesvolke
eben damals sich ,als notwendig erwiesen hat gegeniiber hi-
retischen Mifldeutungen der gottlichen Offenbarung® (S. 95);
contra nascentes errores, wie Thomas II. II, 1, 10 ad 1 als
einzige Rechtfertigung von ,Dogmenentwicklung’ tber das
biblische depositum fidei apostolorum hinaus festlegt und wir
gegen das unselige Dringen auf ,Dogmatisierung’ blofler
Theologen-Spekulation herausgearbeitet haben in ,Gott und
die Geschichte' (Freiburg 1948, S. 309—340).

‘Wenn Arbeiten solcher Art sich hiufen, werden die verschie-
denartigen Bekenner der Biblischen Religion vielleicht doch
noch vor dem Jungsten Tag eine in wesentlichen Ziigen ge-
meinsame Sprache sprechen lernen.

Roland de Vaux OP: Das AT und seine Lebensordnun-
gen II: Heer und Kriegswesen. Die religiésen Lebensordnun-
gen. Freiburg 1962. Herder. 467 Seiten.

Hans-Joachim Kraus: Gottesdienst in Isracl. Miinchen 1962.
Chr. Kaiser Verlag. 284 Seiten.

Dem I.Band seines monumentalen Werkes (FR XIII, 92)
1ifit de Vaux nun auch auf deutsch den (u. a. durch General-
register) abschliefenden zweiten folgen, der noch wichtiger
fir ein sinngemifles Verstehen der Schrift ist. Denn ,das
Kriegslager” war nun einmal, wie G.v.Rad, ,Der heilige
Krieg im alten Israel” (Zirich 1951, S.14) bestitigt, ,die
Wiege der Nation“, wobei de Vaux’ feine Unterscheidungen
solchen Existenzkampfs, wie das Debora-Lied (Ri 5) ihn
schildert, vom ,Heiligen Krieg“ zur Ausbreitung des Islam
einerseits (S.74) und von den spiteren ,Religionskriegen®
der Makkabder andererseits (S. 78) bzw. dem ,apokalyp-
tischen Krieg“ der Qumran-Schriften (S. 80), ebenso erhellend
wie die zahlreichen Details iiber Strategie und Taktik,
Ristung und Technik belehrend sind. Den Hauptteil des
Werkes erfiillt dann die eingehende Behandlung der Heilig-
tiimer, Heiligtumsdiener und heiligen Begéngnisse; primdir
unter dem Blickpunkt der auskristallisierten Institutionen,
denen in Kraus’ , Grundrif einer Geschichte des alttestament-
lichen Gottesdienstes“, das primidr dem historischen Werden
zugewandte Pendant zur Seite tritt. Die gegenseitige Er-
ganzung der Perspektiven frappiert manchmal durch ein
(infolge beiderseitiger redlicher Erkenntnisbemithung auf-
tretendes) scheinbares Vertauschtsein der konfessionell zu
erwartenden Perspektiven: Steht de Vaux (S.222ff.) der
gewill oft iiberbordenden Entdeckung von ,Kultpropheten,
wovon die herkémmliche Auffassung einer ethisch-antikulti-
schen Orientierung aller ,wahren Prophetie“ abgel6st wurde,
fast iberkritisch gegeniber, so entfaltet Kraus von Deut 18,
15 ff. her (was bei de Vaux iiberhaupt nicht vorkommt!) in
Verbindung mit den Moses-Reden der Sinaitradition die
Sicht eines im Kult mittlerisch wirkenden, um Koinzidenz
von Sukzession und Inspiration ringenden ,mosaischen
Prophetenamts® (S. 130 ff.), von dessen Konzeption der Weg
zur ,Cathedra Moysis“ (Mt 23, 2) nicht weiter ist als von
dieser zur Cathedra Petri. (Wiewohl iiber die ,messianische
Deutung” von Deut 18, 15 allzuleicht ,philologisch® hin-
weggegangen worden sein diirfte, S. 128.) Wir diirfen jeden-
falls fiir beide Biicher tief dankbar sein.

Hans Walter Wolff u. a.: Die Bibel Gotteswort oder Men-
schenwort? Neukirchen, Kr. Moers, 1959. Neukirchener Ver-
lag. 62 Seiten.

Am Buche Jona wird in dem meisterhaften, gemeinverstind-
lichen und einpriagsamen Hauptstiick dieses Heftes von dem



Mainzer Alttestamentler das Mit- und Ineinander von un-
mittelbar als solchem bezeugtem Gottes- und bezeugendem,
antwortendem, ausweichendem, aber immer wieder gottlich
eingefangenem Menschenwort entwickelt mit dem gewif} iber-
zeugenden Ergebnis: ,Nur als das von Menschen gehdrte, ver-
kiindigte und geglaubte Wort ist Gottes Wort als Gotteswort
unter uns® (S. 33).

Die zwei andern, kiirzeren Vortrige iiber 2. Kor 4, 1—6. 7—18
(von J. Moltmann und R. Bohren) versuchen am menschlich-
gebrechlichen Apostolate des Paulus und seinem Selbstzeug-
nis davon den schmalen Weg zwischen dem ,Fundamentalis-
mus’, d. h. ,dem Irrglauben, der aus dem Buchstaben der Bi-
bel einen Papst macht“, und einer ,Bibelkritik, die nicht
Dienst am Wort ist, sondern Dienst an sich selber® (S. 57f.)
zu weisen; auch wenn sie, meint Bohren, ,zu weit geht und
einmal Irrlehre verkiindet: die Kraft des Wortes Gottes ist
immer stirker als die Kritik“ (S.59), wofiir das sukzessive
Abebben immer neuer kritischer Sturmfluten der letzten zwei-
hundert Jahre (nie ohne Hinterlassen fruchtbarer Vertiefung
unsrer Einsicht in vom Weggespiilten vorher verdeckt ge-
wesnes Zentraleres) gewiff sprechen diirfte. Wie weit die
aktuelle innerprotestantische Problematik des Auseinander-
klaffens von Verkiindigung und Forschung hier wirklich be-
wiltigt wird, missen wir offen lassen. Ganz unabhingig da-
von aber ist die Auslegung des Jonas-Zeugnisses iber Gottes
Sicht vom Verhiltnis Seines Volkes zu den Vélkern extra et
intra muros aufs angelegentlichste zu empfehlen.

John Bright: Altisrael in der neueren Geschichtsschrei-
bung. Zirich 1961. Zwingli Verlag. 139 Seiten.

Da in deutscher Sprache die ausfihrlichste und gelehrteste
»Geschichte Israels® von Martin Noth (vgl. Rundbrief 16,
S.12) seit 1950 in immer neuen Auflagen vorliegt und als
sozusagen letztes Wort der Wissenschaft wirkt, ist sehr zu
begrifen, dal Noths weit iibertriebenem Skeptizismus gegen-
uber der Erkennbarkeit der Friihgeschichte Israels (vor der
,Landnahme’ im 138. Jahrhundert), hier der Alttestamentler
am Union Theological Seminary mit sehr gesunder (iberdies
gut lesbarer) ,Kritik der Kritik' entgegentritt. Dies versuchte
zwar schon — mit Teilerfolgen — Y. Kaufmann, dessen eigne,
allzu unkritische Konzeption freilich von B. als unhaltbar er-
wiesen wird (S. 58—82). Weit behutsamer und darum erfolg-
reicher geht aber hier Bright vor, dessen Biichlein geradezu
als eine Einfuhrung in die Forschungsmethodik der alttesta-
mentlichen Wissenschaft fiir breitere Kreise tauglich wire.
Wo er speziell (z. T. mit gutmiitigem Humor) der Eliminie-
rung Moses durch Noth entgegentritt (S. 54 ff., 87, 90 ff.), be-
dauert man freilich, dafl er Bubers Biicher, insbesondere sei-
nen Moses (vgl. Rb. 5/6, S.25, und FR XII, S.81: Smend!),
offenbar nicht kennt; noch mehr, wo er ,,das Buch der Richter®
als ganzes (statt nur Kap. 17—21) ,eine Idealisierung der
Monarchie“ nennt (S. 67), da es doch iiberwiegend eher ihre
Achtung (8, 22f.; vgl. 1 Sam 8, 6 ff.) und Persiflage darstellt
(9; bes. V. 7—15, die Jothamfabel). Aber darum geht es hier
ja nur ganz beildufig.

Walther Eichrodt: Theologie des Alten Testaments. Teil
1I: Gott und die Welt; Teil III: Gott und Mensch. Gét-
tingen 1961. Vandenhoeck & Ruprecht. 398 Seiten.
Festgabe fiir W. Eichrodt zum 70. Geburtstag. Theologische
Zeitschrift 16, 4. Basel. Juli-August 1960. 116 Seiten.
Studien zur Theologie der alttestamentlichen Uberlieferun-
gen, hrsg. von R. Rendtorff und K. Koch. Neukirchen (Moers)
1961. N.er Verlag. 175 Seiten.

Eichrodts, mit diesen in 4. neubearbeiteter Auflage nun wie-
der vorliegenden Schlufiteilen vollendetes Standardwerk (zu
Teil T vgl. FR XI, 62) gewinnt seine volle Aktualitiat vor
allem durch das neue Vorwort, worin er sich mit von Rad
(FR X1, 62f.; XIII, 90f.) auseinandersetzt, welchem er ins-
besondere — wie schon frithere Kritiker (z. B. Hesse XI, 63) —
vorhalt, die tatsdchliche Geschichte Israels und dessen ge-
schichtsdeutende Uberlieferungen auseinanderzureifien.

Die Antwort gibt, eingehender als an jene v. Rad selbst (II,

11£.), in dem ihm gewidmeten Studium sein Schiiler Rendtorff:
,Geschichte . . . schlieBt notwendig ein bestimmtes Geschichts-
bewufitsein mit ein. Es ist eine oft ausgesprochene Tatsache,
dafl das Bewuf§tsein von Geschichte als einem sinnvollen, ziel-
gerichteten Kontinuititszusammenhang zuerst in Israel ent-
standen ist“ (S.91); weshalb allerdings noch mehr, als v. Rad
es getan habe, die Tatsachen mit deren Deutungsgeschichte
zusammen gesehn und zusammen behandelt werden misse.
Dafl so von Goethes: ,unterscheiden, dann verbinden® die
zweite Phase immer mehr an der Zeit ist, trifft sicher zu —
und rechtfertigt natiirlich auch Eichrodts systematische Uber-
sicht iiber das im geschichtlichen Werden schliefilich Gewor-
dene. Wer sie voll nutzen will, versiaume nie, zu den Themen
des neuen Bandes auch das Register des I. Bandes zu befra-
gen; nur dort z. B. wird ,Der Name Jahves“ (S.19ff.) auch
im Sinne von Ex 3, 14 analysiert (I, 118f. mit treffendem
Hinweis auf die entritseln helfende Parallele Ex 83, 19 in
Anm 57).

Dem gewichtigen Vermichtnis dankt die Festgabe der Theo-
logischen Fakultat, aus der wenigstens eine kraftvolle Un-
terstreichung der ,signification théologique de 1'élection
d’Israel® von R. Martin-Achard, ,Sinaibund und Abraham-
bund® von W. Zimmerli, und wertvolle wortgeschichtliche
Untersuchungen — iiber ,Offenbaren von H. Haag, den
Gottesnamen von . Uischer, den Salomos von J. J Stamm
und ,Die Thronnamen des Messias“ von H. Wildberger er-
wihnt seien.

Unter den ,Studien...” schlieflich ist eine ganz besonders
glickliche, das Ineinander von Tatsachen- und Deutungs-
geschichte vergegenwirtigende tiber ,Das Ende des Staates
Juda und die Messias-Frage“ (war Serubabel legitimer ,Da-
vids-Sprof‘? Vgl. Agg 2, 23!) von K. Baltzer hervorzuheben,
eine vor verfrithter Behandlung warnende uber ,Die biblische
Urgeschichte im kirchlichen Unterricht® von F. Merkel, sowie
»~Kerygma und Geschichte” von W. Pannenberg (s. u.).

Sabatino Moscati: Geschichte und Kultur der semitischen
Vélker. Einsiedeln / Zirich / Kéln 1961. Benziger Verlag.
288 Seiten.

Obwohl dieses Buch treffender als ,Kulturgeschichte des
Vorderen Orients im Altertum® bezeichnet wiirde, mag der
Umstand, dal damals dort vorwiegend semitische Sprachen
gesprochen wurden (und dafl die so vielfaltigen Errungen-
schaften der Volker jenes Raums die Absurditat jedes Anti-
»semitismus“ vollends erweisen), den Titel rechtfertigen.
Geboten werden knappe Ubersichten je iiber: Die archiolo-
gischen Entdeckungen, das Geschehen, Religion, Literatur und
sonstige Kultur in Alt-Mesopotamien, Syrien (nebst ,Ka-
naan“), Israel, Arabien (bis zu Mohammed) und Athiopien,
wobei die unterscheidenden Zuge der verschiedenen Kulturen,
durch gutes Illustrationsmaterial unterstiitzt, eher noch deut-
licher herauskommen als die gemeinsamen.

Gerhard Schneider: Neuschépfung oder Wiederkehr?
Diisseldorf 1961. Patmos-Verlag. 95 Seiten.

Diese fir breitere Kreise bestimmte, dankens- und empfeh-
lenswerte ,Untersuchung zum Geschichtsbild der Bibel‘ stellt
fest, daf neben der dominierenden, linearen Konzeption der
auf ein letztes, positives, unverfehlbares Ziel ausgerichteten
(Heils-)Geschichte (sikularisiert im innerweltlichen Fort-
schrittsglauben) als in eine neue Schopfung (,neuer Himmel
und neue Erde®, Is 65, 17; Apk 21, 1) ausmiindender in der
Bibel auch die (vor- und aufierbiblische) zyklische insofern zu
Worte kommt, als der ,erste Adam’ im ,letzten’, Jesus Chri-
stus, wiederkehrt (1 Kor 15, 45 ff.), aber nun erst als das voll-
kommene ,Ebenbild“ (Gen 1, 26; Kol 1, 15) und eben nicht,
um in ,ewiger Wiederkehr” einem ziellosen Kreislauf der
Qualen ausgeliefert zu sein.

Hans Wildberger: Jahwes Eigentumsvolk. Ziirich/Stuttgart
1960. Zwingli-Verlag. 126 Seiten.

Diese schone ,Studie zur Traditionsgeschichte und Theologie
des Erwihlungsgedankens’ untersucht diesen von einer andern
Seite aus als Vriezens grundlegende Schrift (FR IX, 55); be-
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tonte dieser, dafl die Erwidhlung nicht in ,Auserwahlung’, die
Funktion nicht in Privileg umgedeutet werden dirfe, wozu
Israel versucht sei, so ermittelt jener, dafl die Erwadhlung als
freies Gnadengeschenk géttlicher Licbe sachlich und historisch
am Anfang steht und erst viel spiter mit der Uberlieferung
von ihr die jiingere vom Bundesschluff und der dazu gehéri-
gen Thora-Verpflichtung verbunden worden ist.

Die geschichtlichen Feststellungen, wie besonders (knapp re-
sumiert), ,dafl Israel zum Mazzenfest nach Gilgal kam und
dabei dort in feierlicher Prozession der Jordaniibergang als
Symbolisierung des Durchgangs durch das Meer und das Be-
treten des westjordanischen Gebietes als Aktualisierung der
Landnahme begangen® (S. 61) und so der die Erwéahlung ver-
biirgende Vorgang immer wieder gegenwirtig gesetzt, im
gottlichen Deute-Wort (Ex 19, 4) bekriftigt und in hymni-
scher Antwort (Ex 15) von Gottes Eigentumsvolk bejubelt
wurde, sind recht einleuchtend und bedeutsam. (Vgl. die rich-
tungsverwandte Habilitationsvorlesung: J. Schreiner, Fih-
rung — Thema der Heilsgeschichte im AT; in: Bibl. Zeit-
schrift N.F. 5, 1961, S. 2—181)

Auch bestimmte Teilergebnisse lassen aufhorchen, wie z. B.
,dafl die Vorstellung vom Kénigtum Jahwes altisraelitisch ist
und schon in der vorkéniglichen Zeit in Israel beheimatet
war” (S. 83). ,So unrecht, wie es manche Kritiker darstellten,
hatte Buber nicht, als er die alttestamentliche Botschaft vom
Gedanken des Konigtums Gottes her begreifen wollte, wenn
auch dieser Begriff zu schmal ist, weil er nicht die ganze Fille
der Erwidhlungszusage aufnimmt.“ (S.100; vgl. auch S. 27f.;
351)

Und dankbar vernimmt man von der Gesamtoffenbarung (und
besonders Rém 9—11) her zu dem ,Einschub® Ex 19, 5a
(,Wenn ihr auf Meine Stimme hort...“), ,dafl diese Kon-
dizionierung der Erwihlungszusage nicht urspringlich ist*
(S.116), so wenig wie prophetisch-endgiiltig. (Gerade der
ungetreuen Tochter Sion geht der getreue Gott unermiidlich
nach!) Aber darf darum wirklich aus Jos 24 (V.15: ,wahlet!*;
V.22: ,dafl ihr euch den Herrn erwihlt habt...“) statt einer
(gewifl mifldeutbaren!) Erginzung eine Alternative heraus-
gelesen werden: ,Da ist der Erwihlungsgedanke in sein
Gegenteil verkehrt“? Gehort denn nicht auch neutestament-
lich zu Jesu eindeutigem: ,Nicht ihr habt Mich erwihlt, son-
dern Ich habe euch erwihlt® (Jo 15, 16) die mit Jos 24, 15 so
eng verwandte Frage an die Jinger: ,Wollt nicht auch ihr
weggehn?* (Jo 6, 67; vgl. aber 6, 70!) und die gleich doppelt
,Jkondizionale’ Warnung: ,Wenn ihr Meine Gebote haltet,
bleibt ihr in Meiner Liebe“ (15, 10); ,Ihr seid Meine Freunde,
wenn ihr tut, was Ich euch gebiete!” (15, 14)? Es wird noch
viel biblisch-theologische Arbeit getan, wohl auch mitein-
ander gelebt und gelitten werden miissen, bis fir Jahwes
Eigentumsvolk im Alten und im Neuen Bunde die absolute
Freiheit Seiner gnidigen Erwihlung und die absolute Frei-
heit méglicher Selbst-Verwerfung eines jeden von uns (,de-
fectus gratiae causa prima est ex nobis“ Ia Ilae 112, 8 ad 2;
vgl. die negative Erwihlungsfrage’ von Jo 6, 67: ,Wollt ihr
weggehn?*) allen so zur Selbstverstindlichkeit geworden sein
werden, dafl nirgends mehr ,priesterliche’ Selbstprivilegie-
rung, Gott erwdhlt zu haben, nirgends vermessene ,Heils-
gewiflheit’, tapfer drauflossiindigen zu diirfen, wiahnt. (Naher
dazu: Géttliche Vorherbestimmung und menschliche Willens-
freiheit; in: K. Thieme, Gott und die Geschichte. Freiburg
1948, S. 81—147.)

Ofto Bichli: Israel und die Vdlker. Ziirich/Stuttgart 1962.
Zwingli Verlag. 235 Seiten.

Diese griindliche ,,Studie zum Deuteronomium*“ geht Herkunft
und Sinn dieses abschlieBenden fiinften Buches der Moses-
Thora mit solcher Liebe und so viel Verstindnis nach, dafl
dem Leser die Wendezeit — wohl nach Kénig Josias Ende
(S. 208 ff., 235) — gegenwiirtig wird, in der dieses groflartige
Programm einer ,Restauration” (im guten Sinne) aufgestellt
wurde, als dessen Erfiillung sich dann die Urkirche in ihrer
Existenz empfunden hat (S.226: Apg 10, 34 ff. als Zitat aus
Dt 10, 17; aber auch 4, 34 als solches aus Dt 15, 4 wire zu
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nennen gewesen). Sehr gliicklich wird insbesondere die Ent-
gegensetzung Israels gegen die Vélker, sofern sie es mit
Magie und Mantik zu verseuchen drohen, herausgearbeitet:
»Wer Blut geniefit..., will sich neue Kraftquellen erschlie-
Ren. Die Hierodulie gibt die Méglichkeit physischer Vergot-
tung in Nachahmung des hieros gamos in der heidnischen
Gétterwelt und zur Entbindung géttlicher Krifte. Dem allen
gegeniiber steht der niichterne, sachliche, rationale — und
entmythisierte! — Ernst des Jahvismus, der die Manipulatio-
nen zur Gewinnung der Gunst geheimnisvoller Michte nicht
zuldfit* (S.67). ,Israel kennt nur eine Form der Zukunfts-
deutung, nimlich die durch das streng personal gerichtete und
absolute Prophetenwort, in dem Gott nicht einfach die Zu-
kunft enthiillt, sondern seinen Gehorsam fordernden Willen
kundtut® (S. 68).

‘Wenn dazu betont wird, daf bei alledem ,zwischen Israel und
den Vélkern kein biologischer Unterschied pritendiert wird
(S.69), so trifft das zu, wire allerdings besser nicht gegen
das ,Mischehenverbot® der Esrazeit ausgespielt worden
(S.111), da es doch gerade auch bei diesem ,nicht um die
Erhaltung der Rasse und die Reinheit des Blutes geht; vgl.
Neh (2. Esdr.) 18, 26: ,Hat nicht Salomo, der Kénig Israels,
um solcher Frauen willen sich versiindigt?”

J. P. Michael: ,Mensch, wo bist du?‘ Freiburg 1962. Herder.
287 Seiten.

Die ,Gleichzeitigkeit’ aller biblischen Geschichte mit unsrer
eignen, welche von Kierkegaard ,entdeckt worden sei
(S.228; wir wiirden sagen: verzweifelt postuliert), sucht die-
ses Buch (mit dem Untertitel: ,Die Bibel wird aktuell“) den
,Adam‘ und ,Eva‘ von heute mit manchmal etwas massiver,
meist aber doch treffender Konfrontation altorientalischer
und heutiger Orgiastik mit dem Gotteswort des Alten, spat-
antik-frithneustzeitlicher Ddmonie mit dem des Neuen Bun-
des zum BewufBtsein zu bringen, Man kann nur mit dem Ver-
fasser hoffen, es werde ,mancher, der dieses Buch durchmessen
hat, nach dem einen oder anderen Kommentar greifen, der
ihn weiterfiihrt® (S. VI).

Roger Breuil: Die Macht des Elia. Hamburg 1954. Agentur
des Rauhen Hauses. 109 Seiten.

Albert Ohlmeyer: Elias, Fiirst der Propheten. Freiburg 1962.
Herder. 223 Seiten.

Zwei Betrachtungsbiicher iiber den ersten ganz grofien Pro-
pheten (seit Moses), ein spezifisch hugenottisches und ein
spezifisch katholisches, von der Viterexegese genihrtes (in der
Urtextiibersetzung aber, wetteifernd mit Buber, vgl. S. 34 ff,,
um gréfite Treue verdienstvoll bemiihtes), begegnen uns in
diesem Jahre fast zur gleichen Zeit. Uns scheint, dafl die
beiden einander erginzen und beide taugen, an die — stets
noch gréflere — Fiille des prophetischen Wortes heranzufiih-
ren.

Claude Tresmontant: Sittliche Existenz bei den Propheten
Israels. Freiburg 1962. Herder. 204 Seiten.

Zunidst faflt T. noch einmal knapp zusammen, was er ,Die
biblische Metaphysik’ nennt (S.9—58) und womit wir uns
schon eingehend, iberwiegend positiv, auseinandergesetzt
haben (FR X, 104f.).

Im Hauptteil (S. 61—204; franzdsisch deutlicher: La doctrine
morale des prophétes...) werden dann die praktischen Kon-
sequenzen aus der theoretischen Anerkennung eines persona-
len géttlichen Schopfers von gottebenbildlichen Personen an
Hand von Zitaten (aus Deuteronomium, Propheten und na-
tirlich dem NT) gezogen, wobei — kiihn, aber im ganzen an-
nehmbar vereinfachend — die Ubereinstimmung des bibli-
schen und des (wahrhaft) ,natiirlichen (Sitten-)Gesetzes“ her-
ausgearbeitet und die gottgeschenkte Freiheit gegen jeden
heidnisch-gnostizistischen Fatalismus kraftvoll betont wird.
Besonders bemerkenswert ist hier die antiaugustinische Aus-
legung der Siindenfall-Perikope (S. 163 ff. bzw. schon 158 ff.
durch Unterscheidung zwischen dem — nach T. siindenunab-
hingigen — blofen ,physiologischen Tod* und dem eigent-



lichen geistigen). Wiederholt wird treffend betont: ,Die
menschliche Geschichte wird sich nicht ohne die Mitwirkung
des Menschen vollenden . . .“ (S.192; dhnlich S. 184); daB frei-
lich laut unzweideutiger biblischer Offenbarung nur mit ihrem
nicht vom personlichen Antichrist verfilhrten Teil ,die
Menschheit dieser Neuschopfung zustimmt und an ihr mit-
wirkt“, bleibt seltsamerweise unerwahnt und auch sonst ein
gewisser chiliastischer Radikalismus uniibersehbar. S.103f.,
119, 151 mit den iiblichen anti-militaristischen, -kapitalisti-
schen, -kolonialistischen Schlagworten weltfremder Progres-
sistensimplifikation, welche die entgegengesetzte der ,Fasci-
sten* so erleichtert, weil sie ungeduldig mit pathetischer
Predigt Lufthiebe fithrt, wo nur geduldig niichterne Politik
voranbrichte. Das verringert aber zum Gliick nicht das Ver-
dienst einer im ganzen durchaus verstindnisvollen Sicht der
nach-biblisch jiidischen moraltheologischen als: ,parallel zur
christlichen Entwicklung* (S.111) und iberhaupt der ,ge-
trennten Bruder* (S. 126 ff., 172 ff., 180 und bes. 199{.), wobei
die allgemeine Dialcktik des ,Drinnen’ und ,Drauflen‘ (Mt 25,
311ff.), der ungetreuen Braut-Gemeinde und des dennoch ewig
treuen gottlichen Brautigams (fiir Israel und Kirche) treffend
entfaltet wird (S.202f.). Somit im wesentlichen doch ein
wahrhaft empfehlenswertes Werk.

Die Spriiche Salomos, das Buch des Predigers, das Hohe-
lied, ibersetzt und erklirt von Heinrich Schneider. Frei-
burg 1962. Herder. 382 Seiten.

Dieser Band VII/1 von ,Herders Bibelkommentar, die Heilige
Schrift, fiir das Leben erkldrt“, meistert gliicklicher als man-
cher andre der Reihe die wichtige Aufgabe, heutigen Men-
schen die Aussage des ursprunglichen Textes nahezubringen;
man lese nur etwa, was zu Koheleth abschliefend gesagt
wird: ,Wer aus Wahrhaftigkeit mit Scheinlosungen nicht
mehr zufrieden ist, wer mit einer — vielleicht allzu radi-
kalen — Ehrlichkeit nach der letztlich verbleibenden Wahr-
heit immer weiter sucht, ist nicht schon darum ein Abtriin-
niger..." (S.253). Besonders wohlausgewogen ist die wie auf
patristischer, so auf rabbinischer Exegese (Akiba S.257, 266 f.)
weiterbauende und doch auch die Stimme moderner For-
schung zu Wort kommen lassende Auslegung des Hohenlieds
(ganz im Sinn der Postulate P.S. Grills, oben S. 15 ff.); nur
hitten wir uns beim Schluflausblick auf , die endgiiltige ,Hoch-
zeit des Lammes® mit der Braut® (S. 329) noch den Hinweis
auf dieser Braut verheiflungsgemafie Doppelgestalt gewiinscht:
ecclesia ex gentibus und ecclesia ex circumcisione (,Seine
Volker“ Apk 21, 3), wie sie etwa im Wandmosaik von Sta.
Sabina beide dem wiedergekehrten Brautigam traditions-
gemifl gesellt sind. (Vgl. W. Eckert OP in: Christen und
Juden, S. 68, 74 ff.)

Wolfgang Trilling: Das wahre Israel. Studien zur Theologie
des Matthdusevangeliums. Leipzig 1962. St. Benno-Verlag.
210 Seiten.

Uberlieferung und Auslegung im Matthius-Evangelium, von
G. Bornkamm, G. Barth, H.J. Held. Neukirchen 1961.
Neukirchener Verlag. 304 Seiten.

Wenn fir Bornkamm mit Recht ,die eigentliche theologische
Problematik und Thematik des Matth. ... unverkennbar aus
seinem spannungsvollen und differenzierten Verhiltnis zum
Judentum (in Abhingigkeit und Kampf) erwachsen sind“
(S. 47) und sein Werk sich nach dem Wunsche Trillings durch
dessen Analyse ,auch wieder als ,katholisches’ Evangelium
dadurch bewahren mége, dafl Katholiken und Protestanten
und vielleicht auch Juden in ihm die Briicken erkennen, die
zueinander fiibren® (S.5), dann diirfen diese beiden, schon
kurz nach ihrem ersten Erscheinen (1959 und 1960) in 2. Auf-
lage vorliegenden Werke wohl vor allem danach befragt wer-
den, wie des Matthidus Zeugnis iiber den Messias und die
Thora, Jesus Christus und das Gesetz, bei ihnen verstanden
ist.

Trilling nun meint, ,nicht die Ersetzung der atl Tora durch
eine neue . ..auch nicht blofe Neuinterpretation der Tora“
schreibe Matthéus dem Christus zu (S. 186); vielmehr wiirden

,die Normen des ethischen Verhaltens, die in ihr... nach
ihrem traditionellen Verstindnis zum Ausdruck kommen. ..
durch neue ersetzt* (S.187). Heiflt es weiter, Jesus sei nach
Matth. ,autorisiert, die atl Willensoffenbarung nicht zu abro-
gieren, sondern durch eine neue Lehrverkiindigung ... zu
vollenden® (S. 188), so nihert sich das im Grund doch mehr
der oben abgelehnten zweiten Alternative (Neuinterpreta-
tion), d. h. Bornkamms: ,Die irdische Funktion Jesu als des
Messias ist nun aber. .. vor allem die Auslegung des Geset-
zes.* Ja: ,Trotz des autoritativen ,Ich aber sage euch’ wird
Jesu Lehre stindig am Gesetz ausgewiesen® (S. 82). Und dies
bestitigt und unterbaut die Dissertation von Bornkamms
Schiiler Held (Das Gesetzesverstandnis des Evangelisten Mat-
thdus, S.54—154): ,Das Mosegesetz ist fiir ihn fraglos das
Gesetz Gottes, auch fiir die Kirche* (S.148); bei den (ganz
vereinzelten, ,relativen‘) Abrogationen einzelner Gebote (Mt
5, 381.; nicht absolut 5, 32 bzw. 19, 1 ff.; S. 88 gegen Trilling
S. 186) ,ist zu beachten, dafl auch im Rabbinat — so paradox
es scheint — die faktische Aufhebung von Sinaigeboten mog-
lich ist; vgl. P. Billerbeck I, 717 £.“ (S. 148, Anm. 2).

Wenn dann Barth gegen Schoeps u. a. die Legitimierbarkeit
der These: Mit dem Kommen des Messias ist die Zeit der
Sinai-Tora abgelaufen und an ihre Stelle sein neues Gesetz
getreten’ aus der jiidischen talmudischen Tradition zu wider-
legen sucht (S. 143 ff.), so geschieht das bei ihm mit viel ernst-
hafterer Argumentation als seinerzeit bei Wilkens (vgl. FR
XIII, 127); man wird danadch inskiinftig doch ganz allgemein
statt von einem ,neuen Gesetz' an der Stelle des alten, viel-
mehr von ebendieses Gesetzes — seinem eignen von Gott
gemeinten Sinn gemafl (Mt 19, 8!) — erneuerter Auslegung
durch Jesus (und dazu — cum grano salis — heilsgeschicht-
licher Sinngebung durch Paulus, der es ja auch ausdriicklich
»bestiatigen* wollte, Rom 3, 31; Gal 2, 19) sprechen miissen
und auch diirfen. (Und auch die von Trilling — S. 159 —
»sehr kritisch“ beurteilte, von Barth — S. 146 — als Moglich-
keit zugegebene, von uns fir sicher gehaltene Anti-Typik,
wonach ,der Berg der Bergpredigt an den Sinai erinnern®
soll, bekraftigt das nur.)

Finden wir also iber das Gesetzesverstindnis des Matthaus
die Autoren und uns mit ihnen im wesentlichen einig, so gilt
dies nicht ebenso fiir seine Einstellung zum Alten Bundes-
volke. Barth meint beildufig (S. 104) und Trilling entwickelt
ausfiihrlich, dafl nach 21, 43 (S.40ff.) und 8, 11f. (S. 68ff.)
der Evangelist die Juden fur definitiv verworfen halte; in
ihrer Gesamtheit seien sie ein fiir allemal gemeint, wo Jesus
sagt: ,Von euch wird das Konigtum Gottes hinweggenommen
und einem Stamm gegeben werden, der dessen Friichte bringt.“
Aber da die hier Angeredeten nur ,die Hohenpriester und
die Altesten des Volkes“ sind und der Evangelist ausdriicklich
eben diese Angeredeten merken laft, ,daf er von ihnen
spreche”, mufl Trilling selber zugeben: Dafl an das Volk und
nicht an die Winzer gedadcht sei, konne blofl ,erschlossen wer-
den und stimmt nicht mit dem Rahmen (vv 23. 45) iiberein“;
iiberdies ist der Schiufl nur nach seiner positiven Seite hin
zwingend (und mit dem Rahmen iibereinstimmend: Die Gott-
konigsgegenwart, welche gipfelt in Messiaswirken Jesu (Mt
12, 28), wird sich kiinftig in einem andern ,Stammesverband’
(Anspielung auf die Weltstimme, die ,Heiden) vorfinden;
nicht mehr da, so ist fortzufahren, wo die schlechten Hirten
walten, die mérderischen Weingirtner des Gleichnisses, die
nun einmal Matthius, der ja seine Worte zu wagen weif}, sich
getroffen fithlen lafit. (Vgl. Anm. 54 in meinem Beitrag zu
Holbodk/Sartory, Mysterium-Kirche, Salzburg 1962, 66.)
Auf dhnlich schwachen Filen trotz aller aufgewendeten Ge-
lehrsamkeit wie diese als ,Grundlage fiir alle folgenden Be-
obachtungen‘ beanspruchte Exegese (S.37; vgl. auch seine
Wendung von der ,Sicherheit der Aussage® S. 44 mit Born-
kamms so viel treffenderem Hinweis S.40 auf die darin
mitschwingende Warnung fiir ,Stimme’, die etwa nicht ihre
Frucht bringen wiirden ,zu ihren Fristen®, 21, 41; dazu Luk
21, 24!) stehen auch die von 27, 25 (S. 48 ff.) und 23, 39 (S. 68),
wozu Gnilka (FR XIII, S. 100; im ersten Fall unter Riickgriff
auf Nober, FR XI, S.731ff.) schon das Richtigere gesagt hat,
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sowie 8, 11{., wo ,das Schliisselwort 21, 43“ (S. 69) dazu her-
halten muf}, um aus dem Bufappell in Parallele zu dem des
Té&ufers an die selbstsicheren Abrahamssohne (8, 8f.) als
wahrscheinlichste Interpretation dessen, was Matthdus hier
gesagt sein lassen wolle, herauszuhéren, ,dafl er das aus-
erwihlte Volk als Uolk fiir endgiiltig gerichtet ansieht® (S. 70;
,nicht notwendig” jeden einzelnen Volksangehdrigen.)

Die Sicherheit, mit der Trilling hinter Jilichers von ihm zi-
tierten treffenden Satz: ,Ganz Israel zu verwerfen ist Jesu
so wenig wie dem Mt eingefallen nur zu setzen vermag:
»(17)%, gleicht — mit umgekehrtem Vorzeichen — erschreckend
der Sicherheit, die gerade vom T&ufer 3, 8. und von Jesus
8, 11 {. bekdmpft wird, und gipfelt wohl in der Behauptung,
der Evangelist habe das Wort ,Bruder® — auch 25, 40! —
»stets von dem Glied der eigenen Gemeinschaft® verwendet
(S. 189). Dies ist um so mehr zu bedauern, als im Positiven
das Buch eine Fiille von wirklich wertvollen Beobachtungen
enthilt und eine wahre Fundgrube von fruchtbaren Anregun-
gen fir die Einzelauslegung darstellt.

Zusammen mit den weiteren Studien der andern Publikation,
Bornkamms ,Enderwartung und Kirche im Matthidusevange-
lium* (S. 18—47), seiner tiefdringenden Exegese der Sturm-
stillungsperikope 8, 28—27 (S. 48—53) und Helds Analyse
der Mt-Wundererzahlungen als gesprdchsbetont (S. 155—287),
haben also Trillings und vor allem Barths Arbeit verdienst-
voll dazu beigetragen, ,die Stimme dieses Evangeliums als
eine eigene und sehr selbstindige im Konzert der ntl Stim-
men von allen Seiten neu zu héren® (S. 5), wobei hoffentlich
auch Matthdus’ Zeugnis fiir die unumstoflich gewisse ,Er-
wedkung’ der Tochter des Synagogenvorstehers, welche ,nicht
gestorben ist, sondern schlaft“ (9, 24), bald wieder mitgehort
werden wird — wie von den Vitern.

Das Neue Testament, iibersetzt von Fritz Tillmann:
Miinchen 1962. Kosel-Verlag. 902 Seiten.

Diese schone Neuausgabe der von W. Becker, Leipzig, neu-
bearbeiteten, in den mitteldeutschen Bistiimern offiziellen
Ubersetzung des vormaligen Bonner Neutestamentlers durfte
wirklich ,die zur Zeit beste“ sein, die im deutschen Buch-
handel vorliegt, um so mehr, als sie sich auch noch durch iiber
hundert Seiten: ,Bibeltheologisches Register’, liturgische und
synoptische Tabellen auszeichnet.

Um so schmerzlicher empfindet man, daf} etwa bei den im
Register unter ,ISRAEL, Juden® aufgefiihrten Stellen — vor-
sichtig gesagt — nicht alle positiven Moglichkeiten, Verstdnd-
nis zu férdern, wahrgenommen sind; wo wenigstens das ,Mi-
nimum’ nicht fehlt: ,Rém 11, 15. 25 ff., vgl. 23, 39 (8. 858),
ist gar noch das ,Mt‘ vor der letzten Zifferngruppe versehent-
lich weggefallen. Und ebendort wird der komplexe johan-
neische Sprachgebrauch der Verwendung von , Juden® sowohl
als Ehrenname (4, 22; Apk 2, 9; 3, 9; vgl. Rém 2, 281.) wie
zur Bezeichnung der Fihrenden (treffend: S. 228!) uber-
simplifiziert: ,bei Johannes sind Juden die, welche Jesus den
Glauben verweigern und damit eben ,Juden’ bleiben.“ Rom
10, 4 ist ,,Christus das Ende des Gesetzes“ statt — mit der
katholischerseits Uiberwiegenden, unseres Erachtens richtigen
Auslegung — dessen ,Endsinn“; Apk 21, 3 gegen den Urtext
im kiinftigen Jerusalem ,Sein Volk“ statt: ,Seine Vélker®
(ecclesia ex circumcisione und ecclesia ex gentibus) gelesen;
keine der Mdoglichkeiten Mt 5, 20; 9, 12£.; 23 ¢ (,das sollte
man tun...“) genutzt, um — mit Beilner (FR XII, 85f.) —
auch auf die Lichtseiten an den ,Pharisdern’ hinzuweisen. Wie
unermeflich viel bleibt noch zu tun!

B. M. F. van Iersel S. M. M.: ,Der Sohn‘ in den synoptischen
Jesusworten. Leiden 1961. E. J. Brill. 194 Seiten.

Je mehr Jesus selbst als Gestalt der jiidischen Geschichte (und
Religionsgeschichte) gesehen wird, desto gewichtiger wird die
Frage, ob erst die Urkirche ihm einzigartige Gottessohnschaft
zuschrieb oder ob doch schon er selbst sich zu solcher bekannt
hat.

Nach knappem Uberblick iiber den Stand der Forschung (S. 3
bis 28) und Analyse der einschligigen urkirchlichen Verkin-
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digung (S. 31—89) untersucht v. I. vor allem (S. 98—184) jene
drei genuinen Herrenworte: Mk 13, 32 par; Mt 11, 27 par und
das Gleichnis von den bosen Weingirtnern, worin ,der
Sohn* dergestalt auftaucht, dafl eine nachtrigliche Gemeinde-
bildung als ausgeschlossen erachtet werden kann. Unabhingig
davon also, dafl nach seiner Auferstehung die Apostel der
Gottessohnschaft Jesu gewifl wurden (S. 183; vgl. z. B. Rom
1, 4) und darum die Gliubigen, welche ihr und ihrer Nach-
folger Zeugnis gewann (S. X), bieten jene Worte ,cine Wi-
derspiegelung von Jesu Bewufitsein, auf einzigartige Weise
Gottes Sohn zu sein“ (S. 181). Wobei anderseits deutlich wird,
dafl er nun eben nicht dieses selbst den Jiingern erst spater
allmdhlich faflbar gewordenen Bewufitseins halber bekdmpft
wurde (wie dann die ,Nosrim’, seit sie sich dazu bekannten),
sondern als der himmelsherkiinftige ,Menschensohn‘ mit ein-
zigartigem Autorititsanspruch (u. a. Mk 2, 10 par; 13, 62 par)
bzw. wegen seiner mehr oder minder gutglaubig mifiverstan-
denen Messianitit.

Engelbert Neuhiiusler: Anspruch und Antwort Gottes. Diis-
seldorf 1962. Patmos-Verlag. 263 Seiten.

Diese Studien ,zur Lehre von den Weisungen innerhalb der
synoptischen Jesusverkiindigung’ gehéren im ganzen zum
Tiefsten und Besten, was uns an Versuchen bekannt ist, den
Appell des Gottes Israels, der durch Jesus von Nazareth ver-
kiindet und verkGrpert wurde, in seiner ganzen urspriing-
lichen Dringlichkeit als Geheifl und Verheiflung gnadenhaft
geschenkter imitatio Dei (Mt 5, 48; vgl. Lev 19, 2) zu verneh-
men. Daf} auch historisch-philologisch die Forderung Jesu nur
verstehbar wird, wenn sie von vornherein (nicht erst als an-
gebliche nachtrigliche Umstilisierung durch die Evangelisten)
Forderung eines mit gottlicher Autoritdt Sprechenden ist, das
konnte kaum klarer herausgearbeitet werden, als es hier ge-
schieht.

Ebendarum wird auch dem Alten Testament sein Recht ge-
lassen (z.B. S.17: ,Von der Vaterliebe Gottes ist wohl nir-
gends in so ergreifender Weise gesprochen worden .. .“) und
sogar gegen plumpe Verkennung pharisidischer Frommigkeit
Einspruch erhoben, etwa S. 67 abgelehnt, dafl das Gebet des
dem Zéllner konfrontierten Pharisders im Gleichnis (Luk 18)
als ,Phrase“ abgetan werde. ,Er wollte ganz fromm sein ...
gehort ja zu den ,Opferseelen’. . .“, wird nun freilich gerade
hinter dem von ihm Verachteten zuriickgestellt, ,der vor dem
heiligen Gott kapituliert, weil er nichts in Hinden hilt, was
er anbieten konnte, um sich vor ihm zu rechtfertigen.*

So treffend das ist, wenn dann der — mit seinem ,Eigenlob’
(Luk 15, 29) und Uber-den-Bruder-Absprechen (15, 30) jenem
Pharisder mit Recht zur Seite gestellte — ,dltere Bruder® des
Verlorenen Sohns — unter volligem Ignorieren des Vater-
worts an ihn 15, 31! — ,sich nie in echter Gemeinschaft mit
seinem Vater befunden“ haben soll (S. 74), stehn wir dann
nicht doch wieder vor dem noch subtileren ,Pharisdismus‘ des
Anti-Pharisaismus, der es nicht wahrhaben will, dafl auch
unter den ,Frommen‘ die dankbar begnadigten Siinder auf-
treten konnen und zu jeder Zeit immer wieder aufgetreten
sind? Sollte mit seinem ,iberwundenen Eigenlob‘ (Phil 3, 4 ff.)
der Ex-Pharisder Paulus und mit ihrem naiven die kleine
hl. Therese (H. U. v. Balthasar, Therese von Lisieux, Olten
1950, S. 316) uns nicht endlich davon abbringen, iiber die Be-
hiiteten, die ,Gerechten® (Mt 9, 13), so leichthin zu ,richten,
wie sie oft Uber die , Verlornen“ zu richten versucht sind?

P. G. Verweijs: Evangelium und neues Gesetz in der
dltesten Christenheit bis auf Marcion. Utrecht 1960. Ke-
mink en Zoon. 382 Seiten.

Diese materialreiche, grindliche und subtile Dissertation ent-
nimmt dem NT und nachapostolischen Schrifttum vor allem,
daB jedenfalls Paulus mit beiden Fiiflen fest auf dem Boden
der ,Schrift' (des AT) zu stehn gewifl war, wenn er darin Got-
tes VerheiBung als das Urspriingliche, schon von Abraham
her auf den (inzwischen gekommenen) Erléser Zielende fand,
das Geheif} in der Form des Gesetzes mit Verboten und Ge-



boten aber (Eph 2, 15) als das in seiner Unerfiillbarkeit zur
Verdeutlichung der Erlésungsbediirftigkeit von Gott aus ,Zwi-
schenhineingekommene’, woran sich noch zu klammern, nach-
dem doch der Erloser da war, der kompromifilos abgelehnte
Irrweg des Judentums sei, aus dem heraus aber das Juden-
volk ,Israel als Ganzes“ (S. 89), zuletzt den Ausweg finden
werde. Von dieser Sicht aus werden die nachapostolischen
Unterscheidungen zwischen abgeschafftem Zeremonial- und
fortgeltendem Sittengesetz ebenso als unpaulinisch verworfen
wie vollends Markions gnostizistische Abwertung der von
Paulus (wenn in seinem Sinne wohlverstanden!) héchstgewer-
teten Tora (R6m 3, 31).

Wofern der sozusagen ,chemisch reine Paulinismus’, der hier
vertreten wird, sich damit begniigt, die ,tiefste’ (und — 2 Petr
3,15 f.! — komplizierteste), nicht (hiretisch) die alleinlegitime
Interpretation des ,Christusgeschehens' zu sein, dann erscheint
er — neben den anspruchsloseren Konzeptionen, die auch ihr
Recht haben — um so akzeptabler, als er in der Rickverlange-
rung zu Jesus selbst von diesem sagen kann, er verkiindige
,die Einheit und Absolutheit des Gesetzes innerhalb der
Gottesherrschaft“; durch ihn werde ,kein neues messianisches
Gesetz, sondern das alte Gesetz wird neu, d. h. absolut ver-
kiindigt“ (S. 350). Dies nun ist nicht kompliziert, aber doch
wohl richtig.

Christian Dietzfelbinger: Paulus und das Alte Testament.
Miinchen 1961. Chr. Kaiser. 41 Seiten.

»Die Hermeneutik des Paulus untersucht an seiner Deutung
der Gestalt Abrahams“ lautet der Untertitel dieser fesselnden
Schrift des Bayrischen Lutherischen Landesbischofs, wodurch
der zundchst sehr gliickliche methodische Ansatz seiner Unter-
suchung gekennzeichnet wird. Wie Gottes Uerkeiffung fir
Abraham, dessen Glaube und sein ,Same’ im AT und im nach-
biblischen (bei D. leider: ,Spit’) Judentum einer-, bei Paulus
anderseits verstanden werden, das ist klar und im allgemei-
nen iiberzeugend entwickelt. (Daf} freilich Gen 18, 19: Abra-
ham ,ausersehn, ... Gerechtigkeit und Recht zu tun“ — auch
wenn, nach Noth, ,Interpolation® — schon im Alten Testa-
ment steht, nicht erst nachbiblisch ist, gehort zu den Ziigen,
die ibersehen werden missen, um ,den Bereich des Spit-
judentums* als ,eine villig andre Welt“ gegen die angeblich
allein echt biblische absetzen zu kdnnen.1) Dann wird gezeigt,
wie Paulus den Willen zur ,Vergegenwirtigung® des Schrift-
worts und die Methode der nicht philologisch-historischen,
sondern frei umdeutenden Interpretation mit seinen rabbini-
schen Zeit- und Volksgenossen teilte, aber nicht blof ,alte
Offenbarung von einem spiteren Ort der Heilsgeschichte aus
aktualisiert“, sondern ,von einer inhaltlich neuen aus die
alte zu aktualisieren versucht“ (S. 41), wonach Gott sich nun
als der offenbart habe, ,der den Menschen am v6p.0¢ vorbei
rechtfertigt® (S. 36), ohne daf auf die korrelaten Vorstellun-
gen Pauli vom ,Christus letzter Sinn des Gesetzes® (Rém
10, 4) oder ,Gesetz Christi“ eingegangen wiirde. (Dafl dieses
Hintreiben des Apostels auf den Antinomismus mit reich-
lichen Zitaten aus Schoeps’ Paulus — vgl. FR XII, 40ff! —
belegbar ist, versteht sich: Hyper-,Paulinist' und Paulus-Ent-
larver liefern cinander an Uberinterpretation paulinischer
Einseitigkeiten seit eh und je, was beide brauchen kénnen.
Wer dann den nun eben doch ,katholischen Paulus‘ wieder-
finden will, lese: ,St. Paul: Liberty and Law* von St. Lyonnet,
S.J. in The Bridge IV, S.229—251). Unbeschadet dieser in-
haltlich schweren Bedenken bleibt aber anzuerkennen, dafl der
Grundansatz der paulinischen AT-Hermeneutik dankenswert
deutlich herauskommt.

Erich Klaar: Die Taufe nach paulinischem Verstindnis.
Miinchen 1961. Chr. Kaiser Verlag. 31 Seiten.

Diese scharfe Streitschrift gegen ein als ,neuromantischer Ab-
weg® durch religionsgeschichtliche Parallelisierungen verfithr-
ter Mysterientheologie verurteiltes primir ontisch-sakramen-
tales Verstindnis der Taufe versucht durch Uberakzentuierung

1 Vgl. oben S.5 J. Werczberger!

des Unterschieds der griechischen Aoriste Rém 6, 2 ff. von den
perfecta in den Ubersetzungen (Luthers wie schon der Vul-
gata) das ,Getauftsein’ in ein ,Sich haben taufen lassen‘ zu-
riickzunehmen. (Seltsam erinnernd an Heines jiidischen
Sprachgebrauch: ,Ich bereue sehr, dal ich mich getauft hab.)
So treffend Delling in der Theol. Literaturzeitung (Sept. 1962)
die krasse Einseitigkeit dieser Argumentation zuriickgewiesen
hat, so sehr sollte doch audh jede Tauf-Theologie und Tauf-
Katechese betonen, dafi Getauftsein zunidchst nun eben ein
Gerufen-Sein, das Sakrament ein Gnaden-Anruf ist (vgl.
unten zu Schelkle und Schneider Gber 1 Petr 8, 21), dessen
Segensfille nur, wer auf ihn hinhért, nicht in Fluch verwan-
delt. Die Taufe als Eingetauchtwerden in Jesu Christi Todes-
leiden ist das Ur-Sakrament des Neuen Bundes, und eben-
darum nicht Ruhekissen, sondern Ausgangspunkt des rechten
Wegs.

Julius GroB: Entstehungsgeschichte des Erbsiindendogmas.
Von der Bibel bis Augustinus. Miinchen/Basel 1960. Ernst
Reinhardt. 386 Seiten.

Dieser 1. Band einer umfassenden Geschichte des Erbsiinden-
dogmas behandelt eine der wesentlichen Unterscheidungs-
lehren zwischen Juden- und (vor allem evangelischem)
Christentum im Geiste eines radikalen Rationalismus (,Ratio
... judex omnium“ proklamiert das Motto aus Anselm), ja
zum Teil Naturalismus (S. 333: ,Eros ... eine der hochsten
Erscheinungsformen der schopferischen Macht, die das Welt-
all durchwaltet“); aber auf Grund umfassender Kenntnis der
einschligigen Literatur, griindlich und mit offenbar redlichem
Bemithen, eines Augustin ,fir unser modernes Denken und
Empfinden unertriglichen Pessimismus” (S. 872) aus anerken-
nenswerter Absicht zu verstehen: ,Verherrlichung der im
Gnadenwirken so wunderbar sich offenbarenden Allmacht
und Menschenliebe des Erldsergottes® (S. 374).

Eingehende Befragung der judischen, ur- und frithchristlichen
sowie voraugustinischen patristischen Aussagen ergibt, dafl
vom Siindenfall der Stammeltern fiir ihre Nachfahren schon
frith ein ,Erbiibel® und eine ,Erbverderbnis® in verschied-
nen Graduierungen abgeleitet wurde, nirgends aber explizit
eine von Adam auf das ganze Menschengeschlecht iber-
gegangene ,Siinde, d. h. Tod der Seele“ (Denzinger 789). Erst
Augustin, aus dem eignen Gnadenerlebnis (anldfilich Paulus-
Studium, S. 272!) auf der einen Seite und auf der andern im
Kampf gegen die Thesen der Pelagianer: jedes Neugeborene
sei so unschuldig wie Adam vor dem Fall, und: nicht sei
(Tauf-)Gnade Voraussetzung jedes irgendwie gottwohlgefal-
ligen Verhaltens, proklamierte (und liefl — erstmals 418 in
Carthago — als Dogma bestitigen), daf aus der Taufe der
Kleinkinder, ,welche selbst noch keine Siinden begehen konn-
ten*, zur ,Vergebung der Siinden“ eine seit Adams Fall
jedermann angeborene Erbschuld abzuleiten ist (Denz. 102);
aber weder deren Gleichsetzung mit der Konkupiszenz noch
gar die Leugnung der Willensfreiheit vermochte sich in der
katholischen Kirche zuletzt durchzusetzen. Wenn somit Augu-
stins eigentliche Absurdititen — mihsam genug — aus der
Verkiindigung eliminiert sind, so blieb doch die Frage —
glucklicherweise — offen, worin denn jene in der Taufe nach-
gelassne, nicht selbst begangene ererbte ,Sinde“ eigentlich
bestehe. Dies aus der Schrift und der ihre Botschaft erlautern-
den Tradition zu entfalten, wird Grof’ Untersuchung (trotz
seiner Unkenntnis neuer Sicht ihres gegenseitigen Verhilt-
nisses — S. 69 — und seinem Versagen etwa im Auslegen der
Siindenfallgeschichte — S. 26 ff.) gewifl dienlich sein, weil hier
das gesamte Material in extenso vorgelegt ist, das ermdg-
lichen sollte, die Distanz zwischen der traditionsgemifl un-
bestreitbaren Erbverderbnis des Menschengeschlechts und der
erst augustinisch explizierten Erbsiinde zu Giberbriiken. Wenn
Bluttaufe, Wassertaufe, Begierdetaufe, ja im Alten Bunde
schon Beschneidung und ,Natursakrament® (Pohle, nach
S.51, Anm. 18) die ,Vergebung der (Erb-)Siinde* dank Jesu
Christi Kreuzestod als Teilhabe an ebendiesem (Rém 6, 3£.)
bewirken, dann wird die dergestalt nachgelassene Siinden-
Schuld wohl als ein objektives (auch wo nicht vom eignen
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Willen subjektiv ,ratifiziertes’) Verfallensein an die todbrin-
gende Siinden-Macht verstanden werden diirfen (,puissance
de péché“ nennt es, nach S.58 Anm. 52, A. M. Dubarle, Le
Péché originel dans I'Ecriture, Paris 1958). Von dieser Macht
objektiv in Gnaden losgelassen, befreit zu sein und dies sub-
jektiv in unserm Tun ratifizieren zu konnen, erwirkt einem
jeden der ,durch Jesu Christi Aulerstehung (fundierte) Ap-
pell zur rechten Einstellung gegentuber Gott“, den die Taufe
(nach 1 P 8, 21) darstellt und den allc Menschen nétig haben,
seit es einmal Siinde auf der Welt gibt, die nach dem bloflen
Naturlauf nur von Verstrickung in immer tiefere Verstrik-
kung fiihren konnte. In diesem Sinne wire auf die pelagia-
nische Gnaden-Bagatellisierung das Erbsiindendogma von 418
die richtige Antwort, aller damit verbundene augustinisch-
pseudopaulinische Irrtum aber ein — seit Thomas prinzipiell,
seit der Verurteilung des Jansenismus im wesentlichen auch
faktisch verlassener — Umweg gewesen, nach dessen Zuriick-
legung christliches und jiidisches Menschenbild vielleicht doch
nicht mehr ganz so verschieden sind, wie es oft erschien.

Die Petrusbriefe. Der Judasbrief. Auslegung von K. H.
Schelkle. Freiburg 1961. Herder. 250 Seiten.

Die Briefe des Jakobus, Petrus, Judas und Johannes,
iibers. u. erkl. v. Joh. Schneider. Gottingen 1961. Vandenhoeck
& Ruprecht. 205 Seiten.

Zwei je in ihrer Art fiihrende Bibelerklirungswerke erhellen
durch die gleichzeitige Behandlung einiger bzw. aller ,Katho-
lischen Briefe' (bzw. ,Kirchenbriefe!, wie der Sammeltitel im
zweiten Falle — nicht sehr gliicklich — lautet) den vergleichs-
weisen Stand katholischer und evangelischer Exegese heute:
,Herders theologischer Kommentar zum NT, mit betont wis-
senschaftlichem Anspruch, ,Das NT deutsch’ auf gelehrter
Grundlage fir weitere Kreise.

Die Unbefangenheit nun einerseits, mit der Schelkle 2. Petr
als sicher, Judas als wahrscheinlich, 1. Petr als moglicherweise
,pseudepigraph’ erklirt, und die Unzweideutigkeit anderseits,
mit der Schneider auch von allen diesen Briefen bekennt:
,Hinter ihnen steht die gottliche Autoritdt. So ist ithr Wort
Gottes Wort an uns® (S. 3), konnte zunichst die Konfessions-
differenzen im Schriftverstandnis verschwunden erscheinen
lassen. Aber sehr treffend schreibt dann doch etwa Schelkle
(S. 245):

»Katholische Theologie wird naturgemifl Zeugnisse des Friih-
katholizismus im NT grundsitzlich anders werten als prote-
stantische Theologie. Ist es moglich, die wahre ntl. Botschaft
auf die eine Stunde. .. etwa des Rémerbriefes ... zu begren-
zen? In seiner Ganzheit ist das NT Zeugnis der umfassenden,
d. h. katholischen, Wahrheit in der Fiille. Nur einen Teil
gelten zu lassen ist Wahl, d. h. Hiresie. Und wenn dieses NT
in seinen spateren Teilen zum Frithkatholizismus tberleitet,
dann” finde katholische Exegese hierin ,nicht Verkehrung des
Urspriinglichen und Wahren, sondern echte und giiltige Ent-
wicklung. Das wird nicht hindern, das Spétere mit dem Fri-
heren zu vergleichen und jenes an diesem zu messen . . .“

Der letzte Satz baut hier die Briicke, iber welche wohl auch
Urteile ,ankommen‘ mégen wie Schneiders, dem 2. Petr fehle
»die geistliche Kraft und Tiefe, welche die Schriften der apo-
stolischen Zeit kennzeichnen® (8. 101), oder Jakobus sei ,ein-
seitig® (S. 4), lasse ,die Tiefe der paulinischen Erkenntnis®
vermissen, ohne ihr freilich zu widersprechen (S. 22; vgl.
FR IX, 66!); um so mehr, als doch zugegeben wird, Jakobus
stehe , Jesus nahe, der gefordert hat, dafl der Mensch. .. den
Willen Gottes tun mufl®.

In der Einzelexegese dann erginzen einander beide Werke
aufs beste, lassen freilich den Wunsch offen, auch von denen
der Verfasser abweichende wichtige Auslegungen 6fter we-
nigstens diskutiert zu finden, wie die u. a. von Thomas (III,
68, 9, 8), Estius und Cremer-Kogel vertretene (u. E. richtige)
von 1. Petr 3, 21, wonach dort die Taufe als sakramentaler
~Appell, Gott gegeniiber ein gutes Gewissen zu gewinnen®,
an den Tdufling (nicht als: Bitte an Gott!) bezeichnet wire;
oder das letzte scharfsinnige Plidoyer von F. W. Maier fiir
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,Die Echtheit des Judas- und 2. Petrusbriefes” in Zkath Th
XXX (1906), 698—729.

Klaus Wegenast: Das Verstindnis der Tradition bei Paulus
und in den Deuteropaulinen. Neukirchen 1962. Neukirchener
Verlag. 179 Seiten.

Dicses bemerkenswerte, weitausgreifende Buch vergleicht die
jiidische, talmudische Art der Traditionsweitergabe mit der
in den Paulusbriefen vorliegenden. Wahrend Paulus meist
als ein ,christlicher Rabbi‘ verstanden werde, der wortgetreu
Liibergibt“, was er ,iibernommen® hat von der bis zu Gottes
unmittelbarer Offenbarung zuriickreichenden Tradentenreihe,
hier also den Uraposteln (bzw. dem erhéhten Herrn), ergibt
fiir W. die tberblicksweise Untersuchung der mit jidischer
,Traditionsterminologie’ arbeitenden Stellen (wie 1. Kor 11,
28; 15, 3) oder offenkundigen ,Bekenntnistraditionen® (wice
Rém 1, 8f.; 3, 24 1f.), der Apostel habe die jiidischen Haupt-
regeln: Wortwortliche Wiedergabe (vgl. z. B. Aboth 2, 8d;
4, 13 a; 6, 6 Ende) und Angabe der Tradentenherkunft (wie
Aboth 1, 1ff.; M. Pea 2, 6) konsequent vernachlissigt. Tradi-
tion sei fiir ihn dem Evangelium (,das verkiindigte Heil, der
verkiindigte Christus“, S. 44) unter-, nicht ibergeordnet, werde
z.B. 1. Kor 15 von Paulus frei zitiert, weil sie ,ihm ermég-
licht, sein Evangelium von der Auferstehung zu verkiindi-
gen. .., die Einheit der Offenbarung zu statuieren® u.dgl.
(S. 67). Erst im ,Friihkatholizismus’ werde dann Tradition
»die abgeschlossene, keiner weiteren Entwicklung fihige, all-
gemein bekannte apostolische Lehre®, welche ,in historisch
nachweisbarer, immer und bis heute unveridnderter Weiter-
gabe von den Aposteln an die Kirche gelangt ist* (S. 162).
Leider wird nicht erértert, wie weit etwa jlidischerseits auch
Haggadah (wozu der Auferstehungsbericht doch wohl gehért!)
wortwortlich und mit Tradentenangabe tradiert werden mufite
(vgl. Baeck, Paulus ... 36, Anm. 44: ,Es scheint, daff auf dem
Gebiet der Haggadah der Ausdruck tana d’be eliahu dieselbe
Bedeutung hat wie Halacha I'mosche missinai auf dem Gebiet
der Halakha“) und dafl sie sich — wie jener auf das leere
Grab — auch auf Sachzeugnisse (an Stelle von Tradenten)
berufen konnte, wie die ,noch immer geneigt® stehenden
Mauern im Lehrhaus von Jabne seit dem Streit Eliezers mit
Jehoschua (Billerbeck I, 127 £.); aber daf Paulus ,dogmatische’
Traditionen anders, freier, weitergibt als ein Rabbi hala-
chische, trifft gewifl zu. Wie er es nun wirklich tut, das wird
— etwa fiir 1. Kor 11 mangels Auseinandersetzung mit den
subtilen Untersuchungen der Abendmahlsberichte durch Schiir-
mann und Neuenzeit (vgl. FR XIII, 99f.) — hier nun zwar
wirklich noch nicht zulénglich beantwortet, aber doch als ganz
dringliche Frage so verdeutlicht, dal man der weiteren Er-
forschung des Komplexes gespannt entgegensieht. Ob freilich
Neuenzeits Befund am ,Einsetzungsbericht’, dal des Heiden-
apostels fiir den Einzelfall dynamisch entfaltete ,Tradition
mit der urapostolischen zwar nicht immer wort-, aber wesens-
identisch ist (und, ergdnzen wir, im ,statischen' depositum
fidei so bewahrt bleibt), sich dem Gesamtiiberblick als kor-
rekturbediirftig erweisen wird, bezweifeln wir.

Peter Lengsfeld: Tradition und Schrift in der evangelischen
und katholischen Theologie der Gegenwart. Paderborn 1960.
263 Seiten.

Als Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien
Band III‘ herausgegeben vom dafiir kirchlicherseits zusténdi-
gen Johann-Adam-Mdhler-Institut, behandelt dieses Werk,
neben den Fragen nach der neutestamentlichen Kanonbildung
(S. 71—128; wie bei Rahner — XI, 110 — héatte man Mit-
beriicksichtigung der alttestamentlichen gewinscht), dem
Schriftprinzip® (8. 129—213) und dem Traditionsbegriff Bult-
manns (S. 214-—249), vor allem (S. 21—70) duflerst lehrreich:
,Paradosis im Neuen Testament’, das Uberliefern des Chri-
stus an die stindigen Menschen durch den Vater (Mk 9, 31 par;
vgl. Luk 24, 7) und darum durch die Gegenspieler an die
heidnischen Henker (10, 33 par), der ,Worte“ vom Vater
durch den Sohn an die Apostel (Jo 17, 7£.), durch diese an die
Glaubigen (2 Thess 2, 15; 38, 6), welche dadurch ihrerseits



iiberliefert werden ,an den Typos der Lehre* (Rom 6, 17;
$.591), d. h. an den verbalen und realen, kerygmatischen und
sakramentalen normativen Gnadenappell, der ihr neues Le-
ben regiert. Diese — sehr friih (,fiinf Jahre nach Jesu Tod*
zitiert, L.S. 59, Schlier, und S. 61, Anm. Wilckens) in feste,
aber unbegrenzt entfaltbare Formeln auszukristallisieren be-
ginnende — Uberlieferung ist dann das normative Kernstiick
jener apostolischen Tradition, an der alles weitere (wie auch
— als ihre Entfaltung (Luk 1, 2) — die Kanonizitit oder —
als ihre Verfilschung — Apokryphheit apostolisch firmieren-
den Schrifttums) gemessen wird.

Wie so hiufig, bedauern wir, in diesem Rundbrief, der sich
seiner spezifischen Aufgabe gemif in der Regel auf die Er-
orterung der ausgesprochen trikonfessionell relevanten
Aspekte am vorkommenden Schrifttum beschrinken muf, nicht
weiter verfolgen zu konnen, wie hier ,Das katholische Ja zum
Schriftprinzip® (S. 188) entfaltet und verstanden wird. Wohl
aber hitten wir als Erginzungswunsch anzumelden, dafl auch
katholischerseits (wie bei Wegenast, dessen Buch spéter als
L.s erschien) den formalen Gemeinsamkeiten und Differenzen
zwischen jiidischer und neutestamentlicher Tradition, vor
allem aber auch den inhaltlichen Konsequenzen des Umstan-
des mehr, als es hier geschieht, nachgegangen wiirde, dafl
Jesus prinzipiell ,die pharisdische Lehre dariiber anerkannt
hat“ (S. 35 — wie ja sogar Paulus!, Apg 16, 1 ff.; 23, 6; 28, 17
— 1 Kor 9, 20), nur den Mifibrauch iiberwunden (S. 33f.)2.

Eli L. Berkovits: Was ist der Talmud? Frankfurt 1962.
Ner-Tamid-Verlag. 80 Seiten.

Dieses Biichlein jiidisch-orthodoxer Selbstdarstellung gibt als
solche ein klares und vielfaltig erhellendes Bild von der
,miindlichen (SCHRIFT-Auslegungs-)Lehre* des Judentums,
deren allerdings auch unabdingbare lebendighaltende Miind-
lichkeit bis in die Protokollform der stoffmassenhalber nétig
gewordenen Debattenniederschrift des ,schriftlichen” Buch-
Talmud und sein psalmodierendes Gelerntwerden erhalten
blieb. (,C’est le ton qui fait le Talmud®, S. 75). Wie der Stil,
so wird die Denkweise des Talmud, seine Systematik, seine
Entwicklungsgeschichte und seine letztliche Unabschliefbar-
keit behandelt:

,In diesem steten Kommentieren aller Geschlechter, das letz-
ten Endes nichts anderes sein will als Erkldrung der Bibel,
entfaltet sich die Lehre ... erstens dadurch, daf jede Gene-
ration von einer andern Lebensbasis aus kommentiert; und
dann durch die tatsichliche unergriindliche Tiefe der Lehre®,
so ,dafl jede Generation ein neues Wort der Lehre vernch-
men kann, welches aber trotzdem das uralte ewige Wort ist.“
.Gott hat ,alles’ in die Lehre hineingetan, an uns liegt es,
alles wieder aus ihr herauszuheben; deshalb ist das Kommen-
tieren eine schopferische Leistung, die fiir uns immer wieder
neue Wahrheiten entdeckt (S. 63 f.).

Die Freude an solchem, den Katholiken so zentral anspre-
chendem Traditionsverstindnis wird leider getriibt durch die
Jfundamentalistisch'-kritikfremde Geschichtsvergewaltigung:
»-..die aus der Sinaiquelle Moses iberlieferte miindliche
Lehre ist kein Dogma, sondern historische Notwendigkeit, also
geschichtliche Wahrheit” (8. 12). ,Unabhingig von Aristote-
les, Jahrhunderte vor ihm hat das wissenschaftliche Denken
unsrer groflen Meister eine Hohe erreicht, die sie neben die
grofiten Logiker aller Zeiten stellt“ (S. 29). ,Im“ (fiir die
Jahrhunderte vor der ersten Tempelzerstérung als ,histori-
sche Notwendigkeit' postulierten) ,Ur-Talmud gibt es keine
Meinungsverschiedenheiten, keinen Streit der Gelehrten, son-
dern nur einheitliche Tradition...“ (S. 55 f.).

Wie viel irdisch menschlicher, ebendarum wie unendlich viel
gottlich wunderbarer hat doch das Alte — dann auch das

1 Dafl Bultmann und seine Schule hier ,einem ,stupiden‘ Zwischensatz eines
,Glossators'® durch Streichung begegnen zu kénnen meinen, lehnt Kuff,
Der Rémerbrief, S. 388 treffend als ,bequeme Gewaltlgsung® ab.

2 Einen Versuch, wenigstens die wichtigsten Konsequenzen aus der urkirch-
lichen Legitimititsanerkennung fiir die rabbinische Tradition zu ziehen,
macht mein Beitrag in MYSTERIUM KIRCHE, S. 59—64. (Vgl. S. 90).

Neue — Gottesvolk seinen ,Schatz in tonernen Gefidflen*
(2 Kor 4, 7) iiberliefert erhalten!

Es ist darum schwer verzeihlich, dafl der Verlag einer Leser-
schaft, die heute wissen will, was man vom Talmud wissen
und was man mit Fug vermuten kann, dieses Buch ,zunichst®
(wie es verlegen im ,Vorwort' heifit) ohne jeden Hinweis auf
den unhaltbaren (oder denn: strittigen) Charakter seiner
Geschichts-Konstruktionen vorlegt, wonach erst glaubwiirdig
darzulegen gewesen wire, inwiefern und wieviel man trotz
der historisch hinfilligen Hiille aus dem Kerngehalt dieses
naiven Zeugnisses einer vieltausendjdhrigen Frithform uns-
rer eignen ,Lehre’ lernen kann.

Albert Mirgeler: Riidblick auf das abendldndische Christen-
tum. Mainz 1961. Matthias-Griinewald-Verlag. 176 Seiten.
Zu des Verfassers dicht und zugleich durchsichtig gestaltetem
Hauptwerk: Geschichte Europas (zwischen ca. 800 und ca.
1900) tritt, religionsphinomenologisch erginzend, dieser histo-
risch lehrreiche Riickblik vor allem auf die Werdezeit des
etwa von der Patristik bis zur Neuscholastik reichenden spe-
zifisch abendlindischen ,Christentums’ — nebst etwas diinnem
Ausblick auf das, was folgen konnte.

Vieles ist treffend gesehn und gesagt: Die unvermeidlichen,
wenn auch nicht unbedenklichen Biindnisse der Alten Kirche
gegen das Heidentum mit der antiken Philosophie und seit
Konstantin mit dem Cisarenstaate (,nicht eindeutig... ein
Segen®, S.48 gliicklicher formuliert als S. 37, das zu direkte
Zusammenbringen von Politisierung und Inkarnation); der
Einschlag mirakelsiichtigen germanischen Paganismus (S.541f.)
und asketisch-hypermoralischer keltischer Ménchspidagogik
(S. 79 ff.; liberschitzt doch wohl als Bildungsfaktor gegeniiber
dem Benediktinertum, S. 82); die verheerenden Folgen ,Hei-
liger-Kriegs-Mentalitit', besonders spanischer Provenienz
(S. 98 ff.). Daf freilich, weil ,die Weichen der europdischen
Geschichte alle schon vor der Reformation gestellt sind“
(S. 10), deren Fragestellungen als ,geschichtlich dberholt”
(S.11) beiscitegeschoben, beildufig aber dann Torheiten be-
hauptet werden wie die, dafl (auch) ,das Luthertum... aus
dem Schwung dieses Impulses (,durch direkte Mafinahmen
das Reich Gottes auf Erden befordern zu konnen®) zumindest
geschichtlich gelebt habe, da es genuin doch gerade aus der
Verzweiflung ebendaran lebt, macht das Ganze unhaltbar
einseitig und fihrt auch zu der schmichtigen Schlufiperspek-
tive, die sich mit Aufwertung des Firm- und des Ehesakra-
ments als Zukunftspostulat begnugt.

Immerhin sollten auch manch andre mehr als fragwirdige
Behauptungen (z. B. S.89: ,das kanonische Zinsverbot ver-
hinderte nicht den faktischen Zinswucher etwa der vom ka-
nonischen Verbot gar nicht betroffenen Juden® statt: ,zu dem
etwa die Juden durch Obrigkeiten genétigt wurden, denen
jene Sonderbesteuerung Geld und Siindenbock hergab“) den
Leser nicht daran verhindern, daf er aus diesem Buch eines
dezidierten Neo-,Ghibellinen‘ lernt, was sein hellsichtiger -
Hafl den Neoguelfen aus ihrer Geschichte vorzurechnen findet,
und vor allem auch dankbar seine grundlegende Einsicht an-
erkennt: ,Das wiedergewonnene Bewuftsein®, etwa seit Over-
beck, ,von der schlieilichen Ohnmacht des Christentums im
irdisch-sozialen Bereich, wie sie die Antichristoffenbarung ...
darstellt, diicfte das unterscheidende Charakteristikum eines
glaubwiirdigen Christentums der Zukunft . . . sein“ (S. 156).

A. Strobel: Untersuchungen zum eschatologischen Verzoge-
rungsproblem. Leiden/Kéln 1961. E. J. Brill. 805 Seiten.
,SchlieBlich ist die Situation heute die, dafl der Nichtchrist
sehr wohl um die jederzeit mogliche Vernichtung dieser Welt
weil. Seine Erwartung ist damit im Grunde nichterner als
die eines durch die Technik beeindruckten geschichtsgldubigen
Christenturs, das gefragt ist, ob es dem stlindlichen Nihilis-
mus des heutigen Menschen auch eine stiindliche Hoffnung
entgegenzusetzen hat.”

Wer auf das betretene Schweigen gestofien ist, mit dem unsre
meisten ,durch die Technik beeindruckten geschichtsgldubi-
gen® Theologen auf den unbefangenen Ausdruck der ,Nah-
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erwartung’ des Jiingsten Tages als Kernstiick aller Biblischen
Religion reagieren, wird diese Schlufisitze der Erlanger Ha-
bilitationsschrift und die folgenden, ihnen vorangehenden
dankbar begriifien: ,Glauben — das bedeutet in konkreter
Naherwartung leben.“ Denn: ,Der diristliche Glaube um-
greift das Recht, jederzeit von Gott alles erwarten zu dirfen.
Eine Erwartung dieser Art ist genuiner, natirlicher Ausdrudk
der christlichen Glaubenserfahrung. Wie die Liebe, die in
Werken tatig ist, ihr selbstverstindliches Akzidens darstellt,
so auch die christliche Hoffnung. Sie duflert sich in einer letz-
ten Sehnsucht oder auch — wenn die Umstinde dazu nétigen
— in einem letzten verzweifelten Notschrei: Wie lange noch?
(Apk 6, 10).“
Die Antwort, dic auf diese bange Frage schon im Alten
Bunde durch Prophetenstimme erteilt wurde:

. ..noch ist es Schau — auf Frist,

und doch keucht’s zum Ende und trigt nicht.

Wenn es zaudert, harre sein!

Denn kommen, kommen wird’s bleibt nicht nach®
(Hab 2, 3; vgl. Ez 12, 21ff.), diese Antwort in ihrer immer
neuen Wiederaufnahme und Abwandlung im nachbiblisch
jiidischen, neutestamentlichen und frithchristlichen Schrifitum
dient dem Verfasser als Grundlage seiner {iberwiltigend rei-
chen und, scheint uns, bahnbrechenden Untersuchung. Diese
befreit das Problem der sog. Parusieverzogerung endlich aus
der Enge der unfruchtbaren Diskussion blofl iiber eine ent-
tauschte Naherwartung der Urchristenheit und daraus er-
wachsene Konsequenzen, indem man ja unter den Juden
langst solche Enttiuschung kannte — aber auch zu bewaltigen
gelernt hatte, wobei schon R. Eliezer (um 90) der alteren,
streng theozentrischen Auffassung vom allein Gottes un-
erforschlichem Ratschlufi vorbehaltenen Fixieren des Ge-
richts-Termins dessen Abhingigkeit vom Bufletun Israels
entgegensetzte (S.231f.), wie sie dann, abgewandelt auf die
gottgeschenkte BuBifrist fiir alle Vélker 2 Petr 3,9 wiederkehrt
(S.90). — Wir hoffen, in anderm Zusammenhang auf dieses
wichtige Werk eingehend zuriidkkommen zu kénnen.

Martin Hengel: Die Zeloten. Leiden/Kéln 1961. E. J. Brill.
406 Seiten.

Diese ,Untersuchungen zur jidischen Freiheitsbewegung in
der Zeit von Herodes I. bis 70 n. Chr.' lassen endlich der
vielgeschmihten und anfechtbar (als Résistance) geriihmten
jidischen Aufstandspartei Gerechtigkeit widerfahren als
einer vor allem andern religiésen Bewegung (wie spiter die
Donatisten-Circumcellionen in Afrika, die hussitischen Ta-
boriten in Béhmen, die Wiedertaufer in Miinster, Cromwells
Ironsides in England und noch die Taipingrevolutionire in
China).

Nach knappem Quelleniiberblick untersucht H. zundchst die
Benennungen der Widerstandskdmpfer als: ,Rdlber’ (ob
deutsch nicht besser: Bandenminner, worin auch beide von H.
herausgearbeiteten Nuancen gehort werden konnen, gewshn-
licher Bandit und fanatischer Bandenkimpfer!?), Sikarier
(bzw. Dolch-Ménner wegen ihres ,individuellen Terrors’
gegeniiber Gesetzesbrechern nach dem Vorbilde Pinchas’ Num
25, 6 ff. und Matthatias’l Makk 2, 23 ff.), Galilder (wegen des
Ursprungslandes der mit ,Judas dem Galilder“ — Apg 5, 87
— deutlich hervortretenden Bewegung) und vor allem eben:
Eiferer, Zeloten. Dafl die Bewegung wohl aus dem ,linken'
radikal romgegnerischen Fligel des Pharisderordens hervor-
ging (wofiir u. a. des sonst so gesetzesstrengen Schammai
Tolerierung ,Heiligen Krieges' selbst am Sabbath spricht,
S.295f.1), dafl sie die absolute Alleinherrschaft Gottes iiber
Israel mit allen Mitteln durchsetzen wollte und nicht einmal
vergaf}, dafl ,ohne jenes Hilfe jede Waffe unniitz sei“ (S. 128
A. 4), daf es an sozialrevolutiondren Tendenzen nicht fehlte,
dafl dagegen von ,nationalen’ kaum gesprochen werden kann
(u. a. weil die Aufstandsmiinzen in bezeichnendem Unterschied
vom Hadrianskrieg weniger von der ,Freiheit Israels‘ als von
der ,Zions‘ und ,Jerusalem der Heiligen' zu kiinden wissen,
S.1221.), sind einige der bemerkenswerten Befunde. Vor
allem, daf mit grenzenlosem Opfermut jener ,Eifer Gottes*

78

diese geradezu martyriumssiichtigen Zeloten erfillte, den
noch Paulus relativ respektierte (R$ 10, 2), in irregeleiteter
Form itberwunden hatte (Phil 3, 6), in gelduterter hochhielt
(2 Kor 11, 2), und daf so leidenschaftliche ,eschatologische
Naherwartung wie die Urchristenheit auch diese Zeloten er-
fallte.

Nur, dafl dazu noch jene Umkehr vom vermeintlich gottgebot-
nen Feindeshafl zur wahrhaft gottgebotnen Feindesliebe ihnen
nottat (Matth 5, 43f.; vgl. 1QS I, 9f.!), die so manche auch
tatsdchlich von Jesus lernten, wie ,Simon, der Eiferer® (Luk
6, 15 par) und wohl auch der sog. ,Schicher® (d. h. Banden-
mann) ,zur Rechten® (Luk 28, 39 ff par); nicht aber ein , Jesus
Barabbas“ (Mt 27, 16f. Urtext) und eben doch auch die
Masse derer, die schlieflich in die Katastrophe trieben. Im
Geltenlassen neutestamentlicher Bezugnahmen auf diese
Kreise scheint uns H. (etwa S. 36f., 344 f.) eher zu vorsicatig,
um so liberzeugender. (Schade, dafl er die einschldgigen The-
sen von J. Pickl, Messiaskonig Jesus, Miinchen 1985, nicht
mitiiberpriift hat.)

Im ganzen wird man sein die Analyse zusammenfassendes,
zur Entwicklungsgeschichte der Bewegung (S. 319—386) iber-
leitendes Urteil unterschreiben:

o . . Grundhaltung war der Eifer, d. h. die bedingungslose
Einsatzbereitschaft fiir Gottes Ehre . . ., Grundlage der Mar-
tyriumsbereitschaft, des Entschlusses, sich unter Aufgabe von
Besitz und Sicherheit in die Wiiste zuriickzuziehen; der Eifer
schenkte die Gewiflheit des Sieges iber die Feinde, mit ihm
fithrte man den Heiligen Krieg und hatte, falls man fallen
sollte, die Hoffnung auf himmlischen Lohn. So nahm der
Eifer bei den Zeloten die Stelle ein, an der bei den Essenern
das Gebot der Schriftforschung, bei den Pharisdern die Be-
obachtung des Gesetzes und im Urchristentum das Liebesgebot
stand. Auch wenn man den Versuch der ,Eiferer' als einen
religiésen Irrweg bezeichnen mufl, kann man sich doch dem
Eindruck der Gréfle ihrer Grundidee und ihrer Opferbereit-
schaft nicht entziehen.“

Nur nachtragsweise und ohne individuellen Vorwurf moch-
ten wir gerade angesichts dieses schénen, aufbauenden Bu-
ches auf die contradictio in adiecto hinweisen, mit der S. 187
vom ,frithen spdtjidischen Schrifttum® die Rede ist statt vom
frithen nachbiblisch judischen, wie man sich doch endlich all-

gemein zu sagen angewdhnen sollte.

Michael Avi-Yonah: Geschichte der Juden im Zeitalter des
Talmud. Berlin 1962. W. de Gruyter. 290 Seiten.

,Um auch diese Zeit in die politische Geschichte der Juden
einzubeziehen, wurde dieses Buch geschrieben* (S. 279), des-
sen hebriischer Haupt- als deutscher Untertitel: ,In den Ta-
gen von Rom und Byzanz' iber diesem lI. Bande der von
E. L. Ehrlich herausgegebnen STUDIA JUDAICA steht,
worin gewissermaflen der Kirchen-,Geschichte der talmudi-
schen Zeit' (von N.N.Glatzer, Berlin 1987) ihre Profan-
geschichte im 2.—7. Jahrhundert zur Seite tritt.

In einem Zeitalter, das seit reichlich hundert Jahren mehr als
einen Versuch kennt, nationale Existenz iiber eine Zeit der
Staatlosigkeit hinweg zu behaupten, ja zu konstituieren (aufler
dem zionistischen etwa den polnischen, den irischen und den
baskischen), ist solch ein Versuch, Geschichte wie andre Ge-
schichte auch zu schreiben von einem Volke, das nicht ist wie
andre Volker auch, durchaus legitim; und wer beispielsweise
meint (wie wir mit Ferrero), dafl die Schweizer Eidgenossen-
schaft ihre Auferstehung nach 1815 nicht zuletzt dem aussichts-
losen Aufstand der Nidwaldner gegen die ,helvetische' Fremd-
herrschaft (1798) zu danken hat, der wird auch einen Satz
nicht so leicht abweisen, wie den: ,Wenn das Volk Israel...
den Untergang der antiken Welt iberlebte, so verdankt es
dies in nicht geringem Mafle den Kampfern in den zwei ver-
lorenen Kriegen“ von 66—70 und 132—1385 (S.15); um so
mehr, als auch das Wichtigere nicht vergessen ist, indem zur
Gesamtperiode festgestellt wird: ... war auch die duflere
Lage noch so schlecht, so wurde doch gleichzeitig ein grofles
Werk im Innern geleistet. Die Fiithrer des Volkes nutzten die
Gelegenheit aus, den Panzer des normativen Gesetzes so fest



zu schmieden, daff er das Volk im Lauf von dreiundvierzig
Generationen schiitzen konnte® (S. 278). Immerhin waren
diese Fithrer Nachfolger jener ,Minderheit, gefithrt von
R. Jochanan ben Sakkaj“, welche im Titus-Krieg, ,weiterhin
bereit, das romische Joch auf sich zu nehmen® (S.12), den
Weg der Barabbas, Menahem und Bar Kochba zu gehn ver-
weigert hatte; und ebendarum schligt — bei aller Bereitschaft,
auch irregehenden ,Gotteseifer’ zu respektieren (s. 0.) — das
Herz des Offenbarungsgldubigen, der das Eine, was nottut,
verstehen lernte, mit jenen ,landesverrdterischen’ Pharisdern,
nicht mit diesen ,patriotischen’ Zeloten, wird er ein Geschichts-
bild aus der letzteren Sicht nicht ohne grundlegenden Vor-
behalt aufzunechmen vermégen; wem der schwertschwingende
Petrus ein Greuel ist, dem geféllt der den ,Ligensohn‘ (Bar
Kosiba) zum ,Sternensohn’ (Bar Kochba) proklamierende
Akiba darin gewifl nicht besser.

Von diesem Generaleinwand abgesehn aber, wird man aus
dem Buche sehr viel lernen kinnen und sogar feststellen diir-
fen, dafl der Profanhistoriker aus seinem Abstand von allem
Religiésen heraus selbst den ,christlichen Antisemitismus’ seit
Konstantin hiufig objektiver beurteilt als mancher Theologe
intra et extra muros (vgl. oben S. 65), etwa Konstantins Be-
schiitzung von Tauflingen jiidischer Herkunft gegen ihre Ver-
folger als ,vom Standpunkt der allgemeinen Gerechtigkeit
nicht zu beméngelnde Neuerung* anerkennt (S. 164); so iber-
haupt seine Gesetzgebung, zum Unterschied von andern Aufie-
rungen des Kaisers, die ,von theologischen Ratgebern ge-
schrieben®, von ithm nur unterzeichnet worden sein dirften
(S. 167). Erst in der Zeit nach Julians taktisch raffiniertem
Ausspielen der Juden gegen die verhafite Kirche beginnt in
der Zeit Theodosius 1., gipfelt in der Theodosius II. (408 bis
438), die Entrechtung der Juden, bis dann unter Justinian ihre
eigentliche Verfolgung beginnt, behérdliche Synagogenzersto-
rung und, zunichst nur partielle, Zwangstaufe (S.251); ten-
dentiell generalisiert von Herakleios 634, finf Jahre nach der
Riickeroberung des in persische (und zeitweise judische) Hand
gefallenen Jerusalem, bei welcher der Kaiser noch vergebens
die Juden gegen christliche Racheakte zu schiitzen versucht
hatte (S.274), wenige Monate vor den ersten grofen Siegen
der Muslims, denen dann das Heilige Land fir 1280 Jahre
(687—1917) anheimfiel (S. 2751.).

Dafl anderseits ,,das Verhiltnis des Judentums zum Christentum
...im Lande Israel“ zundchst ,das Verhiltnis einer Mehrheit
zu einer Minderheit war, wird ruhig zugegeben (S. 136).
Seltsam ist nur, dafl aus R. Tarfons Aulerung tiber die Jesus-
glaubigen: ,Die Gétzendiener kennen Thn (Gott) nicht und
leugnen Ihn, aber jene kennen Ihn und leugnen Ihn doch®,
als Meinung der Gesetzeslehrer erwiesen werden soll: ,Die
andern Volker schienen ihnen ohnehin im Gétzendienst ver-
sunken zu sein, und ob sie diesen oder jenen Gott anbeteten,
konnte Israel gleichgultig bleiben“ (S. 187), wihrend Tar-
phons (mit der von Justins Tryphon, Dialog 8, 3, gut harmo-
nierende) Meinung doch das genaue Gegenstiick zu der wie-
derholt laut werdenden und wahrlich ebensowenig blofle
Gleichgiiltigkeit verratenden christlichen darstellt: ,Die Ju-
den wiren geringer als die Heiden, da sie das wahre Wort
Gottes, die Bibel, kannten und es nicht im richtigen allegori-
schen Sinne verstehen wollten.“ (S. 148; fiir ,allegorisch®
wire einzusetzen: typologisch.) ,Gleichgiltig® konnte und
kann toratreuen Juden das, was ihnen als christliche Verleug-
nung erscheint, genauso unmoglich bleiben wie vice versa.
Als erheblicheres Corrigendum erscheint uns S. 4, der Tempel
sei 168a dem ,Dionysius“ (Dionysos) geweiht worden, fiir
den nur Prozessionen angeordnet wurden (2 Makk 6, 7), wih-
rend dem Zeus Olympios als Himmelsherrn' der Tempel zu-
fiel (6, 2).

Yitzhak Baer: A history of the Jews in Christian Spain.
Vol. I. Philadelphia 1961. The Jewish Publ. Soc. of America.

463 Seiten.

Unter den Begriindern jener neuen vertieften Sicht der judi-
schen Geschichte, die auch der Christ nicht ignorieren kann,
wenn er sich in Kontrast und Verwandtschaft der Fiille des

Eignen bewufit werden will, nannte Scholem an erster Stelle:
Fritz Yitzhak Baer (FR XIII, 126). Dessen Lebenswerk ist
nun wie in einer Summa in dieser Geschichte der Juden im
christlichen Spanien zusammengefaflt, deren zwei Auflagen in
Ivrit hier der erste Band auf englisch folgt, vom Beginn der
Reconquista bis zum ,Anfang vom Ende’ reichend, dem frihen
14. Jahrhundert.

Nur ganz kurz gestreift wird — in der Einleitung — die kri-
tische Phase gegen Ende der Westgotenherrschaft und das
,Goldene Zeitalter* keineswegs spannungsloser moslemisch-
jidischer Symbiose im 10. und 11. Jahrhundert. Wie schon
damals die moslemischen Beherrscher iberischer Kleinreiche,
so kénnen vollends dann die christlichen im schrittweisen Vor-
dringen nach Stiden den im je eignen Kriegervolk ja kaum
vorhandnen jiudischen Finanz-, Verwaltungs- oder ,Medizin‘-
Mann nicht entbehren, die ,dritte Kraft' geschlossen und de-
finitiv ins gegnerische Lager zu treiben nicht riskieren; und
so bléiben, paradox gemischt, Fanatismus und ,Toleranz’ fiir
Spanien bis gegen Ende des Hochmittelalters kennzeichnend.
In dieser chancen- und gefahrengesattigten Situation entfaltet
sich nun das sprithende Leben einer sich weitgehend selbst
verwaltenden, von schroffstem Gegensatz zwischen halbassi-
milierter, ,aufgeklarter’ und lax lebender Aristokratie und
hart (in Kleinhandel und Handwerk) arbeitender Unter-
schicht, zwischen ,modernistisch® aristotelisierenden Rationa-
listen und traditionalistisch Kabbala pflegenden Pietisten fast
aufgesprengter (durch den dufiern Druck trotzdem zusammen-
gezwungener) jidischer Gesellschaft, deren Bewegungen die
erstaunlichsten Parallelen zu den gleichzeitigen christlichen
zeigen, etwa die — auch sozialreformerische — kabbalistische
zu der franziskanischen (S. 266 ff.) Bis an die Grenze der Ver-
biindung Gesinnungsverwandter aus beiden Lagern fihrt es,
wenn im Aristotelismusstreit vor 1300 betont wird, mit den
Christen sei man nur Gber wenige Verse der Bibel uneins, mit
den Rationalisten tber die ganze (S.294). Was hier Baer
(inzwischen wieder erginzt durch Scholem, s. das folgende)
bietet, ist uniiberschatzbar und 1afit mit gréfiter Spannung den
II. Band erwarten, die Geschichte der jiidischen Katastrophe
nach dem christlichen Triumph.

Gershom Scholem: Ursprung und Anfinge der Kabbala.
Berlin 1962. Walter de Gruyter & Co. 434 Seiten.

In der Provence des 12. Jahrhunderts, wo jener katharische
Neumanichdismus aufkam, der ,unter Benutzung bestimmter
christlicher Begriffe die Fundamente des Christentums selber
untergrabt” (S. 11), entstand ebendamals auch — so zeigt der
iiberragende Jerusalemer Religionshistoriker in diesem III.
Bande der Studia Judaica — jene gnostizistische ,Kabbala’,
deren rabbinische Gegner empért fragten: ,Gibt es wohl in
unserer Zeit selbst unter den Religionen der Volker (d. h.
Christentum und Islam) nichtigere Bucher tber die Einheit
Gottes als diese?“, die kabbalistischen ndmlich, deren Ver-
fasser ,die ewige Seligkeit, die den Gotteskennern zugesichert
ist“, denen versagt erkldren, welche ihre Gebetsintention auf
»die Ursache aller Ursachen, auf Gott Selbst, richten, statt
auf seine Emanationen, die sogenannte Sephiroth (S. 354,
Hervorhebung von uns). Wihrend Scholem in seinem grofien
Hauptwerk iiber die judische Mystik (vgl. 12/15 bzw. S.-A. 5)
sich — bis auf eine fliichtige Erwihnung Isaaks des Blinden
(S.18) — auf die Gipfelleistungen der mittelalterlichen Kab-
bala aus der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts in Spanien
(die Werke Abulafias und den Sohar) beschrinkt hatte, geht er
nun auch den weitverzweigten und z. T. verworrenen An-
fiangen nach, die tief ins 12, Jahrhundert zurtickreichen: ,Die
ersten Kabbalisten in der Provence“ werden vorgestellt:
R. Abraham ben Isaak aus Narbonne, sein Schwiegersohn
R. Abraham ben David, sein Enkel Isaak der Blinde — und
dann die von ihnen ausgehende Schule, die sich im katalani-
schen Gerona Anfang 13. Jahrhunderts konzentriert; deren
(von uns oben zitierte) Gegner, aber auch als ihr Gesinnungs-
genosse und Protektor der grofle Nachmanides (1195—1270).
Dazu ausfihrlich (S. 43—174) jenes Buch Bahir (d.h. ,Das

Durchsichtige’, lucus a non lucendo), worin die den Proven-
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¢alen aus dem Orient (z. T. iiber die deutschen Chassidim)
zugekommenen gnostischen Traditionen gesammelt sind, die
sie mit aristotelischen und vor allem neuplatonischen kombi-
nierten, ja sogar mit einzelnen katharischen, obwohl deren
Grundtendenz fiir sie unannehmbar war, ,da die Katharer
in ithrer Verwerfung der Welt als der Schépfung des Satans,
und der Tora als des Gesetzes des Satans, in ihrem metaphy-
sischen Antisemitismus ja noch viel weiter gingen als die ka-
tholische Kirche (S. 208 f.).

Denn schlieflich wollten ja die Kabbalisten wahrhaftig Juden
bleiben (bis hin zur spezifischen Form ihrer Askese, S.202 ff.,
und zum Martyrium, S. 219f.); und so war auch der ,An-
schiufl der Seele an Gott® (S. 266) fir sie gut biblisch, ,nicht
unio, sondern Communio . .. nicht Einswerden mit Gott, son-
dern unendlich enge Verbindung mit ihm, entsprechend etwa
dem, was christliche Mystiker des Mittelalters adhaeresis nen-
nen ... Akt des aus sich selbst Heraustretens, in dem sich das
menschliche Bewufitsein aufhebt® (S. 267).

Anderseits aber beschrinkt sich nun auch die ,Umdeutung der
Formel der Theologen von der Schépfung aus Nichts im
Sinne der neuplatonischen Emanationslehre als einer Schop-
fung aus dem bestimmungslosen Sein oder Wesen Gottes sel-
ber, das gerade deswegen auch Nichts heiflen dirfe” (S. 873),
keineswegs auf die jidischen Kabbalisten. ,In allen drei
monotheistischen Religionen ist fast zur gleichen Zeit solche
Umdeutung nachweisbar. Im Christentum in der Lehre des
Scotus Erigena.. . ., die aus so ganz anderen Quellen, der neu-
platonischen Mystik des Dionysius Areopagita, schopft . .. und
bei den Ismailiten, den neuplatonischen Gnostikern des schi’-
itischen Islam® (S. 374), spdter dhnlich bei Nikolaus von Cusa
(S. 889). So leuchtet denn Scholems neues Werk tief und so
weit wie nur moglich erhellend und entwirrend in eine der
wesensmiflig dunkelsten und verworrensten Zonen der mit-
telalterlichen Religions- und Geistesgeschichte hinein. (Die
rein philosophiegeschichtlich, wie er eingangs S. 8 treffend
bemerkt, schlechterdings nicht addquat zu begreifen ist!)

Was hier zutiefst vorlag, das scheint uns am klarsten Franz
Rosenzweig in ein paar Sétzen seines Pladoyers fir den bibli-
schen ,Anthropomorphismus’ gegen dessen philosophische
Verdchter zusammengefat zu haben, mit denen wir ange-
sichts der Unmoglichkeit, Scholems iiberreiche Gabe in Kiirze
gebiihrend zu wiirdigen, schlieflen méchten, weil sie das, was
er selbst schon in seinem Hauptwerk iber die ,Mystik‘ als
»romantische Phase der Religion® sagte, die der ,klassischen”
absoluter Scheidung zwischen Gott und Welt folge, gewichtig
erganzt:

»Die jidische Religionsphilosophie des Mittelalters, auf den
Plan gerufen durch die groteske Verirrung der Friihkabbala,
Gottes ,Gestalt’ auszdhlen und ausmessen zu wollen“ (vgl.
Eph 3, 18!), ,gipfelt in dem, soweit im Judentum méglich,
gelungenen Versuch des Maimonides, die ,Unkérperlichkeit
Gottes dogmatisch zu kodifizieren. Die Antwort wird diesmal
gegeben von der Hoch- und Spitkabbala, die, eben weil sie
von der Religionsphilosophie den Begriff der vollkommen
eigenschaftslosen, nur negativ zu bestimmenden Gottheit. ..
iibernahm, unter dieser obersten Instanz ein immer bunteres
Gewimmel von himmlischen Unter- und Zwischeninstanzen
entdeckte. (K1. Schriften. Berlin 1987, S. 531 f.)

Die Sagen der Juden, gesammelt von M.J.bin Gorion.
Frankfurt 1962. Insel-Verlag. 790 Seiten.

Der zweite, iiberreich gefillte Friichtekorb, den der Eifer des
groflen Sammlers aus Uberlieferungen aller Art zusammen-
getragen hat, ist — drei Jahre nach dem ersten (FR XII, 81)
— nun mit einem kurz erliuternden Nachwort des Sohnes
Emanuel b.G. wieder herausgekommen. Nach den Mairchen
und Heiligenlegenden nun die bibelndheren ,Sagen®, als was
das ,haggadische” Schrifttum hier bezeichnet wird.

Da finden sich in buntem Wechsel tiefschiirfende Gedanken
»geschichtstheologischen Charakters: ,Von Nimrod wird
erzahlt, daB er sich selber zum Gott machte® (S.174); ,der
Turm Davids soll wiedergutmachen, was der Turm zu Babel
verdorben hat“ (S. 178); ,Esra wire es wert gewesen, dafl die
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Lehre durch ihn gegeben wiirde . .. (S. 770) — absurde gno-
stizistische Allegoresen (etwa S. 40 iiber die durchaus histori-
schen sieben Kénige von Edom — Gn 36, 81 — als ,sieben
Vorwelten“ vor Erschaffung der jetzigen, ,welche somit der
achte Konig genannt werden kann“) und sogar magische An-
weisungen, etwa fiir die Beschriftung von Amuletten, die
verhiiten sollen, dafl Lilit (,Adams erste Frau“, als was Me-
phisto sie auf dem Blocksberg vorstellt) ihre Bestimmung,
»Sduglinge zu verderben®, erfiillen kann (S. 83).
Unterhaltsam wohl fir jeden, werden diese Spekulationen
lehrreich vor allem fir den Leser sein, der die Spreu vom
Weizen, das Unkraut vom Heilkraut zu unterscheiden und
niichtern hinzunchmen versteht, dafl die jiidische Volksphan-
tasie nicht weniger rausch- und wunderstuchtig war als —
schon von den frithsten apokryphen Kindheit Jesu- und Apo-
stelgeschichten an — die christliche.

Elie Benamozegh: Israél et I’humanité. Paris 1961, Albin
Michel. 896 Seiten.

Wer als Christ diese gestraffte Neuausgabe des berithmten
Buches zur Hand nimmt, der begegnet in dem Rabbiner von
Livorno (1823—1900) einem judischen Religionsphilosophen,
der sich der nahen Verwandtschaft des christlichen Glaubens
(wie des islamischen) mit dem seiner Viter durchaus bewufit
ist, d. h. eher mehr als etwa André Neher (FR XIII, 124!) und
von dem sein Verehrer, der Herausgeber der Erstausgabe von
1918, Aimé Palliére, im Vorwort schreiben kann: ,B. arbeitete
mit Hingabe an der Verséhnung des Christentums und des Ju-
dentums, hochstes Ziel, das seinem Wirken einen besonderen
Schwung gab und fir alle Gliubigen und Denkenden sein
bester Ruhmestitel bleiben wird. Er erblickte im Christentum
und im Islam nicht beliebige — wie jedes Streben der
Menschenseele zum Unendlichen zu respektierende — Religio-
nen, sondern einen providentiellen Aufbruch zur Konstituie-
rung eben der universalen Religion, welche die Propheten
Israels der Menschheit angekiindigt haben® (S. 17).

Diese Sitze werden stellenweise durch das Buch bestitigt,
etwa wo von den ,haggadischen’ Herrlichkeiten des Evange-
liums (S. 86), wo von den beiden ,Schwester-Religionen® die
Rede st (S. 87), wo sich B. sachlich und z. T. sogar verstind-
nisvoll mit Paulus auseinandersetzt (so S. 133 mit demselben
Talmudzitat, das Strack-Billerbeck III, 289, zu Rém 11, 12
bringt); und auch, dal B. mit den jiidisch-traditionellen
Moglichkeiten vollen Ernst macht, die gestatten, in den Chri-
sten prinzipiell gottwohlgefdllige ,Noachiden', also vom Prie-
stervolke Israel anerkennbare Laienbekenner der universalen
Religion, zu sehn, bedeutet ja innerhalb des Judentums einen
ahnlichen Briickenschlag zu uns herliber wie unsre Anerken-
nung der unverlierbaren Erwihlung des Alten Bundesvolkes
(kraft Rom 9, 4f.; 11, 29) umgekehrt zu den Juden hiniiber
innerhalb der christlichen Voraussetzungen. Dafl man der
andern Seite alles zuerkennt, was die Glaubenswahrheit, die
man selbst bekennt, zuzuerkennen gestattet (und darum ge-
bietet!), ist Fundament und Anfang aller Okumenik.

Um so tiefer enttiduscht es dann freilich, wenn man den Ein-
druck gewinnt, dafl B. zwischen Juden und ,Weltvélkern® die
Verstandigung durch judische ,Regression‘ zu einem kabba-
listischen Gnostizismus anstrebt (vgl. zu Scholem S. 79 und
S.-A., S. 101f), statt durch entschlossenes Voranschreiten
auf dem Wege urisraelitischen Glaubens an Gottes Geschichts-
handeln (das in der Inkarnation gipfelt, aber nicht mit thr
beginnt). Wer Gottes ,Schépfung aus nichts, an die zu glau-
ben doch als unterscheidendes Kriterium des Jidischen gilt
(vgl. Rivkes-Zitat S. 81), durch die géttliche Emanation er-
setzt (S. 59 ff.); fiir wen Gott nur , die oberste Einheit ist und
die Gottheiten des Heidentums gewissermaflen Momente Sei-
ner Existenz darstellen® (S.97; vgl. S.106: ,un Dieu supréme,
et des dieux subalternes au-dessous de lui“!); wer zwar von
der heidnisch-naturalistischen Konzeption eines Kreislaufs
alles Geschehens (Ewige Wiederkehr) die biblische seiner
Zielgerichtetheit richtig unterscheidet (S.195), sie aber dann
mit ithren Sdkularisationsformen bis hinunter zum Evolutio-
nismus eines Eduard von Hartmann vermengt (S.200), der



mag zwischen Juden und (Neu-)Heiden die Verstindigung
férdern, jedoch um den Preis, sie zwischen Juden und Chri-
sten entscheidend zu erschweren. (Wie schmerzlich auch, daf§
S.64f., Anm.1 jenes ticf biblisch-antimagizistische Wort Jesu,
nicht was zum Mund cingche, sondern was — an Bosheit —
herauskomme, verunreinige den Menschen, Matth 15, 17{,,
als Verkennung des Kult-Charakters alles Speisens abgelehnt
und S. 185, wie S. 189, Jesus selbst als Mystagoge mifldeutet
wird!) Zu alledem kann vom biblischen Christentum aus gar
nicht deutlich genug Nein gesagt werden.

Mit solchem Nein aber soll die geschichtliche Bedeutung die-
ses Werkes als Selbstdarstellung eines Judentums ,auf der
Hohe des Geistes der damaligen Zeit* nicht geleugnet wer-
den; nicht einmal seine Unentbehrlichkeit fiir den christlichen
Dialog mit dem Judentum, welches nun einmal von uns in
eben den Vertretern als Partner zur Kenntnis zu nehmen ist,
in denen es sich selbst vertreten findet und von denen wir, ob
es uns lieb oder leid sei, lernen missen, was innerjtdisch
moglich ist, auch wenn uns das in seiner Bibelferne manchmal
erschreckt. (Wie P. Démann Gber ganz analoge gnostizistische
Aspekte in den Ausfihrungen Prof. Nehers beim Basler tri-
konfessionellen Theologengesprich 1958 erschrocken ist; vgl.
FR XI, S. 52!) Es hilft nichts: Wie die katholischen Christen
es heute im Protestantismus mit den letztlichen Gnostizisten
von der Art Bultmanns zu tun (und sich gegen deren Reduk-
tion der neutestamentlichen Geschichte auf die blofie Enthil-
lung eines zeitlosen neuen menschlichen Selbstverstindnisses
zu wehren) haben, nicht nur mit zeitgenossischen Bekennern
des Glaubens an den leibhaft Auferstandenen wie Karl Barth,
so im Judentum mit den Kabbalisten wie Benamozegh, nicht
blof} mit den kompromifilosen Bekennern des personalen Got-
tes, dessen Geschopfe (statt Emanationen) wir sind, wie Franz
Rosenzweig.

Friedrich Christoph Oetinger: Selbstbiographie. Metzingen
1961. Franz-Verlag. 148 Seiten.

Diese als ,Band I Zeugnisse der Schwabenviter” erschienene
»Genealogie der reellen Gedanken eines Gottesgelehrten® (so
der Untertitel) gewihrt nicht nur in das Werden eines der
bedeutendsten Vorldufer (und Antipoden) des ,Deutschen
Idealismus® Einblick, das u. a. mit dem beriihmten Halleschen
Waisenhaus und Zinzendorfs Brudergemeine ambivalent ver-
kniipft war (zuletzt noch schicksalhaft mit Swedenborg) und
das in seinen Anfingen an Karl Philipp Moritz und Jung
Stilling denken laflt, sondern auch in jene Strémung, die
H. J. Schoeps als ,Philosemitismus im Barock® kennzeichnete
(FR VI, 56): Oetinger las Abravanel, Albo, Bachja, Saadja
und so ziemlich die gesamte kabbalistische Literatur, die er
erreichen konnte (nicht zufillig galten sein eigenes erstes
Werk 1731 und sein letztes 1777 Jakob Boehme!) und be-
trachtete diese Literatur nichst der Patristik als ,das zweite
Hilfsmittel, das ich gebraucht habe, um die Theologie von
Grund auf zu studieren“ (S.49). Er suchte auch persénlichen
Kontakt mit jidischen Kabbalisten (erwihnt wird ein Frank-
furter Cappel Hedht, S. 50 ff., und ein Karder, der ihm sehr
imponierte, S.70f.); wenn das christlich-jidische Religions-
gespriach immer so respektvoll gefiihrt worden wire wie von
diesem schwibischen Pietisten, gibe es weniger, dessen wir
uns zu schamen hitten.

Jacob Katz: Exclusiveness and tolerance. Studies in Jewish-
Gentile relations in medieval and modern times. Oxford Uni-
versity Press 1961. 200 Seiten.

Nachdem die Beziehungen zwischen Juden und Nichtjuden in
der Spitantike von M. Simon (S.-A. 5 f., bzw. 8/9, 16 ff.), im
Vor- und Frithmittelalter von B. Blumenkranz (FR XIII, 102f).
grindlich dargestellt wurden, geht ihnen im weiteren Mittel-
alter und der Neuzeit Katz hier mit dhnlicher Sorgfalt und
Redlichkeit nach; wenigstens, was die judische Einstellung zu
den Christen anlangt, wihrend fiir die christliche zu den Ju-
den die entsprechenden Studien in Marsch/Thieme, Christen
und Juden (FR XIII, 80ff.), insbesondere fir das Mittelalter

von W. Eckert (S. 67—114), das Gegenstuck bieten, so dafl
K.s manchmal (S. 4) allzustark verkiirzte Nebenbemerkungen
Gber sie leicht ergianzt werden kénnen.
Wihrend jiidischerseits auf Grund der im 19. und beginnen-
den 20. Jahrhundert empfangenen religiésen Unterweisung
sonst meist gutglaubig versichert wird: ,Das Judentum hat
keine Haflgefiihle gegen irgendeine Religion entwickelt, weil
es keine Mission kennt...“ (FR XIII, 70), zeigt Katz, daf
dies ebensowenig wie {ir Spatantike und frihes, auch etwa
{ir das Hohe Mittelalter zutrifft, wihrenddessen immer noch
ungebrochen der im Babylonischen Exil zuerst entstandene
Missionswille sowie der leidenschaftliche Hafl und die Ver-
achtung far die mit wachsender auflerer Gewalt sich aufdrin-
gende Konkurrenzmission bzw. -religion von (christlichen und
islamischen) ,Gotzendienern® andauerten, auch wenn gewisse
talmudische Einschrinkungen des Geschiftsverkehrs mit sol-
chen — aus rein praktisch-6konomischer Notwendigkeit —
kasuistisch aufgehoben wurden. Mit der einzigen Ausnahme
eines provengalischen Maimonides- Jungers, des ,aufgeklir-
ten Menachem Ha-Me’iri im 14. Jahrhundert, wurde keine
prinzipielle Respektierung von Christentum und Islam als
Nicht-Idolatrie daraus gefolgert, dafl die meisten Gesetzes-
lehrer, um nicht ohne Not Hunger oder Hinrichtung (auf
Grund von Disputationsfragen, wie sie etwa 1242 in Paris
gestellt wurden, S.110ff.) Gber ihre Gemeinden heraufzu-
beschworen, fingierten, mit dem im Talmud gedchteten Got-
zendienst sei ausschliefilich etwas gemeint, was unter den
,Monotheisten’ ihrer Umgebung nicht mehr vorkomme.
Etwa vom 16. Jahrhundert an schwindet dann der nun uto-
pisch erscheinende jidische Missionswille (noch 1521 in Worms
war Luther jidischerseits als vermutlich angehender Proselyt
begrufit worden!) und damit allmihlich auch die negative
Affektbindung an die Mehrheits-Religion. Im 17. Jahrhun-
dert kann dann ein Kommentator des Schulchan Aruch schrei-
ben, qualifizierte ,Heiden‘ seien nur jene, ,welche nicht glau-
ben an die Schopfung aus nichts sowie die Zeichen und Wun-
der (beim Auszug aus Agypten) und die Gabe der Torah*
(R. Moses Rivkes aus Wilna; S. 165); im 18. Jahrhundert ent-
wickelt sich die Theorie vom Christentum als Offenbarungs-
religion fur die Weltvolker, ,Noachismus‘ (R. Jacob Emden
u. a. S. 167 f.; vgl. dazu oben S. 80 Benamozegh). Den letz-
ten Schritt tut Mendelssohn, far den das Judentum zur Ver-
nunftreligion geworden ist, als was er auch das griindlich
sakularisierte (insbesondre nicht mehr trinitarische) Rest-
,Christentum® seiner aufgeklirten Freunde gelten zu lassen
bereit ist (wieder: als ,Noachiden’, S. 174 f.); mit ihm beginnt
die explizite Bildung der Legende vom Judentum als nicht-
missionarischer Religion, wovon wir oben ausgingen.
Als sie dann vom beginnenden Antisemitismus des 19. Jahr-
hunderts ins Gegenextrem verdreht wurde, waren zwar ge-
wisse Falschungen und Auslassungen (etwa der immer neuen
rabbinischen Einscharfung moralisch korrekten Verhaltens zu
den Nichtjuden um der ,Heiligung des Namens' Gottes wil-
len) leicht korrigierbar. Aber: ,Even after the inaccuracies
in the quotations were eliminated, they were still far from
what Jews themselves had believed to be the early teachings
of Judaism... It was only after many years had passed that
Jews were less inclined to take equal standards as between
members of diverse groups for granted, and less afraid to
face the different attitudes of previous periods. It remained
for a later generation — our own — to lay aside the notions
of static doctrine and teachings, and courageously to trace the
true development of ideas and practices down the centuries.®
Den Mut zur Wahrheit, den Katz mit diesen letzten Worten
seines schonen Budches fordert, hat er selbst vorbildlich gezeigt
und so verdienstvoll dazu beigetragen, dafl eine riickhaltlos
wirklichkeitsgemifle Sicht der vergangenen christlich - jiidi-
schen Beziehungen auch den kiinftigen zugute kommen kann.
K. Th.
Guido Kisch: Zasius und Reuchlin. Eine rechtsgeschichtlich-
vergleichende Studie zum Toleranzproblem im 16. Jahrhun-
dert, Pforzheimer Reuchlinschriften 1. Jan Thorbecke Verlag
Konstanz 1961. 104 Seiten.
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Guido Kisch, ehedem Privatdozent an der berihmten Leipzi-
ger Juristenfakultdt und Ordinarius fir Deutsche Rechts-
geschichte in Konigsberg, Prag und Halle, nachmals zur Emi-
gration gezwungen und heute Professor emeritus des Hebrew
Union College in New York sowie Ehrendozent an der Uni-
versitit Basel, hat auf jedem der von ihm gepflegten For-
schungsgebiete Werke von bleibender Bedeutung und hervor-
ragendem Wert geschaffen, mit denen er die Fachwissenschaft
nicht nur bereichert, sondern mehrfach ihren Leistungsstand
entscheidend gehoben hat: so etwa durch seine Edition der
Leipziger Schoffenspruchsammlung (1919) und der Kulmer
Handfeste (1931), durch seine Forschungen zur Rechts- und
Sozialgeschichte der Juden in Deutschland wihrend des Mit-
telalters (1955) und nunmehr seit Giber zehn Jahren durch eine
Reihe von Biichern iiber den juristischen Humanismus, deren
grofites das zum Basler Universititsjubildum erschienene
Werk iiber ,Erasmus und die Jurisprudenz seiner Zeit“ (1960,
560 S.) war und denen sich bald ein solches iiber die Geschichte
der Basler Juristenfakultit anfiigen wird.

Im Rahmen dieser Forschungen hat sich nun Guido Kisch auch
mit dem Freiburger Humanisten-Juristen Ulrich Zasius (1461
bis 1585) beschiftigt, dem bedeutendsten deutschen Rechts-
lehrer jener Zeit, dem Verfasser des Freiburger Neuen Stadt-
rechts (1520) und Freunde des Erasmus, der als erster eine
juristische Schule in Deutschland begriindet hat. In seinem
Erasmus-Buch widmet ihm Kisch ein gehaltreiches, von tie-
fem Eindringen in die Denkungsart des Freiburger Gelehrten
und Respekt vor seiner Leistung zeugendes Kapitel. Diese
Voraussetzung muff man kennen, will man den Vorspruch,
womit Kisch das hier zu besprechende Buch versehen und den
er mehrfach auch gerade bei Zasius gefunden hat, recht ver-
stehen: Plato mihi amicus, amicior veritas.

Denn in dieser seiner neusten — iibrigens vom Verlag her-
vorragend ausgestatteten — Arbeit beschiftigt sich Guido
Kisch mit einer Seite von Wesen und Werk des Zasius, die
alles andere als erfreulich ist, vielmehr einen tiefen Schatten
auf sein Bild wirft: mit seinem ,grenzenlosen Judenhafl*
(S. 48). Kisch hat dieses Thema nicht zufillig aufgegriffen;
er gedenkt seine Studien iiber die rechtlichen und sozialen
Verhiltnisse der Juden in Deutschland bis zur Emanzipa-
tionszeit fortzufithren, und im Rahmen dieses Vorhabens ist
die Behandlung des Judenproblems durch zwei so hervor-
ragende Juristen-Humanisten wie Zasius und Reuchlin ein
wichtiger Baustein. Die Frucht dieser Bemihungen ist nun
eine Arbeit von seltener, ja geradezu einzigartiger Gelehr-
samkeit, die sich dennoch fliissig und spannend liest, zumal
wenn man zuerst einmal den umfangreichen Anmerkungs-
apparat beiseite 1d8t, worin Guido Kisch mit gewohnter Ge-
wissenhaftigkeit und Vollstindigkeit nicht nur das ganze er-
reichbare Schrifttum bis in die entlegensten Winkel anfiihrt
— hierbei kommt ihm seine Beherrschung der angelsichsi-
schen Literatur besonders zustatten —, sondern auch die Quel-
lIen im Urtext unter Auflésung aller Abkiirzungen und Nach-
weis aller Zitate — eine Leistung, die voll nur zu wiirdigen
versteht, wer selber mit derlei Quellen gearbeitet hat.

Das Budch halt sich nicht an herkémmliche Grenzen einer Fach-
wissenschaft, ist vielmehr gerade dadurch vorbildlich, dafl es
die Rechtsgeschichte in den Rahmen der Geistesgeschichte
stellt und theologische sowie kirchengeschichtliche Gesichts-
punkte durch solche rechtsgeschichtlicher Art teils ergénzt, teils
auch widerlegt. Damit weist es auch methodisch neue Wege.
In der Sache arbeitet Kisch den Gegensatz zwischen Zasius
einerseits, Reuchlin anderseits anhand einer genauen Analyse
ihrer einschlagigen Schriften und sonstigen Materials heraus,
wobei sich Kischs umfassende Kenntnis des mittelalterlichen
Judenrechts als ebenso niitzlich erweist wie diejenige der
Postglossatoren und ihrer Einwirkung auf Deutschland. Von
dieser spezifisch wissenschaftlichen Seite seines Buches kann
an dieser Stelle nicht niher berichtet werden. Vielmehr sei
hier mit Nachdruck das moralische Problem betont, vor dem
der Leser stcht, zumal wenn er viel Verchrung fiir Ulrich
Zasius empfindet, und vor dem auch Guido Kisch gestanden
hat, wie jener oben zitierte Vorspruch es erweist: es be-
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gegnet uns hier der ,grofle Jurist und gldubige Christ“
(S.32) als bedenkenloser Mitliufer und in gewissem Mafle
auch als Wegberciter bei einer Entwicklung, die letzten Endes
nach Auschwitz und bis zum Eichmann-Prozef} fithrt. Guido
Kisch hat diese Zusammenhinge in ihrem vollen Ernst ge-
sehen und — vor allem in den Anmerkungen — erértert;
hierbei handeclt er auch ausfithrlich tiber Martin Luther und
die Juden anhand der gesamten in- und ausldndischen Lite-
ratur, zu der inzwischen noch der Beitrag von Martin Stéhr
in ,Christen und Juden“ (FR XIII, 80 ff.) gekommen ist. Die
vornchme Haltung, die Kisch angesichts der ,zu Unrecht als
,Hauptschrift’ bezeichneten Hafschrift des Reformators® ein-
nimmt, die wieder ,der verdienten Vergessenheit“ anheim-
fallen mége, kennzeichnet auch seine Ausfithrungen iiber Za-
sius. Trotzdem aber dirfen wir, und zwar gerade wir als
Deutsche und als Christen, uns ein solches Vergessen nicht zu
leicht machen. Und da es vor allem, wie Kisch nachweist, das
kanonische Recht war, woraus Zasius seine Argumente her-
leitete — indes sich Reuchlin weit mehr auf den italienischen
Juristen Bartolus stiitzte — so wird eben jenes moralische
Problem gleichzeitig zu einem religiésen und eine mit tiefer
Gelehrsamkeit befrachtete fachwissenschaftliche Untersuchung
zugleich zu einem Anlafl ernster geschichtlicher Besinnung.
Die folgenden, mit aller Behutsamkeit geiuflerten Gedanken
sind denn auch nicht als Entschuldigung von etwas Unent-
schuldbarem gemeint, sondern als Ergdnzung und Bestitigung
von dem, was Kisch selber auch zum Verstindnis der Haltung
von Zasius beigetragen hat. Er nennt diesen im Gegensatz zu
Reudhlin ,mehr Jurist als Humanist“ (S.45) und betont im
Einklang mit fritheren Beurteilern seinen geringeren Grad
seelischer Tiefe und seine bedauerliche Intoleranz nach so
manchen Seiten hin. Damit ist Zasius in der Tat treffend
beschrieben, der sich als Nachbar, als Kollege, als Prozef}-
gegner ebenso willkiirlich auffiihren konnte, wie er als Freund,
als Lehrer, als Anwalt keine Grenzen der Hilfsbereitschaft
kannte. Die Schrift mit den schlimmsten Ausfillen gegen die
Juden sollte das Verhalten eines langjahrigen Freundes, des
Miinsterpfarrers, in einem Einzelfalle — der Taufe eines
Judenkindes ohne Einwilligung des Vaters — decken und
war ihm auch gewidmet; sie fand den Beifall von bedeuten-
den Zeitgenossen wie Wimpheling und Geiler von Kaisers-
berg, dem berihmten Straflburger Prediger. Im Rahmen des
Gesamtwerks von Zasius ist sie, und sind seine anderen ein-
schldgigen Auflerungen von geringem Gewicht, deshalb er-
scheint das Urteil, Zasius sei ein ,bis zum Fanatismus hafi-
erfillter Feind des Judentums® gewesen (S.45), doch viel-
leicht als etwas zu pointiert. Weist doch gerade Guido Kisch
entgegen bisher geduflerten Meinungen eindeutig nach (S. 18,
70, 84), dafl Zasius jeder ,Rassen“standpunkt fern lag. Von
hier aus 1afit sich wohl auch die Meinung des Zasius-Biogra-
phen Stintzing, die dieser mit einem wdrtlichen Zitat aus
Eichhorns Rechtsgeschichte belegt, rechtfertigen, nach den
Vorstellungen jener Zeit sei die Meinung von Zasius, die sich
fiir die Taufe des Judenkindes aussprach, ,die humanere* ge-
wesen (S. 12, 66f.). Wie gesagt: wir wollen hier nichts ent-
schuldigen, sondern verstehen und Einkehr halten, und fiir
den Anstof dazu danken wir dem Verfasser.

Hans Thieme

Karl Forster (Hrsg.): Moglichkeiten und Grenzen fiir die
Bewiltigung historischer und politischer Schuld in Straf-
prozessen. Studien und Berichte der Katholischen Akademie
in Bayern. Heft 19. Echter-Verlag. Wiirzburg 1962. 147 Seiten.

Am 18. und 19. November 1961 befafite sich die Katholische
Akademie in Bayern mit dem bedringenden Thema der
Bewiltigung der Vergangenheit im Bereich der Strafrechts-
pllege. Otto Kranzbiihler sprach iiber den ,Wert oder Un-
wert historischer Strafprozesse — erértert am Niirnberger
Beispiel®.

Albert Mésl behandelte ,Das Problem der prozessualen
Behandlung politischer Mordtaten®. Dieses Referat zeigt die
Bemithungen des Bundesgerichtshofes auf, die vielfiltigen
strafrechtlichen Probleme, wie bindender Befehl, Notstand,



Irrtum, in cthisch und rechtlich einwandfreier Weise zu 16sen.
Ganz zweifellos hat der Bundesgerichtshof in verdienstvoller
Weise praktisch brauchbare und ethisch begriindete Leit-
gedanken herausgearbeitet. Die sich heute darbietenden
Schwierigkeiten fiir die Rechtspflege liegen vornehmlich in
der Beweisfihrung. Auch das Referat von Erwin Sdhiile
tber ,Die strafrechtliche Aufarbeitung des Verhaltens in
totalitiren Systemen — der Eichmann-Prozefl aus deutscher
Sicht“ legt Zeugnis davon ab, mit welchem Ernst Krifte in
der deutschen Justiz titig sind, das kriminelle Verhalten in
der vergangenen Epoche dem Strafgesetz entsprechend zu
bewiltigen. Das Referat zeigt auf, wie weit die Eichmann
zur Last gelegten Verbrechen justizmifig geklart waren, ohne
daf es freilich gelang, Eichmanns habhaft zu werden. Uber
die ,Lebensbedingungen unter totalitirer Herrschaft“ unter-
richtet das Referat von Hans Buchheim. Karl S. Bader legt in
seinem Vortrag , Politische und historische Schuld und staat-
liche Rechtsprechung” die Aufgabe der Justiz dar, kriminelle
Handlungen zu verfolgen. Die Struktur und das Ziel des
Strafprozesses machen den Prozefl wenig geeignet, politische
und historische Schuld zu kldren, sondern kénnen immer nur
auf die Verbrechen bezogene Schuld des Taters ausgerichtet
sein. In sehr fein formulierten Worten legt Bader dar, was
zu viel und was zu wenig in der deutschen Justiz geschehen
ist. Moraltheologische Grundsitze entwickelt Johannes
Hirschmann in dem Referat ,Die richterliche Bewaltigung
politischer und historischer Schuld in theologischer Sicht®.

Das Buch enthilt leider nicht die Diskussionsbeitriage. Es gibt
auch nicht die in der groflen Zuhdrerschaft vorhandenen
Richtungen und Strémungen wieder. Damit kommt in thm
auch nicht das Unbefriedigende, ja, Erschreckende der
Tagung zum Ausdruck. Allerdings konnen einige von Kranz-
biihler vorgetragene Gedanken etwas in die Richtung weisen,
die ich durchaus fiir bedenklich halte. Es ist verstindlich,
wenn Kranzbiihler als Verteidiger in Niirnberg sich in be-
sonderer Weise mit den Verfahrensbedenken und den
Schattenseiten des Niirnberger Prozesses befafit. Jedoch ist
es ihm von dieser Betrachtungsweise aus nicht gelungen, dem
Prozef wirklich gerecht zu werden. Dafl dieser Prozef fir
uns bitter ist, ist klar. Aber audh in all seiner Unvollkommen-
heit hatte dieser Prozefl einen entscheidenden Beitrag zu
einer Abkehr von den das nationalsozialistische Regime
tragenden Vorstellungen werden kénnen. Es ist in dem
Referat von Kranzbihler nicht deutlich geworden, dafl es in
Niirnberg weniger um Vélkerrecht als um von der Volker-
gemeinschaft getragenes Strafrecht ging. Es ist in Niirnberg
der Versuch gemacht worden, deutlich zu machen, dafl es
darum geht, Verbrechen im Rahmen des politischen Ge-
schehens zur strafrechtlichen Ahndung zu bringen. Das
innerstaatliche Strafrecht hat es in einer kaum ertragbaren
Weise mit vielerlet menschlichem Versagen im alltiglichen
Leben zu tun, wobei das quasikriminelle Unrecht einen
breiten Raum einnimmt. Die groflen Verbrechen gegen den
Frieden, gegen die Menschlichkeit und die Freiheit ganzer
Gruppen und Vélker sollten in dem Niirnberger Prozef in
den Griff genommen werden. Er diente der Sithne fiir das
untiberschaubare Unrecht mit seinem unendlichen Leid in-
folge des Versagens nicht blofer unpersénlicher Regierungen,
sondern einzelner Menschen, wo auch immer sie standen.
Zugleich zielte der Prozef auf die Vorbeugung kiinftiger die
Menschheit bedrohender Verbrechen. Gegeniiber dem ge-
schehenen Unrecht gibt es weder ethisch noch rechtlich ein
Sichberufen auf das Handeln einer Regierung oder einen
angeblich bindenden Befehl. Die Bindung an einen Befehl
kann es nur dort geben, wo jedenfalls grundsitzlich die
Rechtmifigkeit gewahrt ist. Weder angebliche Kriegsnot-
wendigkeiten noch die gewandelte Kriegstechnik kénnen
einen Freibrief gegeniiber dem Strafrecht gewihren. Es ist
nicht richtig, daf der Niirnberger Prozel voélkerrechtswidrig
gleich strafbar gesetzt hat. Vielmehr ging es, wie auch immer
die Tatbestinde gefafit worden sein mdgen, um die Ahn-
dung echter Verbrechen, die von jedem Strafgesetzbuch in
dieser oder jener Form erfafit worden sind. Es soll nicht

verkannt werden, wie schwierig Feststellungen gerade bei
den auf dieser politischen Ebene liegenden Verbrechen sein
mégen. Wir diirfen aber nicht ibersehen, dafl das Besondere
der in Niirnberg abgeurteilten Vorginge war, dafl sie nicht
nur unvorstellbare Unmenschlichkeiten darstellten, sondern
sich in einem schuldhaft begonnenen Krieg vollzogen. Wenn
Kranzbiihler hervorhebt, daf lediglich der gegen Rufliland
eréffnete Krieg als Angriffskrieg charakterisiert worden ist,
und dann fortfdhrt: ,Welthistorisch gesehen ist das Ergebnis,
darf ich wohl sagen, grotesk, dafl der Krieg, den man viel-
leicht spéter einmal als den einzig unvermeidlichen beurteilen
wird, als deutscher Angriffskrieg charakterisiert worden ist®,
so werden Unrecht und angebliche Zwedkmifigkeit in be-
denklicher Weise vermengt. Vor allem aber wird die Einsicht
in Unrecht und Schuld verhindert. Damit wird einer Haltung
Vorschub geleistet, die sich in der Diskussion bedrickend
duflerte. Sosehr wir dem Leiter der Akademie, Dr. Karl
Forster, [ir die Veranstaltung dieser Tagung mit ihrem
schwerwiegenden Thema danken kénnen, offenbarte sie, dafl
trotz allem Bemiihen um die Klirung von Unrecht und Schuld
und trotz aller Anstrengungen im justiziellen Raum, selbst
im christlichen Bereich, es noch vieler Einsicht und Selbst-
uberwindung bedarf. Karl Peters, Tibingen

Rahel Straus: Wir lebten in Deutschland. Erinnerungen
einer deutschen Jidin, 1880—1933. Herausgegeben und mit
einem Nachwort versehen von Max Kreutzberger. Stuttgart,
2. Auflage 1962. Deutsche Verlagsanstalt. 308 Seiten.

Die Erinnerungen der friheren Minchener Arztin sind zu-
ndchst fiir ihre Kinder geschrieben. Das erklart den zuweilen
ein wenig unbekiimmerten Stil und die haufigen Rick- und
Zwischenblendungen auf die Ahnen und Anverwandten der
weitverzweigten, kinderreichen Sippe. Dem nicht-jiidischen
Leser wird darin das starke jiidische Familiengefiihl, die ge-
pflegte Tradition deutlich. Der Stammbaum, den Dr. Elias
Straus, der Gatte der Autorin, seinem Vater zum 60. Geburts-
tag aufzeichnete, reicht bis ins 13. Jahrhundert zuriick. Der
berithmteste Ahne ist der Urgrofivater Seckel L6b Wormser,
Rabbiner in Michelstadt, Odenwald, der als ein Baal Schem,
als heiliger Helfer und Wundertiter von Juden und Christen
verehrt wurde. In der Ehe Elis mit Rahel Gotein verbanden
sich die alte rheinische Familie des Baal Schem und die bay-
rischen Feuchtwangers und Wassermanns, meist Rabbiner-
familien, die in Polen und Ungarn beheimatet waren. Rahel
selbst wuchs mit ihren drei Geschwistern schon im Westen
auf, in Karlsruhe, in der liebevollen Hut ihrer frithverwitwe-
ten Mutter, die etwas von der Grofle der jiidischen Frauen
gehabt haben muf}, wie sie Buber schildert. Das begabte Mad-
chen, eine der ersten Gymnasiastinnen und Studentinnen von
Baden, erlebt eine glickliche Kindheit und Jugend, die weder
in der Schule noch auf der Heidelberger Universitit von anti-
semitischen Begebnissen getrubt wird.

Auch in Miinchen erwachsen der jungen Arztin und Bankiers-
gattin herzliche Freundschaften mit evangelischen und katho-
lischen Christen — neben allem selbstverstindlichen Verkehr
und der Arbeit in jidischen Kreisen. Rahel Straus ist iiber-
zeugte Zionistin. Das trdgt ihr manchen Konflikt mit anders-
gesinnten Juden ein. Der Zionismus spielt in ihrem Leben
eine entscheidende Rolle. Sie leidet darunter, dafl Miinchen
damals, wie sie meint, ,fast ganz unberiithrt vom zionistischen
Gedanken* ist und daf so viele véllig blind dem wachsenden
Antisemitismus gegeniiber sind. Sie selbst teilt durchaus dic
Liebe der assimilierten deutschen Juden zur deutschen Heimat
und zur deutschen Kultur, aber sie weil dabei immer, dafl
man anders als die andern und gefdhrdet ist. Und dennoch
ist auch sie bei aller wachen Aufmerksamkeit der politischen
Entwicklung gegeniber 1933 ,wie versteinert”, als Hitler
Reichskanzler wird.

Im gleichen Jahr stirbt ihr Mann. Mit der Hilfe treuer
Freunde und Verwandter gelingt es ihr, Ende des Jahres mit
ihren Kindern nach Israel zu iibersiedeln, in ,das einzige
Land, das Heimat werden konnte, wenn man die angeborene
Heimat verlieR“.
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Max Kreuzberger hat den Erinnerungen als Herausgeber ein
Nachwort angefiigt. Es gibt wertvolle Ubersichten und Hin-
weise zur Geschichte der deutschen Judenheit, 128t aber einen
eigentlichen Kommentar zu den Erinnerungen selbst vermis-
sen. Rahel Straus hat ithre Niederschrift schon 1942/43 ab-
geschlossen, also vor dem Ende der Hitlerherrschaft.

Nicht in allem wird der Leser den Anschauungen der Autorin
zustimmen konnen, aber er wird ihre Erinnerungen als ein
Dokument der Gegenwartsgeschichte werten, das ihn — zu-
mindest den deutschen und christlichen Leser — zur Gewis-
senserforschung anregen muf. Angela Rozumek

Clara Asscher-Pinkhof: Sternkinder. Aus dem Holldndi-
schen iibersetzt von Wilhelm Niemeyer. Berlin 1961, Cecilie
Dressler Verlag. 208 Seiten.

Die judische Autorin war bis 1948 Lehrerin in Holland. Sie
begleitete die jiidischen Kinder ins Interniertenlager und nach
Bergen-Belsen.

Im Juli 1944 gelang es — ein einziges Mal — eine Anzahl
judischer Lagerinsassen gegen eine Gruppe Gefangener in
Palidstina auszutauschen. Mit ihnen kam Clara Asscher-Pink-
hof nach Israel, wo sie heute wieder als Lehrerin titig ist.
Das Buch schildert in einer losen Folge von Skizzen, was hol-
lindische Kinder und Jugendliche mit ihren jiidischen Eltern
unter der nationalsozialistischen Verfolgung erlebten. So bése
diese Erlebnisse sind, sie werden hier ohne Hafl und Groll
geschildert, mit wachem Sinn auch fiir das Lichte, das da und
dort das Dunkel aufhellt. Das hellste Licht geht von den
Muttern aus, die sich, solange sie konnen, zwischen ihre Kin-
der und das Unbheil stellen. Sogar noch im KZ. So wagt die
Autorin zu sagen: ,Solange ein Kind bei seiner Mutter ist,
fehlt thm nichts zu seinem Gliick; die Mutter schirmt alles ab."
Eine Mutter ist es auch, die in der Nacht vor der gefiirchteten
Deportation in den Osten das vertrauensvolle Wort sagt:
,Gott ist iberall — genausogut in Polen wie hier.” Sie sagt es
zu ihren drei Kindern. Ein Madchen, das keine Mutter, nie-
mand mehr von seiner Familie hat, hort es, schrickt auf aus
seiner Verlorenheit und tiberlegt: . .Ist es wahr, was die Mut-
ter gesagt hat?* Daran hat sie nie gedacht. Sie glaubte, Gott
konne weder hier, in diesem finsteren Raum mit seiner Trub-
sal und den zwei toten Frauen (die sich das Leben genommen
haben) noch in dem Viehwagen oder sonst irgendwo sein.
Doch wenn diese Mutter mit so frohlicher Stimme sagt . ..
Sic rutscht aus ihrem zweiten Stock herunter, steht mit bloflen
Fiuflen auf dem von Sand und Stroh und Papier bedeckten
Boden und klammert sich am Arm dieser Mutter fest.

.Darf ich mit Thnen?‘ fliistert sie, ,ich bin allein.’

,Naturlich, mein Kind‘, antwortet die Frau. ,Jedenfalls wenn
wir in einen Waggon kommen.

Kénnen Sie das nicht einrichten?' bettelt sie. ,Ich denke...
ich glaube, dafl Gott mehr bei Thnen ist.*

Die Frau kiifit sie aufs Haar. .Er ist iiberall’, sagt sie. ,Aber
Du bleibst bei mir.'“

Frau Clara Asscher-Pinkhof hat fiir ihr Sternkinder-Buch den
Deutschen Jugendbuchpreis 1962 zugesprochen bekommen. Der
damit verbundenc Betrag von 4000 DM wurde von ihr fiir
die Berufsausbildung der Nachkommen ihrer ,Sternkinder*,
die die Verfolgung tiberlebten, zur Verfiigung gestellt.

So sehr wir die Ehrung der Verfasserin begriifien, so darf
doch nicht unerwihnt bleiben, daff das Buch nicht in allzu
junge Hiande gehort. Der Titel und die duflere Aufmachung
lassen in thm ein Kinderbuch vermuten, als das es von der
Autorin sicherlich nicht gedacht ist. Bei Erwachsenen und rei-
feren Jugendlichen hat es eine Mission zu erfilllen, bei
ahnungslosen Kindern kénnte es einen seelischen Schock aus-
I6sen. Angela Rozumek

Auschwitz. Zeugnisse und Berichte: Hrsg. von H. G. Adler,
Hermann Langbein, Ella Lingens-Reiner. Frankfurt/M. 1962.
Europiische Verlagsanstalt. 423 Sciten.

Der Verfasser der Biicher iiber Theresienstadt, H. G. Adler
— der von dort nach Auschwitz kam —, der Sekretar des Co-
mité International d’Auschwitz, Hermann Langbein, die —
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wegen ihrer Hilfe fur Juden verhaftete, selbst nicht-judische
Arztin Lingens-Reiner — im Frauenlager als Héftlingsdrztin
war, gaben dieses duflerst sorgfiltig gearbeitete Dokumentar-
werk heraus. Mehr als 81 Autoren aus 14 Lindern berichten
40 Episoden aus dem Lagerleben und vermitteln das Leben
und die Organisation dieser grauenhaften Fabrik des Todes:
Einzelheiten der Organisation dieser Auschwitz umfassenden
verschiedenen Lager, die Widerstandsbewegung im Lager,
die letzten Tage bis zur Befreiung. Teils erstmals veroffent-
lichte Bruchstiicke aus den Aufzeichnungen des Lagerkomman-
danten Ho6R (vgl. Rundbrief XII, 45/48, S.771) und Aufle-
rungen Eichmanns aus dessen argentinischer Zeit erginzen
und belegen die Berichte, Photographien von Personen, amt-
lichen Urkunden, eine genaue Zeittafel, Anmerkungen und
ein Personenverzeichnis der im Buch erwihnten SS-Angeho-
rigen beschlieflen diese erschiitternde Anthologie.

Josef Wulf: Lodz. Das letzte Ghetto auf polnischem Boden.
In: Schriftenreihe der Bundeszentrale fir Heimatdienst.
Heft 59. Bonn 1962. 84 Seiten.

Im Rundbrief 50/52, S. 127 r., wurde auf eine gleichlautende

‘Monographie verwiesen, die zunidchst in der Beilage zur

Wochenzeitung ,Das Parlament” vom 7. 6. 1960 erschien. Sie
liegt jetzt noch um einen 31-Seiten-Dokumenten-Anhang er-
weitert vor. In dem sehr sorgfiltig gearbeiteten Heft finden
sich u. a. auch Dokumente tiber die Einschaltung Eichmanns
bei Durchfilhrung der Riumung (von Juden) im Ostraum
(S. 60, 61, 65, 80). Die Schrift gewihrt einen genauen Einblick
in das letzte und zugleich erste dieser Ghettos Litzmannstadt.
Es wird auch berichtet, dal dort am 6. 8. 1940 vom Reichs-
statthalter der Befehl an den Regierungsprisidenten in Lodz
kam, dafl im Falle einer polnisch-jiidischen Mischehe beide
Partner, sofern sie nicht in Scheidung oder getrennt leben,
ebenfalls in das Ghetto einzuweisen sind, gleiches solle auch
fur die Kinder aus solchen Ehen gelten, und ebenso sei zu
verfahren, wenn jiidisch-deutsche Mischehen vorkommen soll-
ten. Hier zeichnet sich schon die Tendenz ab, die vorgesehen
war, aber im Altreich dann nicht mehr zum Zuge kam.

Franz Schiirholz: Das Werkstatt-Modell Israel. Aufgaben
der kommenden Entwicklungsperiode. Frankfurt/M. 1962.
Ner-Tamid-Verlag. 86 Seiten.

Auf Grund eines achtwéchigen Aufenthaltes in Israel bietet
hier ein Sozialwissenschaftler in kurzen pragnanten Abschnit-
ten cinen Bericht dar. Das Buch ist in zwei Teile eingeteilt:
.Die Elemente der Einung des wiedervereinigten Volkes*
und ,Sicherheit durch Friedensschluf“. Bei der Bevélkerungs-
struktur ist bemerkenswert, dafl ,es ein sehr junges Volk* ist
(5% sind uber 65 Jahre — in Mitteleuropa hingegen: 12 bis
17 %/0). Wahrend der Berufsbereich der deutschen Juden hier
friher so eingeengt war, weist dieser ,in der nationalen Hei-
mat eine unubersehbare Fille von Berufen auf. Ein Ab-
schnitt des Buches ist der Armee gewidmet, die in Israel ein
ganz anderes Gesicht als sonst wo hat, ein bedeutsamer Er-
ziehungsfaktor ist und der Integration der Einwanderer aus
70 Liandern dient: ,Charakteristisch fiir die Ziele der weib-
lichen Militdrpddagogen scheint mir die Sorgfalt zu sein, die
der Pflege aller Geselligkeitsformen gewidmet wird. Wer
da glaubt, gegeniiber diesen uniformierten weiblichen Solda-
ten in zivilen Berufstitigkeiten die Bedenken einer Abwer-
tung fraulicher Werte oder gar militarischer Vorlieben duflern
zu miissen, irrt sich sehr. Eher das Gegenteil habe ich von
diesem Erziehungsfaktor in der Armee festgestellt, in dem
Strenge mit Wirme, kritische Wachheit mit Sinn fiir idea-
listische Jugendarbeit, Hirte mit Spieltrieb und musischer
Bildung vereint sind. Nicht die Frauen sind verminnlicht,
sondern die in anderen Armeen oft geistig-seelisch verein-
seitigte Minnergesellschaft ist aufgelockerter, charakterlich
disziplinierter, kameradschaftlicher und kultivierter gewor-
den” (S. 82). Der zweite Teil des Berichtes ,Sicherheit durch
Friedensschluf“ besteht aus den Abschnitten: Die verbliebe-
nen Araber in Israel, die geflohenen Araber in der arabischen



Umwelt, Judaismus und Religionsstaat. Kann Israel das Frie-
denstor aufstoflen? Wie konnte deutsche Hilfe aussehen? —
Bei der Mitwirkung zum Frieden stellt sich fiir uns alle die
Aufgabe, ,sich an den Versuchen zu beteiligen, Konflikt-
situationen zu entschdrfen, die Kréfte der Versohnung zu
unterstiitzen und Mdoglichkeiten eines Friedensschlusses nach-
zugehen (8. 39). Die mifitrauischen Nachbarn Israels sollten
wisscn, was der Berichterstatter beobachtete: ,Ermutigt haben
mich viele Unterredungen mit israclischen Freunden, die ruhe-
los danach Ausschau halten, Gesprichspartner auf der arabi-
schen Seite zu finden, um vereinigende Gesinnungen, nicht
trennende Meinungen wirken zu lassen, um gemeinsame Ziele
zu kldren und forderatives Zusammenleben, nicht nationales
Machtdenken zu stirken. Wer konnte zweifeln, dafl in den
arabischen Lindern, in denen sich soviel Neues, Vorwirts-
strebendes regt, ebenfalls dhnlich gesinnte Menschen mit Fa-
higkeiten zum vernunftgemifen Handeln und miide des
Steckenbleibens im ewig gestrigen Sichabsperren leben? Auch
sie mdchten Gehér finden und einem gemeinsamen Energie-
einsatz fiir den materiellen und zivilisatorischen Fortschritt
dienen® (S. 39/40). — Ein Abschnitt ,Das Weltlaboratorium
Israel und die Entwicklungsldnder® erscheint dem Verfasser
und auch uns zur Information erforderlich, wenn man die
Frage nach Art des Hilfsbeitrages der Bundesrepublik Deutsch-
land stellt: ,Es kommt nun darauf an, dafl die bisherige
Praxis (d. h. der Reparationen) zur Grundlage einer bewufi-
ten, zielsicheren und mutigen Politik der Bundesrepublik ge-
macht wird. Sie setzt voraus, dafl die Deutschland zugefallene
Rolle als Mittler zwischen den arabischen Staaten und Israel
erkannt und die Hilfsmittel stirker und gradliniger eingesetzt
werden. Ohne die Aufnahme diplomatischer Beziehungen
zwischen Deutschland und Israel ist das nicht méglich, und
auch wir méchten uns diesem hier gestellten Appell — den
wir im Rundbrief schon beriihrten — lebhaft anschliefien:
Kann solchen Beziehungen im Jahre 1962 noch etwas im
Wege stehen? “ (S. 76; vgl. auch Rundbrief XIII, 50/52,
S.76f.u.s.0.S. 281, 42).

Hans Giinther Meissner: Die Wirtschaft Israels. Aufbau-
Struktur-Entwicklung. Reihe Auflenhandel und Weltwirt-
schaft Bd. 7. Berlin 1962. Erich Schmidt Verlag. 79 Seiten.
Der Bericht beruht auf Eindriicken und Erkenntnissen, die der
Verfasser auf einer im Auftrag der Bundesstelle fiir Aufien-
handelsinformation unternommenen Reise durch Israel ge-
wonnen hat. Klare Ubersichtlichkeit zeichnet diese instruktive
Schrift aus. Die Abschnitte: Aufbau des Staates, Wirtschafts-
struktur, Position als Entwicklungsland, Stellung in der Welt-
wirtschaft, Bezichungen zu den Entwicklungsldndern vermit-
teln zugleich auch Einblick in politische und soziale Zusam-
menhédnge. — Wir erfahren u. a., dafl es dem landwirtschaft-
lichen Sektor gelungen ist, ca. 70%o der Versorgung aus dem
Lande selbst sicherzustellen (S. 35). Im Abschnitt zur Handels-
politik ist nunmehr zu erginzen, dal die Europiische Wirt-
schaftsgemeinschaft Ende Oktober 1962 Verhandlungen iiber
den Abschlufl eines Handelsvertrages mit Israel aufnehmen
will (s. 0. S. 60).

Da die Schrift Anfang 1962 erschien, ist der letzte Stand der
statistischen Zahlen im beigegebenen statistischen Anhang
vom 1. 1. 1961, teilweise geht dieser — wie z. B. der Einwoh-
nerzahl in Stiddten — auf das Jahr 1958 zuriick. Eine Begriffs-,
eine Namenserkldrung und eine Wirtschaftskarte beschlieflen
das Buch, das jedem an Israel Interessierten dienlich sein
kann.

Arno Ullmann: Israel. Abenteuer einer neuen Heimat.
Diisseldorf-K6ln 1961. Eugen Diederichs Verlag. 218 Seiten.
Arno Ullmann, seit 1935 israelischer Staatsbiirger ,durch
Erlebnis und durch die liebe Not geworden“. Der ehemalige
Mitarbeiter des ,Berliner Tageblatt® immigrierte aus
Deutschland ,unfreiwillig® in Israel und fing als Siedler
dort radikal neu an. Das vorliegende Buch ist seiner Frau
gewidmet, die — wenn er ,schriftstellert — die Farm be-
sorgt.

Es ist ein lesenswertes Zeugnis, sehr anschaulich geschrieben,
in vier Teilen: ,Die lindliche Szene“, ,Umrisse und Ge-
sichter”, der Siiden des Landes, Dokumente und Zahlen mit
Daten uber die Staatsbildung, statistische Angaben von
1959/60, Hauptdaten judischer Geschichte. In der ,ldndlichen
Szene“ begegnen uns die verschiedenen israelischen Sied-
lungsformen, unter ihnen besonders bekannte Namen: Der
Kibbuz Hasorea, der ,Sdmann“; Ein Gev, das ,Fischerdorf
am Geigensee”; der 1921 gegriindete Moschav Ovdim
Nahalal, die ,Sektierer der Miihsal“; Schawe Zion, ,die
Bruderschaft aus Schwaben®, ein Typ des Moschav Schitufi,
deren es heute dreiflig in Israel gibt mit iber 3000 Menschen;
Ramot Haschawim, das Kfar Schitufi, ein Genossenschaftsdorf,
von einem ehemaligen Zahnarzt aus Berlin begonnen, die
anderen ersten Siedler waren ein Berliner Textilkaufmann,
ein Konigsberger Drahtzaunfabrikant, drei Apotheker, ein
Anwalt. Ein u.a. bemerkenswertes Novum war, dafl dort
keine Wahlen zum Gemcinderat stattfanden, sondern die
Verwaltung durch Verabredung zwischen den Parteien ge-
bildet wurde. Niemand nahm je den &ffentlichen Rechts-
apparat in Anspruch. Streitigkeiten wurden durch Schieds-
gerichte beigelegt (S.54/55). Ein Abschnitt ist drusischen
und arabischen Doérfern gewidmet. — Die .Umrisse und
Gesichter” machen uns mit typischen Menschen des Landes
bekannt, u.a. mit dem ,Birgermeister seiner vierstockigen
Stadt“, die sich den Karmel hinanzieht: Abba Chuschi, der
1898 in Galizien geboren war und 1922 mit einer Pionier-
gruppe ins Land kam. Das Buch bietet auch manche Einblicke
in originelle soziale Arbeit: Haifa erfand den .Tag der
Alten“, an dem 1000 Freiwillige mit Autos alte Biirger der
Stadt zu einem Ausflug einladen. Andere Stddte, wie Naharia,
haben diese Aktion der Stadtverwaltung, die den Namen
.Ehret Vater und Mutter” trdagt, ibernommen. Als im
Oktober 1962, wie alljahrlich, an den Sukkotfeiertagen® mehr
als 400 iber siebzigjdhrige Méanner und Frauen mit Auto-
bussen und Privatwagen in Naharia losfuhren, hatte eine
Gruppe von gerade dort weilenden Theologie-Studenten
aus Kiel Gelegenheit zu diesem ,Anschauungsunterricht, wie
in Israel das biblische Gebot mit der Realitdt des Landes
in Einklang gebracht wird“2

Das Buch bietet ferner einen Einblick in die grofite Aufgabe
der israelischen Wissenschaftler und Agronomen: die Be-
wisserung der Wiistengebiete. , Israel ist ein Demonstrations-
feld symbiotischer Koexistenz des archaischen mit weltoffener
Differenzierung. Neben dem Adker, den der Fellache noch
mit Gerdten aus der Frithzeit der Menschheit bearbeitet, ent-
steht eine Maschinerie der Naturwissenschaft, die in ihrer
letzten destruktiven Konsequenz die Spanne zwischen dort
und hier wieder ausloschen kann: die zwischen Holzpflug
und Atommeiler” (S.11).

Waihrend dieses Buch die ganze Atmosphire Israels einzu-
fangen weifl, vermifit man dies, in bezug auf das israelische
Jerusalem, in dem Bildband von

Giinther Schéne: Jerusalem. Bildnis der heiligen Stadt.
Wiesbaden 1961. F. A. Brockhaus. 71 Seiten, 64 farbige und
einfarbige Tafeln sowie zwei Kartenskizzen.

Dem Buch ist eine ausgezeichnete historische Einleitung der
Geschichte Jerusalems seit Beginn der ersten Siedlung des
dritten Jahrtausends v. Chr. bis zur Teilung zwischen Jorda-
nien und Israel vorangestellt von Franz Altheim, Professor fur
alte Geschichte an der Freien Universitét in Berlin. Der Schutz-
umschlag des Bandes erginzt Angaben zur neueren Geschichte
Jerusalems mit einem Hinweis auf den jiidisch-arabischen
Krieg. Unter den insgesamt 64 Abbildungen beziehen sich
etwa 18 ganz oder teilweise auf das israelische Jerusalem.
Die Abbildungen mit ihren Legenden tber die jordanische
Altstadt von Jerusalem vermitteln einen vollen Einblick in
das Leben der Stadt und ihre Atmosphidre. Zu der Abbil-

1 Sukkot, das dritte und letzte jiidische Wallfahrtsfest. Es wird zum
Andenken an die zeltartigen Hiitten gefeiert, in denen die Kinder Israels
auf ihrer Wiistenwanderung wohnten.

2 Aus: ,Jedioth Chadashot“, Tel Aviv, 26. 10. 1962.
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dung 19 sei noch erginzt, dafl die Klagemauer heute ,ver-
lassen® ist, da entgegen der Bestimmung § 8 des Waffenstill-
standsvertrages von 1949 die Araber den Juden keinen
Zutritt zu dem letzten Rest ihres Heiligtums im Gebiet von
Jerusalem gewihren.

Die Abbildungen, die sich auf die israelische Neustadt von
Jerusalem beziehen, sind Bilder aus dem judiischen Berg-
land nahe Jerusalem, wo gezeigt wird, dafl der Wiederaufbau
in Israel ein Gegensatz ist zu der ,Trostlosigkeit, wie man
sie in der Umgebung siidlich und 6stlich der Stadt antrifft”,
ferner Bilder von Ein Karem, der Stadtmauer, einem ver-
wilderten Streifen am Niemandsland, vier Bilder aus dem
orthodoxen jiidischen Leben. Leider findet sich nicht ein
einziges Bild von dem einzigartigen seit 1956 entstandenen
Universitits- und Regierungsviertel, das auf cinen noch vor
wenigen Jahren unwegsamen steinigen Gebiet entstanden ist
und das das gesamte westliche Gebiet der Stadt Jerusalem
iiberragt und ihm einen ganz bestimmten Charakter verleiht.
Ebensowenig gibt es c¢in Bild von dem fiir Israel typischen
Herzlberg mit der neuen Gedachtnisstitte und seinem Archiv,
dem Yad Vashem oder etwa dem Gebidude der Jewish
Agency oder einer Abbildung der neuen Universititsklinik,
der Hadassah, deren Fenster Marc Chagall geschaffen hat.
Es sind keine der modernen Wohnviertel oder vielen neuen
um Jerusalem entstandenen grofiziigig angelegten Straflen
und Siedlungen gezeigt. Dafl aber der Autor selbst an der
Oberfliche liegende wesentliche Probleme nicht erkannt hat,
zeigt die letzte Abbildung des Buches. Es ist das einzige
Bild der zahllosen neuen Bauten itberhaupt. Die Auswahl
dieses Bildes 1afit darauf schliefen, dafl der Verfasser wohl
mit Bedacht ein Bild aus dem religiésen Bereich bringen
wollte. Wie aber erklirt sich die vollig verfehlte Kennzeich-
nung dieses Bildes? Wird doch dadurch das Grundlegende
und Offensichtliche der religiosen Probleme Israels {iberhaupt
verkannt: Dieses Bild, Nr. 64, wird ndmlich bezeichnet als
.Das israclische Ministerium fir religidse Angelegenheiten®
— es stellt in Wirklichkeit aber dar das Oberrabbinat (das
Hehal Schlomo) !t Wihrend der Rabbinatsrat aus zwei Grof3-
rabbinern u. a. besteht und dieser Rat die hochste religiose
Behorde in Israel ist, die Aufsicht fiber die ortlichen Rabbi-
nate fihrt und ein Appellationsgericht ist, regelt hingegen
die Beziehungen zwischen Staat und Religion das israelische
Ministerium fir religiose Angelegenheiten, an dessen Spitze
ein politisch ernanntes Kabinettsmitglied steht.

Das Bild 63 ,In der israclischen Neustadt“ soll gegeniiber
Mea Schearim, dem Stadtteil des orthodoxen Judentums , den
uberwiegend grofleren Teil der Israelis, realistisch und dies-
seitsgebunden .. .“ darstellen, doch durfte ein solches Bild
mit den von riickwirts gesehenen zwei jungen Menschen in
keiner Weise etwa nur typisch israelisch sein, sondern an
vielen Orten der Welt sich finden, obwohl kaum in orienta-
lischen Landern.

Wenn auch dieser Bildband verstandlicherweise den Schwer-
punkt auf das Historische der Heiligen Stadt und die Heili-
gen Stétten legt, so ist doch sehr zu bedauern, daff das heutige
Jerusalem nahezu unsichtbar ist und dafl, was davon gezeigt
ist, ein vollig unzureichendes Bild gibt.

So sind denn — was das israelische Jerusalem angeht —
andere in Deutschland erschienene Bildbdnde ungleich auf-
schluflreicher, sowohl in bezug auf die Abbildungen wie auch
die dazu gehorenden Erlauterungen (vgl. Israel, Du Mont
Schauberg, Koln; Schubert: Israel. Staat der Hoffnung.
Schwabenverlag; das Grofle Panoramabuch im Andermann
Verlag von Mauriac-Arielli; vgl. Rundbrief XI/41/44,
S. 114).

Eine ganz andere, differenzierte Schau als die allzu verein-
fachte wie sie in der obenerwihnten Legende zu dem Bild 63
»In der israelischen Neustadt® sich findet, bietet das Buch

1 Es geht bei den Spannungen und Differenzen zwischen dem religidsen
und nichtreligidsen Lager in Israel um die Frage: Soll Israel eine
Theokratie unter orthodoxer Leitung oder eine moderne Demokratie
unter liberaler Leitung sein? (s. 0. S. 25 ff. u. 53 f.).
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Henri Amouroux: Israel — Erlebtes Land. Hamburg 1961.
Nannen Verlag. 204 Seiten.

Henri Amouroux freilich schrieb diesen zugleich warm-
herzigen wie objektiven Bericht, nachdem er Israel
fiinfmal bereist hat (1951, 1955, 1956, 1957, 1958). Als Nicht-
jude und inoffizieller Besucher kommt der Franzose 1951
zum ersten Mal auf einem Immigrantenschiff nach Israel.
Auch er stellt die extreme konformistische Vergangenheit
von Mea Schearim mit dem Extremismus der in Lumpen
gehiillten Gliubigen dem Extremismus gewisser streng welt-
licher, in shorts gekleideter Kibbutzbewohner gegeniiber,
aber: ,Diese beiden Extremfille sind nicht im mindesten
charakteristisch firr die Geisteshaltung der Mehrheit. ..
(S.184). Kénnte man denn behaupten, daBl dieser Wunsch
nach Vergniigen das jiidische Volk von seiner Geschichte und
von der Bibel fernhdlt? Nein, es ist wirklich unmoglich in
diesem modernsten aller modernen Staaten, denn alles hier
ist von heute, die Biume, die Straflen, die Hiuser, es ist
ganz undenkbar, hier den althergebrachten ,Leitfaden“ des
Alltags zu vergessen.

Die Verfassung des weltlichen Staates eréffnet mit einer
Danksagung zu Ehren des Gottes von Israel. Der Agnostiker
Ben Gurion zitiert laufend das Beispiel Abrahams, Isaaks
und all derer, die in dieser alten, ja, legendiren Geschichte
den Grundstein des jiidischen Staates legten. Man baut einen
Hafen, man griindet eine Stadt, und man férdert aus einem
Bergwerk, weil Konig Salomo einstmals an derselben Stelle
den gleichen schépferischen Akt vollzogen hat. Mei Neftoah,
in der Ndhe von Jerusalem, trigt den Namen eines Baches,
den Josua als Grenze zwischen den Stammen Juda und Benja-
min bezeichnete. Yawe ist auf den Triimmern einer bibli-
schen Stadt errichtet worden, Beersheba wurde nach dem
Schwur Abrahams und der Philister benannt. Man kénnte
Seiten iiber Seiten damit fiillen.

Da die Bibel mehr ist als ein religioser Moralkodex, be-
herrscht sie den israelischen Alltag zu jeder Stunde. ... auch
wenn die religiésen Gesten ibre Kraft verléren und die
Regierung die Beschliisse des Rabbinats nicht mehr unter-
stiitzte, so wiirde sich die Seele des Volkes noch lange nicht
wandeln.“ Amouroux hat viele Gesprache gefiihrt und das
Land gut kennengelernt. Er behandelt in Erginzung zu dem
genannten Buch von Ullmann (s. o. S. 85) auch religiose
Fragen, u. a. die Bedeutung der Bibel, den Schabbat, den
Gegensatz mnerjidischer Gruppen (s. 0. 8. 53 f.). Der Verfas-
ser erinnert dabei auch an einen Vorfall, der seinerzeit in der
israelischen Uffentlichkeit starke Proteste ausgeldst hat, als
cinem Kind aus einer konfessionellen ,Mischehe® die Beerdi-
gung auf einem jiidischen Friedhof verweigert wurde (S. 182).
Der Verfasser zieht daraus den Schluff, dafl dies an ,also die
praktische Unméglichkeit von Mischehen gemahnt®. Dies
bedarf einer gewissen Korrektur, da solche ,Mischechen® wohl
erhebliche Schwierigkeiten haben, nicht aber eine Unméglich-
keit sind (vgl. Rundbrief X1/41/44 vom 9. 11. 1958, S. 122 ff.).

Der Verfasser beschliefit das Buch mit der Frage: , ,Wirden
Sie gern in Israel leben?* und gibt die Antwort: ;Wenn ich
Jude wire, ja.* Ich ginge nach Israel, nicht um besser zu
verdienen oder angenehmer zu leben, nicht um mehr mate-
rielle Giiter zu besitzen, sondern um ein neues Land auf-
zubauen, um ein Vaterland aufzurichten, dessen Zerbrech-
lichkeit zum Einsatz ermutigt . . . Ich ginge, um dort, in einem
der letzten Linder, wo die Menschen noch an sich selbst
glauben, mehr Freude zu empfinden... Ich habe vierzehn
verschiedene Linder als Reporter besucht. Uber keines dieser
Lander wiirde ich sagen, was ich iiber Israel gesagt habe:
und mir scheint, als hitte ich dabei dieselben Empfindungen
wie alle, die von dort zuriickkehren und noch lange Zeit von
ihren Erlebnissen und Gedanken, ob iiberwiltigt oder nicht,
gefangen sind . . .“

Es ist eigens hervorzuheben, wie ausgezeichnet die Uber-
tragung aus dem Franzosischen ist (Ubertragen von Katha-
rina Hodk). Das Buch erschien 1958 in Paris in der Original-
ausgabe , J'ai vu Isragl“.



Petrus Huigens: Begegnungen in Israel. Kassel 1961. Ver-
lag J. G. Oncken. 215 Seiten.

Petrus Huigens 1aft auf das 1959 von ihm herausgegebene
»Israel. Land der Bibel und der Zukunft“ (s. Rundbrief
X1/41/44, S. 122 r.) die ,Begegnungen in Israel* folgen. Das
Buch triagt die Untertitel: Israel — Abenteuer unserer
Generation, der junge Staat im Lichte biblischer Prophetie.
Der holldndische evangelische Theologe berichtet iiber Ge-
sprache mit Menschen in Israel, es geht ihm dabei besonders
um die echte Frage nach der Verheiflung, die Gott dem Volke
Israel gegeben hat. Viele Einzelfragen, Antworten und
Betrachtungen ziehen sich durch das Buch, das, wie das Vor-
wort von Probst Gritber ausfiihrt, besonders fiir Jugend-
liche interessant ist. Ein Besuch im Kibbuz Beit Lohamei
Haghettaot (Haus der Ghetto-Kampfer), dessen Griinder
u. a. iberlebende Kdmpfer des Warschauer Ghetto sind,
wirft die auch von Probst Griiber gestellte Frage auf: ,Wo
haben wir in der Zukunft eine Gewidhr dafiir, dafl nicht
noch einmal diamonisierte und psychotische Menschen Gewalt
bekommen, das Leben von Millionen Menschen auszul8schen?“
Dieser Kibbuz hat mittlerweile ein umfangreiches Museum
und Archiv mit Dokumenten, Publikationen, Photos u. a. er-
richtet. Ein Besuch in dem &ltesten Kibbuz Degania bietet
Anlaf}, daran zu erinnern, dafl auch vielfach, zwar der Ver-
nichtung Entronnenen, oft noch die einzigen S6hne im jiidisch-
arabischen Krieg gefallen sind, auch vom damals umkidmpften
Degania. Der Besucher stellt die Frage, ob der Kibbuz eine
Zukunft hat? (S.111). Anlaflich eines Besuchs bei dem
»Spezialisten fiir Verteidigungsfragen“ wird die Frage nach
der Méglichkeit von Wehrdienstverweigerern aufgeworfen,
bei einem Besuch bei Herrn Ben Jaakow — seinerzeit Leiter
der Konsularabteilung der Kélner Israel-Mission, dann fiir
die Entwicklungshilfe am israelischen Auflenamt in Jerusalem
tatig — erfahren wir einiges liber diese aktuellen Probleme.
Ein Kapitel des Buches ist den ,Juden und Christen in
Israel gewidmet; es werden darin viele umfangreichen
Probleme behandelt, so dafl diese doch wohl etwas zu kurz
kommen miissen. Eine Erklirung jiidischer Fachausdriicke
sowie ein Literaturverzeichnis beschliefen das Buch.

Robert St.John: Ben Gurion Biographie. Miinchen 1961.
Kindler Verlag. 385 Seiten.

Die Originalausgabe dieser Biographie erschien in New
York unter dem Titel Ben Gurion (aus dem Amerikanischen
ibersetzt von Ilse Heim-Winter). Die Biographie behandelt
u. a. auch eingehend die Entstehung des Zionismus, den
Kampf um die nationale Heimstitte, das Ringen um die
Schaffung eines neuen Staates. Wenn auch auf die inneren
Zusammenhidnge kaum eingegangen wird, so vermittelt
dieses dennoch lesenswerte Buch eine Fiille von Informa-
tionen. Leider weist die deutsche Ubersetzung derart
zahlreiche grammatische, stilistische und sachliche Mingel
auf, dafl ein Hinweis auf einzelne solche Stellen besser ganz
unterbleibt. Sie sollten bei einer neuen Auflage korrigiert
werden. Auch bedirfen der Eingang des Buches und gewisse
romanhafte Situationsschilderungen einer Uberarbeitung.

Als die Hadassah (die alteste zionistische freiwillige Ge-
sundheitsorganisation) ihren alljdhrlich zur Verteilung kom-
menden Preis an eine Personlichkeit von Weltruhm, 1958,
an Ben Gurion fiir seine ,auflerordentlichen Leistungen im
Dienst der Menschlichkeit* verlieh, bezeichnete sie ihn als
einen ,Mann der Tat und einen Mann des Verstandes. Sein
Dasein war dem Uberleben der Juden als ein Volk, der
Grindung des Staates Israel und der Férderung der Men-
schenrechte in aller Welt gewidmet.

Mit einer von Weisheit gelenkten Einsicht, mit Ausdauer
und Mut, befeuert von prophetischer Vision und geleitet von
den Lehren der Heiligen Schrift, hat er die moralischen
Begriffe unserer alten Erbschaft in eine humane und demo-
kratische Fiihrerschaft ibertragen. Israel und sich selbst hat
er einen einzigartigen und ehrenvollen Platz im Kampf der
Menschheit fiir die Freiheit gesichert® (S.385). Die Biogra-

phie schlieft mit dieser fiir Ben Gurion charakteristischen
Feststellung.

Der ,Baumeister des jidischen Staates“ (S.56) kam 1906,
damals als David Grin aus Plonsk nach Palastina, nachdem
er zum Unmut seines Vaters, eines Anwalts, seine Studien
an den Nagel gehingt, ,ehe er auch nur durchschnittliches
Wissen erlangt hatte”. Der Vater, selbst ein gelehrter Mann,
yhatte sich gewiinscht, dafl auch sein Sohn zu einem solchen
werde. Jetzt wegzulaufen, um in diesem Wistenland Pala-
stina ein gewohnlicher Arbeiter zu werden, was sollte das
fiir einen Sinn haben? 50 Jahre spiter erklirte der Mann,
der einst David Griin hief} . .., einer Gruppe amerikanischer
Journalisten . . ., warum er Europa verlassen hatte: ,Ich bin
kein Fliichtling und kam auch nicht ins Land, weil ich ver-
folgt wurde. Von meiner frithesten Jugend an spiirte ich,
dafl ich dort nicht zu Hause war, wo ich wohnte: in Polen.
Ich wufite, dal meine Heimat hier in Israel sein wiirde.
Israel hat eine Geschichte von viertausend Jahren, und sie
lebt im Herzen seines Volkes. Ich glaube, das hat nichts mit
Verfolgung zu tun; das ist vielmehr ein geistiges und
seelisches Bediirfnis“ (S.17). Damals freilich, als er mit
seinem Freunde Schlomo Zemach aus Plonsk ankam und
sich auf die Arbeitssuche machten, zogen sie miide von einer
judischen Farm zur anderen und boten fiir jede Arbeit ihre
Dienste an, ohne nach dem Lohn zu fragen... Die ,Grof3-
bauern®, wie David sie spiter sarkastisch nannte, beschiftig-
ten nur arabische Arbeiter. Arabische Arbeitskrafte waren
billiger und besaflen mehr Erfahrung. Die jungen jidischen
Visiondre hatten keine Muskeln ... Diese Erfahrung ibte
eine tiefe und nachhaltige Wirkung auf den Charakter und
das politische Denken von David Griin aus. Niemals mehr
iiberwand er seinen Groll auf jene, die er als die ,reichen
jidischen Gutsherren® bezeichnete. Er warf ihnen vor, dafl
sie aus dem Heiligen Land einen ,Mittelstandshimmel®
machen wollten, ein Paradies fiir Ausbeuter ... Spiter schrieb
er: ,Alle drei — Arbeit, Hunger und Malaria — waren mir
neu und interessant . ..” (S.22).

»Von Natur aus ist Ben Gurion ein Mann des Friedens...“
Bei einem Interview 1956 antwortete er auf die Frage: ,Sie
erwahnten vorhin, daff Sie bereit wiren, sich zu jeder Zeit
mit den arabischen Fihrern an einen Tisch zu setzen und mit
ihnen zu sprechen.“ ,Ja, zu jeder Zeit... Was die arabi-
schen Lander brauchen, sind weder Krieg noch Panzer, son-
dern Schulbildung, Hygiene und Fortschritt auf allen Ge-
bieten! Dabei kénnten wir ithnen helfen. Sie brauchen Frieden,
um thre Lander zu entwickeln, thre Volker zu erziehen und
ihre Krankheiten auszumerzen!. ... Wenn eines Tages wirk-
lich verantwortliche Manner an deren Spitze stehen, denen
das Wohl des Volkes wichtiger ist als alles andere, dann
werden sie einsehen, dafl es nichts Besseres gibt, als in
Frieden zu leben ..., als mit Israel zusammenzuarbeiten. . .,
bis dahin miissen wir bereit sein, uns zu verteidigen, wenn
wir angegriffen werden“ (S.382). Hiaufig wurde er gefragt,
ob er bereit sei, sich mit Nasser zu treffen. ,Wann immer
er mich einlddt®, antwortete er, ,werde ich zu ihm nach
Kairo fahren und ohne weiteres mit ithm von Mann zu
Mann verhandeln® (S. 879).

,Die Zukunft heifit fiir ihn nicht nur Israel mit dem Traum-
bild der blilhenden Wiiste und einer Renaissance der alten
Kultur des Nahen Ostens, der Staat Israel soll auch ein
Beispiel sozialer Gerechtigkeit fiir die unterdriickten Vélker
bieten. Sein Blick ist von der Machtkonstellation der Gegen-
wart nicht getriibt, er sieht die dynamische Entwicklung
Afrikas und Asiens zu neuen Weltzentren® (S. 218).

,Die Bibel ist fir Ben Gurion nicht allein Israels Geschichts-
buch, sondern auch Konversationslexikon, Baedeker ... jedes
einzelnen Juden der Welt. Er ist tiberzeugt davon, dafl
Irrtiimer, die von Staatsmidnnern und ausldndischen Diplo-

1 Als ein afrikanischer Student nach beendeter Ausbildung — im Rahmen
der Entwicklungshilfe — im Oktober 1962 Israel verlief, sagte er auf
dem Flugplatz: ,Wie weit konnten doch die Araber bereits sein, wenn
ihre Linder mit israelischer Hilfe entwickelt wiirden!“ (Jedioth Chadashot,
19. 10. 1962: Israel als Experten-Reservoir s. u. S. 88).
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maten im Nahen Osten begangen wurden, vor allem durch
ihre mangelhaften Bibelkenntnisse verursacht wurden ... fir
ihn sind die Menschen der Bibel nicht verstaubte historische
Gestalten . .. er ist mit Josua und Jesaja vertrauter als mit
seinen Zeitgenossen® (S. 216/217).

Wenn das Buch auch keine endgiiltige kritische Biographie
ist, so stellt es doch die Personlichkeit in den Zeitverhiltnissen
dar, vermittelt eine Fiille von Kenntnissen und ist geeignet,
das Interesse des deutschen Lesers zu wecken. G. 1.

Bibliographische Notizen

Bader, Karl F.: Politische und historische Schuld und die
staatliche Rechtsprechung. In: Vierteljahrshefte fiir Zeitge-
schichte 10, 2 (April 1962), S. 113-125.

Dem grundlegenden Beitrag liegt e¢in Vortrag zugrunde, den
Prof.Bader anldflich einer von der Katholischen Akademie in
Bayern am 18. und 19. November 1961 veranstalteten Tagung
zum Thema , Moglichkeiten und Grenzen fiir die Bewiltigung
historischer Schuld in Strafprozessen gehalten hat. Wir
kommen im nidchsten Rundbrief darauf zuriick und verweisen
auf die , Studien und Berichte der Katholischen Akademie in
Bayern®, Bd. 19, Echter Verlag, Wiirzburg, das alle bei der
Tagung gehaltenen Vortrige enthilt (s. 0. S. 82 b).

Wegen des verwandten Themas vermerken wir hier noch
die Abhandlung von Karl Peters: Gedanken eines Juristen
zum Eichmann-ProzeB. In: Eckart-Jahrbuch (1961/62, S.229
bis 251. Eckart-Verlag, Witten/Ruhr 1962. Die Abhandlung
behandelt das Wesen der Massenverbrechen in kriminolo-
gischer und strafrechtlicher Hinsicht. Sie grenzt das straf-
rechtliche und sittliche Verschulden ab. Die Verbundenheit
vieler Menschen mit derartigen Verbrechen, teils in der
strafrechtlichen, teils auferhalb der strafrechtlichen, jedoch
sittlichen Verantwortlichkeit wird dargestellt.

Engelhardt, Paulus OP: Modell Israel. Entwicklungshilfe
als , Internationale Zusammenarbeit“. In: Die neue Ordnung.
16, 8 (Juni 1962), S. 214-223.

Christlicherseits wird hier — auf Grund einer Studienreise
nach Israel vom 27. Dezember 1961 bis 16. Januar 1962
— cin umfassender Bericht von Israel, als einem ,iber-
raschenden Modell echter Zusammenarbeit mit Entwick-
lungslindern® vermittelt. Israel — Entwicklungsland und
Beispiel fir Entwicklungsldnder, es beweist u.a. den Afri-
kanern, ,dafl man kollektive Arbeitsweisen — unabdingbar
fiir eine schnelle Entwicklung von Gebieten, die sich noch
im vorwiegend landwirtschaftlichen Primirstadium der
Wirtschaft befinden — mit vollstindiger individueller und
politischer Freiheit nebeneinander bestehen lassen konnte*.
Wird dieser hochinteressante Versuch zeigen, ,in welchem
Ausmafl es Israel gelingen wird, in der modernen Welt
die Rolle des ,Kulturvermittlers® auszufiillen, die ihm in
friheren Zeiten zugekommen ist?“ (S.218) (vgl. auch ,Israel
und die Entwicklungslinder®. Schriftenreihe des Israel-
Informations-Biiro Ziirich, o. S. 54).

Jiger, Herbert: Betrachtungen zum Eichmann-Prozefl. In:
Monatsschrift fir Kriminologie und Strafrechtsreform. 45, 3/4
(1962), S. 73-88).

Ein veroffentlichter Vortrag — den der Verfasser am
11. April 1962 im Sonderprogramm des Bayrischen Rund-
funks gehalten hat — bietet eine Auseinandersetzung mit
dem Auflergewdhnlichen und Undefinierbaren der Verbrechen
Eichmanns und ihrer Kriminalitit. Erinnert dabei u.a. an
den Hintergrund der medizinischen Diskussion und an die
Belastung, die sich bei Konzentrationslagerhiftlingen zeigt:
-Man sollte diesen Hintergrund im Auge behalten, wenn
die Forderung auftaucht, doch nun endlich den Schleier des
Vergessens tiber jenes Stiick Unkulturgeschichte zu breiten.
Die meisten Menschen sind von der Wirklichkeit der Ver-
nichtung ja nur flichtig gestreift worden. Fiir sie mogen
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16 oder 17 Jahre eine hinreichende Legitimation dafiir sein,
den nazistischen Unrechtsstaat ausschlieflich als Vergangen-
heit zu betrachten. Es gibt aber schliefilich auch die Betroffe-
nen, die die Hélle iiberlebt haben. Fiir sie sind diese
Nachkriegsjahre ein Nichts. Sie tragen die Vergangenheit
als Gegenwart mit sich.“ (Vgl. FR XIII S. 64 {.!) ,Vergleicht
man das mit dem Leben der meisten Menschen, so wird die
Relativitit der Zeit als schrille Dissonanz zwischen den
Einzelschicksalen spiirbar. Man zdgert, allein auf Grund der
eigenen Unberiihrtheit durch die Vernichtung dem Zeitablauf
und der Entfernung der Vergangenheit eine zu grofle Be-
deutung beizumessen“ (S. 77).

Kiister, Otto: Die Grenzlinie gegeniiber dem Antisemitismus.
In: Bulletin des Leo Baeck Instituts 4, 16 (Dezember 1961),
S.277 ff. ,Hat auch das jetzige deutsche Volk mit den Juden
leibhaft so gut wie keine Bezichung und Reibung mehr, so
schleppt es doch, ohne das vorerst voll zu ermessen, das
Gewesene von nun an durch die Generationen weiter. Eben
diese Aussicht gebietet aber auch, es von beiden Seiten ganz
genau zu nehmen. Falsche Bufle wirkt, schon in Spuren,
todlich auf die echte.“ Dieses tief richtige Prinzip (kraft
dessen wir z. B. oben S. 65 so deutlich vor der Broschiire
»Christlicher Antisemitismus“ warnten) fithrt hier K. zu
doch angesichts H. Tramers und R. Michaels Ausfiihrungen
S. 260 1. und S. 301 ff. — unhaltbarer Urteilsmilde gegeniiber
einem Treitschke (S. 279), wihrend iibrigens er und (S. 268 ff.)
F. Bohm treffend zwischen Rassenantisemitismus und konser-
vativer Judaeophobie unterscheiden; Bulletin 18, S. 143,
T. Oelsner sogar ablehnt, ,die Kirche einer permanenten
Feindschaft und Verachtung der Juden zu zeihen®. Eben-
darum begriiflen wir so dankbar das Forschen nach der
ganzen Wahrheit in dieser Sache bei Autoren wie M. Simon
(Rundbrief 8/9, 16 ff. S.-A. 14 ff.), B. Blumenkranz (FR XIII,
102 f.), Avi-Jouah (oben S. 78) und Katz (oben S. 81).

de Lubac, Henri: Le paradoxe de I'homme ignoré des
gentils. In: A la rencontre de Dieu. Mémorial A. Gelin.
Lyon 1961. Ed. X. Mappus, S. 397-414.

In diesem Beitrag zum Ehrengedenken des verdienten Alt-
testamentlers (vgl. FR XI, 61) stellt Verfasser dem natur-
gebundenen Kreislaufdenken aller offen ,heidnischen“ Philo-
sophie und der ,Pseudo-Gnosis® (S.401; 1 Tim 6, 20) das
snach oben offene Menschenbild des diristlichen Denkens
und — wenigstens in einer Anmerkung (S. 409, Anm. 55)! —
der jidischen Prophetie gegeniiber. Unter den sonstigen
bemerkenswerten Beitrdgen seien noch die Hinweise von
S. Lyonnet (S.8411ff.) und C. Perrot auf das Jiidische im
Hintergrund des Epheserbriefes (2, 11 ff. voller Anspielungen
auf die Pesach-Haggada, S. 2388 ff.) und von J. Schildenberger,
Moses als Idealgestalt eines Armen Jahves, auf die Zige an
der biblischen Mosesgestalt verzeichnet, die dieser die Demut
eines Gottesknechts zusprechen (S.71-84); was auch fir die
Moses-Christus-Typologie wichtig ist.

Mikat, Paul, P. Winter, On the trial of Jesus. In: Biblische
Zeitschrift N. F. Jahrgang 6, Heft 2 (Juli 1962), S. 300-307.

Diese eingehende Wiirdigung von W.s Buch aus der Feder
des theologisch und rechtsgeschichtlich gleicherweise kompe-
tenten jetzigen Kultusministers in NRW kommt zu dhnlichen
Ergebnissen wie wir in FR XIII, S. 18 ff.: Trotz seiner ,die
religiose Problematik der biblischen Uberlieferung véllig
verkennenden Interpretation® (S. 804), hat Winter den Cha-
rakter des Prozesses Jesu als eines politischen sehr wahr-
scheinlich gemacht: ,Weder Lukas noch Johannes berichten
von einem in einem jidischen Prozefiverfahren iiber Jesus
verhidngten Todesurteil und auch aus Mt 26, 66 kann das
nicht zwingend gefolgert werden . .. Wir sind entgegen Blinz-
ler der Auffassung, dafl das Synedrium zwar entschlossen
war, Jesus zu beseitigen, dafl es Jesus aber nicht in einem
jiidischen Prozefl zum Tode verurteilt hat, sondern nur eine
Voruntersuchung durchfiihrte . ..“ (S. 306). Wofern auch die
,Listerung® (Mt 26, 65) als politische gegen den Kaiser zu



verstehen sein sollte, wic J. Spencer Kennard jun., in: The
Jewish provincial assembly, Jg. 53 (1962), S. 25-51 der
ZNTW zu erwcisen sucht, so warc wohl an der Zcit, auch
hier eine grindliche ,,Geschichtsrevision“ vorzunehmen. — Im
selben Heft der BZ ist noch hinzuweilen auf die fir das
Verstehen des urchristlichen Zeugnisses wichtige Studie von
K. Schubert, Die Entwicklung der Auferstehungslehre von
der nachexilischen bis zur frithrabbinischen Zeit; S.177-214.

Moran, William L.: Moses und der Bundesschluff am Sinai.
In: Stimmen der Zeit 170 (Mai 1962), S. 120-133.

Dieser (aus dem Englischen iibersetzte) Vortrag am Pipst-
lichen Bibelinstitut zu Rom fiihrt aus, daf} ein altorientalisches
Bundesformular aus der Mitte des 2. Jahrtausends, das spater
abkam, in den biblischen Texten tber die Bundeserneue-
rung (Jos 24) und den Bundesschluf (Ex 19) so deutlich
durchschimmert, dafl sich die tatsichliche Herkunft dieser
Bundesformulare aus dem 13. Jahrhundert und damit von
Mose aufdringt, wobei die Gnadentaten Gottes von der
Ubernahme des Gesetzes durch das Uolk unterschieden (also
noch nicht das Gesetz selbst die gnadige Gottesgabe) sei;
eine sehr bemerkenswerte Studie.

Neher, André: Jérémie le pharisien. In: Mélanges W.
Vischer. Montpellier 1960, S. 171-176.

Als ,Beispiel jiidischer typologischer Bibeldeutung® wird uns
hier in der Festschrift fiir den Wiederentdecker der Typolo-
gie, Wilhelm Vischer, die Einreihung des Propheten Jeremia
in den Stammbaum der pharisiischen Uberlieferung vorge-
fihrt. (Sein Schiler Baruch als Lehrer Esras Midr. HL 5, 14
und b Meg 16b, S. 172, Anm. 6.) Jer 81, 33: ,Ich lege Meine
Weisung in ihr Inneres® wurde als Hinweis verstanden auf
»den historischen Moment, wo die vergessene Weisung im
Herzen Israels wieder Raum gefunden hat“ (S.175) — seit
Esra (b Sukka 20a; Billerbecdk III, 261) — und Jeremias
,politischer Neutralismus“ (pereat civitas, fiat voluntas Dei)
schien den der (zuletzt) vorwiegenden Richtung unter den
Pharisdern vorzubilden, eines Jochanan ben Sakkai, welcher
dem Vespasian huldigt, um das Lehrhaus in Jabne eréffnen
zu darfen.

Schaeder, Grete: Ein Versuch tber Religion und Politik.
In: Neue Sammlung. 2. Jahrg., Heft 3 (Mai/Juni 1962),
S. 276-282.

Der Untertitel der Erstauflage (1930) von H. Kohn, Martin
Buber, sein Werk und seine Zeit (K6ln 1961) scheint der
Verfasserin diesen (von R. {eltsch behutsam bis zur Gegen-
wart fortgefihrten ,Beitrag zur Geistesgeschichte Mittel-
europas 1880-1930“ zu kennzeichnen, der die am stdrksten
in das deutsche Geistesleben verwobene Form des ,Kultur-
zionismus“ und Bubers personlichen Weg zum biblischen
Humanismus nachzeichnet.

Scholem, Gershom: Martin Bubers Chassidism. In: Com-
mentary 1961, S. 305-316.

Diese Kritik des z. Z. wohl gewichtigsten Sachkenners, der
schon November-Dezember 1960 in Evidences 12/86, S. 15-24
eine meisterhafte Studie iiber den Baal Schem Tov als , Téter”
(urspriinglich: Tatar, d. h. schamanistischer, dann kabbalisti-
scher Medizinmann) veréffentlicht hat (,Le BESHT hors de
sa légende”), anerkennt zwar als literarische Leistung im
Ausdruck heutigen Weltgefiihls Bubers Konzeption des
Chassidismus, welche aber dessen eigne wurspriingliche ge-
schichtliche Wirklichkeit aus deren kabbalistischem Platonis-
mus in modernen Existentialismus umbiege. ,Wenn du eine
schone Frau siehst“, zitiert Sch. den ,Groflen Maggid“, Dow
Bar von Mesritsch, ,so denke nicht an ihre Schonheit in ihrer
konkreten, fafibaren Gestalt (d. h. so, wie sie hier und jetzt
da ist), sondern sieh ab von ihrer greifbaren Wirklichkeit
und sammle deinen Sinn auf die gottliche Schonheit, die
durch die greifbare Erscheinung hindurchleuchtet. Dann wirst
du nicht ldnger an dem schénen und versuchlichen Hier und

Jetzt hangenbleiben, d. h. diesem Weibe, sondern an der
idealen und ewigen Qualitit der Schéonheit, d. h. einem von
Gottes Attributen, und von da wirst du weiterschreiten zur
Betrachtung der Quelle aller Schonheit, namlich Gott.”
Buber habe gegeniiber dem eigencn, in diesem ,idealistischen”
Sinne durchaus unzweideutigen Lehrgut der Chassidim die
zeitlich spiter entstandene volkstiimliche Legendenliteratur
iiber sie bevorzugt und sei so — vor allem in seinen spiteren
Schriften iiber den Chassidismus — dank der Vieldeutigkeit
dieser Legenden immer weiter gegangen auf dem Wege der
Vertauschung von Dichtung und Wahrheit miteinander, bzw.
des Hineinlegens seiner Wahrheit in den Ausdruck, den jene
faktisch ihrer Wahrheit gegeben haben.

Siegmund, Georg: Judentum und Christentum; in Erdkreis
12, 6 (Juni 1962), S.225-267.

Wenn in den frithen dreifliger Jahren dieses Jahrhunderts
ein katholischer Theologe iiber ,Protestantismus und Katho-
lizismus“ geschrieben, angesichts des schon damals drohenden
Kommunismus ,das Gemeinsame stiarker betont“ gewiinscht,
im dbrigen aber das evangelische Christentum ausschlielich
nach der Darstellung der (sehr schdtzenswerten) Konvertitin
Gertrud von Zezschwitz (aus frommer evangelischer Theolo-
genfamilie) geschildert und geschlossen hitte, dafl der zeit-
genossische Protestantismus genau so verurteilenswert sei wie
der des sechzehnten Jahrhunderts, so hitte man das nicht
iiberraschend gefunden; seit den vierziger Jahren in stets
wachsendem Mafle als Unmoglichkeit. Dafi nun hier ein
katholischer Theologe zu Beginn der sechziger Jahre iiber
das Judentum schreibt und an inside information aus-
schlieflich die Judentumssicht des (sehr schitzenswerten)
Konvertiten Karl Stern (vgl. FR VIII, 59) benutzt, als
Geschichtsdarstellung gar die miserable und antichristliche
Geschichtsklitterung von Schopen empfiehlt (vgl. oben S. 65),
das erscheint uns um so unfafibarer, als die Zeitschrift, in der
es geschieht, von einem Mitherausgeber des Sammelwerks
+Weg und Werk. Die katholische Kirche in Deutschland®
redigiert wird, worin véllig anders von Judentum und
Christentum geschrieben wurde (vgl. in FR XIII, 126 r.),
wihrend hier fast alle dort als {iberholt gekennzeichneten
Positionen wiederauftauchen, gegen die seit Seelisberg nun
fiinfzehn Jahre Sturm gelaufen wird; als hitten an katho-
lischen Theologen nicht Professor Haag oder Nielen oder
J. Schneider (Mainz) oder Stier, an Judaistikern P. Severin
Grill oder Professor Schubert, Wien, zur Verfiigung gestan-
den statt eines sonst auf ganz andern Gebieten der Theologie
publizierenden Autors, der hier von der Redaktion eindeutig
tberfordert war. Quousque tandem...?

Stern, Fred B.: Karl Wolfskehls Stellung zum Judentum.
In: Bulletin des Leo Baed Instituts 5, 17 (Juni 1962),
S. 18-22.

»Die Sinngebung des Geschichtlichen, das Ethos geschicht-
lichen Bewufitseins gerdt in immer stirkeren Gegensatz zu
dem der Historie abgewandten mythischen Traumspiel vor-
geschichtlicher Epochen. Als die Auseinandersetzungen dar-
iiber zu offenem Bruch und einer Aufsplitterung des
Freundeskreises (1903) fiihren, rettet sich Wolfskehl — schon
damals bei Alfred Schuler und Ludwig Klages die antisemiti-
schen Unterténe erspirend (vgl. FR XI, S.107 f. zu Daim!)
— in die schicksalsmiflige Verbundenheit seiner jidischen
Abstammung®, wobei er sich in der diisteren Gestalt Konig
Sauls spiegelt.

Strauff, Heinrich: Judische Kunst als das Problem einer
Minoritat. In: Tribiine, 1. Jg., Heft 3 (1962), S. 275-301.

Der Trager des Leo-Baeck-Preises 1960 legt hier in knappem,
aber durch griindliche Forschung fundiertem Uberblick die
Auffassung dar, dafl es wohl spezifisch jiidische Kiinstler
und (ikonographische) Motive, nicht aber in den Formen
eigenstandige jiidische Kunst gibt, weil die Minderheit sich
stets in der Formenwelt des jeweiligen ,Wirtsvolks aus-
sprach. (Selbst wenn es sich um urspriinglich religids-,heid-
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nische®, aber nur noch dekorativ gebrauchte Symbole handelte,
wie Ab. Zara 8, 4 zeigt; Billerbeck IV, 3885!) Daf} die
Ubersetzung aus dem Englischen, S.276, einen ,Hurriani-
schen Hymnus* bringt, wo ein churritischer (bzw. horitischer)
gemeint ist, und wiederholt ,Bima“, wo wir Bema schreiben
wiirden, ist zu bedauern. — Im iibrigen aber begriiflen wir,
daB trotz ihrem ungliicklichen Untertitel diese neue ,Zeit-
schrift zum Verstindnis des Judenproblems* (statt etwa:
»- - . zum Austausch iiber Sein und Sinn des Judentums*) nach
den allzu kunterbunten beiden ersten Heften mit dem dritten
unter neuer Leitung seridser geworden ist und auch weitere
wertvolle Beitrige enthilt, z. B. iiber E. Lasker-Schiller in
Jerusalem (von S.Ben Chorin) und uber ,Christlichen®
Antisemitismus von R. Pfisterer.

Thieme, Karl: Auschwitz und Bethlehem. In: KAIROS
2/1962, S. 133 f.

Gegeniiber Zweifeln, ob Pauli Wendung tber das Ergédnzen
der ,Drangsale des Messias“ am eignen Leib (Kol 1, 24)
wie jedes christliche, so auch das jidische Zeugnisleiden
qualifiziere, wird hier einerseits auf: W. Bartz, Heroische
Heiligkeit und Martyrium auflerhalb der Kirche, in: Ratzin-
ger/Fries (Hrsg): Einsicht und Glaube (Freiburg 1962,
S. 821-881) verwiesen, anderseits vor allem auf das Wort
Papst Leos des Grofien: ... wie Er Selbst in Seinen Heiligen
geehrt ..., in Gestalt der Armen Selbst gespeist und Selbst
bekleidet wird, ebenso leidet Er Selbst mit allen, die um
der Gerechtigkeit willen Widriges erdulden.“ (Aus: Estius’
Komm. zu Kol 1, 24.)

— —, Das Mysterium der Kirche in der christlichen Sicht
des Alten Bundesvolkes. In: F. Holbock/Th. Sartory OSB
(Hrsg.), MYSTERIUM KIRCHE in der Sicht der theologi-
schen Disziplinen. Salzburg 1962, S. 37-88.

Diese Studie, die alle wahrend des letzten halben Menschen-
alters fiir diesen Rundbrief geleistete Arbeit unter ekklesiolo-
gischem Blickpunkt zusammenfafit und in FR XV von zustin-
diger Seite kritisch gewlirdigt werden soll, tragt aus Thomas’
Kommentar zu Rém 11, 25ff. das prophetisch anmutende
Motto: , Ignorantia huius mysterii esset vobis damnosa® und
gliedert sich, wie folgt:

I. Die Patriarchenbiinde und die dazugehérigen Scheidungen;
II. Der grundlegende Sinai-Bund und seine Gefiahrdungen;
ITI. Bundeserneuerung, Bundesbruch und Schisma von Josua
bis Zedekia; IV. Die ,restaurierte Kultgemeinde seit Je-
hoschua ben Jozadak bzw. Esra und die endgiiltige Ausschei-
dung der Samaritaner; V. Die Pseudomorphose der hasmo-
ndischen Usurpation und die ,Asidder; VI. Die Cathedra
Moysis und das erneuerte ,Israel Gottes® (Gal 6, 16): 1. Bis
zu Pauli Prozef§ (Apg 23) und Jakobus’ Ermordung (Josephus
© XX, 9), 2. ,Synagoge” und ,Kirche“ seit Gamaliels II. Ex-
kommunikation der Nosrim; VII. Das Alte Bundesvolk
heute.

— —, H. J. Schoeps: Israel und Christenheit. In: Theol.
Literaturzeitung 1962, 8; Sp. 596-599.

— —, E. Lerle: Proselytenwerbung und Urdhristentum (vgl.
FR XIII, 82). In: Monatsschrift fiir Pastoraltheologie 51
(1962), 9; Sp. 889 ff.

Vogtle, Anton: Zeit und Zeitiberlegenheit im biblischen
Verstindnis. In: Zeit und Zeitlichkeit. Freiburger Dies Uni-
versitatis, Bd. 8, 1960/61, 18 Seiten.

Von Bomanns Untersuchungen iiber das hebriische Sprechen
und Denken (FR X, 104) ausgehend, entwickelt V., dafl es fiir
dieses eine abstrakt quantitative Zeit tiberhaupt nicht gibt
— und eben darum auch Jesu nichts ferner lag als irgend
eine Fristsetzung fiir das Kommen des offenkundigen Gottes-
kénigtums, ,die es seinen Hoérern etwa erlauben wiirde,
sich auf Grund eines neuen und endgiiltigen Endtermins der
Dringlichkeit seiner Umkehrforderung zu entziehen® (8. 15),
wihrend doch einzig entscheidend ist: ,der vergewissernde
Hinweis auf die kommende Volloffenbarung durch das
gegenwartig anhebende Heilsgeschehen® (S. 17); weshalb
denn auch ,das Nichterleben der Parusie fiir die Kirche des
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neutestamentlichen Zeitalters kein echtes theologisches Pro-
blem® geworden sei (S. 18; hierzu vgl. Strobel oben S. 77 f.).
— —, Der Einzelne und die Gemeinschaft in der Stufenfolge
der Christusoffenbarung. In: Sentire ecclesiam. Festschrift
P. Hugo Rahner S. J., hrsg. v. J. Danielou und H. Uorgrimler,
Freiburg 1961. Herder. S. 50-91.

Nach sorgfaltiger und entschiedener Abweisung der Thesen,
Jesus habe den ,Menschensohn® als (zeitweise von ihm allein
reprisentiertes) Kollektivwesen oder seinen Anhingerkreis
als eine heilige Rest-Gemeinde verstanden, wahrend er doch
gerade die Zwdlf auf das gesamte Zwdlfstimmevolk Israel
ausrichtete und bis zum Karfreitag unbeirrbar an dieses
appellierte, wird wahrscheinlich gemacht, dafl er mit seinem
Sterben nun allerdings ,eine heilskonomisch véllig neue
Situation® anbrechen sah, da er es ,als gottgewolltes Siihne-
sterben fiir ,die Vielen' (d. h. fiir die Ungezéhlten aus allen
Vélkern) von bundesstiftender Kraft verstand“ (S.90). Erst
in der Deutung dieses Sterbens vor dem engsten Apostelkreis
erfolgt ,die Verheilung vom kinftigen Neubau ,seiner
Kirche’, der durch seinen Tod entsiindigten Gemeinschaft der
Heilserben®!

Schallplatten

Michael Kardinal Faulhaber, VOX TEMPORIS — VOX
DEI. Zwei Predigten aus dem Kriegsjahr 1941, hrsg. von
F. A. Krummacher. Gitersloh 1962. Athena-Wort. 51199 K
HI-FI.

Von dieser mit einem Geleitwort Weihbischof Dr. Neuhius-
lers im September erschienenen gekiirzten Wiedergabe der
»Kreuz-“ und der ,Habt-Acht“-Predigt vom 2. November
und 31. Dezember 1941 bringen wir statt einer Besprechung
die wesentlichen Teile des begleitenden Textes von Professor
Dr. K. Thieme — in der urspriinglichen Fassung, soweit die
redaktionellen Kiirzungen oder sonstigen Veridnderungen dies
wiinschenswert erscheinen lassen, welche im gedruckten Text
erfolgt sind, und verweisen zugleich auf: Kardinal Michael
Faulhaber und das Judentum. Die Adventspredigten 1933 von
Professor Dr. F. Stummer in FR VI, S. 21 ff.

»VOX TEMPORIS — VOX DEI*, so lautet der Wahlspruch,
den Michael von Faulhaber (1869-1952) sich fir sein Wappen
ausgewihlt hatte, als er zuvor Professor fiir alttestament-
liche Bibelwissenschaft an der Universitit Straflburg (1903
bis 1911) und Bischof von Speyer (1911 bis 1917), Erzbischof
von Miinchen sowie — seit 1921 — Kardinal mit der Titel-
kirche von Sancta Anastasia in Rom geworden war.
Zeitaufgeschlossenheit mit kompromifiloser Prinzipientreue
zu vereinen, war im Sinne dieser Parole Kardinal Faulhabers
nie erlahmendes Bestreben, das ihn schon in der Zeit der
Weimarer Republik von einer konservativen, dem bayrischen
Kénigshause verbundenen Haltung aus bis zur entschiede-
nen Stellungnahme fir die damals noch junge und in den
Augen vieler geradezu revolutiondre katholische Friedens-
bewegung gefiihrt hat: Die Kirche habe zwar in fritheren
Zeiten den Krieg fur erlaubt erklirt, sagte der Kardinal in
einer seinerzeit aufsehenerregenden ,Friedenspredigt®, die
1932 dem Druck tibergeben wurde; aber je furchtbarer und
unkontrollierbarer die modernen Kriegsmittel wiirden, um so
wviel seltener als frither® seien ,die Vorbedingungen fir
einen erlaubten Krieg gegeben®.

In der Zeit des Dritten Reiches dann sah sich der Kardinal,
obwohl er keineswegs zu irgendwelchem vorschnellen Drauf-
gingertum neigte, schon im Dezember des Jahres der Macht-
ergreifung 19383 genotigt, jene berithmt gewordenen fiinf
sAdventspredigten zu halten, die aus der lehramtlichen
Verantwortung des christlichen Bischofs heraus der ,national-
sozialistischen Weltanschauung“ ein hartes Nein entgegen-
setzten.

Angesichts der Stimmen jener Zeit, die Stimme Gottes so zu
verstehen, daf man offentlich von den Vorfahren des
sHerrenvolks“ zu sagen wagte: ,die Germanen sind erst
durch das Christentum Volk und Kulturvolk geworden®, das



erforderte auch fiir einen hochgestellten Kirchenfirsten ein
kaum weniger reichliches Mafl von der Tugend der Tapfer-
keit, als es anderseits nétig war, um von den verfemten und
geichteten Juden zu erkliren: ,Die Juden sind auch nach
dem Tode Christi noch ein ,Geheimnis’, wie Paulus sagt
(Rém 11, 25), und einmal, am Ende der Zeiten, wird auch
fiir sie die Stunde der Gnade schlagen (Rém 11, 26).“ Auch
hier ist der schriftkundige Erzbischof ganz einfach den Ein-
sichten treu geblieben, welche ihn schon 1926 zum Mitinitiator
der damals in Rom gegriindeten Bewegung der ,Freunde
Israels® (Amici Israel) gemacht hatten, die von derselben
neutestamentlichen Heilsgewiflheit gerade auch fiir das jidi-
sche Volk wie der Kardinal beseelt war und u. a. Liturgie-
reformen anstrebte, wie sie seither durch die beiden letzten
Papste verwirklicht worden sind. Als dies damals noch der
Kurie vorzeitig erschien und die Bewegung 1928 suspendiert
wurde, ist die damit verbundene unzweideutige 6ffentliche
Verurteilung jedes Antisemitismus von Kardinal Faulhaber
dankbar als wahrhaft zeitgemifl begrifit worden; er sollte
nur zu sehr damit recht behalten.

Treu dem uberlieferten Erbe des Glaubens der Apostel und
zugleich offen fir die Fragen und Noéte der Zeit ging so
dieser glanzendste Kanzelredner — der im eignen Lager
wohl meistverehrte, im gegnerischen bestgehafite unter den
deutschen katholischen Bischéfen — unbeirrt und (wie seine
beiden, unwesentlich gekiirzten Predigten aus dem dritten
Kriegsjahr zeigen) unerschrocken durch die dunkelsten Jahre
der deutschen Geschichte hindurch und hat danach noch er-
leben dirfen, wie von der Blut- und Tranensaat jener Jahre
so manches aufging. Wenig dirfte ihn davon so gefreut
haben wie die Entfaltung der auch in seinen Predigten
wiederholt angesprochenen briiderlichen Beziehungen zwi-
schen katholischen und evangelischen Christen, wie sie sich
noch iber seinen Tod hinaus gerade in Miinchen — bei
Kirchentag und Eucharistischem Kongref — verheiflungsvoll
fortgesetzt hat.

Deutschlands Weg in die Diktatur, Originalaufnahmen aus
den Jahren von 1914 bis 1939, herausgegeben von Horst Sie-
becke. Giitersloh 1960, Ariola GmbH. 51165/67 K HI-FI.
Diese Plattenserie dokumentiert den ersten Teil des Weges
(25 Jahre), dessen Fortsetzung bis zum bittern Ende die Serie
.Deutschland im Zweiten Weltkrieg“ behandelte, die wir
bereits eingehend gewiirdigt haben (FR XII, 95 f.)
Wiederum ist das Werk als ganzes dankbar anzuerkennen
und aufrichtig zu empfehlen, weit uneingeschrinkter als die
(gerade auch in Sachen ,Endl6sung®) soviel schwichere Reihe
.Das Dritte Reich in Dokumenten®. die ja iiberdies nur bis
1933 zurlckreicht.

Hier nun ist das erste Tondokument schon ein Ausschnitt aus
Wilhelms II. — erstaunlich schillerhaft und unfrei ,vorgetra-
genem”“ — Appell an sein Volk von Anfang August 1914; es
folgen u.a. Hindenburg, Bethmann Hollweg, Tirpitz und
sehr ausgiebig der redefreudige Scheidemann, welcher —
offenbar nachtriglich — seine eigenen Ansprachen zur mit
Erzberger eingebrachten ,Friedensresolution der Reichstags-
mehrheit von Juli 1917 und anldfilich der Ausrufung der

Republik am 9. November 1918 nebst Darstellung der damali-
gen Ereignisse auf Platten gesprochen hat. Obwohl dadurch
dieses einzige (rhetorische!) Paradepferd der Linken unver-
hiltnismifig hervortritt, kann man Auswahl und Kommen-
tar auf dieser ganzen ersten Schallplattenseite, wofiur als
Historiker F. A. Krummacher verantwortlich zeichnet, im we-
sentlichen als ausgezeichnete Zusammenfassung des Aller-
wichtigsten aus der Fiille der damaligen Ereignisse fiir das
Verstindnis der innenpolitischen Weiterentwicklung emp-
{ehlen, auf welche es ja auch unter dem Gesamttitel ,Weg in
die Diktatur” primiar ankommt. (Kleine Schonheitsfehler wie
die Behauptung, dafl ,durch Bismarck ein jahrhundertealter
Traum der Deutschen in Erfiillung gegangen war®, wahrend
doch das wirklich tausendjihrige .Romische Reich Deutscher
Nation™ erst 1806 durch Franz’ II. Kronenniederlegung endete
und der von Bismarck ,erfullte” Traum allenfalls ein Halb-
jahrhundert, 1815-1866, blofler Traum war. wird man in
diesem Zusammenhang nicht tragisch nchmen.)

Schwieriger war die Aufgabe und weniger weitgehend ge-
gliickt ist schon darum der Versuch von . Besson, die .14
Jahre* zwischen Ende 1918 und Anfang 1933 durch Ton-
dokumente sprechen zu lassen. Neben Noske und Ebert hatte
man fir die Anfangsphase gar zu gern auch etwa Rosa
Luxemburg oder Karl Liebknedt oder wenigstens ein Wort
iiber beider ungesiihnte Ermordung (und dic Kette der wei-
teren Morde: Erzbergers, Rathenaus...) vernommen. statt
nur die fiir den anderweit ununterrichteten Hérer viel zu
inhaltlose Wendung: Die vorliufige Regierung ... mufl die
Michte von gestern zu Hilfe rufen, um Herr der Revolution
zu bleiben“: auch ein glucklich gewahlter Text von Hoérsing,
worin u.a. .die Kulturschande des Fememordes® gegeiflelt
wird, verpufft mangels hinlinglicher Kommentierung. Gut
zu Worte kommen trotz aller Kiirze Stresemann und Brii-
ning, nur zu gut — mit Recht — die randalierenden National-
sozialisten im Reichstag; ungeniigend aber — wieder vor
allem im Kommentar — das Geschehen von 1932, insbeson-
dere Papens ,Staatsstreich® vom 20. Juli gegen die sozial-
demokratisch gefithrte Preuflenregierung, deren widerstands-
loses Weichen aus einer rechtlich (wie die spitere .Einst-
weilige Verfigung® des Staatsgerichtshofs bewies!) nicht
aussichtslosen Position eine dhnliche Kapitulation der Linken
einleitete, wie sie November 1918 rechts stattgefunden hatte.
Severings damaliges Versagen sollte nicht beschwiegen wer-
den. auch wenn man Schumachers leidenschaftlichem und
Wels’ so tief wiirdigem Widerstand mit verdientem Lobe
das Wort gibt.

Fir die zweite und dritte Platte (1933-1939) standen dem
Bearbeiter, K. Q. Freitherr von Aretin. weit reichere Tonband-
materialien zur Verfiigung, und er hat die selbstgestellte
Aufgabe glicklich gelost: .einen echten Eindruck von der
Zeit® zu vermitteln, ,neben dem offiziellen Hitler auch den
wirklichen zu zeigen®, der ab und zu die Heuchlermaske des
Heil- und Friedensbringers ablegt, und den Gesamtnatio-
nalsozialismus so, ,wie er dem Einzelnen entgegentrat. Denn
erst aus der Erbdrmlichkeit der kleinen Gauleiter ... wird
es erklirlich, daf man Hitler, Géring, Gébbels . . . fiir Staats-
manner hielt.”
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17. Aus unserer Arbeit

In memoriam

Theodor Litt

In dankbarem Gedenken fiir einen immer bereiten Einsatz fiir unser An-
liegen, den Professor Litt, mit der ihm eigenen Gradlinigkeit und auf-
rechten Haltung — wenn es darauf ankam — bekundete, bringen wir den
Nachruf, den die in New York erscheinende deutschsprachige jiidische
Wochenzeitung der ,Aufbau* (28/31 vom 3. 8.1962) dem Gelehrien wid-
mete:

Der Bonner Universitats-Professor Dr. Theodor Litt, einer
der bedeutendsten deutschen Philosophen und Pidagogen der
Gegenwart, ist im Alter von 81 Jahren gestorben.

Sein Wirken galt vornehmlich dem Vermichtnis des deutschen
Idealismus, dessen grofler Vertreter er war. Sein Ziel war
es, die Geisteswissenschaften der stindig wachsenden Macht
der Naturwissenschaften wieder ebenbiirtig zu machen.
Auflerdem ging es ihm darum, eine Soziologie zu entwickeln,
die das Verhiltnis Individuum-Gemeinschaft regelt. Max
Dilthey, der grofle Systematiker der Geisteswissenschaften,
war sein Lehrer, und Forschungen uber Kant, Herder und
Hegel standen im Mittelpunkt seiner Arbeit. Die deutsche
Universitit hat in Theodor Litt einen ihrer glinzendsten
Redner verloren.

Theodor Litt wurde am 27. Dezember 1880 in Disseldorf als
Sohn eines Gymnasialprofessors geboren, war zunichst im
hoheren Schuldienst tatig, wurde 1918 auflerordentlicher
Professor in Bonn und zwei Jahre spiter Ordinarius fir
Philosophie und Pidagogik an der Universitit Leipzig.

1934 stellte er seine Vorlesungen nach einem Konflikt mit
der nationalsozialistischen Partei ein, und 1937 wurde er
auf eigenen Wunsch emeritiert.

Nach dem Kriege iibernahm Litt wieder das Leipziger
Ordinariat, aber schon 1947 brach er die Vorlesungen ab
und ging nach Bonn zuriik, wo er bis 1952, auch wieder auf
dem Lehrstuhl fiir Philosophie und Padagogik, wirkte.

Zu den Werken Litts gehoren u.a. ,Individuum und Ge-
meinschaft* (1919), ,Protestantisches Geschichtsbewufitsein®
(19388), ,Staatsgewalt und Sittlichkeit® (1948), ,Hegel, Ver-
such einer kritischen Erneuerung® (1952) und ,Tednisches
Denken und menschliche Bildung® (1957).

Soweit der Aufbau. — Professor Litt hat uns im April 1959
die fir ihn charakteristischen Zeilen geschrieben (vgl. Rund-
brief [XII, 45/48], S.501.), die wir an dieser Stelle wieder-
holen: ,,...Immer wieder muBl ich mit Schmerzen feststellen,
mit wieviel Erfolg man bei uns bemiiht ist, das Kapitel
Judentum aus dem Bewufitsein zu verdringen. Das gilt auch
von der Majoritat der Kollegen. Die Feigheit, mit der man
damals die judischen Kollegen preisgegeben hat, ist ver-
gessen. Die Selbstzufriedenheit hat keinen Stof§ erlitten...“
Wir danken dem Heimgegangenen fir alle Ermutigung und
Hilfe, die er dem Rundbrief und uns geschenkt hat.

Bruno Weil

In New York starb am 11. November 1961 Dr. Bruno Weil im Alter von
78 Jahren. Auch wir haben Dr. Weil zu danken, nicht nur fiir das, was
er als Streiter fiir die Wiedergutmachung als solche tat, sondern auch fiir
manchen wertvollen Rat, der sich auf unsere Mithilfe bezog, wenn es
wieder einmal um irgendwelche besonderen, vielleicht kritischen Momente
in bezug auf die Wiedergutmachung ging. Dr. Weil war immer bereit. Auch
wenn er von ciner Konferenz oder Besprechung zur anderen eilte, fand er
noch Zeit, eine Nachricht von unterwegs zu senden oder fiir miindlichen
Rat, wenn er einmal zur notwendigen Erholung in der Nihe weilte.

Dr. Weil wurde am 4. April 1883 in Saarlouis geboren, war
1910 bis 1919 als Anwalt in Straflburg, das er dann ver-
lassen mufite. Wie der ,Aufbau® (XVII/46 vom 17. 11. 1961)
berichtet: ... hat Dr. Weil unermiidlich als Verteidiger ver-
letzten Rechts in den Schranken der Gerichtssile und auf
internationalen Triblinen gestanden... Immer war secine
juristische Haltung auf der ethischen Grundlage einer Rechts-
auffassung basiert, wie sie von Rudolf Ihering bis zum
Amerikaner Oliver Wendell Holmes vertreten worden ist . ..
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Die Linder seines Wirkens wechselten: Deutschland, Frank-
reich — er emigrierte aus Berlin 1985 —, Argentinien, und
wirkte schliefilich in den Vereinigten Staaten. Er war Rechts-
berater der franzésischen und englischen Regierungen,
birgerlicher Reichstagskandidat und von Goebbels im Ber-
liner Wahlkreis geschlagen.”

Das in Tel Aviv erscheinende Mitteilungsblatt (Nr. 48) vom
1. Dezember 1961 crinnert daran, daff, als im Sommer 1930
in Thiringen der damalige dortige nationalsozialistische
Innenminister Frick seine beriichtigten ,Hafgesetze“ den
Schulen empfohlen hatte, der Central-Verein deutscher
Staatsburger jiudischen Glaubens zu Protestkundgebungen
aufrief. Dr. Weil gehorte zu den stellvertretenden Vorsitzen-
den. Das Herrenhaus in Berlin war iibervoll. Weil sprach als
erster. Der Weg des Nationalsozialismus, so erkldrte er
warnend und mahnend, fithre zuriick ins finsterste Mittel-
alter. Er sei die direkte Umkehrung aller modernen Staats-
begriffe und misse letzten Endes zum Krieg und zur Auf-
losung des Reichsgedankens fithren... Er schrieb mehrere
Biicher, das bekannteste ist ,Der Prozel des Hauptmanns
Dreyfufl“ (vgl. Rundbrief XIV, 50/52, S.110). Im Herbst
1962 erschien nun sein drittes Buch iiber Cicero ,Zweitausend
Jahre Cicero“ im Verlag Werner Classen in Zirich. 443 Sei-
ten. Darin ist vermerkt, dafl er das Manuskript Ende Okto-
ber 1961 abgeschlossen hat, die Korrektur der Drudkfahnen
aber nahm ihm der Tod aus der Hand. Wie der ,,Aufbau®
schreibt, freute sich Dr. Weil auf das Herauskommen ge-
rade dieser Arbeit: ,Es ist typisch, daff der grofie Orator
fir diesen Mann irgendwie eine Idealfigur verkorperte. Hatte
er doch selbst viele Ziige, die Ciceros Sein und Leben aus-
zeichneten: weite Weltsicht, eine grofle innere Freude an
wirkungsvoller juristischer Rethorik und scharfsinnigen juri-
stischen Deduktionen, einen schopferischen Blick auf dic
Gegenwart, gewonnen aus der Historie, Undank des Vater-
landes und vieles mehr .. .* Er schrieb einmal kampffreudig:
.-..Ich kann wie Thiers sagen, ich bin wie ein starker und
gut gespannter Regenschirm, auf den es seit dreiffig Jahren
heruntertropft. Was machen ein paar Tropfen mehr oder
weniger?“ Nun, es hat nicht nur auf den Regenschirm ge-
tropft, es hat auch die Sonne darauf geschienen. Und so
kénnen wir nur wiederholen, was wir anliflich des 70. Ge-
burtstages Bruno Weils schrieben: ,Bei der Betrachtung des
Lebens von Bruno Weil entrollt sich das Panorama einer
Generation, die im deutsch-jidischen Kreis verwurzelt, in
diesem Mann einen héchst personlichen, singuldren. erinne-
rungswiirdigen Ausdruck gefunden hat.*

Adolf Hamburger

Am 17. Oktober 1962, ein knappes Jabr nady dem Hinscheiden wvon
Dr. Bruno Wkil, ist ibm Dr. Adolf Hamburger, unerwartet, im Tode
gefolgt. Auch Dr. Hamburger war unserem Anliegen verbunden, ein
bewibrter, hochgeschitzter Helfer und Fachkenner, besonders auch in
Fragen der Restitution und des internationalen Rechts fiir die vom
Nationalsozialismus Verfolgten. Aus dem ,Aufban (XXVIII1/143) vom
26. 10. 1962 entnehmen wir die folgenden Daten:

Adolf Hamburger stammte aus Schlesien, hatte urspringlich
Chemie und Arzneikunde studiert und sein Diplom als Apo-
theker von der Universitit Straflburg empfangen. Er wandte
sich dann dem juristischen Studium zu, das durch den ersten
Weltkrieg unterbrochen wurde, als er als Freiwilliger in
das deutsche Heer eintrat und darin bis zum Kriegsende 1918
diente. Danach widmete er sich weiter seiner rechtswissen-
schaftlichen Ausbildung und begann seine Tatigkeit als An-
walt im Jahre 1923. Es war eine interessante Kombination
seiner beiden Studiengebiete, dafl er von 1924 bis 1934 der
juristische Berater der deutschen Apothekerbank wurde. Er
war Rechtsberater des Reichstags und trat namentlich in den
Jahren von 1930 bis 1932 als Verteidiger sozialistischer An-
geklagter auf. Die Hitlerzeit zwang auch Adolf Hamburger
1933 seine Heimat zu verlassen. 1934 kam er nach einem



kurzen Zwischenaufenthalt in der Tschechoslowakei nach den
Vereinigten Staaten, wo er erneut an der St. Johns Univer-
sity die Rechte zu studieren begann. Er graduierte 1936 und
wurde 1938 zur Anwaltskammer in New York zugelassen.
1949 war er einer der ersten Rechtsanwalte, die das wieder-
eroffnete Deutsche Generalkonsulat in seine Dienste nahm.
Er blieb mit diesem als Anwalt bis zu seinem Tode ver-
bunden. Seit 1959 war er auch ehrenamtlicher Konsul der
Deutschen Bundesrepublik fiir einen Teil von New Jersey
mit seinem Amtssitz in Newark. Auflerdem war er zum
Direktor der Deutsch-Amerikanischen Handelskammer er-
nannt worden. Er wurde einer der Leiter der ,Axis Victims
League® und der ,Association of former European Jurists®.
Neben seiner anwaltlichen Titigkeit hat er eine reiche schrift-
stellerische Produktion aufzuweisen. Schon vor dem ,Dritten
Reich“ war er ein hiufiger Mitarbeiter der , Juristischen
Wochenschrift* gewesen. Wieder war es sein erstes Studium,
das sich nun fiir seinen zweiten Beruf positiv auswirkte. So
arbeitete Dr. Hamburger an der Neufassung der deutschen
Narkotika-Gesetzgebung und verdffentlichte u. a. mehrere
Kommentare zum Opiumgesetz. Als Politiker und Jurist
schrieb er im Auftrag der Deutschen Biihnengenossenschaft
cine grundlegende Studie .Der biihnenrechtliche Anspruch
auf Beschiftigung®.
Wir bleiben Dr. Adolf Hamburger dankbar dafir, dal er
auch unserem Anliegen verbunden war.

* * *

Der im Rundbrief (XI11/50/52, S.8 ff.) veroffentlichte Bei-
trag von Msgr. J. M. Oesterreicher liegt nun auch unter dem
Titel vor: ,Der Papst und die Juden®, Recklinghausen 1962.
Paulus Verlag, 37 Seiten, in der von Abt Emanuel M. Heu-
felder OSB herausgegebenen Reihe ,Daf} alle eins seien®.

1789 und 1933

Ein Leser des ,Freiburger Rundbriefs* nahm Anstofl an dem
in einer Besprechung des Buches von H. Sinsheimer ,Shylock“
(XIII, 50/52, S.111 1.) stehenden Satz: ,1933 fing 1789 an
oder bei Jean Jacques Rousseau”, den er fur ,unerhort”
und mit der historischen Wahrheit fiir unvereinbar halt. Wir
haben Verstindnis fir die Ansicht des Lesers. Auch wir
meinen, dafl der beanstandete Satz des Rezensenten in dieser
apodiktischen Form problematisch ist. Wenn man nach den
Waurzeln der Geschehnisse von 1933 bis 1945 fragt, ist es
sicher unmoglich, nur eine so summarische Antwort zu geben,
wie es in diesem Satz geschehen ist. Der Nationalsozialismus
war ein Becken, in dem so viele unterirdische Stromungen
sich sammelten, deren Urspriinge ganz gewifl noch weiter
zuriickgehen als etwa auf 1789 und Jean Jacques Rousseau.
Man muf ja dabei auch noch bedenken, dafl alle geschicht-
lichen Phinomene ambivalent sind. Eine genaue Beantwor-
tung dieser Fragen aber ist gewil eine Aufgabe kiinftiger
Geschichtsanalyse und kann nicht an dieser Stelle erfolgen.

Streiflichter von einer Mittleren Orient- und 6. Israel-
Reise, Mirz bis Ende Mai 1962

Seitdem ich im Juni 1951, erstmals — auf Einladung von
Dr. Leo Baeck — in Israel war, sind inzwischen, auch auf Ein-
ladung, weitere fiinf Fahrten dorthin erfolgt. Wie bereits
1957, die fiir mich dritte Fahrt, habe ich die sechste Heilig-
Land-Fahrt, im Frithjahr 1962 fiir noch drei Reisegefdhrten
mitorganisiert. Wir waren zu dritt, zeitweise vier mit einem
Wagen. In diesem schon recht umfangreichen Rundbrief steht
nur ein beschriankter Raum noch zur Verfigung, es konnen
daher nur wenige Momente dieser so vielseitigen, sich iiber
zwei Monate erstreckenden Reise gestreift werden. Wenn man
die Freude hat, immer wieder nach Israel kommen zu diirfen,
so mochte man denn auch einmal das Land inmitten seiner
Umgebung kennenlernen, sei es auch durch einen verhiltnis-
méfig nur kurzen Besuch in den benachbarten Lindern. Lei-
der sind diese heute von Israel durch den ,Eisernen Vorhang®
getrennt und obwohl raumlich so nah — doch fast unerreich-
bar! Um so wertvoller mdchte ein Briickenbauen sein und

freundschaftliche Kontakte mit Menschen guten Willens, deren
es doch iiberall welche gibt! Die Fahrt ging diesmal iiber
Agypten, den Libanon, Syrien und Jordanien iibers ,Mandel-
baumtor® — also ab Beirut auf dem Landweg nach Israel.
Die ,Ausonia® brachte uns von Venedig aus, mit Aufenthalt
in Agypten, nach Beirut. Grofherzig gebotene Gastfreund-
schaft in Kairo ermoglichte — trotz des nur kurzen Aufent-
haltes einen Eindruck der Stadt zu erhalten und die Pyra-
miden zu sehen, die unmittelbar am Stadtrand liegen. Unter
der kundigen Fiihrung eines Studenten der Kunstgeschichte
konnten wir in das einzigartige Agyptische Museum einen
Einblidk gewinnen. Nach schéner Mittelmeerfahrt lag dann
Beirut vor uns, wo uns auch hier ein gastliches Quartier
erwartete, in dem wir, lidnger als urspriinglich vorgesehen,
wohlgeborgen waren.

Beirut, Mittelpunkt des arabischen Buchhandels, hat eine
libanesische, amerikanische und franzésische Universitit. Im
Nationalmuseum fiir Archiologie erschlieflen sich alte Zeiten.
Einer der vielen Sarkophage, der bei den Ausgrabungen in
Biblos zutage kam, stammt von Konig Ahiram aus dem
13. Jh. vor Chr. und trigt die derzeit alteste alphabetische
Inschrift der Phonizier!. Eine Inschrift erinnert an den Kdnig
von Moab Achab aus dem 9. vordchristlichen Jahrhundert.
Ferner waren besonders Biblos, das Gebal des Alten Testa-
ments — das einst als die alteste Stadt der Welt galt —
und Baalbek Hohepunkte unserer Reise im Libanon, um
einen Blick in ferne Zeiten zu werfen.

Aus der ,Allgemeinen Wochen-Zeitung*“? zitiere ich:

»Heute hat der Libanon 1,6 Millionen Einwohner, von denen
rund 500 000 in Grof-Beirut leben. Obwohl die Hilfte der
Bevolkerung von der Landwirtschaft lebt (280 000), gibt der
Handel den Ausschlag. 70 000 Libanesen sind im Handel
und in Banken beschiftigt und 42 000 in der Industrie. Mit
159 Personen je Quadratkilometer ist das Land stark iiberbe-
vélkert. Die Zahl der Auslandslibanesen wird mit iiber 1 Mil-
lion angegeben, die gréftenteils sehr wohlhabend und ein-
flufireich, engste Verbindung zum Heimatland halten. Neue
Hochhiuser, moderne Villen, Geschaftspaliste und illustre
Auslagen aus aller Herren Lindern sind das Aushingeschild
der heutigen libanesischen Hauptstadt. Die Bodenspekulation
ist hoch im Kurs. An wichtigen Plitzen, wo Industrie und
Handel bauen, kostet 1 Quadratmeter bis 3000 DM. Doch
viele Wohnungen der riesigen Hochhiduser stehen seit Mo-
naten leer. Die Hausbesitzer halten sich an den wenigen
Mietern schadlos, die hochste Preise zahlen, und das weiter
aus dem Nahen Osten herbeistromende Anlagekapital dirfte
vorerst keine Anderung bringen. Das Geld aus Kuweit und
Saudi-Arabien fliefit nach Beirut in die Banken, die Vergnii-
gungslokale, Hotels und das ,Casino’.“ Bezeichnenderweise
horten wir bei einem Ausflug von Hausern, die sich Leute aus
Kuweit bauen.

»Wenn die Nacht hereinbricht in Beirut und in der Bucht der
Hafenstadt, leuchten in der Avenue des Francais die Neon-
lichter von Kit-Kat‘, ,Lido‘2, dem Phoenicia-Hotel und
anderen grofilen Hotels auf. — Etwa 30 Autominuten vom
Zentrum Beiruts liegt eines der schonsten Spielkasinos der
Welt. Die Spielsile sind in den Abend- und Nachtstunden
iiberfiillt. Olmagnaten, Kaufleute, Globetrotter aus aller Welt
findet man nach der luxuriésen erstklassigen Night-Club-
Schau mit Kriften aus Paris, London, Amerika und Brasilien
an den Spieltischen bei Roulette und Baccarat. ,Miff Europa
1960° und ,Mifl Welt 1961° wurden im Casino de Liban
gekiirt (s. u. zu 2).

Eine ganz andere Atmosphire aber splirten wir bei Aus-
fligen durch die gepflegten Dérfer des Libanon, besonders

Sie lautet: ,Ithobal, Sohn des Ahiram, Konig von Gebal, hat diesen
Sarkophag fiir Ahiram, seinen Vater, als Bleibe in der Ewigkeit gefertigt.
Und wenn ein Konig unter den Konigen oder ein Gouverneur unter den
Gouverneuren sein Heer gegen Gebal wendet und diesen Sarkophag
offnet, wird sein Szepter zerbrechen, sein Konigsthron gestiirzt und
Friede iiber Gebal kommen. Seine Nachkommenschaft aber wird durch
das Schwert umkommen.*

Aus: Allgemeine Wochenzeitung (XVI/45) vom 2. 2. 1962.
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auf einer Tagesfahrt zu den noch restlichen 300 Zedern von
Becharre, berihmt aus der Zeit Konig Salomos, etwa 2500 m
hoch, am Fufle des Jebel Makhmal. Die Baume wachsen auf
einer Eismorédne aus der Zeit, da die atmosphérischen Nieder-
schldge zahlreicher waren als heute, die jiingsten sind etwa
200, die dltesten nahezu 1000 Jahre alt. Peter Bamm schreibt
von ihnen!: ,Die letzten Zedern vom Libanon stehen in
einem abgelegencm Hochtal, dessen Unwegsamkeit sie davor
gerettet hat, als Sdulen eines Tempels zu verbrennen oder
als Schiffsmasten in einem Sturm gebrochen zu werden. Nur
als Symbol in der Flagge des Staates Libanon kreuzt die
Zeder auch heute noch immer die See.”

,Die staatliche Existenz des Libanon beruht entscheidend auf
den besonderen religiésen Verhiltnissen des Landes. Das
Verhidltnis von Christen zu Moslems betrdgt eine knappe
Mehrheit der ersteren — etwa 6 zu 5. Diese Christenmehrheit
ist jedoch umstritten, da das moslemische Element durch die
tber 120 000 Flichtlinge aus Paldstina Zuwachs erhalten hat
(s. 0. S. 54). Vierzehn verschiedene Religionsgemeinschaften
haben ihre teilweise voneinander abweichenden, vom Staat
anerkannten Rechtsformen fur Ehe-, Familien- und Erbrecht.
Parlamentssitze und offentliche Amter verteilen sich nach
einem konfessionellen Proporz auf die einzelnen Religions-
gemeinschaften2.”

Wie weit die Einhaltung dieses konfessionellen Gleichgewichts
geht, erfuhr ich anldfilich eines Besuches in einer Institution
franzosischer Vinzentinerinnen in Beirut. Es ist ein grofles
Heim, in dem mehrere Hunderte von Kindern — vom Saug-
ling bis zu denen, die eine Ausbildung abgeschlossen haben —
Aufnahme finden. Es sind die Armsten der Armen, um die
niemand sich kiimmert. Ein armselig aussehendes, etwa acht
Monate altes Madchen mit einem bekiimmernden Ausdruck
erregte meine Aufmerksamkeit: es war mit seinem Zwillings-
schwesterchen, etwa eine Wodche alt, den Ordensfrauen vor
ihre Ture gelegt worden. Die Stadtverwaltung holte den
einen Zwilling ab, da dieser in einer mohammedanischen
Umgebung — man wuflte nicht wo — Aufnahme zu finden
hatte! Das Kind bei den Schwestern war, wie diese meinten,
nun nach acht Monaten so weit, dafl sie es durchzubringen
hofften — es hatte sich fast zu Tode gegramt!

»Bei der christlichen und auch einem Teil der mohammeda-
nischen Bevélkerung handelt es sich um arabisierte Nachkom-
men der aramaiisch sprechenden christlichen Bevélkerung aus
der Zeit vor der islamischen Eroberung. Aus landschaftlichen
Grunden ist der Libanon seit der Herrschaft des Islams ein
Ruckzugsgebiet fur religiése Minderheiten aller Art ge-
worden. So stellt er heute eine Art Musterkarte fast aller im
Vorderen Orient vorhandenen diristlichen und mohammeda-
nischen Konfessjonen dar, die bis heute das 6ffentliche und
politische und parlamentarische Leben des Landes bestim-
men 2.“ Bei unseren Ausfliigen entdeckten wir dann und wann
Neugriindungen franzosischer Katholiken, die auf die alte
franzésische Tradition im Libanon hindeuten: Auf dem Wege
nach Damaskus, oberhalb Beiruts ein Internat fiir etwa 750
mohammedanische und christliche Schiiler, das, von Jesuiten
geleitet, einen vorziglichen Eindruck machte. Ein anderes
Mal auf einer etwa 800 m hoch gelegenen Héhe ein noch im
Bau befindliches grofiziigig angelegtes Noviziat von franzs-
sischen Ordensfrauen aus Besangon.

.Als grofite Einzelgruppe stellen die maronitischen Christen
den Staatsprisidenten. Sie verfiigen iiber die meisten Ab-
geordneten vor den sunnitischen und schiitischen Muslimen,
aus deren Reihen der Ministerprasident und der Parlaments-
prasident berufen werden. ..

Das junge und moderne Parteiwesen kann neben den fest in
der Vergangenheit etablierten religiosen Gemeinschaften nur
langsam an Bedeutung gewinnen. In der Verfassung des
Landes sind die Parteien noch nicht vorgesehen und nehmen
daher auch nicht unmittelbar an der staatlichen politischen
Willensbildung teil. Trotzdem gibt es Parteiftihrer, die Ab-

1 Vgl.: ,Friihe Stitcen der Christenheit* 1960. S. 72.
25.S5.93 Anm. 2.
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geordnetensitze bekleiden. Sie wurden jedoch meist aus kon-
fessioneller oder regionaler Sicht gewahlt.. .“3.

Eine der in Syrien nicht gerade seltenen Revolutionen hatte
wieder einmal die Grenzen hermetisch verschlossen. Wie
stets, so auch diesmal fir unbestimmte Zeit, nur linger als
ublicherweise. Wir waren also ,gefangen®, konnten die Zeit
aber gut nitzen und den Libanon noch besser kennenlernen!
Zahlreiche andere Touristen indessen wihlten den Luftweg
nach dem jordanischen Jerusalem. Wir konnten den Wagen
nicht gut ans Flugzeug hingen, auflerdem auch war Damas-
kus, vor allem fir einen unserer Gefihrten, ein besonders
ersehntes Ziel dieser Reise. Nachdem wir mchrere Male zur
Grenze gefahren waren, fast einen ganzen Tag tiber dort aus-
harrten, ging an jenem Tag wirklich um 17 Uhr die Grenze
auf! So gelangten wir denn am Palmsonntag nach Damas-
kus und wenngleich um etwa eine Woche verspitet zur Kar-
woche in die jordanische Altstadt. Trotz der Fille in der
Osterzeit fanden wir auch hier, wieder einmal in der ,Schmidt-
Schule“ am Damaskustor, einer dort hoch angesehenen hg-
heren Midchenschule mit Internat, freundliche Aufnahme. In
Damaskus bewerkstelligten unsere tberaus hilfsbereiten
Gastfreunde es. dafl den ganz unerwartet hereingeschneiten
Gisten, trotz der Kirze der Zeit. die schone Stadt, die .Blume
des Paradieses” nahe kam.

Ein besonderes Erlebnis wurde dann der Weg von Damas-
kus, der zwischen den Ausldufern des Antilibanon und der
Syrischen Wiiste gelegenen Oase, Gber Jerasch-Jericho hinauf
gen Jerusalem. Wie schon 1957 konnten zwei von uns — ich
selber war schon 1956 auch zu Ostern dort gewesen — wieder-
um die Karwoche an den Heiligen Stétten verbringen.

Nach den kurzen vorangehenden Besuchen in Jordanien, erst-
mals 1951 und dann also jeweils in der Kar- und Osterwoche
1956 und 1957 fiel ein gewisser Fortschritt im Lande auf.
Bei der Fahrt durch Samaria schien es uns, als ob in den
letzten Jahren so manche Felder neu angebaut worden waren.
Bei Zusammentreffen mit Jugendlichen unterwegs konnte
man immer wieder feststellen, dafl diese interessiert waren
etwas zu lernen und etwas zu werden. Unverdndert schienen
die Verhiltnisse der Palastina-Fluchtlinge. In Beirut hatte
ich bereits Gelegenheit, einige dieser Flichtlingslager zu be-
suchen?. Als Beitrag, der gerade diese Fragen und unsere
Beobachtungen sowie eine mit der jordanischen Presse ge-
filhrte Aussprache beleuchtet, sei ein Auszug entnommen aus
dem ,Jewish Observer and Middle East Review* (XI/42)
London, 19.10. 1962 p. 8:

.In Jordanien ist ein erheblicher wirtschaftlicher Fortschritt
festzustellen. Das durchschnittliche jihrliche Einkommen ist
seit 1959 pro Kopf von 58 jordanischen Dinar auf 65 Dinar im
Jahre 1960 gestiegen, und es scheint sich 1961 noch weiter ver-
bessert zu haben, obwohl das jordanische statistische Buro
die aktuellen Zahlen noch nicht verdffentlicht hat. Das ge-

3 Es gibt gegenwirtig im Libanon sechs Parteien: die ,Kataeb“, eine
liberale nationalistische Partei christlicher Prigung, die uns bei einem Be-
such im Parteihaus an die Falangen Spaniens erinnerte; die ,Baas“-Partei,
linkssozialistisch orientiert, die fiir Anschluff Libanons an die VAR im Rah-
men der Einheitsbestrebungen des arabischen Nationalismus plidierte; den
Nationalblock, der konservativ-patriarchalisch mit stark liberalem Ein-
schlag vertreten ist; auflerdem die PPS: ,Soziale Syrische Volkspartei®. Sie
trite fir den Zusammenschluf der arabischen Staaten der arabischen Halb-
insel in einer grofl-syrischen Nation (fruchtbarer Halbmond) ein. Sie ist
anti-nasserisch und anti-kommunistisch; die ,Sozial-Progref“-Partei (PSP),
urspriinglich reine Drusenpartei, findet jerzt Anhinger bei linksstehenden
Akademikern und im christlichen Biirgertum. Die Moslemjugend findet ihr
Sammelbecken in der ,NAJJADES“-Partei, die arabisch-nationalistisch
und sozialistisch orientiert ist. Die Kommunistische Partei ist im Libanon
verboten. Sie arbeitet aber auf Grund der liberalen Ordnung im Unter-
¢rund halb offiziell und zihlt etwa 5000 Mitglieder, die grafitenteils
Armenier und Kurden sind. A, K.

Bekanntlich haben sich die Flichtlinge im [ibanon am besten eingliedern
konnen. Aber dennoch wohnen 43 % der Fliichtlinge im Libanon noch in
Lagern, wahrscheinlich weil sie sich ,ihre Rechte sichern wollen”. In
Syrien wohnen nur 17 % im Lager und in Jordanien, dem Land mit
den meisten Fliichtlingen, 31 %. In der Zone von Gaza, wo die Ver-
hiltnisse besonders schwierig sind, erreicht die Lagerbevdlkerung 59 %
der Fliichtlinge. (Diese Zahlen beziehen sich auf Ende 1961.)
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samte nationale Einkommen des Landes stieg von 78.9 Mil-
lionen Dinar im Jahre 1959 auf 85.4 Millionen Dinar im
Jahre 1960. Diese Steigerung geht vor allem auf eine ver-
mehrte landwirtschaftliche und industrielle Produktion zuriick !,
wenngleich es auch eine wesentliche Steigerung im Finanz-
und Banksektor gibt. Auf die Landwirtschaft entfallen 1960
13 Millionen Dinar des Nationaleinkommens, wihrend der
Finanz- und Banksektor 17.5 Millionen Dinar bringt. Als
der Direktor des Statistischen Biiros, Said Dajani, die Zahlen
gab, berichtete er, dafl etwa 4500 jordanische Lehrer gegen-
wirtig in den benachbarten arabischen Staaten titig sind.

Trotz der verhiltnismifig schnellen wirtschaftlichen Entwick-
lung konnte Jordanien nicht das Problem einer Arbeits-
beschaffung fiir seine ganze Bevolkerung losen2. Jordanien
mufite ungefihr eine halbe Million von Fliichtlingen 1949
aufnehmen, und die Wirtschaft war damals sehr primitiv und
die Ertrignisse des Bodens gering. Ferner wirken sich die
groflen Ausgaben fiir die Armee ungiinstig aus. Die Regie-
rung hat deshalb eine verstindige Ansicht zur Frage einer
Auswanderung angenommen und dies hat aus nationalen
Griinden zu einiger Opposition gefiihrt. Dies zeigt vielleicht
am besten der folgende offene Brief an den jordanischen
Premierminister Wasfi Tel, der von ,El Jihad’ mit der Unter-
schrift seines Korrespondenten von Nablus, Mamoun el Kotub,
veréffentlicht worden ist: Derselbe geht zunichst auf die
Tragik der paldstinensischen Fliichtlinge ein, in der diese
seit 14 Jahren leben, und fihrt fort, indem er beklagt, dafl
viele auswandern ,,und ihr Vaterland verlassen auf der Suche
nach dem tiglichen Brot. Ein dauernder Strom paléstinen-
sischer Araber besonders aus dem Distrikt von Nablus ergiefit
sich nach Kuwait, Saudi-Arabien, den von Scheichs regierten
Gebieten am Persischen Golf, selbst bis nach Deutschland
und anderen europidischen Landern.” Es sind wenigstens Giber
50000 in die Olfiirstentiimer am Persischen Golf oder noch
weiter ausgewandert. In Kuweit gibt es heute 14 000 Jor-
danier, von denen die meisten Paldstina-Fluchtlinge sind.

»In einem Distrikt mit ungefdhr 400 Dérfern versicherte der
Dorfilteste Kutub, dafl ,unsere Dérfer an Minnern im Alter
von 16 bis 60 Jahren praktisch leer sind“. Und er fiigte hinzu:
» Wenn Sie noch Manner in diesen Altersgruppen finden, so
sind es Invaliden oder solche, die nicht mehr kérperliche
Arbeit leisten kénnen.“ Die Auswanderung junger Leute hat
sogar zu einem Mangel an Olivenpfliickern an einigen Orten
gefiihrt, obwohl der gezahlte Lohn fiir die laufende Ernte-
arbeit pro Tag 1 Dinar betrug — mehr als jemals zuvor.
Kutub beschliefit seinen Brief an den Premierminister mit
einer Bitte, dafiir Sorge zu tragen, dafl man die Jugend doch
wieder zuriickfilhren mdge zu der Arbeit und den Entwick-
lungsprojekten in ihrer Heimat oder in der Nihe. Jedoch
kann man nicht glauben, da etwa die Diagnose und Einsicht
von Kutub in Jordanien allgemein angenommen wird, am
wenigsten von den Flidhtlingen selbst. Kaum einige Tage
spiter veréffentlichte JEl Jihad’ einen Brief von einem
Flichtling, der Kutub zur Rede stellte. Unter der Uberschrift
,Unsere Jugend und die Arbeit im Ausland’ schrieb er:
Jch war sprachlos, als ich Thren offenen Brief las, mein
licber Freund... Sie fordern den Premierminister auf, er
mdge das Problem auswandernder junger Leute angreifen,
als ob Sie wiinschten, dafl sic zu Tausenden daheim ver-
kommen, trige an den Straflenecken sitzen und eine Be-
lastung fiir thre Angehdrigen werden oder auf die monatliche
Unrra-Ration warten. Was schadet es, wenn sie auswirts in
arabischen Lindern oder sogar in Europa arbeiten? Was
schadet es, wenn sie ihren Lohn an ihre Familien hier senden,
die das Geld sehnsiichtig erwarten? Schlagen Sie vor, dafl man
sie alle in unser Land hineinprefit, sie nichts zu essen haben,

Der jordanische Landwirtschaftsminister gab zu Beginn des Jahres 1962
bekannt, dafl ,die Weizenproduktion 70 000 t im Jahre 1950 auf 140 000 t
im Jahre 1960 gestiegen ist, durchschnittlich von 50 kg pro dunam
(a. a. O. p. 53).

Nach offiziellen Angaben des Statistischen Burcaus in Amman waren zu
Beginn des Jahres 1961 von insgesamt 480 000 Erwerbsfihigen 160 000
arbeitslos. (In: New Outlook [5/4], Mai 1962; p. 53.)
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bis sie moralisch zerstért sind?’ Es gibt kaum einen Zweifel
dariiber, dal, wenn die Auswanderung einmal méglich wird,
viele Flichtlinge einmal bereit wiren, diesen Weg als Alter-
native zu wihlen. Im Gaza-Streifen, wo die Agypter alles
taten, um die Fluchtlinge zu politischen Zwecken ,auf Eis
zu legen’, ist die Lage bei oberflichlicher Betrachtung ver-
schieden, doch ist es sicher, daf} ein wohlorganisiertes Emigra-
tionsprojekt viele von ihnen ansprechen wiirde.

Die eigentliche Frage ist die: Wozu sind die Linder bereit,
die die Immigranten anfordern, und wie konnen sie ver-
hindern, dafl die arabischen Fliichtlinge bei ihrer Ankunft
Schwierigkeiten haben, sofern sie sich fir eine Immigration
entschlieflen wiirden? Es ist nicht unmoglich, dafl die Losung
des Flichtlingsproblems auf eine solche Weise méglich wire
— eine Art und Weise, die bisher niemand ernstlich erforscht
hat. Eine grofie Anzahl ist bereits von der Wirtschaft der
arabischen Staaten integriert worden und dies wire fiir sehr
viel mehr moglich. Dies stellt kein Problem dar. Aber auch
den anderen mufl die Chance gegeben werden, ihren Lebens-
unterhalt ehrenhaft zu verdienen — und vorzugsweise nicht
unter denen, die sie gegenwirtig als ihre Feinde ansehen.“
(Vgl. Rundbrief XIII, 50/52, S. 81 1.)

Hierzu sei erginzt: Da Jordanien entwicklungsfihig ist,
warum versucht man dort nicht, die Fliichtlinge anzusiedeln?
Bekanntlich wire Israel bereit, fiir das in Israel hinterlassene
Figentum Entschidigung zu zahlen®, sofern die arabischen
Staaten sich [ir eine konstruktive Ansiedlung dieser Fliicht-
linge in den anliegenden Staaten entschliefien wiirden. Tat-
sachlich hat ein bemerkenswerter Prozefi einer Wiederein-
gliederung in den arabischen Staaten stattgefunden. Der
Berater fiir Fliachtlingsfragen des Weltrates der Kirchen,
Dr. Elfan Rees, wies 1957 in einer Ansprache vor der Inter-
nationalen Konferenz iber Wanderungsfragen in Genf, u. a.
darauf hin, daf} ,... wenn man die politischen Fragen aufler
Acht 1488t, so ist das Problem der arabischen Flichtlinge das
Nachkriegs-Fluchtlingsproblem, das am leichtesten durch
Integration zu 16sen ist“.

‘Wir hatten die besondere Freude, dafl uns die Vertreterin
der Caritas, eine Schweizerin, die eine bemerkenswerte Arbeit
fir Flichtlingskinder fiir ein Kinderspital und eine Kinder-
krippe in Bethlehem leitet, nach Hebron fuhr. Was war dies
{ir ein anderer Besuch als 1957! Damals begleitete uns kurz
vor Hebron im Wagen ein Polizist dorthin, um uns vor
etwaigen Steinwiirfen zu schiitzen. Diesmal freuten wir uns
an einer Gruppe von Kindern, die vor der Moschee mit uns
sanbdndelte”, und mit Hilfe der Bekanntschaft konnten wir
auch das Werk eines Glasblasers betrachten und wie dort das
originelle wohlbekannte Glas und Ton entsteht. Damals
mufiten wir vor der Moschee umkehren, diesmal genossen
wir eine exquisite Fithrung durch den mafigeblichen religi-
sen moslemischen Geistlichen und sahen in der Al-Khalil die
Grotte von Makpelah, wo die Griaber Abrahams, Sarahs,
Isaaks, Rebekkas, Leas und Jakobs verehrt werden.

»Unter einer Gesamtbevélkerung von 1,5 Millionen in Jorda-
nien gibt es nur etwas mehr als 60 000 Katholiken, also 4 %o.
Man zéihlt dazu noch rund 80 000 von Rom getrennte orienta-
lische Christen und auflerdem 6800 Protestanten. Seit 1952
proklamiert die Verfassung des Hashemitischen Konigreiches
von Trans-Jordanien im Artikel 6 die Gleichheit aller
Biirger vor dem Gesetz mit Riicksicht auf ihre Religions-
zugehorigkeit, bestimmt allerdings im Artikel 2 den Islam
zur Staatsreligion, und dafl der Kénig ein Moslem sein muf.
Die inzwischen wieder hinfdllig gewordene Verfassung der
»Arabischen Foderation® zwischen Jordanien wund Irak
vom 19.3.1958 redet aber bezeichnenderweise nicht mehr
vom Islam als Staatsreligion. Der Birgermeister der Altstadt
von Jerusalem ist ein moderner, aufgeschlossener Moslem

3 Isracl wiederholte scine Bercitwilligkeit, die arabischen Fliichtlinge fiir
ihren zuriickgelasscnen Bodenbesitz zu entschidigen. In den Jahren 1954,
1956 und 1959 wurde dieses Angebot von den israelischen Delegierten
in den Vereinten Nationen wiederholt. Es stieR auf Ablehnung bei den
arabischen Staaten.

95



und zeigt wie auch der Konig den Christen gegeniiber grofles
Wohlwollen1.“

Nach erlebnisrcichen Fahrten durch Jordanien, so manchem
Gang durch diec Altstadt und Umgebung, gingen wir am
Karsamstag tibers Mandelbaumtor nach Israel. Da wir in-
folge der Grenzsperre in Syrien zum urspringlich vorgesche-
nen Zeitpunkt ausgeblieben waren, keinerlei Nachrichtenver-
kehr zwischen Israel und den arabischen Staaten besteht,
hatten die israelischen Freunde bereits auf uns gewartet. Und
obwohl nun auch dieses Jahr Ostern und Pessach fast zusam-
men fielen, eroberten die israclischen und die christlichen
Freunde doch noch das fiir uns notige Obdach, ja, sogar noch
in Eilat lieB sich fiir eine Nacht cine Unterkunft in einem
Motel finden, so dafl diese besonders reizvolle Wiistenfahrt
nicht auszufallen brauchte! Fiir die Freunde blieb diesmal
leider wenig Zeit. Da ich nicht allein war, das Auto uns aber
die Moglichkeit bot, fithrte der Weg uns bis zu der siidlichsten
Stelle, nach Eilat und dem nérdlichen Punkt, bis nach Metulla;
dort schauten wir zum Libanon hiniiber zu dem Ort, wo wir
zuvor nach Israel heriiberblicken konnten, oder wie es im
Libanon heifit: nach ,Palistina“! Aber welch ein Weg lag
dazwischen — infolge der ,geteilten Welt*!

In FEilat — diesem Vorposten — fiel die Entwicklung, die
seit meinem dort letztmaligem Besuch, 1958, vorangegangen
war, besonders ins Auge! Im Negev waren an bislang unbe-
wohnten Platzen wiederum neue Stddte entstanden, u. a. nahe
der einstigen biblischen Festung Arad, die e¢in Zentrum des
Toten-Meer-Gebietes ist. Im September 1962 wurde nun das
letzte Stk einer neuen Strafle von Arad zum Toten Meer
freigelegt, die die Entfernung von dort nach Beer Sheva um
40 Kilometer verkiirzt; diese Strafle iiberbriickt auf den
letzten 8 Kilometern einen Hohenunterschied von 770 Metern.
Auch wurde im August 1962 die 52 Kilometer lange Strafle
von Sodom nach Ein Gedi erdffnet, die von besonderer
Bedeutung fiir die zukiinftige Entwicklung des Gebietes am
Toten Meer ist. Als ich 1958, das vorvorletzte Mal, in Israel
war, wurde ich mit einem Jeep eines Arztes dorthin
mitgenommen. Im Frithjahr auf unserer diesjdhrigen Fahrt
war uns leider ein Besuch in dieser so eindrucksvollen Oase
nicht méglich, da die Strale dorthin noch nicht fertig war
und der Weg fiir Autos nicht ausreichend war! Bei den
Nabatidern konnte man bislang nur dunkle Héhlen schen,
in diesem Jahr lag am Wege nach Eilat die in Avdat seit
1960 freigelegte Festung, die seit 300 im vorchristlichen
Jahrhundert bestanden hatte und durch die Rémer 106 er-
obert wurde, einst ein wohlhabender Handelsort unter
Byzanz. Reste einer chemals byzantinischen Kirche sind
ebenfalls freigelegt worden. Wir besuchten noch eine Reihe
weitere Ausgrabungsstitten. In Beer Scheva verbrachten wir
auch diesmal ecinen instruktiven Abend mit den dortigen
Freunden, die die dynamische Stadt mit aufbauen helfen.
1951, als ich erstmals dort war, hatte der Ort etwa 9000 Ein-
wohner, heute sind es uber 60000. Wiederum besuchten
wir, wie schon 1957, das Lachisch-Gebiet, das damals ent-
stand; heute gibt es dort 54 Dérfer. Kiryat Gad, der Mittel-
punkt, hatte Ende 1960 cine Bevolkerungszahl von dber
11 000. Es bietet einen besonderen Reiz, von Mal zu Mal die
Verdnderungen sehen zu konnen. Schlieflich war auch noch
Gelegenheit, dafl ich — durch die Freundlichkeit des Keren
Kayemet — kurz noch vor der Abreise ,meinen“ bei Migdal
Ha’ Emek am Rande des Balfour Waldes gelegenen Hain
besuchen konnte. Schon seit einigen Jahren wird in dem
Gebiet von Gilboa aufgeforstet. Weitere 34000 Dunam
(1 Dunam = 1000 gm) miissen hier noch bepflanzt werden.
Der Hain liegt etwa 12 Kilometer von Nazareth entfernt,
mit einem herrlichen Blik auf das kultivierte Emek-Tal.
Die 1000 Bidumchen, die vor etwa zwei Jahren gepflanzt
wurden, wachsen tichtig (vgl. Rundbrief XI11/50/52, S. 128,
und X11/49).

1 Das arabische Jerusalem zZhlt unter 80000 Einwohnern etwa 30000
Christen. Diese Angaben verdanke ich dem in Berlin erscheinendem
JPetrusblatt® vom September 1959,
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‘Wenn auch nicht viel Zeit diesmal blieb, so konnte ich doch
auch wiederum bei diesem Aufenthalt die zur Fécderung der
christlich-jiidischen Beziehungen in Israel mir wesentlich
crscheinenden, speziellen Aufgaben, weiter verfolgen. (Vgl.
auch Rundbrief XI 41/44 S. 120 ff.). Es handelt sich dabei
auch um die Sorge firr jene Christen, die sich in Israel ein-
ordnen wollen. Sie bilden eine Gemeinschaft hebriischer
Zunge. P. Jean-Roger hat zu diesen Fragen cinen Beitrag ge-
schrieben (s. 0. S.18). Diese Aufgabe kann in Israel katho-
lischerseits von keiner anderen als der romisch-katholischen
Kirche erfiillt werden. Deswegen bedarf das lateinische
Bischofsamt fiir Israel ciner Neuregelung. Zum Bau ,der
Briike iiber den Abgrund, der die jiidische Welt von der
christlichen Welt trennt®, will insbesondere auch das Haus
St. Isaias beitragen. (s. 0. S. 10, S. 60r.).  Gertrud Luckner

Zu unserer Freude hat uns aus Jerusalem im Herbst 1962
P. Bruno Hussar OP. vom Haus St. Isaias besucht und von
seinem bemerkenswerten Werk wie folgt berichtet:

Ansprache von P.Bruno Hussar O.P., gehalten am
7. Oktober 1962 bei einem Gottesdienst und einer Abend-

andacht in Freiburg i. Br.

Ich komme aus Jerusalem, wo wir seit drei Jahren cin kleines
Dominikanerkloster haben: das Haus St.Isaias. Es ist auf
der israelischen Seite der Heiligen Stadt, die durch einen
schmerzlichen Eisernen Vorhang in zwei Teile geteilt ist.
Unser Haus wurde 1959 mit Hilfe von Kardinal Tisserant
gegriindet, dem damaligen Sckretir der Kongregation fir
den Orientalischen Ritus. Wir haben es unter den Schutz
des grofen Propheten gestellt, dessen liturgisches Fest in der
Diozese von Jerusalem gefeiert wird.

Aucd wir mochten unseren Beitrag zu den Bestrebungen
leisten, um die man sich heute auch in vielen anderen Lan-
dern bemitht, und eine Briicke iiber den Abgrund schlagen
helfen, der die christliche Welt von der judischen Welt
trennt.

Israel ist das Volk, das Gott vor etwa viertausend Jahren
erwihlt hat, ihn zu erkennen, ihn zu lieben, ihm zu dienen,
und um allen Vélkern der Erde solche Gotterkenntnis und
Gottesliebe zu schenken, und um sie mit ihm zum Gottesdienst
zu fithren.

Zuviel Unkenntnis, Vorurteile, Abneigung und Groll haben
die Bezichungen zwischen Christen und Juden im Lauf der
Geschichte vergiftet. Die Juden haben von seiten der Christen
viel gelitten, die sic verachtet und oft verfolgt haben. Da-
durch haben solche Christen Menschen tief verletzt, die mehr
als alle Menschen Britder Christi sind. Sie haben ihnen von
Christus ein falsches Bild gezeigt und es ihnen fast unmdég-
lich gemacht, der Kirche mit Sympathie gegeniiberzustehen.
Und doch waren es Kinder aus Israel, die als die ersten die
frohe Botschaft unseres Heils vernommen und die alles ver-
lassen haben, um Jiinger Christi zu werden, und alle ersten
Christen waren Juden.

Das Ziel des Hauses St. Isaias ist der Versuch, die in der
Vergangenheit liegenden Fehler wieder gutmachen zu wollen.
Siinden gegen die Licbe kénnen nur durch eine iiberaus grofie
Liebe gesithnt werden.

Wie aber kann man Menschen licben, die man so wenig
kennt? Damit wir unsere jidischen Brider lieben, missen
die Christen ihre Vorurteile iiberwinden, und jeder mufl den
anderen vom Grund seiner Seele her kennenlernen.

Das Haus St. Isaias will sich dieser Aufgabe widmen.
Einerseits wollen wir der christlichen Welt ein rechtes Bild
von Israel vermitteln und andererseits unseren Britdern von
Israel die Gelegenheit bicten, dafl sie ihre Vorstellungen
iiber das Christentum reinigen konnen und das wahre Ge-
sicht von Christus kennenlernen, der in seiner Kirche lebt.
Wir studieren die Wissenschaften des Judentums an der
Hebriischen Universitit von Jerusalem: Literatur, Geschichte,
Philosophie, Mystik usw. — und zwar auf Hebréisch.

Auch haben wir die Erlaubnis von Rom erhalten, die Psalmen
des Chorgebets miteinander in hebriischer Sprache, der
Sprache der Bibel, zu beten.



Wir kommen auch mit unseren jiidischen Kollegen von der
Universitit und mit vielen anderen in freundschaftliche
Gespriche. Wir bringen sie mit katholischen Wissenschaftlern,
die das Heilige Land besuchen, zusammen. Oft erhalten wir
Besuche von Pilgern. Wir teilen unsere Erfahrungen mit
ihnen und denken in stiller, geduldiger und briiderlicher
Arbeit gemeinsam iiber die Bedeutung des Schicksals Israels
im Licht katholischer Uberlieferung nach. Und wir helfen
vielen Christen in Israel, sich zu heiligen und ihre Liebe
zu Christus mit der Liebe zu ithrem Volk Israel in konstruk-
tiver Arbeit zu vereinen, auf dafl die Kirche im Lande tiefe
Whurzeln fasse.

Wie das Senfkorn im Evangelium, so hat auch dieses Liebes-
werk ganz klein begonnen, aber schon entwickelt es sich,
denn es entspricht einem echten Bediirfnis.

Noch sind wir zu dritt. Nachstes Jahr wird sich ein vierter
Pater zu uns gesellen, und wir hoffen, dafl wir nach und nach
ein internationales Zentrum werden. Wir sind arm, und
wir freuen uns daritber, denn wir haben von unserem Vater
und Griinder, dem hl. Dominikus, gelernt, dafl ein Apostel
arm sein muf}, um an die Seelen rithren zu kénnen.

Wir leben in wenigen gemieteten Zimmern, in einer ehe-
maligen katholischen Schule. Die Kapelle, die Bibliothek, die
Kiiche, die zugleich als Refektorium dient, und die Zimmer
sind so einfach wie méglich. Von Anfang an haben wir fiir
unseren Lebensunterhalt selbst gesorgt neben Studium und
Seelsorge; wir kaufen unsere Lebensmittel selber ein, kochen
und putzen allein. Zuweilen schicken uns Schwestern, fir die
wir die Seelsorge ausilben, Gemiise oder Friichte. Manchmal
auch kommen sie und putzen die Kapelle oder die Kiiche.
Unser Haus steht allen offen, und wir haben viele Giéste.
Diese Lebensweise hat zwischen uns und unseren jiidischen
Freunden echte briiderliche und freundschaftliche Bande ge-
kniipft, und zwar auf dem Grund gegenseitiger Aufrichtigkeit.
Es freut uns, dafl wir bis jetzt unter den Bedingungen einer
echten Armut leben konnten. Aber die geistlichen und seel-
sorglichen Aufgaben nehmen zu, und wir sind nicht mehr
imstande, sie zu bewiltigen. Deshalb wird es notwendig,
dafl wir — wenn wir die Arbeit, die wir begonnen haben,
weiterfithren und entwickeln sollen — unser Tagewerk besser
organisieren.

Wir miissen uns nach einem Bruder oder einem Laien um-
sehen, der uns auf dem seelsorglichen Gebiet hilft. Wir
brauchen ein kleines Haus in der Nihe unseres Klosters,
damit wir die vielen Giste aufnehmen konnen, die zu uns
kommen wollen. Neben meinen weit auseinander liegenden
Aufgaben bin ich nun auch mit der Seelsorge fir die katho-
lischen Afrikaner betraut worden, die, iber das ganze Land
verstreut, in Israel Entwicklungshilfe studieren.

Unser Einkommen besteht nur aus wenigen Einkiinften und
Spenden von Freunden aus Europa.

Aus Dankbarkeit fir unsere Freunde zelebrieren wir in
unserer kleinen Kapelle in Jerusalem an jedem ersten
Sonntag des Monats das Mefopfer nach ihrer Meinung. Ein
.Brief“ an unsere Freunde bringt ihnen Neuigkeiten aus
unserer Arbeit und 1aflt sie an unserem Werk teilhaben.
Wir dirfen hierzu erginzen, dafl, wer Mitglied des Freun-
deskreises von St. Isaias werden mochte, sich wenden
moge an Dr. Gertrud Luckner, Werthmannhaus. Es be-
steht auch dort ein Konto: Dr. Gertrud Luckner — Son-

derkonto — Freiburg i. Br., Postscheckkonto Karlsruhe
109 516 (betrifft: ,Isaias®).

Dr. Gertrud Luckner sprach auch 1961/62, vornechmlich ber mit Israel
im Zusammenhang stehenden Themen in den verschiedensten Schulen,
Caritaskreisen, der Volkshochschule in Aachen in Verbindung mit der
Gesellschaft fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, im kleinen Kreis der
Freiburger Israelitischen Gemeinde u. a. — wobei Spenden fiir Baumpflan-
zungen im G. L.-Hain an den Keren Kajemeth iiberwiesen wurden.

Professor Dr. Karl Thieme sprach iiber die neue christliche Sicht des
Judentums am 5. Juli und 6. Dezember 1961 in Darmstadt und Basel,
am 1. Mirz 1962 in Ziirich (wie in B. fiir die ,Christlich- Jiidische Arbeits-
gemeinschaft in der Schweiz®); iiber Zeugnispflicht, Toleranz usw. (s.
oben S.9ff.), am 24. September fiir dic Katholische Akademie Bayerns
in Niirnberg und am 24. Oktober im Kaiserslauterner ,Haus der Begeg-
nung®; iiber das Eine Heil und die vielen Volker nach der SCHRIFT
vom 10. bis 12. Januar 1962 in Dortmund, Hagen und Bielefeld; iiber
Probleme des Judentums im Geschichtsunterricht am 1. Februar in Lam-
brecht (Pfalz) und in der Katechese am 21. Mirz in Saarburg; sowic
iber den jiidischen Beitrag zur europiischen Kultur am 30. Mai in der
DIS Miinchen; nahm am 18. Midrz am trikonfessionellen Gesprich in
Basel teil (s. oben S. 5 ff.) und am 10. bis 12. April am ,kleinen
Katholikentag“ in Freiburg. Sektion II (,Begegnung mit den evangelischen
Christen®) des dortigen Arbeitskreises 17 (»Einheit der Christen®) fafite
auf seinen Antrag einmiitig die o. S. 58 wiedergegebene Resolution.

Wir verweisen auf eine Sonderausgabe des Rundbriefs vom
25. Mai 1962 mit einer Auswahl von Beitrigen von Karl
Thieme, die in fritberen, zum Teil heute vergriffenen Rund-
briefen erschienen sind (zitiert jeweils als: S.-A. und Seiten-
zahl) Diese Ausgabe ist besonders fiir den Gebrauch von
Religionslehrern gedacht und daher nur in beschrinkter Auf-
lage erschienen. Sie kann — soweit noch vorhanden — auf
Wounsch {ibersandt werden. Sie enthilt die folgenden Beitrige:
1. Antisemitismus — Antiklerikalismus. Ein Vortrag am
Bayrischen Rundfunk; 2. Altchristlich-jiidisches Gegeniiber
in neuem Licht (Ein Buchbericht); 3. ,Zwei Glaubensweisen®.
Ein Buchbericht iiber Martin Buber; 4. Jiidischer Gnostizis-
mus und Chassidismus. Ein Buchbericht iiber Biicher G. Scho-
lems und M. Bubers; 5. Das Mysterium Israels. Gottes Wort
tiber die Juden in Pauli Rémerbrief; 6. Gesetz, Heilige Stadt
und Apokalyptik. Eine Auseinandersetzung mit Martin Noth:
Gesammelte Studien zum Alten Testament; 7. ,Volker
Gottes“ oder ,Gottes Volk“?; 8. Das neue Bild des Jiidischen
in christlicher Sicht. Zum 60. Geburtstag von Karl Thieme.

»Der Christ und die Welt des jiidischen Glaubens*

heit das Thema einer Tagung im St.-Giinther-Haus
(veranstaltet vom Okumenischen Institut der Abiei
Niederaltaich) vom 17. bis 21. April 1963.

Aus dem Programm: Dr.Karl Thieme, Professor der
europidischen Geschichte an der Universitit Mainz: Die
neue christliche Sicht des biblischen und nachbiblischen
Judentums. Der moderne Antisemifismus und seine
geschichtlichen Wurzeln. Dr. Meir Sprecher, Lehrbeauf-
tragter fiir Talmud an der Universitit Heidelberg: Der
Glaube der Juden heute. Gebet und Gottesdienst des
Juden. Besprechung von Schallplatten mit jiidischer
Sakralmusik.

Ferner: Arbeitskreis zum Thema: ,Was sollie unser
Katechismus iiber Wiirde und Zukunft des Volkes Israel
sagen?“ Tonbericht iiber das Basler trikonfessionelle
Gesprich vom 18. Mirz 1962. Kosten: DM 40,— (Voll-
pension und Tagungsbeitrag). Anmeldungen bitie mog-
lichst bis 18. Mirz 1963 an das St.-Giinther-Haus der
Abtei Niederaltaich, 8351 Niederaltaich bei Deggendorf,
Ndby. Genaues Programm auf Wunsch.
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