zu schmieden, daff er das Volk im Lauf von dreiundvierzig
Generationen schiitzen konnte® (S. 278). Immerhin waren
diese Fithrer Nachfolger jener ,Minderheit, gefithrt von
R. Jochanan ben Sakkaj“, welche im Titus-Krieg, ,weiterhin
bereit, das romische Joch auf sich zu nehmen® (S.12), den
Weg der Barabbas, Menahem und Bar Kochba zu gehn ver-
weigert hatte; und ebendarum schligt — bei aller Bereitschaft,
auch irregehenden ,Gotteseifer’ zu respektieren (s. 0.) — das
Herz des Offenbarungsgldubigen, der das Eine, was nottut,
verstehen lernte, mit jenen ,landesverrdterischen’ Pharisdern,
nicht mit diesen ,patriotischen’ Zeloten, wird er ein Geschichts-
bild aus der letzteren Sicht nicht ohne grundlegenden Vor-
behalt aufzunechmen vermégen; wem der schwertschwingende
Petrus ein Greuel ist, dem geféllt der den ,Ligensohn‘ (Bar
Kosiba) zum ,Sternensohn’ (Bar Kochba) proklamierende
Akiba darin gewifl nicht besser.

Von diesem Generaleinwand abgesehn aber, wird man aus
dem Buche sehr viel lernen kinnen und sogar feststellen diir-
fen, dafl der Profanhistoriker aus seinem Abstand von allem
Religiésen heraus selbst den ,christlichen Antisemitismus’ seit
Konstantin hiufig objektiver beurteilt als mancher Theologe
intra et extra muros (vgl. oben S. 65), etwa Konstantins Be-
schiitzung von Tauflingen jiidischer Herkunft gegen ihre Ver-
folger als ,vom Standpunkt der allgemeinen Gerechtigkeit
nicht zu beméngelnde Neuerung* anerkennt (S. 164); so iber-
haupt seine Gesetzgebung, zum Unterschied von andern Aufie-
rungen des Kaisers, die ,von theologischen Ratgebern ge-
schrieben®, von ithm nur unterzeichnet worden sein dirften
(S. 167). Erst in der Zeit nach Julians taktisch raffiniertem
Ausspielen der Juden gegen die verhafite Kirche beginnt in
der Zeit Theodosius 1., gipfelt in der Theodosius II. (408 bis
438), die Entrechtung der Juden, bis dann unter Justinian ihre
eigentliche Verfolgung beginnt, behérdliche Synagogenzersto-
rung und, zunichst nur partielle, Zwangstaufe (S.251); ten-
dentiell generalisiert von Herakleios 634, finf Jahre nach der
Riickeroberung des in persische (und zeitweise judische) Hand
gefallenen Jerusalem, bei welcher der Kaiser noch vergebens
die Juden gegen christliche Racheakte zu schiitzen versucht
hatte (S.274), wenige Monate vor den ersten grofen Siegen
der Muslims, denen dann das Heilige Land fir 1280 Jahre
(687—1917) anheimfiel (S. 2751.).

Dafl anderseits ,,das Verhiltnis des Judentums zum Christentum
...im Lande Israel“ zundchst ,das Verhiltnis einer Mehrheit
zu einer Minderheit war, wird ruhig zugegeben (S. 136).
Seltsam ist nur, dafl aus R. Tarfons Aulerung tiber die Jesus-
glaubigen: ,Die Gétzendiener kennen Thn (Gott) nicht und
leugnen Ihn, aber jene kennen Ihn und leugnen Ihn doch®,
als Meinung der Gesetzeslehrer erwiesen werden soll: ,Die
andern Volker schienen ihnen ohnehin im Gétzendienst ver-
sunken zu sein, und ob sie diesen oder jenen Gott anbeteten,
konnte Israel gleichgultig bleiben“ (S. 187), wihrend Tar-
phons (mit der von Justins Tryphon, Dialog 8, 3, gut harmo-
nierende) Meinung doch das genaue Gegenstiick zu der wie-
derholt laut werdenden und wahrlich ebensowenig blofle
Gleichgiiltigkeit verratenden christlichen darstellt: ,Die Ju-
den wiren geringer als die Heiden, da sie das wahre Wort
Gottes, die Bibel, kannten und es nicht im richtigen allegori-
schen Sinne verstehen wollten.“ (S. 148; fiir ,allegorisch®
wire einzusetzen: typologisch.) ,Gleichgiltig® konnte und
kann toratreuen Juden das, was ihnen als christliche Verleug-
nung erscheint, genauso unmoglich bleiben wie vice versa.
Als erheblicheres Corrigendum erscheint uns S. 4, der Tempel
sei 168a dem ,Dionysius“ (Dionysos) geweiht worden, fiir
den nur Prozessionen angeordnet wurden (2 Makk 6, 7), wih-
rend dem Zeus Olympios als Himmelsherrn' der Tempel zu-
fiel (6, 2).
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Unter den Begriindern jener neuen vertieften Sicht der judi-
schen Geschichte, die auch der Christ nicht ignorieren kann,
wenn er sich in Kontrast und Verwandtschaft der Fiille des

Eignen bewufit werden will, nannte Scholem an erster Stelle:
Fritz Yitzhak Baer (FR XIII, 126). Dessen Lebenswerk ist
nun wie in einer Summa in dieser Geschichte der Juden im
christlichen Spanien zusammengefaflt, deren zwei Auflagen in
Ivrit hier der erste Band auf englisch folgt, vom Beginn der
Reconquista bis zum ,Anfang vom Ende’ reichend, dem frihen
14. Jahrhundert.

Nur ganz kurz gestreift wird — in der Einleitung — die kri-
tische Phase gegen Ende der Westgotenherrschaft und das
,Goldene Zeitalter* keineswegs spannungsloser moslemisch-
jidischer Symbiose im 10. und 11. Jahrhundert. Wie schon
damals die moslemischen Beherrscher iberischer Kleinreiche,
so kénnen vollends dann die christlichen im schrittweisen Vor-
dringen nach Stiden den im je eignen Kriegervolk ja kaum
vorhandnen jiudischen Finanz-, Verwaltungs- oder ,Medizin‘-
Mann nicht entbehren, die ,dritte Kraft' geschlossen und de-
finitiv ins gegnerische Lager zu treiben nicht riskieren; und
so bléiben, paradox gemischt, Fanatismus und ,Toleranz’ fiir
Spanien bis gegen Ende des Hochmittelalters kennzeichnend.
In dieser chancen- und gefahrengesattigten Situation entfaltet
sich nun das sprithende Leben einer sich weitgehend selbst
verwaltenden, von schroffstem Gegensatz zwischen halbassi-
milierter, ,aufgeklarter’ und lax lebender Aristokratie und
hart (in Kleinhandel und Handwerk) arbeitender Unter-
schicht, zwischen ,modernistisch® aristotelisierenden Rationa-
listen und traditionalistisch Kabbala pflegenden Pietisten fast
aufgesprengter (durch den dufiern Druck trotzdem zusammen-
gezwungener) jidischer Gesellschaft, deren Bewegungen die
erstaunlichsten Parallelen zu den gleichzeitigen christlichen
zeigen, etwa die — auch sozialreformerische — kabbalistische
zu der franziskanischen (S. 266 ff.) Bis an die Grenze der Ver-
biindung Gesinnungsverwandter aus beiden Lagern fihrt es,
wenn im Aristotelismusstreit vor 1300 betont wird, mit den
Christen sei man nur Gber wenige Verse der Bibel uneins, mit
den Rationalisten tber die ganze (S.294). Was hier Baer
(inzwischen wieder erginzt durch Scholem, s. das folgende)
bietet, ist uniiberschatzbar und 1afit mit gréfiter Spannung den
II. Band erwarten, die Geschichte der jiidischen Katastrophe
nach dem christlichen Triumph.
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In der Provence des 12. Jahrhunderts, wo jener katharische
Neumanichdismus aufkam, der ,unter Benutzung bestimmter
christlicher Begriffe die Fundamente des Christentums selber
untergrabt” (S. 11), entstand ebendamals auch — so zeigt der
iiberragende Jerusalemer Religionshistoriker in diesem III.
Bande der Studia Judaica — jene gnostizistische ,Kabbala’,
deren rabbinische Gegner empért fragten: ,Gibt es wohl in
unserer Zeit selbst unter den Religionen der Volker (d. h.
Christentum und Islam) nichtigere Bucher tber die Einheit
Gottes als diese?“, die kabbalistischen ndmlich, deren Ver-
fasser ,die ewige Seligkeit, die den Gotteskennern zugesichert
ist“, denen versagt erkldren, welche ihre Gebetsintention auf
»die Ursache aller Ursachen, auf Gott Selbst, richten, statt
auf seine Emanationen, die sogenannte Sephiroth (S. 354,
Hervorhebung von uns). Wihrend Scholem in seinem grofien
Hauptwerk iiber die judische Mystik (vgl. 12/15 bzw. S.-A. 5)
sich — bis auf eine fliichtige Erwihnung Isaaks des Blinden
(S.18) — auf die Gipfelleistungen der mittelalterlichen Kab-
bala aus der zweiten Hilfte des 13. Jahrhunderts in Spanien
(die Werke Abulafias und den Sohar) beschrinkt hatte, geht er
nun auch den weitverzweigten und z. T. verworrenen An-
fiangen nach, die tief ins 12, Jahrhundert zurtickreichen: ,Die
ersten Kabbalisten in der Provence“ werden vorgestellt:
R. Abraham ben Isaak aus Narbonne, sein Schwiegersohn
R. Abraham ben David, sein Enkel Isaak der Blinde — und
dann die von ihnen ausgehende Schule, die sich im katalani-
schen Gerona Anfang 13. Jahrhunderts konzentriert; deren
(von uns oben zitierte) Gegner, aber auch als ihr Gesinnungs-
genosse und Protektor der grofle Nachmanides (1195—1270).
Dazu ausfihrlich (S. 43—174) jenes Buch Bahir (d.h. ,Das

Durchsichtige’, lucus a non lucendo), worin die den Proven-
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