die letzteren), die Tatsache der gemeinsam seitens des Neu-
heidentums erlittenen Verfolgung einzigartiger Ausmafie, die
gemeinsame Aufgabe angesichts beiden geltender Verheiflung
werden hervorgehoben. (Hier, S. 166, hidtte man gern zur
Kenntnis genommen gesehn, dafl der Christ volles Einswer-
den zur Einen Herde unter dem Einen Hirten erwartet,
wenn auch wohl erst in der Morgenddmmerung des Jiingsten
Tages.) Dem bleibenden ,Sendungsbewufitsein und der Zeug-
nispflicht des Judentums und des Christentums® (S. 161)
wird das ecindeutige Nein zur Proselytenmacherei gegen-
tbergestellt: ,Weder Judenmission noch Christenmission
darf es weiterhin geben, wohl aber Ubertritte® (S. 157).
Wenn freilich in diesem Zusammenhang gemeint wird, das
Christentum und  Judentum sich durcheinander ,nicht in
Frage gestellt finden® (S. 167), so geht uns das zu weit;
biblisch (auch, aber nicht nur: paulinisch) gesehn, scheint uns
Gott durcheinander beide ,in Frage zu stellen“, und gerade
das diirfte in Dialog und Selbstprifung immer wieder zu
erwdgen sein — wie zwischen katholischen und evangelischen
Christen mutatis mutandis ja ebenfalls.

Bietet nun G. mit diesem Buche - aufs ganze gesehn — die
Botschaft des Judentums? So mufl gefragt werden. Wire
dieselbe lehramtlich festgelegt, so miifite die Antwort wohl
lauten: Er bietet einen in mancher wichtigen Hinsicht ein-
seitig ausgewdhlten Aspekt von dieser Botschaft der — so
wie auch jede andersartige ,liberale® oder sogar jede uns
bisher bekannt gewordene ,orthodoxe“ Fassung des jiidi-
schen Kerygma - gegeniiber dessen Totalitit, ,haretisch®
wire. Aber die sozusagen innerjldische Legitimitdt seiner
Verkindigung soll damit nicht bestritten sein; was Gold-
schmidt bezeugt, ist nicht (wie z. B. Marx) eine ,Pseudo-
morphose®, sondern eine jidische Moglichkeit, und wahrlich
eine weit fruchtbarere als jener sterile ,Monotheismus“
nebst absoluter Moral!

Und wie tief gerade auch im Blick auf die Zukunft hin
dieses Judische als Biblisches mit dem Christlichen verbun-
den ist, das empfindet wohl jeder, der im Schluf8stiick des
zentralen 3. Kapitels (S. 128) ,Zum Reich!“ liest, ,dafl die-
ses Reich fortan tiglich zu bewahrheiten ist unabhingig von
seiner nach wie vor ausstehenden Vollendung. Friede, Frei-
heit, Freude sind weder nur vergangene Offenbarungen,
noch blofi kunftige Herrlichkeiten, sondern gegenwirtige
Maglichkeiten... So gewifl das durch seinen Anbruch und
im Aufbruch der von ihm Ergriffenen schon bewahrheitete
Reich bereits begonnen hat und einst zur Vollendung — die
noch nicht gekommen ist — kommen wird, jede Voraussicht,
Vorbereitung und Vorwegnahme dieser vollstindigen Hei-
ligung des Alls dann ibersteigend, quer zur Natur, quer zur
Vernunft: Offenbarung; — ebenso gewifl fithrt seine Bewah-
rung hier und jetzt ihm schon wirklich entgegen, zum Reich!“

Else Freund: Die Existenzphilosophie Franz Rosenzweigs.
Ein Beitrag zur Analyse seines Werkes ,Der Stern der Er-
16sung®. Hamburg 1959. Felix Meiner. 196 Seiten.

Sehr erfreulicher Weise wird diese ,zweite durchgesehene
Auflage® des erstmals 1933 publizierten, aber damals kaum
bekanntgewordenen Werkes vorgelegt. Denn Rosenzweigs
Jugendwerk, das 1922 im Hochland als ,Eine jidisch-the-
istische Offenbarungsphilosophie® gewirdigt worden war,
wird hier mit Recht (neben Ferdinand Ebner, Das Wort und
die geistigen Realititen, und noch vor Bubers Ich und Du)
als Auftakt der Existenzphilosophie, bzw. Ubergang vom
Idealismus zu ihr herausgestellt, wobei als ,Briickenpfeiler®
nach der Vergangenheit Schellings Spatphilosophie hervor-
tritt und ihr vielfiltiges Anklingen bet Rosenzweig jeweils
vermerkt wird. Da eingehend (S. 43-72) auch seine fritheren
und seine spateren Schriften gewlirdigt werden (zu wenig
leider nur gerade die reifste: der Halevy-Kommentar!), ist
beinahe so etwas wie eine Monographie iber sein Gesamt-
werk entstanden, obwohl die Verfasserin mit kluger Be-
scheidung den Spéteren iiberldfit, ,das Werk Rosenzweigs
mit seinem persdnlichen Leben in Verbindung zu bringen®

(S. 45), was hoffentlich bald auch in deutscher Sprache ge-
schehn wird. (Bisher gibt es in dieser Richtung nur die Werk-
und Briefauswahl von N. N. Glatzer, Franz Rosenzweig,
New York 1953.) Was geboten wird, ist also eine vorwie-
gend philosophie- (nicht theologie-)geschichtlich einordnende
Untersuchung des ,Stern”, wobei mit Recht neben dem
Existenz- auch ,Das Sprachdenken“ Rosenzweigs besonders
betont wird (S. 132-154). Ob seine Bedeutung nun endlich
auch von den landldufigen Gesamtdarstellungen der Philo-
sophiegeschichte gewiirdigt werden und sich auch hier sein
Wort bewahrheiten wird (wie bereits in Gestalt des christ-
lich-judischen Gesprichs, das er eréffnet hat): ,Ich werde
erst posthum meinen Mund ganz auftun® (S. 72), bleibt mit
Spannung zu erwarten, den Philosophiebellissenen mit Nach-
druck zu wiinschen.

Erwin I. J. Rosenthal: Griechisches Erbe in der judischen
Religionsphilosophie des Mittelalters. Stuttgart 1960. Kohl-
hammer, 110 Seiten.

Diese ,Franz Delitzsch-Vorlesungen 1957“ begriinden an-
sprechend des Verfassers ,Meinung vom Primat des Glau-
bens, also der angestammten Geisteswelt, in der jidischen
Religionsphilosophie des Mittelalters® (S. 87), selbst bei
Maimonides, der doch duflern konnte, ,dafl er des Aristoteles
Ansicht“ — von der ungeschaffenen Ewigkeit der Materie —
s~angenommen hétte, wenn dieser imstande gewesen wire,
die Ewigkeit der Welt giiltig und iberzeugend zu beweisen®
(S. 21), obwohl diese Annahme ,die Grundlehren der Torah
erschiittern und die prophetischen Auflerungen Liigen stra-
fen“ wiirde (S. 22). Wenn R. daraufhin fragt: ,Hat Aristo-
teles fiir Maimonides héhere Autoritdt als das géttliche Ge-
setz?“ und diese Frage aus dem Gesamtzusammenhang der
Schriften der Rambam heraus verneinend beantwortet, so
diirfte dies zutreffen — aber noch nicht besagen, daff nicht
der eignen (,eventuell® von Aristoteles oder sonstwem
yuberzeugten®) Vernunft 4dhnlich ,praktisch unbegrenztes®
Vertrauen vom ,Rambam® entgegengebracht wurde wie
schon von Anselm, also ,die ratio nicht vor dem Geheimnis,
sondern nur vor... dem stirkeren Argument kapituliere®,
wie ]J. Pieper, ,Scholastik® (Minchen 1960, S. 87f.) betont,
d. h. der ,Primat des Glaubens wohl subjektiv bei beiden
Denkern gewahrt, objektiv in beider Denken zweifelhaft
bleibt,

In den Einzclheiten findet sich sehr viel Lehrreiches, vor
allem iiber die theokratische Akzentuierung der Sozialethik
im Rudkgriff auf und Auseinandersetzung mit den Grie-
chen (bes. Platon) und gegeniiber der von ihnen (anthropo-
logisch recht mithsam) konzipierten ,natiirlichen Prophetie®
die scharfe Unterscheidung streng lbernatiirlich-gottgegebe-
ner ,Sendungsprophetie®, vollends der Einzigartigkeit Mo-
ses.

Um iber alledem nicht zu vergessen, dafl neben der respek-
tabeln Begriffsakrobatik kiihler Kopfe der sympathisch bild-
hafte Ausdruck religiéser Existenz liebedurchglithter Herzen
bei den damaligen jidischen Geistesgroflen so wenig fehlte
wie bei dem Thomas des ,Adoro Te“, geniigt, sich an Rosen-
zweigs Jehuda Halevi zu erinnern oder etwa ,Die religiose
Gedankenwelt des Salomon ibn Gabirol® (von K. Dreyer,
Leipzig 1930) kennen zu lernen, alles, was auflerhalb von
Rosenthals Thema liegt.

Rabbiner Samson Raphael Hirsch als Wegweiser fiir Juden-
tum in Lehre und Leben (hersg. v. S. Ehrmann). Zirich
5720/1960. Jid. Volksschriftenverlag, 48 Seiten.

Als nachtrdgliche Wirdigung des Begriinders jlidischer Neu-
Orthodoxie zu seinem 150. Geburtstag — S. R. Hirsch lebte
1808-1880 — gibt diese Gedenkschrift (z. T. auf Hebriisch)
cinen Uberblick tber seine Gedankenwelt und Forschungs-
weise, Lebensdokumente und Proben aus seinem Werk als
Prediger und als Gelehrter.

Gekennzeichnet wird er (1.) durch seine Gegnerschaft gegen
die Reformer. ,lhnen gilt die Religion nur insofern sie mit
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dem Fortschritt besteht. Uns gilt der Fortschritt nur insofern
er mit der Religion besteht®;

(2.) durch symbolisches Sinn-Verstindnis der Gesetzesvor-
schriften, womit er diese (Mizwoth’) ,als Erziehungsfaktoren
begreift, die weit iiber die dufere Tat hinaus das Innenleben
des jidischen Menschen gestalten und bereichern sollen. Die
Mizwoth-Tat wird so — richtig begriffen — jedem judischen
Menschen iiber die Zeit der praktischen Erfiillung hinaus
Wegweiser [ur sein soziales, biirgerliches, kommerzielles
Leben sein.”

Nicht zuletzt (3.) durch die enge Zusammenschau von
,Schrift und Uberlieferung®, wonach ,die miindliche und
schriftliche Lehre tiberhaupt nicht als zwei Quellen zu be-
trachten sind, vielmehr in Wechselbeziehung zueinander
stehen ... wie das kurze Diktat zur vollstandig vorgetrage-
nen Disziplin; Hirsch weist nach, wie das Wort der Schrift
erst Sinn und Bedeutung durch den Geist der Halacha erhilt,
die schriftliche Lehre ist eine Art mnemotechnisches Hilfs-
mittel fir die mindliche...*

Das ist gewil nicht das jiidisch letzte Wort zu dem (so drin-
gend trikonfessioneller Diskussion harrenden) Thema. Ro-
senzweig unterscheidet (ausdricklich gegenitber Hirsch): ,Der
historische Blick entdeckt sowohl beim geschriebenen wie
beim gelesenen Buch eine Uielheit”; dem von innen heraus
traditionsverbundenen Blick aber gehe ,nicht nur die Eirheit
des geschriebenen Buchs auf, sondern auch die des gelesenen.
Wie dort die Einheit der Lehre, so erfihrt er hier die Ein-
heit des Lernens“ (Briefe, S. 583).

Dennoch konnte ein so tief gldubiger Christ wie Karl Hilty
zu Hirschs Exodus-Kommentar schreiben:

»Ich habe aus diesem merkwirdigen Buch die Uberzeugung
gewonnen, dafl nur ein Jude, der in jeder Beziehung mit sei-
nem Denken und Fihlen, mit seinem Tun und Lassen, auf
dem Boden der Bibel steht, allein imstande ist, sie richtig
zu erkldren. Jetzt begreife ich, warum alle Kommentare der
Bibel, die ich bis jetzt gelesen habe, mich so wenig be-
friedigten.”

Yves M. - J. Congar OP.: Das Mysterium des Tempels. Salz-
burg 1960. O. Miiller. 363 Seiten.

Diese ,Geschichte der Gegenwart Gottes von der Genesis bis
zur Apokalypse’ ist eines jener seltenen Werke, in denen
systematische und Bibel-Theologie einander voll durchdrun-
gen haben; ein reifes Meisterwerk, das bis in die Mose-Zeit
zuriick die Tendenz zur Gegenwart Gottes ,,dort, wo sein
Volk ist“ (S. 24), aufweist, dann die ungemeine Bedeutung
der Nathan-Prophetie und der Vorgidnge bei Tempelbau
und -weihe Salomos, die ,dialektische’ Einstellung der Pro-
pheten, ,wie eben da, wo Gott sagt, er wolle keine Opfer,
er zeigt, dall er eines will . . . das Opfer eines gebrochenen
Herzens* (S. 75, Augustin-Zitat); noch mehr Jesu selbst
(Luk. 2, 41 ff.; 19, 45 par; Jo. 2, 19 par) — sowie die
spirituelle und eschatologische Tempel-Konzeption der Epi-
steln und der Apokalypse.

Bei aller Bewunderung fiir das grandiose Gesamtgemailde,
das hier geboten wird, diirfen wir freilich einige Einwinde
nicht verschweigen. In dem Bestreben, das wesenhaft Neue
herauszustellen, das Gottes Menschwerdung und Selbstgabe
als Seinen ,Gliedern’ innewohnender Geist im Vergleich mit
Seiner alttestamentlichen Gegenwart blof in Offenbarungs-
Wort und -Wirken bedeute, meint Congar, die Kirche sei
nicht nur ,mehr’, sondern sogar ,etwas ganz anderes als:
die Synagoge, die endlich ihren Messias empfangen und
anerkannt hat“ (S. 143). Dieser Satz scheint uns nur haltbar,
wenn er nicht mehr besagen soll, als dafl die im Licht des
Neuen Bundes explizit noch unvollstindige Erwartung der
alttestamentlichen ,Synagoge' von der Erfillung iiberboten
wird — in deren schlieflichem ,Empfang’ aber doch am
Jungsten Tage (laut R, 11, 26) das ,synagogale’ — jetzt
noch futurum — Corpus Christi mysticum ex circumcisione
der Ecclesia ex gentibus so wenig nachstehen wird wie —
nach dem typologischen Verstindnis Gregors des Groflen —

90

der Lieblingsjinger Jesu (Jo. 20, 8) dem Pelius, der zeit-
lich vor ihm durchs leere Grab von Jesu Auferstehn iiber-
zeugt worden war,

Auch Congar sodann gibt der Wahrheit die Ehre, dafl
s~unsere Gnade“, d. h. die der Christen, blofl ,einen An-
spruch bedeutet, der eschatologisch® erst noch ,cinzulisen
st (S. 265), daBl wir sogar die Geist-Gabe nur ,als An-
geld“ (S. 275), als Abschlagszahlung (S. 258) auf das Ver-
heifine in seiner Fiille, erhielten.

Und auch ,den Gerechten des Alten Testamentes“ gesteht er
,einen giltigen Anspruch® auf genau dieselben Heilsgiter
zu (S. 261). Aufer Betracht aber 1t er, was doch die von
Rosenzweig postulierte ,theoretische Nachstenliebe® (s. oben
S. 87 1.) anzuerkennen nétigt, dafl die Juden nach Jesus an
authentischen ,Gottesfreunden’, Heiligen und Blutzeugen
ganz gewifl anteilig nicht weniger zdhlen als die Christen-
heit. Was ihnen seit bald zweitausend Jahren fehlt (und
ja auch in ihren Gebeten schmerzlich vermifit wird), das ist
allerdings der Tempel, die Stitte der sinnfdlligen Gottes-
gegenwart, wie sie — als eucharistischer Leib Christi und
Jkommunionaler’ Anteil daran (um mit C. zu sprechen, S.
278) — der Kirche gewdhrt ist und uns in immer neuer Re-
prasentation bei jedem Mefopfer die durch Christi Kreuzes-
tod ein fiir allemal gewirkte gniddige ,Erlosung® von unsern
Siinden, damit aber, wenn wir mit der Gnade ,mitwirken’,
d. h. sie sich an uns auswirken lassen und so ,,die Fruchte
des Geistes“ hervorbringen (Gal. 5, 22 ff.), den ,Ansprudh’
auf die kiinftige ,Erlosung (auch) unsres Leibes“ verbiirgt
(Rém. 8, 23). Auf die fiir das Leibseelewesen Mensch kaum
uberschitzbare Hilfe solcher leibhaften Gottesndhe verzich-
ten zu miissen, nachdem sie rund ein Jahrtausend (mit
siebzig Exilsjahren Unterbrechung) in der schattenhaften
Vorform des Jerusalemer Tempels (und noch frither der der
Bundeslade) gewihrt war, das hat Gottes Altes Bundesvolk
mit seiner Absage an das Auferstehungszeugnis der Apostel
auf sich genommen, (Darin besteht der Juden zeitweiliges
.Ausgehauensein® aus ,ihrem eigenen Ulbaum“, Rém. 11,
20, 23 f.) Was ihnen aber nicht fehlt, ist die ihnen —
ounbereubar (Rém. 11,29) — ein fur allemal zugesprochene
,Annahme an Sohnesstatt“ (Rom. 9, 4), die sich, trotz ihrer
vorldufigen ignorantia invincibilis i. S. des Messias, indi-
viduell unter ihnen, bis zum ,Letzten der Gerechten’ (s. unten
S. 108!), dhnlich an Frichten des Geistes bezeugt wie unter
uns Christen. (Wiewohl sie jenes kollektiven laut Jo. 16,
18 ,zur ganzen Wahrheit® leitenden Geistes-Beistands er-
mangeln, der den Aposteln und ihren Amtsnachfolgern ge-
wihrt ward.)

Wenn Congar — durchaus gliicklich — versucht, Christi
postmortalen descensus ad inferos fur die Appropriation
dessen an die vorher bereits dorthin gelangten Viter heran-
zuziehn, was diesen zweifellos noch fehlte (innerzeitlich be-
trachtet, Jo. 8, 56), dann diirfte die participatio passionum
Christi (et mortis), wie sie ungezihlten jidischen Menschen
bis Auschwitz zuteil wurde (gemifl Kol. 1, 24; s. oben
S. 81), fiir diese die ganz entsprechende Bedeutung gehabt
haben. ,Non repulit Deus plebem Suam quam praescivit®
(Rém. 11, 2).

Gerhard von Rad: Theologie des Alten Testamentes Band 11:
Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen Israels.
Miinchen 1960. Chr. Kaiser Verlag. 458 Seiten.

Claus Westermann: Grundformen prophetischer Rede. Eben-
da. 150 Seiten.

(Hrsg.), Probleme alttestamentlicher Hermeneutik.
Aufsitze zum Verstehen des Alten Testaments 1950-1960.
Ebenda. 368 Seiten.

Martin Noth: Ges. Studien zum AT. Ebenda. 876 Seiten.

Das bahnbrechende Werk G. v. Rads liegt nun abgeschlossen
vor, und auch der zweite Band hilt, was der erste verhiefl
und zu erfiillen begann: Das letzten Endes Unmoégliche



