die letzteren), die Tatsache der gemeinsam seitens des Neu-
heidentums erlittenen Verfolgung einzigartiger Ausmafie, die
gemeinsame Aufgabe angesichts beiden geltender Verheiflung
werden hervorgehoben. (Hier, S. 166, hidtte man gern zur
Kenntnis genommen gesehn, dafl der Christ volles Einswer-
den zur Einen Herde unter dem Einen Hirten erwartet,
wenn auch wohl erst in der Morgenddmmerung des Jiingsten
Tages.) Dem bleibenden ,Sendungsbewufitsein und der Zeug-
nispflicht des Judentums und des Christentums® (S. 161)
wird das ecindeutige Nein zur Proselytenmacherei gegen-
tbergestellt: ,Weder Judenmission noch Christenmission
darf es weiterhin geben, wohl aber Ubertritte® (S. 157).
Wenn freilich in diesem Zusammenhang gemeint wird, das
Christentum und  Judentum sich durcheinander ,nicht in
Frage gestellt finden® (S. 167), so geht uns das zu weit;
biblisch (auch, aber nicht nur: paulinisch) gesehn, scheint uns
Gott durcheinander beide ,in Frage zu stellen“, und gerade
das diirfte in Dialog und Selbstprifung immer wieder zu
erwdgen sein — wie zwischen katholischen und evangelischen
Christen mutatis mutandis ja ebenfalls.

Bietet nun G. mit diesem Buche - aufs ganze gesehn — die
Botschaft des Judentums? So mufl gefragt werden. Wire
dieselbe lehramtlich festgelegt, so miifite die Antwort wohl
lauten: Er bietet einen in mancher wichtigen Hinsicht ein-
seitig ausgewdhlten Aspekt von dieser Botschaft der — so
wie auch jede andersartige ,liberale® oder sogar jede uns
bisher bekannt gewordene ,orthodoxe“ Fassung des jiidi-
schen Kerygma - gegeniiber dessen Totalitit, ,haretisch®
wire. Aber die sozusagen innerjldische Legitimitdt seiner
Verkindigung soll damit nicht bestritten sein; was Gold-
schmidt bezeugt, ist nicht (wie z. B. Marx) eine ,Pseudo-
morphose®, sondern eine jidische Moglichkeit, und wahrlich
eine weit fruchtbarere als jener sterile ,Monotheismus“
nebst absoluter Moral!

Und wie tief gerade auch im Blick auf die Zukunft hin
dieses Judische als Biblisches mit dem Christlichen verbun-
den ist, das empfindet wohl jeder, der im Schluf8stiick des
zentralen 3. Kapitels (S. 128) ,Zum Reich!“ liest, ,dafl die-
ses Reich fortan tiglich zu bewahrheiten ist unabhingig von
seiner nach wie vor ausstehenden Vollendung. Friede, Frei-
heit, Freude sind weder nur vergangene Offenbarungen,
noch blofi kunftige Herrlichkeiten, sondern gegenwirtige
Maglichkeiten... So gewifl das durch seinen Anbruch und
im Aufbruch der von ihm Ergriffenen schon bewahrheitete
Reich bereits begonnen hat und einst zur Vollendung — die
noch nicht gekommen ist — kommen wird, jede Voraussicht,
Vorbereitung und Vorwegnahme dieser vollstindigen Hei-
ligung des Alls dann ibersteigend, quer zur Natur, quer zur
Vernunft: Offenbarung; — ebenso gewifl fithrt seine Bewah-
rung hier und jetzt ihm schon wirklich entgegen, zum Reich!“

Else Freund: Die Existenzphilosophie Franz Rosenzweigs.
Ein Beitrag zur Analyse seines Werkes ,Der Stern der Er-
16sung®. Hamburg 1959. Felix Meiner. 196 Seiten.

Sehr erfreulicher Weise wird diese ,zweite durchgesehene
Auflage® des erstmals 1933 publizierten, aber damals kaum
bekanntgewordenen Werkes vorgelegt. Denn Rosenzweigs
Jugendwerk, das 1922 im Hochland als ,Eine jidisch-the-
istische Offenbarungsphilosophie® gewirdigt worden war,
wird hier mit Recht (neben Ferdinand Ebner, Das Wort und
die geistigen Realititen, und noch vor Bubers Ich und Du)
als Auftakt der Existenzphilosophie, bzw. Ubergang vom
Idealismus zu ihr herausgestellt, wobei als ,Briickenpfeiler®
nach der Vergangenheit Schellings Spatphilosophie hervor-
tritt und ihr vielfiltiges Anklingen bet Rosenzweig jeweils
vermerkt wird. Da eingehend (S. 43-72) auch seine fritheren
und seine spateren Schriften gewlirdigt werden (zu wenig
leider nur gerade die reifste: der Halevy-Kommentar!), ist
beinahe so etwas wie eine Monographie iber sein Gesamt-
werk entstanden, obwohl die Verfasserin mit kluger Be-
scheidung den Spéteren iiberldfit, ,das Werk Rosenzweigs
mit seinem persdnlichen Leben in Verbindung zu bringen®

(S. 45), was hoffentlich bald auch in deutscher Sprache ge-
schehn wird. (Bisher gibt es in dieser Richtung nur die Werk-
und Briefauswahl von N. N. Glatzer, Franz Rosenzweig,
New York 1953.) Was geboten wird, ist also eine vorwie-
gend philosophie- (nicht theologie-)geschichtlich einordnende
Untersuchung des ,Stern”, wobei mit Recht neben dem
Existenz- auch ,Das Sprachdenken“ Rosenzweigs besonders
betont wird (S. 132-154). Ob seine Bedeutung nun endlich
auch von den landldufigen Gesamtdarstellungen der Philo-
sophiegeschichte gewiirdigt werden und sich auch hier sein
Wort bewahrheiten wird (wie bereits in Gestalt des christ-
lich-judischen Gesprichs, das er eréffnet hat): ,Ich werde
erst posthum meinen Mund ganz auftun® (S. 72), bleibt mit
Spannung zu erwarten, den Philosophiebellissenen mit Nach-
druck zu wiinschen.

Erwin I. J. Rosenthal: Griechisches Erbe in der judischen
Religionsphilosophie des Mittelalters. Stuttgart 1960. Kohl-
hammer, 110 Seiten.

Diese ,Franz Delitzsch-Vorlesungen 1957“ begriinden an-
sprechend des Verfassers ,Meinung vom Primat des Glau-
bens, also der angestammten Geisteswelt, in der jidischen
Religionsphilosophie des Mittelalters® (S. 87), selbst bei
Maimonides, der doch duflern konnte, ,dafl er des Aristoteles
Ansicht“ — von der ungeschaffenen Ewigkeit der Materie —
s~angenommen hétte, wenn dieser imstande gewesen wire,
die Ewigkeit der Welt giiltig und iberzeugend zu beweisen®
(S. 21), obwohl diese Annahme ,die Grundlehren der Torah
erschiittern und die prophetischen Auflerungen Liigen stra-
fen“ wiirde (S. 22). Wenn R. daraufhin fragt: ,Hat Aristo-
teles fiir Maimonides héhere Autoritdt als das géttliche Ge-
setz?“ und diese Frage aus dem Gesamtzusammenhang der
Schriften der Rambam heraus verneinend beantwortet, so
diirfte dies zutreffen — aber noch nicht besagen, daff nicht
der eignen (,eventuell® von Aristoteles oder sonstwem
yuberzeugten®) Vernunft 4dhnlich ,praktisch unbegrenztes®
Vertrauen vom ,Rambam® entgegengebracht wurde wie
schon von Anselm, also ,die ratio nicht vor dem Geheimnis,
sondern nur vor... dem stirkeren Argument kapituliere®,
wie ]J. Pieper, ,Scholastik® (Minchen 1960, S. 87f.) betont,
d. h. der ,Primat des Glaubens wohl subjektiv bei beiden
Denkern gewahrt, objektiv in beider Denken zweifelhaft
bleibt,

In den Einzclheiten findet sich sehr viel Lehrreiches, vor
allem iiber die theokratische Akzentuierung der Sozialethik
im Rudkgriff auf und Auseinandersetzung mit den Grie-
chen (bes. Platon) und gegeniiber der von ihnen (anthropo-
logisch recht mithsam) konzipierten ,natiirlichen Prophetie®
die scharfe Unterscheidung streng lbernatiirlich-gottgegebe-
ner ,Sendungsprophetie®, vollends der Einzigartigkeit Mo-
ses.

Um iber alledem nicht zu vergessen, dafl neben der respek-
tabeln Begriffsakrobatik kiihler Kopfe der sympathisch bild-
hafte Ausdruck religiéser Existenz liebedurchglithter Herzen
bei den damaligen jidischen Geistesgroflen so wenig fehlte
wie bei dem Thomas des ,Adoro Te“, geniigt, sich an Rosen-
zweigs Jehuda Halevi zu erinnern oder etwa ,Die religiose
Gedankenwelt des Salomon ibn Gabirol® (von K. Dreyer,
Leipzig 1930) kennen zu lernen, alles, was auflerhalb von
Rosenthals Thema liegt.

Rabbiner Samson Raphael Hirsch als Wegweiser fiir Juden-
tum in Lehre und Leben (hersg. v. S. Ehrmann). Zirich
5720/1960. Jid. Volksschriftenverlag, 48 Seiten.

Als nachtrdgliche Wirdigung des Begriinders jlidischer Neu-
Orthodoxie zu seinem 150. Geburtstag — S. R. Hirsch lebte
1808-1880 — gibt diese Gedenkschrift (z. T. auf Hebriisch)
cinen Uberblick tber seine Gedankenwelt und Forschungs-
weise, Lebensdokumente und Proben aus seinem Werk als
Prediger und als Gelehrter.

Gekennzeichnet wird er (1.) durch seine Gegnerschaft gegen
die Reformer. ,lhnen gilt die Religion nur insofern sie mit
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