den Juden die Rede, sondern von den Treuen. Es ist ein
Charakteristikum der jiidischen Religion, daff sie den Begriff
des Glaubens und auch den Begriff der Religion tberhaupt
nicht kennt. Das, was man gelegentlich mit ,Glauben® zu
iibersetzen pflegt, bedeutet eigentlich Treue. Und diese Treue
ist nicht nur Israel allein vorgeschrieben: ,Daf eintrete ein
hewihrter Stamm, der Treue hilt*, Treue seinem Gott, Treue
sciner Tradition, die der Mensch zu bewahren hat. Diese Auf-
fassung wurde dann im Mittelalter weiter entwickelt, bemer-
kenswerterweise auch trotz der Verfolgung der Juden. Rabbi
Isaak der Tosaphist, Rabenu Tam und schlieflich um 1306
Rabbi Menachem Ha Meiri unterscheiden klar zwischen Mus-
limen und Christen auf der cinen Secite, den Heiden auf der
andern, Die Muslims und die Christen erhalten die Bezeich-
nung ,Vélker, die durch ihre Religion erzogen werden®.
Auf diese Weise konnten die Rabbiner an die Theorie von
der naochidischen Religion ankniipfen und fanden einen ge-
meinsamen theologischen Boden mit den Christen. In unsern
Tagen haben wir nicht nur den Versuch unternommen, son-
dern sind schon ein gut Stick Wegs zusammengegangen, um
cin festes Fundament zu legen, auf dem wir beide, Juden und
Christen, gemeinsam stehen kénnen. Ich darf in diesem Zu-
sammenhang das Wort eines grofen Freundes des jidischen

Volkes zitieren, der als ein treues Glied der katholischen
Kirche vor einigen Jahren in Studfrankreich gestorben ist.
Aimé Palliére sagte: ,Es war die Religion, die Juden und
Christen getrennt hat, es ist die Religion, die sie wieder
beide zusammenbringen mufl.“ Palli¢re sprach nicht von der
Theologie, er sprach von der Religion. Die Theologie kann
uns nicht zusammenbringen, aber die Religion vermag es
vielleicht, denn Religion ist mehr als Theologie: es ist der
standige Versuch, mit Gottes Liebe zu wetteifern. Intoleranz
bedeutet wetteifern mit Gottes Gericht, mit seinem Urteil
und seinem Rechtsspruch. Welcher Mensch wire dazu be-
{ahigt, wenngleich Menschen sich nur allzu oft angemaft
haben, auf Gottes Richterstuhl zu sitzen. Das volle Gelten-
lassen des andern aber kommt allein aus dem Prinzip der
Liebe Gottes, die wir alle immer aufs neue zu verpersén-
lichen haben, d.h. tdglich neu bewédhren missen. In einem
alten Midrasch heifit es: ,Sei doch wie Gott, so wie er gnidig
und barmherzig ist, sei auch du gniddig und barmherzig.” In
dem gleichen Geist fordert ein anderes rabbinisches Wort:
»S0 wie Ich heilig bin, sollt auch ihr heilig sein.* Jeder von
uns in sciner eigenen Religion hat die Moglichkeit und die
Pilicht zugleich, zu seinem Teile mitzuarbeiten, damit ein
Abglanz von Gottes Licbe unsere Welt erwirme.

4. Das ostjiidische ,,Stadtel”

Uon David Kohan

Aus einem Buchmanuskript iiber die jiddische Literatur bringen wir die
Kennzeichnung der judischen Gemeinde in Ostmitteleuropa.

Um zu begreifen, wie sich das kulturelle Leben der Juden in
Osteuropa entwickelt hat, ist es notwendig, wenigstens eine
flichtige Kenntnis von der Lebensweise zu geben, die dort ent-
standen ist. Eine groflere Ansiedlung der Juden im osteuro-
pdischen Raum hat im 14. Jahrhundert begonnen. Sie er-
folgte — wie wir bereits wissen — intensiver nach den Juden-
verfolgungen in den deutschen Gebieten, Die ersten judischen
Einwanderer aus Deutschland, die das polnisch-litauische
Reich betraten, litten dort unter keinerlei Beschrankun-
gen. Sie konnten sich mit Ackerbau und Handel beschiftigen
und alle handwerklichen Berufe ausiiben. Diese Freiheit
dauerte aber nicht lange, denn nach der Chmelnitzki-Revolte,
in der Mitte des 17. Jahrhunderts, bei der viele Juden ums
Leben kamen, folgte eine ganze Reihe von Beschrinkungen,
die das jiidische Leben beeintrdchtigten. Unter anderem wurde
ihnen, mit nur schr wenigen Ausnahmen, verboten, sich auf
dem Lande anzusiedeln und sich mit Landwirtschaft zu be-
schaftigen. Von nun ab konzentrierte sich die judische Be-
vilkerung in den Kleinstiddten der Ukraine, Polens und Li-
tauens, wo sic manchmal 80-90°% der Gesamtbevilkerung
ausmachten. Die soziale Struktur der jidischen Kleinstadt
blieb durch mehrere Jahrhunderte unverandert. Ein Teil
der Juden arbeitete als Handwerker in allen moglichen Be-
rufen, der zweite und weitaus grofere Teil beschiftigte sich
mit dem Handel. Dieser Handel hatte aber keine gesunde
okonomische Grundlage. Abgesehen von wenigen Kaufleuten,
die grofe Warenmengen im Lande selbst oder mit dem Aus-
lande tauschten, sind alle anderen in der Kleinstadt mit dem
Einzelhandel beschiftigt, wobei es aber oft mehr Héndler als
Kaufer gibt. Diese ungesunden wirtschaftlichen Verhiltnisse
schufen den Typ des jidischen ,Luftmenschen®, der spiter in
der Literatur einen bedeutenden Platz einnahm. Es sind tat-
sachlich Menschen, die von ,Luft leben, ohne jede reale
Existenz. Den ganzen Tag gingen sie im Stddtchen herum,
in der Hoffnung, eine Kleinigkeit bei einem flichtigen Ge-
schaft zu verdienen. Diese Verdienstquellen waren ganz zu-

fallig und verschieden. Einmal war es ein Gutzbesitzer, der
vom Lande kam, um cinige Einkdufe zu erledigen, bei denen
der Luftmensch die Rolle des Kommissiondrs spiclte. Dann
war es ein Bauer, der einen Wagen mit Holz oder Getreide
zum Verkauf gebracht hat. Der Luftmensch kaufte die Wa-
ren, um sie mit einem kleinen Aufschlag wieder weiterzu-
verkaufen. Aufler den beiden Gruppen der Handwerker und
Hindler gab es noch cine dritte, die im jiidischen Leben eine
bedeutende Rolle spielte. Es waren die Angchérigen des
Klerus, d.h. insbesondere der Rabbiner, der die Gesamt-
autoritdt in der Kleinstadt besaf},

Lingere Zeit hindurch wurde die gesamte Macht und Selbst-
verwaltung von den Juden selbst wahrgenommen. Die staat-
lichen Beamten und die ortsansidssigen Grundbesitzer erhiel-
ten ihre Steuern pauschal von der jidischen Stadtgemecinde
und tberlieBen es den Juden, alle internen Angelegenheiten
selbst dabei zu regeln. Diese Regelung besorgte eine Ver-
waltung, die vornehmlich aus den vermdégenderen und angese-
heneren Juden der Stadt und dem Klerus gewdhlt wurde.
Die Macht dieser Verwaltung (sie wurde ,Kahal“ genannt),
wirkte in mancher Hinsicht unbeschrinkt. Ihren Beschliissen
muflten sich alle Juden der Gemeinde figen. Fiir ernstliche
Verweigerung drohte die hochste Strafe, die in der Verhin-
gung des ,Cherem“ (Bann) bestand. Dieser Bann kam bei-
nahe einer physischen Vernichtung nahe, denn abgesehen
von der religiosen Bedeutung des Bannes verlor der Bestrafte
auch den weltlichen Kontakt mit scinen Glaubensgenossen.
Er wurde von ihnen boykottiert, nicht nur in der Stadt, in der
er wohnte, sondern auch in jeder anderen judischen Ge-
meinde; denn die Nachricht von einer solchen Strafe verbrei-
tete sich sofort im ganzen jiidischen Gebiet. Im allgemeinen
aber kam es zu diesen Fillen schr selten, da die Angst vor
dem Bann und die Autoritit der Selbstverwaltung so groff
waren, dafl es niemand wagte, ernsthaft zu trotzen. Eine
Beschrankung ihrer Macht erfuhr die Selbstverwaltung der
Stadt lediglich in den grundsatzlichen Fragen des religio-
sen und weltlichen Lebens. Diese Fragen wurden durch die
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Beschliisse und Direktiven des ,Wad® (Oberer Rabbinerrat)
geregelt. Der ,Wad® war die hochste religigse und weltliche
Instanz im gesamten jiidischen Gebiet Osteuropas. Er setzte
sich aus den angesehensten und gelehrtesten Rabbinern zu-
sammen, die sich ihrerseits durch die religiésen Vorschriften
der Thora {mosaisches Gesetz) gebunden fiihlten.

Diese Beschliisse, die auch die einzelnen Probleme des Zu-
sammenlebens der Juden im Innern der Gemeinde regelten,
waren von hohem ethischen Niveau. Selbst kleinere krimi-
nelle Delikte waren in den jidischen Kleinstidten sehr sel-
ten, fast unbekannt waren Mord oder andere gréflere Ver-
brechen. Alle zivilen Streitigkeiten zwischen den einzelnen
Kauflcuten wurden durch den Rabbiner entschieden, und sei-
nem Beschlufl mufiten sich alle Parteien ohne Widerrede fii-
gen. In ernsteren Fallen konnte die Versammlung der Rab-
biner als letzte Instanz entscheiden. Der Rabbiner in der
Kleinstadt entschied auch iiber alle Frage der Ehe und ihrer
Scheidung, wobei die letztere nur in seltenen Fillen und bei
mafigebenden Argumenten erlaubt wurde. Im allgemeinen
war die Familienmoral sehr hoch. Ehebruch oder das Zu-
sammenleben von Unverheirateten kamen sehr selten vor.
Die Erziehung der Jugend lag in den Hénden des Religions-
lehrers. Mit 4-5 Jahren wurde der Knabe in die Religions-
schule (,Cheder“) gebracht, die er bis zum 15.Lebensjahre
besuchte. In dieser Zeit wird er mit der Bibel, dem Talmud
und anderen religiésen Schriften vertraut gemacht, wodurch
Kinder schon in jungen Jahren oft ein ungewohnliches Wis-
sen erlangten. Der sehnlichste Wunsch fast aller Eltern be-
stand darin, ihr Kind einen Rabbiner und gelehrten Mann
werden zu lassen, da diese bei den Juden grofite Autoritit
und Verehrung genossen. Um dieses Ziel zu erreichen, scheu-
ten die Eltern keine materiellen Ausgaben. Wenn das Wis-
sen des Religionslehrers nicht mehr ausreichte, wurde der
Knabe in eine religiése Hochschule (,Jeschiwe*) geschickt,
um seine Bildung zu vervollstindigen. Gering geachtet wur-
den dagegen die Handwerker, die als Menschen der niedri-
gen und ungebildeten Klasse angesehen wurden. Einen Hand-
werker in einer ,besseren® Familie zu haben, bedeutete eine
Schande. Man glaubte dagegen stolz sein zu miissen, wenn
einer der Verwandten Rabbiner oder iiberhaupt ein gelehrter
Mann war.

Die Beziehungen zwischen den einzelnen Gemeindemitglie-
dern wurde hidufig durch die soziale Gegensitze und Span-
nungen kompliziert, die auch im jidischen Leben eine be-
deutende Rolle spielten. Die Gemeindeverwaltungen hielten
sich nicht immer an ihre Vorschriften, waren nicht immer
ganz sauber und manchmal sogar von korrupten Elementen
durchsetzt, die das arme Volk fiir ihre Zwecke ausnutzten.
Eine wichtige Stellung nahm dabei die ,Taxe“, das damals
existierende Steuersystem, innerhalb der jiidischen Gemeinde
ein. Wie bereits erwidhnt, zahlte die Gemeinde dem Staat
und dem Gutsherrn der betreffenden Kleinstadt eine pau-
schale Steuer, die ihrerseits zwischen den einzelnen Ge-
meindemitgliedern umgelegt wurde. Grofle Einnahmen bei
diesem Steuersystem brachten die Fleischmonopole ein. Da
nach religiésen Vorschriften die Juden nur das Fleisch essen
durften, das nach speziellem Ritus bereitet war, gab man
den Verkauf dieses Fleisches in die Hinde weniger Menschen,
die fir dieses Monopol eine Pauschalsumme zahlten. Da-
durch konnten sie nun die Fleischpreise ganz nach ihrem
Belieben bestimmen und das Schlachtverfahren als ein gutes
Geschift ausnutzen. Die drmeren Menschen litten Not, da sie
wegen der hohen Preise oft nicht in der Lage waren, Fleisch
zu kaufen.

Ein zweites Problem, das sich zur Zeit des Zaren Nikolaus I.
erhob und viel Unzufriedenheit gegen den ,Kahal“ erzeugte,
war die Rekrutenaushebung. Ende des 18. Jahrhunderts wa-
ren ndmlich nach der Teilung Polens gréfere Provinzen
mit jiddischsprechender Bevilkerung zum russischen Reich
gekommen. Die zaristische Politik war bestrebt, diese neuen
Provinzen zu russifizieren. Den dort ansissigen Juden wur-
den dabei die gleichen Pflichten auferlegt wie allen iibrigen
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Biirgern, ohne dafl die traditionellen Rechte der neuen jidi-
schen Untertanen geachtet oder die Beschriinkungen aufge-
hoben worden wéren. So z. B. mufiten sie (mit geringen Aus-
nahmen )in einem beschrinkten Siedlungsgebiet (im Westen
des Reiches) wohnen, durften weiterhin nicht auf dem Lande
leben, sich nicht mit Landarbeit beschiftigen und konnten
weder Beamte noch staatliche Angestellte werden. Sie mufi-
ten dagegen allen anderen Pflichten nachkommen, von denen
der Rekrutendienst der peinlichste war. Zu jener Zeit wur-
den Kinder von 10-12 Jahren schon zur Armee genommen
und dienten dort 25 Jahre unter den schwersten Bedingungen.
Fir die Eltern war ein Kind, das zum Militir kam, fiir im-
mer verloren, nicht nur als ihr Kind, sondern auch als Jude.
Die Rekruten wurden in der Armee sehr oft zur Taufe ge-
zwungen, zumindest aber konnten sie dort nicht alle religis-
sen Ritualvorschriften erfiillen, die fiir einen gldubigen Ju-
den erforderlich waren. Natiirlicherweise war niemand be-
reit, sein Kind in die Armee zu schicken. Da aber die Ge-
meinde verpflichtet war, eine bestimmte Rekrutenzahl pau-
schal zu stellen, verwandelte sich das ganze Problem der Ge-
stellung in eine interne und oft korrupte Angelegenheit der
Gemeindeverwaltung. Sie vermied, dafi die Kinder reicher
Eltern zum Militdrdienst gingen, und bevorzugte statt dessen
Kinder armer Eltern oder Waisen. Es entwickelte sich da-
durch ein regelrechter Menschenraub. Durch besondere Be-
auftragte, sogenannte ,Chapper® (Finger), wurden diese
Kinder gestellt und der Armec abgeliefert. Obwohl solche
Chapper von der Bevélkerung gering geachtet wurden, spiel-
ten sie oft in der Gemeindeverwaltung eine mafBgebliche
Rolle. Auch die Rabbiner, die sonst grofles Ansehen bei der
Gemeinde genossen, besaflen oft nicht die Machtmittel, diese
vom Staat geschaffenen Zustinde zu dndern. Sie beschrinkten
ihre Macht nur auf religidse Fragen und iiberlieflen die
weltlichen Angelegenheiten der Gemeindeverwaltung.
Trotz diesen, zum Teil durch duflere Anlisse entstandenen
Mifstanden herrschte jedoch in der jiidischen Kleinstadtge-
meinde eine starke Solidaritdt, die besonders in den Zeiten
der Verfolgungen und Pogrome gefestigt wurde, Verbun-
den durch die religiésen Gesetze und Vorschriften, schufen
die Gemeindemitglieder ein Netz freiwilliger Gesellschaften,
die bestrebt waren, ihren Glaubensgenossen in der Not zu
helfen. Es gab z.B. eine Gesellschaft zur Krankenhilfe (,zu
helfen den Kranken“). Sie besorgten freiwillige Pflegerinnen
fiir Kranke und Arme. Eine andere sammelte Geld, um ar-
men Brduten eine Mitgift fiir die Heirat zu erméglichen. An-
dere unterhielten kostenlose Religionsschulen fiir arme Kin-
der und versorgten sie mit Speise und Kleidung, Die Pflicht,
Armen und Notdiirftigen zu helfen, war fir die gliu-
bigen Juden ein ,Mizwe® (gute Tat), die nach dem Tode be-
lohnt werden wiirde. Reiche Juden verschenkten ihr ganzes
Vermégen fiir wohltitige Zwecke; ihre Spenden ergingen
dabei manches Mal im geheimen, in der Annahme, dafl Gott
sie ungenannt hoher einschdtze, Diese Sitten und Gebrauche
hatten ihren Ursprung in den religiésen Vorschriften der
Juden und verwandelten sich mit der Zeit in eine Tradition,
die die ganze Lebenshaltung des osteuropidischen Judentums
bestimmte.

Der besonderen Frage nach dem Verhdltnis der osteuropii-
schen Juden zu ihren Nachbarvolkern (Polen, Ukrainern,
Weifl-, Grofirussen, Litauern) sei zum Schluf} dieses Kapitels
noch gedacht. Im allgemeinen waren die Bezichungen, die
vom menschlichen Zusammenleben getragen wurden, zwi-
schen den einfachen Menschen freundlich. Sie waren be-
stimmt durch die 6konomische Zusammenarbeit der Volks-
gruppen. Der christliche Bauer verkaufte sein Getreide an
den jiidischen Héndler und kaufte seinerseits beim jiidischen
Handwerker und Kleinhdndler die notwendigen Gebrauchs-
gegenstinde und Kleidung. Mancher der Partner hatte schon
seit Generationen seine bestimmte Lieferanten- oder Ab-
nehmerfamilie, mit der er sich gut verstand und die ihm né-
tigenfalls auch Kredit gewihrte. Feindselig gestalteten sich
die Verhéltnisse zwischen Juden und ihren nichtjiidischen
Mitmenschen, wenn diese durch politische oder kirchliche



Agitation aufgehetzt wurden, Dann erfolgten die bertichtig-
ten Verfolgungen oder Pogrome, die viele Menschenleben
forderten. Einerseits sind solche Ereignisse durch katholische
und orthodoxe Priester hervorgerufen worden, die in ihren
Predigten, Christus sei von ,den Juden® gekreuzigt worden
oder, ,die Juden verwendeten Blut christlicher Kinder zu ri-
tualen Zwecken®, zu Judenverfolgungen aufgerufen haben.
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Andererseits war die Ursache dazu die zaristische Nationali-
titenpolitik, die mit dem Ausspielen einer Minderheit gegen
die andere mehr oder weniger erfolgreich ihre eigenen Ziele
tarnte.

Dieses judische Leben in der osteuropdischen Kleinstadt fand
scinen Niederschlag in der jiddischen Literatur, der wir uns
in folgenden Kapitel zuwenden.

5. Menschen und Volker in ihrer wechselseitigen Verantwortung
Uon Dr. Rupert Angermair

Professor fiir Moraltheologie an der kath.-theol. Hochschule Freising

Man hat seit 15 Jahren den Haf zwischen den Volkern und
Rassen vielfach psychologisch und soziologisch bzw. indivi-
dual- und sozial-psychologisch untersucht. Wer bei dieser Be-
trachtungsweise stehen bliebe, kénnte daraus allein eigent-
lich nur ableiten: ,So ist es nun einmal“. Die verniinftige
Konsequenz wire dann die Verzweiflung, und zwar nicht nur
die der unterliegenden Volksgruppen, sondern auch die der
edleren Vertreter stirkerer Vélker, die sich oder wenigstens
ihr Volk dem Zwang eines ehernen Gesetzes ausgeliefert
glaubten.

Die Psychologie, die heute eine so grofie Rolle spielt, darf
nicht ,alles erkldren, um alles zu verstehen und dann - zu
verzeihen®; sie mufl eine dienende Wissenschaft bleiben und
die psychischen Ursachen menschlichen Versagens zu dem
Zweck aufzeigen, damit wir sittlich verantwortliche Men-
schen ihnen vorbeugend und heilend begegnen kdonnen und
wollen, Sprechen wir darum tber alle Schilderung dessen,
was psychologisch ,ist“, hinaus iiber das, was moralisch sein
soll bzw. unserem freien Willen abgefordert wird.

I. Was ist ,Verantwortung“?

Dem Begriff nach ist Ver-ant-wortung eine Steigerung des
Begriffes Ant-Wort. Der Wortstamm ,ant“ und ,ent®
kommt aus dem Griechischen bzw. Lateinischen und bedeu-
tet ,gegen“ im Sinn von ,gegeniiber. Das Ant-litz eines
Menschen ist z. B. das, womit er einem anderen Menschen
,von Angesicht zu Angesicht gegeniibersteht”. Ein wahr-
haftig und ehrlich in sich stehender Mensch bin ich nur, wenn
mein Wesen, Benehmen und Gehaben dem ent-spricht, was
der Wirklichkeit und Wahrheit zwischen mir und meincr Um-
welt objektiv ent-sprechend ist. Meine Ant-wort mufl stets
dem ,Wort“ entsprechen, das von Gott zu mir gesagt
wurde,

Demgegeniiber bedeutet Ver-ant-wortung ein Sich-selbst-
verantworten, sich-verantwortlich-wissen und -fithlen. Das
Ich mit seinem ganzen Sein und So-sein und mit allem was
es tut, wird dabei zur personlichen, lebendigen Antwort, ein
in seinem ganzen Wesen Antwortender, eben sich in Person
Ver-antwortender.

So gehen Begriff und Sache ,Verantwortung® zu allererst
auf meine Bezichung zu dem, von dem das erste Wort auf
mich zugekommen ist. Wem stehe ich nun meinem ganzen
Sein und Werden nach so ,gegeniiber”, dafl ich mich selbst
von Thm gesprochen weif}, dafl ich mich von lhm empfangen
habe und annehme? Wem anders, als meinem Schopfer,
dessen leibhaftiges Schépfungswort ich bin. So habe ich
meinem Gott nicht nur mit Worten, etwa im Gebet, miind-
lich zu antworten, ich habe vielmehr mit meinem ganzen
Sein und Sosein, mit allem was ich bin und habe, als diese
einmalige Person vor Gott oder Gott gegeniiber mich zu ver-
antworten. Dafl ich als der vom Schépfer Gesprochene und
Angesprochene meinerseits Gott entspreche, ist die Grund-
aufgabe meiner menschlichen Existenz tiberhaupt. Nur in frei
getitigtem aktivem Antworten und Sichverantworten wird

der Mensch aktiv, aktuiert er sich als Person zur reifen Per-
sonlichkeit.

Um wirkliche, objektiv richtige Verantwortung kann es sich
nur dort handeln, wo man unmittelbar oder wenigstens mit-
telbar keinem Geringeren antwortet als Gott. Man pflegt
freilich auch von einer Verantwortung der Familie, dem
eigenen Volk, dem Betrieb und der Firma gegeniiber zu spre-
chen. Wir haben aber genugsam erfahren, was man unter dem
Mantel der ,Verantwortung gegeniiber dem Volk, gegeniiber
der Volksseele oder Volksstimme® alles getan und vertuscht
hat. Die Volksseele fing einmal mitten in der Nacht, da alle
Volksgenossen schliefen, so heifl zu kochen an, dafl am fri-
hen Morgen sich daran simtliche Synagogen entziindeten. Die
Volksseele brodelte hernach weiter, so dafl ganz plétzlich
alle Postboten im Deutschen Reich ,instinktiv® die offiziel-
len und privaten Postsendungen an uns Geistliche zur Kon-
trolle an die Gestapo ablieferten.

Wie war hier der Begriff ,Verantwortung® entheiligt und
miflbraucht? Man brachte durch Massensuggestion, z.B.
Haf-Suggestion, primitiv reagierenden Menschen eine be-
stimmte Stimmung bei und sorgte durch Betriebsamkeit und
moglichst viel Larm dafiir, dafl kein Einzelner mehr ,zu
sich kam®, d.h. als Einzelpersonlichkeit zu denken und zu
urteilen Gelegenheit hatte.

Hernach berief man sich auf diese kiinstlich entfachte
,Stimme des Volkes“, der man ,verantwortlich“ zu sein vor-
gab. Verantwortung einem bloflen Geschépf gegeniiber, die
nicht zugleich Verantwortung vor Gott als der Mitte alles
Lebens sein will, ist immer eine Farce. Soweit Gefahr be-
stand, dafl manche sich dennoch vor ,Gott“ verantworten
zu miissen ,glaubten®, verbog man in einer NS-Weltan-
schauung einfach auch das Gottesbild, so dafl nicht mehr
wir Ebenbild Gottes, sondern Gott unser Ebenbild und un-
ser Gemaichte wurde. Mochte einer sich dann auch diesem
.arischen Gott“ gegeniiber verantwortlich fiihlen, es kam
immer das heraus, was die Propaganda wollte. Dies zur Ver-
anschaulichung dessen, was ich dargelegt habe: Wahre Ver-
antwortung setzt zugleich den einen personlichen Gott und
objektive Gegebenheiten voraus, personlich jemand, .vor
dem®, und sachlich etwas, was nicht von uns selbst stammt,
also etwas Objektives, ,wofiir® wir uns verantworten miis-
sen. Wie das Schopfungswort gelautet hat und stindig wei-
terlautet, so und nicht anders mufl der Mensch seinem Gott
antworten; worin und womit der Mensch in jedem Augen-
blick von Gott angerufen ist, fiir genau das hat er sich Thm
gegenitber zu verantworten.

II. Wie nun lautet das Schopfungswort beziiglich des Uer-
héltnisses der Uolker und Menschen zueinander?

Mit der Einheit und Personlichkeit, darum auch Verniinf-
tigkeit Gottes ist zugleich anzunehmen, daff die Weltidee
Gottes verniinftig sein muf}. dafl Er alles auf Einheit und
Harmonie hin geordnet haben mufl. Die Bibel beider Testa-
mente leitet diese Einheit und damit auch die Forderung
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