lichen Antisemitismus® auf, so wie sie sich aus der Geschichte
ergaben und deren letzte bis in die christlichen Reihen hin-
cinreichte und sich in Skepsis und Mifitrauen gegeniiber den
Neophythen duflerte, Zum gegenwirtigen Verhiltnis sagte
Thieme, dafl dieses nicht als ein Verhaltnis der Mission wie
gegentiber den Heiden angeschen werden sollte, sondern als
ein Verhiltnis zum ,alteren Bruder denn ,wer die Oku-
mene sucht, der wird durch die Schrift entschieden auf Israel
verwiesen“. Das Trennende solle zwar nicht bagatellisiert,
jedes Anpredigen sollte jedoch vermieden werden, Wichtig,
und das sei das Ergebnis der Arbeit der letzten zehn Jahre,
sei der Abbau der Mifiverstindnisse iiber das Judentum.

Der Vortrag Dr. Ehrlichs tber die ,Christlich-jiidische Wie-
derbegegnung, war in seiner Konsequenz nichts weniger als
crschiitternd. Es wurde in aller Offenheit gesagt, dafl es we-
niger die Verfolgung der Juden im Dritten Reich war, die
den Christen die Augen gegeniber dem Wesen des Anti-
semitismus offnete, sondern die Einsicht, ,dafl 2000 Jahre
lang &hnliches von der Kirche praktiziert worden war®.

Die Motive waren zwar verschieden — ,friher hatte man die
Juden erschlagen, weil sie ,bei der Wurzel blieben'“ — das
Resultat war jedoch das gleiche. Die Zerstérung von Syna-
gogen und der gelbe Fleck wurden immerhin von Christen
angeregt. Erst in jingster Zeit begann eine Neubesinnung,
als man einzusehen begann, dafl eine Ausscheidung des Ju-
dentums aus dem Christentum eine fatale Verfélschung zur
Folge hétte. Man erkannte endlich, dafl der Jude ein Mensch
ist — vorher trug das Bild des Juden im Christentum kaum
noch menschliche Zige: das ist das schlechthin Neue. Man
erkannte, daf} in jedem Juden, der in Aus¢hwitz ermordet
wurde, auch Christus als Jude getdtet wurde,

Ein entscheidender Faktor in den christlich-jiidischen Bezie-
hungen ist auch der Schulunterricht. Katholische Kinder wer-
den vielerorts in dem Eindruck bestdrkt oder belassen, als
ob die heute lebenden Juden die Nachfahren der ,Méorder
Christi“ seien, Dieser primitive Geist ist zwar nicht mafi-
gebend fir eine ganze Kirche, aber man sollte ihn nicht un-
terschdtzen. Das Verstindnis des Judentums sollte nicht aka-
demisch bleiben, sondern bis in jedes Dorf kommen. Man
sollte jedem Katecheten ein Buch in die Hand geben, das thm
verniinftig Auskunft iber das Judentum gibt. Vom Juden-
tum wiederum mufl erwartet werden, dafl es das Christentum

als echten Partner des Judentums erkennt und ancrkennt. In
der Tat gibt es heutc kaum einen jidischen Gelehrten, der
sich nicht ernsthaft mit dem Christentum auseinandersetzt.

Zwei weitere Vortrdge, ein Lichtbildervortrag tiber Israel
von Dr. Gertrud Luckner, Freiburg 1. Br., und ein Vortrag
uber ,Die Lage der Juden in der Bundesrepublik, in Israel
und in der tbrigen Welt* von Hans Lemm, Dusseldorf, ga-
ben cinen knappen Uberblick tber die gegenwirtige Situation
der Juden. Die Diskussion bewegte sich im wesentlichen um
die Themen ,Religionsunterricht und Antisemitismus®.
Wie schon gesagt, war die Tagung als ein Versuch gedacht,
bei dem sich dann auch die ganze Breite und Tragweite der
gestellten Fragen erwies. Wie der Leiter der Akademie aus-
fuhrte, soll diesem durchaus gelungenen Versuch nun die
Behandlung einzelner Themen im Rahmen der Arbeit der
Akademie folgen.

Es ist in jeder Hinsicht zu begriifen und wiinschenswert, daf§
hier die Gedanken der diristlich-jiidischen Verstindigung
an den einzelnen Christen herangetragen werden.

Schon auf dieser ersten Tagung erwies es sich, dafl das christ-
lich-jiidische Verhéltnis ein durchaus vielschichtiges Problem
ist. Was als erstes wichtig scheinen mag, das Problem des
Antisemitismus, ist — wenn es gelingt, diesen zu uberwinden
oder doch wenigstens zu bannen — eher nebensdchlich. Es
wire tberhaupt nicht existent, wenn das Gebot der Nich-
stenliebe auch nur anndhernd so ernst genommen wurde wie
das Verbot des Stchlens (oder wie ein judischer Teilnehmer
der Tagung am Rande sagte: ,Man sollte sich wenigstens
darauf einigen, Menschen wegen ihrer Religion nicht umzu-
bringen.“ Abgesehen nun von diesem elementaren Verhdlt-
nis zum Juden erweist es sich aber immer mehr, dafl auch
das Verhdltnis zum Judentum einer angemessenen Klarung
bedarf. Das ist — vorerst — eine ausschliefflich christliche
Frage, obgleich man nicht darauf verzichten sollte, auch die
Juden zu befragen. Es geht darum, ,sich auf die Wurzel zu
besinnen®, sich der judischen Wurzel und des daraus wach-
senden judischen Bestandteils des Christentums bewuf}t zu
werden. Hieraus ergibt sich dann auch von selber das rich-
tige Verhdltnis zum Volk Israel, das zwar im wesentlichen
erst in der Endzeit ganz offenbar werden kann, das jedoch
heute schon das Verhéltnis der Christen zu den Juden be-
stimmen sollte.

3.d Christen und Juden heute —
die christlich-jiidische Wiederbegegnung

Uon Dr. Ernst Ludwig Ehrlich, Basel

Das folgende Konigsteiner Korreferat (s. oben!) von Herrn Dr. Ehrlich
nimmt Bezug auf den im FREIBURGER RUNDBRIEF (VIII, 3 ff.) ab-
gedruckten und in Kénigstein dhnlich wiederholten Vortrag von Prof.
Dr. Thieme iiber die christlich-jiidische Wiederbegegnung in der Mitte
des 20. Jahrhunderts.

Meine Damen und Herren!

Herr Prof. Thieme hat in seinem so iiberaus reichhaltigen
und im Grunde das ganze Problem der christlich-jidischen
Beziehung umfassenden Referat wohl drei entscheidende
historische Zisuren aufgezeigt. Einmal die neutestamentliche
Epoche, in der die Bezichung zwischen der jungen Christen-
gemeinde und den Juden noch, wie wir sagen konnten, vol-
lig ,judenbewufit“ war, d.h. man wuflte noch, dafl man auf
gemeinsamem Boden stand. Auch der Samaritaner, der mit
mir nicht im Glauben ubereinstimmt, ist mein Bruder und
kann Gott ndher sein als der, welcher in seinem Hochmut
glaubt, im Rate der Weisen zu sitzen. Es ist ein schones Sym-
bol, wenn diese Linie von Jesus und den Samaritanern dann
weiter gezogen wird zu den Urchristen und den Juden. Trotz

des zentralen christlichen Ereignisses, ndmlich des Wissens
um die Messianitdt Jesu, das Juden von Christen trennt,
kann Paulus im Romerbrief 9, 3-5 all das, was die jiidische
Religion konstituiert, fur seine judischen Briider voll gelten
lassen, den Bund (die Brit), die Gesetzgebung und damit
meint Paulus, die Thora (die Lehre), den Gottesdienst und
die Verheiflungen. Und es scheint mir sehr bedeutungsvoll
zu sein, dafl Paulus, obwohl er doch nun schon den Juden
sehr viel zugesteht, noch eines Giber sie hinzufigt, etwas, das
so oft in den Jahrhunderten nach Paulus zwar intellektuell
gewuflt, in der Tat aber wieder vergessen wurde. Paulus er-
wahnt hier nicht nur die Viter, denen der Bund gegolten
hat, sondern mit den Vitern zusammen nennt er Christus,
der doch dem Fleische nach von diesen Vitern abstammt.
Paulus betont hier einmal mehr die Einheit Jesu mit der
ganzen biblischen Vétertradition, in die eben aber auch nun
die Juden eingeschlossen sind. Die Juden zur Zeit Pauli wie
die Juden in unseren Tagen. Es schmerzt ihn zwar, dafl
diese Juden Jesu Zeugnis nicht annehmen konnen, aber er

15



wire selbst nicht der auf der biblischen Tradition stehende
Paulus, wenn cr nun plitzlich mit einem Axthieb die Ver-
bindung mit der jidischen Vergangenheit unterbriche.
Wenn man Paulus gefragt hitte, wie er im Bilde der
naturlichen Verwandtschaftsheziehung das Verhiltnis von
Judentum und Christentum bezeichnete, so  hitte er
wohl das Beispiel der Mutter und der Todhter angefiihrt.
Noch einmal kommt Paulus bekanntlich im 11. Kap. des Ré-
merbriefes 17-24 aul Israel zu sprechen, wenn er Israel mit
den natiirlichen Zweigen des Olbaums vergleicht und die
aufgepfropften Zweige warnt, nicht hochmiitig zu sein und
nicht zu vergessen, wer denn eigentlich die Wurzel ist., Pau-
lus iiberldft es nicht den Menschen, also nicht seinen Mit-
christen, mit Isracl in aller Zukunft zu handeln, sondern
Paulus verweist auf Gott, der dic Macht hat, Israel das zu
zeigen, es auf den Weg zu fihren, den Gott fiir dieses, fiir
sein Volk vorbehalten hat. Mochten jene dieses Wort ver-
stchen, die meinen, sie miiiten Gottes Aufgabe vollzichen!
Genau hier zeigt sich der Hochmut, den Paulus geifielt und
der immer dann besonders widerwirtig ist, wenn er in Ver-
bindung mit einer Religion an den Tag tritt. Hier zeigt sich
ndmlich das, was uns auch Paulus andeutet, wenn er mahnt,
statt hochmitig zu sein, mégen die Menschen sich firchten,
und mit dem Wort ,sich fiirchten® verweist Paulus auf die
~Gottesfurcht®. Wenn also Paulus hier am Beispiel der Ju-
den im Grunde genau das gleiche aufzeigt wie Jesus am Bei-
spiel der Samaritaner, so wurde diese Linie dann im Mittel-
alter und noch weit hinein in die Neuzeit auf eine fatal un-
biblische Weise unterbrochen. Im Unterschied zu den Natio-
nalsozialisten wollten Teile der mittelalterlichen Kirche und
die in die Neuzeit hineinwirkende teilweise sidkularisierte
Tradition dieser Kirche, die durchaus von den Protestanten
weitergefithrt wurde, nicht den Juden ausrotten, sondern die
judische Religion, nicht den Menschen vernichten, sondern
den Glauben des Juden. Mission und Unterdriickung sind
dabei zwei Formen, die zum gleichen Ziele fiijhren sollen:
Zur theologischen ,Endlésung® der jiidischen Religion. Wer
nicht willig ist, soll durch Gewalt gefiigig gemacht werden.
Es ist die tiefe Tragik dieser christlich-jiidischen Bezie-
hungen, dafl erst der Verruchteste aller Verruchten den
Christen die Augen gedffnet hat. Mir scheint, dafl es weniger
die Verfolgung der Christen im Dritten Reich war, die den
Christen gegeniber Israel die Schuppen von den Augen ge-
nommen hat, als das Bewufitsein, dal nun hier das, was ein
zutiefst heidnischer Mérder am jiidischen Volk getan hat,
Christen auf ihre Weise, wenngleich auch aus anderen Mo-
tiven, 2000 Jahre lang praktiziert haben. Das Erschreckende
dabei war, dal Christen sich dabei auf die Tradition
ihrer Kirche beriefen. Das Ergebnis freilich war das gleiche.
Was die Kirche den Juden angetan hatte, vollzog nun
der Verruchte mit den ihm gegebenen Mitteln der mo-
dernen Technik in unvorstellbarem Ausmaf. Frither hatte
man die Juden, weil sie sich — neutestamentlich gesprochen —
threr Wurzel bewufit blieben, weil sie bei den Vitern blie-
ben, weil sie in der Gegenwart Gottes (hebraisch: ,Schekina®)
bleiben wollten, frither hatte man sie erschlagen, im Rhein
versenkt, ausgetrieben, ausgepliindert, sozial entrechtet, ins
Ghetto gesperrt, aus dem manche noch entkommen konnten,
weil es im Mittelalter weder Gaskammern noch Maschinen-
gewehre gab, aber das Endresultat war im Grunde das
gleiche. Die Motive wurden anders formuliert. Und nun in
diesem zweiten Weltkrieg und in den sechs Jahren, die ihm
vorangingen, sahen plétzlich die Christen, dafl sie sich im
Laufe von 2000 Jahren in einer fatalen Bundesgenossen-
schaft befunden hatten. Hatte nicht auch Luther bereits ange-
regt, man sollte die Synagogen zerstéren und die jidischen
Gebetbiicher vernichten? Hatte nicht die mittelalterliche Kir-
che den Juden einen gelben Fleck ans Gewand angeheftet?
Nein, es war nicht die gewif§ betrachtliche Zahl der Christen,
die sich gemeinsam mit den Juden in den Konzentrations-
lagern befanden; es war die Erkenntnis, dafl die Methoden
jener braunen Verbrecher nicht neu und 2000 Jahre lang
nicht von ungldubigen Barbaren, sondern eben von Christen
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an Juden geiibt worden waren. Aus diesem Wissen her-
aus trat nun langsam cine Neubesinnung ein. Eine Neu-
besinnung, die zweci verschiedene Wurzeln hat. Einmal be-
gann man sich zu erinnern, von wem das Neue Testament
stammt, wer der Christus der Kirche und seine Apostel wa-
ren und welche geistigen Zusammenhinge sic huben, Man
begann sich zu erinnern, daf, klammert man das Judentum
aus der Kirche aus, streicht man die Psalmen aus der christ-
lichen Liturgie, eliminiert man die Schriften des Alten Bun-
des aus der christlichen Theologie, interpretiert man das
Neue Testament im Hinblick auf hellenistische Mysterien-
kulte, nichts, rein gar nichts mehr vom Christentum ibrig-
bleibt als eine ungeheure Verfdlschung. Man besann sich
darauf, was fleiige jiidische und christliche Gelehrte in Le-
bensarbeit zusammengetragen hatten, nimlich daff die jidi-
sche Tradition der rabbinischen Quellen mit neutestament-
lichem Denken weitgehend verwandt ist, man erkannte plotz-
lich, obwohl das doch alles nicht neu erforscht worden war,
dafl auch hier noch die , Wurzel“ vorhanden ist, von der Pau-
lus spricht, eine Wurzel, die gewif} nicht nur im Alten Bunde
vorhanden ist, sondern ebensosehr in den rabbinischen Quel-
len des Talmud. Diese Feststellung schliefit nicht aus, daf
der Talmud eine andere Literaturgattung als das Neue
Testament darstellt, in welchem ein Extrakt aus gewissen
Auflerungen katechesenhaft dargeboten wird. Und schlieflich
erkannte man ein letztes, und das ist mir hier ebenso wich-
tig als alle thcologischen Fragen. Man erkannte, dafl der
Jude ein Mensch ist, der ebenso als ein Geschépf im Eben-
bild Gottes geschaffen wurde wie der Christ. Uberblickt man
die Begegnung zwischen Juden und Christen im Zeitalter, das
nach dem Necuen Testament beginnt, bis weit hinein ins
neunzehnte Jahrhundert, so trigt das Bild des Juden im
christlichen Bewuftsein kaum noch menschliche Ziige. Der
Jude ist als ,der andere”, ein vollig abstrakter Begriff ge-
worden; der ,andere“ schlechthin, dessen Bild mit numino-
sen Ziigen erfillt wird. Er ist ein Individuum, in das man
alle nur denkbar negativen Ziige hineinprojiziert, so dafl er
zugleich zum bosen ,andern® gestempelt wird. Auch hier ist
angesichts von Auschwitz ein ungeheures Erschrecken durch
die Christenheit gegangen. Dieses abstrakte Individuum,
dieser andere, erwies sich plotzlich als ein Mensch, der
stirbt. Im Leide von Millionen Frauen, Kindern und Greisen
verlor nun dieser typisch ,andere”, dieses Feindliche, an Ge-
wicht. Hier ist vielleicht dann endlich in bezug auf den
Juden das Wissen durchgebrochen, dafl auch der Jude
im Ebenbild Gottes geschaffen wurde! Diesen Gedanken
hatte man in den Judenverfolgungen des christlichen Mittel-
alters nicht aufkommen lassen. Damals hatte man den Juden
getdtet, ohne sich bewufit zu sein, dafl er ein von Menschen
gezeugtes menschliches Wesen ist, auf die gleiche Weise ge-
zeugt wie der Christ, auf der gleichen Erde lebend wie er,
den gleichen Tod sterbend wie alle anderen Menschen. Hier
nun, in diesem groften Massenmord der Weltgeschichte,
entdeckte plotzlich die Christenheit das Humane, das sie der
Bibel schon 2000 Jahre vorher hitte entnehmen kénnen, und
dem sic gellissentlich, was den Juden anbetrifft, aus dem
Weg gegangen war. Das ist das schlechthin Neue in der
christlich-jiidischen Bezichung, da nun auch der judische
Mensch konkret als ein Mensch in den Blickpunkt tritt. Bis-
her waren es pseudo-theologische Doktrinen gewesen, den
Menschen hatte man nicht geschen, Dazu kommt ein weiteres.
Die Biicher des Alten Testamentes hatte man in die Kirche
ibernommen und die Menschen des Alten Bundes verfolgt.
Gewif} spielte dabei auch der Hafl des Sohnes auf den Vater
eine Rolle. Man wollte sich etwas aneignen, ohne derer zu
gedenken, die es einst geschaffen hatten. In unsern Tagen
erst besann man sich darauf, dafl die Menschen des Alten
Bundes die Viter jener sind, die von den Verruchten verfolgt
wurden, und man erkannte plétzlich, dafl mit diesen Men-
schen zusammen auch die Heilige Schrift miflachtet wird, die
zugleich die Heilige Schrift der Christen ist. Auch hier waren
es wieder die Barbaren, die den Christen die Augen geoffnet
hatten. Die Heiligen Schriften der Christenheit wurden ge-



meinsam mit den Nachfahren jener, von denen sie stammen,
verbrannt. In diesem Geschehen erwuchs nun ein Bild von
Menschen, nicht nur von den Menschen des Alten Bundes,
die diesen Bund bis auf den heutigen Tag auf ihre eigenc
Weise bewahren. Aus der Feuerglut der Scheiterhaufen stieg
im Bewufitsein der Christen der judische Mensch auf. Diese
christliche Erkenntnis hat auf eine unnachahmliche Weise ein
judischer Kiinstler bildhaft gestaltet. Chagall zeigt uns ein
brennendes Dorf, verfolgte ausgetriebenc Menschen. Aber
uber diesen Menschen zeigt er uns Christus am Kreuz, ange-
tan mit den Gebetsriemen der Juden. An dem einen Quer-
balken seines Kreuzes ist eine Thorarolle befestigt; unter ihr
erkennt man einen Engel mit einer Kerze und einem Schofar-
horn. Die Welt steht in Brand und mit den brennenden Men-
schen zusammen wird Christus verbrannt, Christus der Jude,
der an seinem Kreuze die Tora trigt, die Lehre, auf der
seine Botschaft an die Menschen beruht, die Wurzel, von der
Paulus im Romerbrief spricht. Und Christus schaut auf seine
jidischen Briider und ist in ihrem Leide bei ihnen, Er zeigt
aber zugleich auch der Welt, dafl in jedem verfolgten Juden
Christus selbst mitverfolgt wird; durch jeden theologischen
und untheologischen Judenhasser Christus aufs neue gekreu-
zigt wird; Christus am Kreuze und die Lehre, die er trigt.
Er ist bei seinem Volke, er allein ist sich der alten Tradition
bewufit, nicht zuféllig ist er mit den Tefillin bekleidet. Und
um diese Verbindung zwischen ihm und den Juden noch
sinnfalliger zu gestalten, bildet der Kiinstler einen Mann ab
und stellt ihn in die Nahe von Jesus, einen Mann, der eine
Leiter tragt, die doch symbolisch die Verbindung zwischen
dem Kreuze und den Verfolgten darstellen soll. Sie werden
dabei an Genesis 28 erinnert, und auch dem Kiinstler mag
dieses Symbol gegenwirtig gewesen sein, Die Leiter stellt
die Verbindung dar zwischen der Erde und dem Him-
mel, und auch hieran mag Chagall gedacht haben. Es
wurde also den Christen in diesem Geschehen von Ausch-
witz deutlich, dafl die Judenhasser mit jedem einzelnen Ju-
den zugleich Jesus verfolgt hatten. Mir scheint, dafl vor al-
lem aus einer solchen Erkenntnis sich ein neues Verhiltnis
zu den Juden herausgebildet hat, wobei nun plétzlich nicht
mehr das Trennende in den Vordergrund gestellt wurde,
das Trennende was immer da ist, und, was theologisch ge-
schen, dableiben muf}, sondern es wurde die Wurzel betont.
Nicht mehr der Hochmut siegt, um wiederum mit Paulus zu
sprechen, sondern die Gottesfurcht, die, wie wir im Alten
Bunde lesen, so oft mit einem fiirchterlichen Schrecken, oder
wenn wir es mit einem modernen Modewort sagen wollen,
mit einem ,existentiellen Schrecken verbunden ist. Mir
scheint, dafl sich hier nun etwas ergibt, freilich aus einem
furchterlichen Anlafl heraus, das in dem Verhaltnis zwischen
Juden und Christen eine fundamentale Wendung bedeutet,
eine Rudkkehr gleichsam zu einem biblischen Denken. Juden
sind nun nicht mehr die andern schlechthin, sie sind nicht
mehr mit Numinosem geladene dunkle Gestalten, sondern
sie sind die Tridger einer Verheiflung, sie sind die Brider,
sie sind die Ebenbilder Gottes, die das gleiche Antlitz tragen
wie dieser Eine am Kreuze, der in jedem getdteten Juden
mitgetotet wird. Mit dieser Neubesinnung auf das Mensch-
liche ging dann zusammen eine Neubesinnung auf das Theo-
logische, oder vielleicht zunidchst genauer gesagt, auf das
Religionsgeschichtliche, Man holte die Arbeiten der Forscher
aus den Biicherschrinken, putzte von thnen den Staub ab, der
sich in den langen Jahren angesetzt hatte, da man diese Bi-
cher nicht gebrauchen wollte, und begann nun wieder zu le-
sen, dafl die jiidische Tradition kein neurotisches Gesetzes-
denken widerspiegelt, die Pharisder keine Heuchler sind.
und dafl die jiidische, die rabbinische Ethik eng verwandt
mit der Bergpredigt ist. Mit der Erkenntnis des Juden als
,Menschen® ging nun zusammen, dafl es doch recht un-
christlich ist, das Geistesgut einer andern Religion zu diffa-
mieren. Man sah ein, daff es zu vermeiden sei, das biblische,
und vor allem das nachhiblische Judentum herabzusetzen,
man verstand, dafl eine Konfession, die davon lebt eine an-
dere zu diffamieren und dadurch die eigene zu erhdhen, auf

dem Sterbeetat ist. Man erinnerte sich plotzlich wieder an
das Wort Pauli von dem Hochmut und von der Gottesfurcht,
weil man erkannte, in welcher Gesellschaft man sich befun-
den hatte, als man, ohne eine blasse Ahnung von den rabbi-
nischen Quellen zu haben, ohne ihre Sprache und ihren Geist
zu kennen, diese jiidische Tradition auf den Kehrichthaufen
geworfen hatte. Es war wahrscheinlich mehr Dummbheit als
Bosheit, aber die Dummnheit ist gefdhrlicher, Bosheit kann
mit einem Individuum aussterben, die Dummheit jedoch
wird von einem scheinbar gelehrten Buch in ein.anderes ab-
geschrieben. Was auf diesem Gebiet im neunzehnten Jahr-
hundert und manchmal auch bis in unsere Tage hinein von
sogenannten Gelehrten geleistet wird, wenn es um das rab-
binische Judentum geht, konnte Witzblatter fullen, wire es
nicht so traurig, und hétten diese sogenannten Gelehrten
nicht den nationalsozialistischen Verbrechern Munition ge-
liefert. (Man schaue sich nur die Autoren — keineswegs sel-
ten Neutestamentler — in den Bénden des NS-Institutes zur
Erforschung des Judentums an!)

Jeder, der irgendwann einmal ein Talmudzitat aus dem Zu-
sammenhang herausreiflt, der irgendwo einmal Talmudzitate
in Ubersetzung gelesen hat, glaubt schon ein , Talmudgelehr-
ter“ zu sein. Wiirde jemand dhnlich dokumentierte Biicher
iiber Atomphysik schreiben, wire er dem Geldchter eines
Physikstudenten im ersten Semester preisgegeben. In der
neutestamentlichen Wissenschaft gilt als Talmudgelehrter oft
derjenige, der mit Mithe den hebridischen Text des Alten
Testamentes zu entziffern vermag. Hitte Paulus die Werke
mancher christlicher Theologen iiber das Judentum gelesen, so
wire es ihm auch dann Anlafl gewesen zu sagen: ,dafl ich
grofle Traurigkeit und unabldssigen Schmerz in meinem Her-
zen habe® (R6m 9, 2). Auch auf diesem Gebiet ist cin Wandel
cingetreten. Verfolgt man vor allem den Freiburger Rundbricf
oder die neueste wissenschaftliche Literatur, so wird das Be-
mithen spiirbar, durch das ernste Studium der rabbinischen
Quellen zu einer Erkenntnis der Wurzel zu kommen, zu ler-
nen, wo das Judentum der urchristlichen Zeit sich in Uber-
einstimmung mit den Aposteln befindet und wo sie sich
trennen miissen. Es ist in diesem Sinne ein fundamentaler
Fortschritt, dafl immer mehr katholische und protestantische
Theologen in Jerusalem an der Hebrdischen Universitat stu-
dieren, um sich das Handwerkszeug zu verschaffen, die Quel-
len selbst lesen zu konnen, sich ein eigenes Urteil iber das
Judentum zu verschaffen, das frei von allen Klischees ist, um
auf diese Weise erst in der Lage zu sein, wirklich ein Ge-
sprich, einen Dialog fithren zu konnen. Das ist also nun das
Neue: Nicht mehr Mission. sondern ein Gesprach, in dem
jeder das eigene vertritt, ein Dialog, in dem sowohl die Auf-
fassung des Judentums, das mufs man den Christen sagen,
als aber auch die des Christentums, das mufs man vielen Ju-
den sagen, voll zur Geliung kommt, ohne jede Harmonisie-
rung, aber auch ohne jede Diffamierung, von welcher Seite
auch immer. Ein solcher Gesinnungswandel mufl natiirlich
praktische Konsequenzen haben. Er kann nicht bei sehr
freundlichen, wohlwollenden und toleranten Deklarationen
haltmachen. Denken Sie bitte daran, daf} der Papst in den
letzten Monaten, gewifl nicht etwa nur aus einem warmher-
zigen Taktgefiihl heraus, judenfeindliche Bemerkungen aus
der Liturgie ausgemerzt hat'. Zweifellos hat dabei sehr ent-
scheidend mitgespielt, wie gefahrlich auch ungefdhrlich er-
scheinende polemische Spitzen sich auf das Gemit des ein-
fachen, frommen Gldubigen auswirken kénnen. Hier ist ein
Anfang und zugleich ein Ernst gemacht worden mit der For-
derung, alles zu unterlassen, was das Verhiltnis zu den Ju-
den vergiften konnte, gleichgiiltig, wann diese Polemik auf-
getaucht ist. Sie werden wissen, dafl das Gebet am Christ-
konigsfest erst von Papst Pius XI. stammt, Es ist unbezwei-
felbar, dafl ein Satz wie ,die Séhne jenes Volkes, das ein-
mal das auserwihlte Volk war, einen schiefen Eindruck
vermitteln mufl von dem, was das Judentum auch im katho-
lischen Bewufitsein noch immer ist. Entscheidender aber noch
S. 4 ff.

1 s. o.
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als Gebetstexte ist die Frage des Religionsunterrichtes, Viel-
fach bezcugt ist bis in die allerjungste Zeit hinein, keines-
wegs nur in Deutschland, und gerade dort nicht mehr, weil
¢s nur noch sehr wenig Judenkinder gibt, dafl fiir die jidi-
sche Jugend dic Karfreitagszeit und die Weihnachtstage die
schlimmste Zeit in der Schule sind. Katholische Kinder wer-
den durch irregefithrte Pfarrer und Lehrer in dem Eindruck
bestirkt oder zumindestens gelassen, dafi die heutigen Ju-
den Nachfahren der Morder Christi seien. In ciner Zeit wie
der unsrigen, in der es manchmal scheinen will, als ob das
Religidse nur noch cine relativ kleine Bedeutung hat, wirkt
es geradezu grotesk, dafl diese jahrhundertealten Vorurteile
noch weiter tradiert werden. Immer noch gibt es Pfarrer und
Lchrer, welche die Passionsgeschichte so darstellen, als ob alle
Juden und die Juden allein und noch die heutigen Juden
mit dem Odium des Todes Christi belastet seien. Trotz man-
cher wichtigen Vorarbeit, ich erinnere hier vor allem an das
Werk von Pére Démann, La catéchése chrétienne et le peuple
de la Bible!, Cahiers Sioniens, Paris?, wird die Passionsge-
schichte sowohl im katholischen als im protestantischen Raum
keineswegs immer wahrheitsgemaf, sorgfiltig und sachlich
gelehrt. Es erscheint manchen viel ecinfacher, ein grelles
Schwarz-Weif}-Gemdlde zu entwerfen. Sie mogen nun ein-
wenden, daf} etwas primitive, wenig subtile und geistig min-
derbemittelte Geister nicht mafgebend fiir eine ganze Kirche
sein kénnen. Das ist richtig. Man sollte aber doch den Scha-
den nicht unterschitzen, den gerade solche Lehrer und Pfar-
rer anrichten, ohne sich dessen bewufit zu sein, ohne daf§ sie
bose Absichten haben. Einen wirklichen Erfolg wird man
erst bemerken, wenn sich das Gesprdach zwischen Juden und
Christen sowie die sachliche Interpretation der religidsen
Quellen nicht nur auf Universitits-, Hochschul- und Akade-
mieniveau bewegt, sondern bis ins letzte Dorf dringt. Wir
konnen uns nicht verhehlen, dafi der gewifl nun keineswegs
christlich geartete Judenhafl des Nationalsozialismus bei ein-
fachen gldubigen Menschen auf fruchtbaren Boden fallen
konnte, weil ihm der primitiv kirchliche Judenhafl den Weg
bereitet hatte. Der Judenhafl, oder wie immer Sie dieses
Phinomen nennen wollen, wurde am stirksten in einem
nicht addquaten Religionsunterricht gesdt. Es scheint mir da-
her eine der vordringlichsten Aufgaben zu sein, besonders den
nichttheologisch geschulten Katecheten einen sachlichen Leit-
faden an die Hand zu geben, der sie befdhigt, einen theo-
logisch und historisch korrekten Unterricht zu erteilen, ein
Buch, das Auskunft tber all die Fragen gibt, die Anlaf} zu
Mifldeutungen geben kénnten und vielleicht auch gerade we-
gen ihres Wortlauts, sicht man diesen nicht in einem grofien
Zusammenhange, geben mufiten. Ich betone, dal hier am
wenigsten Bosheit cine Rolle gespielt hat. Die Interpreta-
tion biblischer Texte ist bekanntlich keine einfache Sache,
aber man sollte versuchen, sie auch den Laien addquat zu
bicten. Gerade der Freiburger Rundbrief hat auf diesem Ge-
biet bahnbrechend gewirkt: er ist aber vorldufig noch ein
Einzelgidnger. Hier miifite Arbeit auf viel breiterer Ebene
geleistet werden. Neben der bereits gekennzeichneten
Weise, wic man frither mit den Juden umging, gab es am
Ende des neunzehnten Jahrhunderts und zu Beginn des
zwanzigsten auch den Versuch einer allumfassenden huma-
nistischen Betrachtungsweise, die gewifl verdienstlich war,
aber weder den religiosen Quellen gerecht wurde noch vor
allem einer Geschichte, die uns auseinandergefiihrt hat. Daf}
aber nun cine Moglichkeit gefunden werden konnte, dieses
Menschliche in den Vordergrund treten zu lassen, ohne je-
doch das Spezifische des Glaubens zu vernachldssigen, ist
das Ergebnis, wenn Sie wollen, das Ereignis der letzten zehn
Jahre. Wenn wir auch erst am Anfang stehen, so darf doch
gesagt werden, dafl die Fortschritte grofl sind, zu grof}, als
dafl man jemals denken konnte, diesen Boden des Dialogs
wieder zu verlassen. Andererseits ist man sich trotz aller
Unterschiede auch bewufit, in einem gleichen Lager zu ste-
hen, wenn man sich heute vergegenwirtigt, wer der grofie

2 Vgl. Freiburger Rundbrief V/17/18, 12.
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Gegner  jeder Menschenwiirde, jedes religiésen Bewuft-
seins, jedes Glaubens an den einen Gott der Bibel ist. Auch
diese gemcinsame Anfechtung durch einen gemeinsamen Geg-
ner tragt heute wiederum mit dazu bei, dafl dieser Boden
des christlich-jiidischen Dialogs, das Wissen um die gemein-
same Wurzel, nicht mehr verlassen werden kann. Wir wiir-
den uns selbst aufgeben, wirden wir in dic Polemik ver-
gangener Zeiten zuriickfallen. Wir wiirden die Grundlage
unserer Religion verraten, wiirden wir wieder mit diesem
hochmiitigen Missionsanspruch dem Judentum begegnen, der
doch verbunden ist mit dem Anspruch, Alleininhaber des
Heils zu sein. Andererseits mufl aber natiirlich auch vom
Judentum erwartet werden, dafl cs in diesem Dialog er-
kennt: Das Christentum ist nicht mehr die ,bése Tochter” der
Mutterreligion, sondern es will endlich auch durch die Tat be-
weisen, dafl es seiner eigenen Lehre gemidfl zu leben vermag,
auch was die Juden anbetrifft. In einem Augenblick, in wel-
chem das Christentum nicht mehr als Verfolger oder Helfers-
helfer der Verfolger auftritt, sondern als ein echter Partner in
einem echten Dialog, ja sogar mehr noch, als der wahre
Menschenbruder des Juden und damit als der briiderliche
Mitmensch, ergibt sich auch hier nun ein tieferes Verstind-
nis, ein Eindringen in die Quellen und ein Wiedererkennen.
Ich darf bei dieser Gelegenheit vielleicht daran erinnern, dafl
es heute keinen einzigen ernst zu nehmenden jidischen Ge-
lehrten gibt, der sich nicht auf seine Weise bemiiht, dem
Christentum gerecht zu werden, mit allen Vorbehalten, die
er als ein Jude anzubringen hat. Wir sind auch hier nun
von der Ebene des Verschweigens, wie es die jidische Tech-
nik in den fritheren Jahrhunderten gewesen war, nicht nur
in das Stadium der Kenntnisnahme, sondern in das Sta-
dium einer echten Auseinandersetzung eingetreten, Diese
hédtte schon lingst vorher stattfinden kénnen, wenn duflere
Ereignisse und innere Besinnung es erlaubt hitten. Vom
jidischen Boden aus steht dem nichts im Wege. Schon die
rabbinische Tradition suchte durch die Anwendung der noa-
chidischen Gebote alle Nicht-Juden, also auch die Christen,
in den groflen Heilsplan eines gottlichen Kénigtums einzu-
ordnen. Da die Christen, wenn sie wirklich Christen sind,
diesen noachidischen Geboten nicht zuwider leben, haben sie,
nach rabbinischer Auffassung, Anteil an diesem Kénigtum.
Die gesamte Menschheit wird so zum Partner des Juden-
tums. In dem Ruckgriff auf Noah und nicht auf Abraham
als Begrunder Israels, wird hier eine umfassende Heilslehre
aufgestellt, weil man dadurch andeuten wollte, sie wire
dlter als Israel. Die Bezugnahme auf die noachidischen Ge-
bote erméglichte eine Vermeidung der Teilung der Welt in
zwei Teile: Israel und Nichtjuden, wie wir es in den Schriften
der Gemeinde vom Toten Meer finden. Eine Religion wie
die jiidische, der im Unterschied zu sektiererischen Strémun-
gen, die Vernichtung des andern abscheulich sein mufite, und
die eben, um diese Vernichtung vermeiden zu kénnen, den
entscheidenden Begriff der Umkehr geschaffen hat, mufite
auch die andern, die nun nicht zu Israel gehdren, in Gottes
Heilsplan einbeziehen. Wie konnte man sonst mit Anstand
den Missionsanspruch des Christentums abweisen? Dieses
Bild von den Nichtjuden wird in einem spiteren rabbini-
schen Midrasch folgendermaflen gezeichnet: Die Gerechten
sitzen im Paradiese und héren auf Gottes Auslegung der
Thora. AmEnde rezitieren sie dasKaddischgebet: ,Mége sein
grofler Name gesegnet und geheiligt werden in alle Ewig-
keit.“ Darauf sprechen die Bésen: Amen. Da wendet sich Gott
an die dienenden Engel und fragt sie: ,Wer sind diese, die
aus der Holle heraus , Amen“ schreien? Man antwortet ihm:
Es sind die Abgefallenen und Siinder, die trotz ihrer furcht-
baren Qualen sich doch nicht enthalten kénnen, einzustimmen
in den Segensspruch deiner Heiligkeit. Da sagt Gott zu den
Engeln, nehmt sie hinweg und bringt sie heraus aus ihrer
Verdammnis. Es heifit, in dieser Stunde wird Gott selbst die
Pforten des Paradieses 6ffnen und wird die einstigen Siinder
hinausfithren zu den Gesegneten, wie es bei Jesaia 26, 2
heifit: , Tut auf die Tore, daf} eintrete das gerechte Volk, das
Treue bewédhrt.“ In diesem Midrasch ist nun nicht mehr von



den Juden die Rede, sondern von den Treuen. Es ist ein
Charakteristikum der jiidischen Religion, daff sie den Begriff
des Glaubens und auch den Begriff der Religion tberhaupt
nicht kennt. Das, was man gelegentlich mit ,Glauben® zu
iibersetzen pflegt, bedeutet eigentlich Treue. Und diese Treue
ist nicht nur Israel allein vorgeschrieben: ,Daf eintrete ein
hewihrter Stamm, der Treue hilt*, Treue seinem Gott, Treue
sciner Tradition, die der Mensch zu bewahren hat. Diese Auf-
fassung wurde dann im Mittelalter weiter entwickelt, bemer-
kenswerterweise auch trotz der Verfolgung der Juden. Rabbi
Isaak der Tosaphist, Rabenu Tam und schlieflich um 1306
Rabbi Menachem Ha Meiri unterscheiden klar zwischen Mus-
limen und Christen auf der cinen Secite, den Heiden auf der
andern, Die Muslims und die Christen erhalten die Bezeich-
nung ,Vélker, die durch ihre Religion erzogen werden®.
Auf diese Weise konnten die Rabbiner an die Theorie von
der naochidischen Religion ankniipfen und fanden einen ge-
meinsamen theologischen Boden mit den Christen. In unsern
Tagen haben wir nicht nur den Versuch unternommen, son-
dern sind schon ein gut Stick Wegs zusammengegangen, um
cin festes Fundament zu legen, auf dem wir beide, Juden und
Christen, gemeinsam stehen kénnen. Ich darf in diesem Zu-
sammenhang das Wort eines grofen Freundes des jidischen

Volkes zitieren, der als ein treues Glied der katholischen
Kirche vor einigen Jahren in Studfrankreich gestorben ist.
Aimé Palliére sagte: ,Es war die Religion, die Juden und
Christen getrennt hat, es ist die Religion, die sie wieder
beide zusammenbringen mufl.“ Palli¢re sprach nicht von der
Theologie, er sprach von der Religion. Die Theologie kann
uns nicht zusammenbringen, aber die Religion vermag es
vielleicht, denn Religion ist mehr als Theologie: es ist der
standige Versuch, mit Gottes Liebe zu wetteifern. Intoleranz
bedeutet wetteifern mit Gottes Gericht, mit seinem Urteil
und seinem Rechtsspruch. Welcher Mensch wire dazu be-
{ahigt, wenngleich Menschen sich nur allzu oft angemaft
haben, auf Gottes Richterstuhl zu sitzen. Das volle Gelten-
lassen des andern aber kommt allein aus dem Prinzip der
Liebe Gottes, die wir alle immer aufs neue zu verpersén-
lichen haben, d.h. tdglich neu bewédhren missen. In einem
alten Midrasch heifit es: ,Sei doch wie Gott, so wie er gnidig
und barmherzig ist, sei auch du gniddig und barmherzig.” In
dem gleichen Geist fordert ein anderes rabbinisches Wort:
»S0 wie Ich heilig bin, sollt auch ihr heilig sein.* Jeder von
uns in sciner eigenen Religion hat die Moglichkeit und die
Pilicht zugleich, zu seinem Teile mitzuarbeiten, damit ein
Abglanz von Gottes Licbe unsere Welt erwirme.

4. Das ostjiidische ,,Stadtel”

Uon David Kohan

Aus einem Buchmanuskript iiber die jiddische Literatur bringen wir die
Kennzeichnung der judischen Gemeinde in Ostmitteleuropa.

Um zu begreifen, wie sich das kulturelle Leben der Juden in
Osteuropa entwickelt hat, ist es notwendig, wenigstens eine
flichtige Kenntnis von der Lebensweise zu geben, die dort ent-
standen ist. Eine groflere Ansiedlung der Juden im osteuro-
pdischen Raum hat im 14. Jahrhundert begonnen. Sie er-
folgte — wie wir bereits wissen — intensiver nach den Juden-
verfolgungen in den deutschen Gebieten, Die ersten judischen
Einwanderer aus Deutschland, die das polnisch-litauische
Reich betraten, litten dort unter keinerlei Beschrankun-
gen. Sie konnten sich mit Ackerbau und Handel beschiftigen
und alle handwerklichen Berufe ausiiben. Diese Freiheit
dauerte aber nicht lange, denn nach der Chmelnitzki-Revolte,
in der Mitte des 17. Jahrhunderts, bei der viele Juden ums
Leben kamen, folgte eine ganze Reihe von Beschrinkungen,
die das jiidische Leben beeintrdchtigten. Unter anderem wurde
ihnen, mit nur schr wenigen Ausnahmen, verboten, sich auf
dem Lande anzusiedeln und sich mit Landwirtschaft zu be-
schaftigen. Von nun ab konzentrierte sich die judische Be-
vilkerung in den Kleinstiddten der Ukraine, Polens und Li-
tauens, wo sic manchmal 80-90°% der Gesamtbevilkerung
ausmachten. Die soziale Struktur der jidischen Kleinstadt
blieb durch mehrere Jahrhunderte unverandert. Ein Teil
der Juden arbeitete als Handwerker in allen moglichen Be-
rufen, der zweite und weitaus grofere Teil beschiftigte sich
mit dem Handel. Dieser Handel hatte aber keine gesunde
okonomische Grundlage. Abgesehen von wenigen Kaufleuten,
die grofe Warenmengen im Lande selbst oder mit dem Aus-
lande tauschten, sind alle anderen in der Kleinstadt mit dem
Einzelhandel beschiftigt, wobei es aber oft mehr Héndler als
Kaufer gibt. Diese ungesunden wirtschaftlichen Verhiltnisse
schufen den Typ des jidischen ,Luftmenschen®, der spiter in
der Literatur einen bedeutenden Platz einnahm. Es sind tat-
sachlich Menschen, die von ,Luft leben, ohne jede reale
Existenz. Den ganzen Tag gingen sie im Stddtchen herum,
in der Hoffnung, eine Kleinigkeit bei einem flichtigen Ge-
schaft zu verdienen. Diese Verdienstquellen waren ganz zu-

fallig und verschieden. Einmal war es ein Gutzbesitzer, der
vom Lande kam, um cinige Einkdufe zu erledigen, bei denen
der Luftmensch die Rolle des Kommissiondrs spiclte. Dann
war es ein Bauer, der einen Wagen mit Holz oder Getreide
zum Verkauf gebracht hat. Der Luftmensch kaufte die Wa-
ren, um sie mit einem kleinen Aufschlag wieder weiterzu-
verkaufen. Aufler den beiden Gruppen der Handwerker und
Hindler gab es noch cine dritte, die im jiidischen Leben eine
bedeutende Rolle spielte. Es waren die Angchérigen des
Klerus, d.h. insbesondere der Rabbiner, der die Gesamt-
autoritdt in der Kleinstadt besaf},

Lingere Zeit hindurch wurde die gesamte Macht und Selbst-
verwaltung von den Juden selbst wahrgenommen. Die staat-
lichen Beamten und die ortsansidssigen Grundbesitzer erhiel-
ten ihre Steuern pauschal von der jidischen Stadtgemecinde
und tberlieBen es den Juden, alle internen Angelegenheiten
selbst dabei zu regeln. Diese Regelung besorgte eine Ver-
waltung, die vornehmlich aus den vermdégenderen und angese-
heneren Juden der Stadt und dem Klerus gewdhlt wurde.
Die Macht dieser Verwaltung (sie wurde ,Kahal“ genannt),
wirkte in mancher Hinsicht unbeschrinkt. Ihren Beschliissen
muflten sich alle Juden der Gemeinde figen. Fiir ernstliche
Verweigerung drohte die hochste Strafe, die in der Verhin-
gung des ,Cherem“ (Bann) bestand. Dieser Bann kam bei-
nahe einer physischen Vernichtung nahe, denn abgesehen
von der religiosen Bedeutung des Bannes verlor der Bestrafte
auch den weltlichen Kontakt mit scinen Glaubensgenossen.
Er wurde von ihnen boykottiert, nicht nur in der Stadt, in der
er wohnte, sondern auch in jeder anderen judischen Ge-
meinde; denn die Nachricht von einer solchen Strafe verbrei-
tete sich sofort im ganzen jiidischen Gebiet. Im allgemeinen
aber kam es zu diesen Fillen schr selten, da die Angst vor
dem Bann und die Autoritit der Selbstverwaltung so groff
waren, dafl es niemand wagte, ernsthaft zu trotzen. Eine
Beschrankung ihrer Macht erfuhr die Selbstverwaltung der
Stadt lediglich in den grundsatzlichen Fragen des religio-
sen und weltlichen Lebens. Diese Fragen wurden durch die
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