worden war, die spite, angeblich rechenhafte und fatali-
stische Apokalyptxk als Aschenbrédel im Vergleich mit der
friheren, wagemutig aktiv ins Geschehen eingreifenden Pro-
phetie herabzusetzen, sucht Noth — weithin treffend, wie uns
scheint, — am Danielbuche zu erweisen, dafl es dieser Apo-
kalyptik in ihren urspriinglichen Ansitzen (Dan 2 und 7)
iberhaupt nicht darauf ankomme, ,fiir dic damalige Gegen-
wart die weltgeschichtliche Uhrzeit genau zu ermitteln® (Seite
272), sie vielmehr ohne subtile Spekulation Gber eine etwa
immanent auf ein Ende der Geschichte zutreibende Wesens-
art der eihander ablosenden Weltreiche, nur zu kiinden habe,
.daf die ganze Weltgeschichte immer das Kommen der
Gottesherrschaft -zu erwarten hat“ (S.265, von mir ausge-
zeichnet). Was Noth dafiir aus den Texten in sorgfiltiger
Analyse vorbringt, ist im wesentlichen iberzeugend und
sollte denen zu denken geben, die sidr.— z.T, nachgerade
sogar im katholischen Raumr — an der vorschnellen Abwer-
tung der Apokalyptik beteiligen. Es kann danach noch weni-
ger als vorher bezweifelt werden, daf8 es — wie ,wahre’ und
,falsche Propheten' iiberhaupt, so auch = ,wahre' und ,falsche
Apokalyptiker' gibt. Wie die Propheten gottgewollte oder
gottverhaflte. Antriebe an die verantwortlichen Triger des
offentlichen Lebens vermitteln, so vermitteln in Notzeiten
an das entmachtete Gottesvolk die Apokalyptiker gottgema-
Ben Trost, der ihm ausharren hilft, oder trigerische Triume
und Spekulationen, deren Erweis als Illusion ldhmt oder von
denen aus der Versudh, sie dennoch wahrzumachen, Missetat
provoziert, wie es noch mit jedem apokalyptlschcn Chilias-
mus der* Fall war, am scdlimmsten in unsrer Zeit mit dem
sikularisierten der. Totalitiren. (Vgl. meinen Artikel ,Chi-
liasmus‘ im neuen Staatslexikon.) Die Frage freilich, die Noth
auch hier offen 138t, wiirde lauten: Haben wir nicht doch aus
der innerbiblischen Fortentwicklung der apokalyptischen Erst-
Ansitze (wie oben aus der der Gesetze zum GESETZ) als
Gotteswort herauszuhdren, dafl selbst cine weit mehr differen-
zierte Geschichtstheologie, die durchaus auch gewisse Angaben
iber die heils- oder ,weltgeschichtliche Uhrzeit“ macht, voll-
kommen offenbarungsgemafl zu sein verméchte? °

Gewif gibt es hier auf der einen Seite vor dem dabei mdg-
lichen- Irrweg warnende Worte, wie Jesu: ,Tag und Stunde
kennt keiner' (samt entsprechenden — &hnlich hiufig in den
Wind geschlagenen —. Warnungen der Rabbinen), gibt es
abschreckende. Beispiele wie die gewisser Adventisten und
,Emsten Bibelforscher’, die je und je verkannt haben und
verkennen, dafl gerade die Zahlenangaben der Apokalyptik
durchwegs qualitative Kennzeichnung bieten wollen (etwa die
mitten entzweigeschnittene, halbierte- Jahr-Woche von 42
Monater bzw. .,1260 Tagen®, die 6 als verfehlte Sieben etc.)
und nicht als chronologische Prizisierung miffideutet werden
diirfen. Aber eben so gewifl gibt es anderseits auch Jesu
eigne- Aufforderung, die Zeichen der Zeit zu verstehen
(Mt 16,4), bes. zu seiner Zeit das des meu ersprossenden

8. Der Weg

Vortrag von- Rabbiner Dr. §. Abir aniifllich: det [srael-Tagung vor der’'

Evangelischen Akademie Berlin vom 8. Mirz 1958 (umgeacbeitet); ecine
Weiterentwickl der- Gedank die Rabbi Dr. Messi Bern, in
.Nr. 10/11, S. 15 ff. vorgetragen hat. PP

Am ﬁinfﬁhruﬁgsabcnd der Tagung stellte ich mich als ,dem
Pharisder“, also als denjenigen Gesprichspartner-vor, der

die Auseinandersetzung' zwischen’ den beiden: Partnern in-

dem damaligen Israel, kurz vor seiner Zerstorung, noch gleich-
berechtigt, begann, dann unterbrach, um diese nun mach der
Neugriindung Israels, wieder in derselben Position aufzu-
nehmen. Gewifl lassen sich die vergangenen Jahrhunderte
nicht ausschalten, aber das immer wieder auf den Ursprung
zurickgreifende Religionsgesprich beweist doch, dall wir

Feigenbaumes (Mt 24, 32 par.; vgl. Luk 13, 6 ff.; 17, 6), gibt
es das Wort von der ,erfillten Zeit* (Mk 1, 15), gibt es nicht
zuletzt solch ,geschichtstheologisches Schema“ wie den
,Stammbaum Jesu’ Mt 1, 1—17, der darauf abgestellt ist, je-
nes. Erfillt-sein der Zeit aus dem immanenten Wesen und
der Gliederung der drei Zeitrdume: von Abraham bis Da-
vid, von David bis zum Exil, vom Exil bis auf den Messias
in die Augen sprmg:n zu lassen und damit ausdricklich zu
argumentieren.

So berechtigt also das Verbot der Rechnerei und der Appell
zur jederzeitigen Bereitschaft fir das Kommen der Gottes-
herrschaft ist, so unhaltbar, ja unverantwortlich wire, das
hellhérige Fragen und hellsichtige Ausschauen nach den
qualitativen besonderen ,Zeichen der Zeit' untersagen zu wol-
lem, wozu heute eine quer durch alle Konfessionen verbrei-
tete, urspringlich vom ,Modernismus' (i. w. S.) ausgegangene
Tendenz neigt, die nur unfromme menschliche Bemichtigungs-

_ gier gegeniiber moglicher ,Wissenschaft von der Zukunft' zu

finden vermag, wo doch auch dankbare Empfinglichkeit fiir
gottliche Warnung und Weisung mit Bezug auf drohende
Gefahr und getrost. erhoffbare Hilfe vorliegen kénnte.

Aufs ganze gesehn meinen wir mit diesen wenigen Hin-
weisen zu Noths AT-Studien gezeigt zu haben, wie frucht-
bar und an die vitalen Probleme der Offenbarung heranfiih-
rend es ist, wenn das Gkumenische Gesprich nicht nur bi-
sondern trikonfessionell betrieben wird, wenn wir hdren,
was die getrennten ilteren Brider, die Juden, darin zu sagen
haben, nicht nur, was von seiten der jingeren, der Prote-
stanten, zu bemerken ist, — die ja ihrerseits in so mancrem
wieder den Juden ndherstehen, wenn auch keineswegs in
allem, wie sich erwiesen haben diirfte. Wenn es wahr ist,
daf Jesu Wort von der kiinftigen einen Herde unter dem
cinen Hirten vor allem andern auf die kiinftige Einheit von
Juden und Heiden unter dem Gotteskdnigtum hinweist,
dann ist ja auch klar, daf nur eine dkumenische Arbeit wirk-
lich Verheiflung hat, die auf dieses letzte Ziel der irdischen
Wege Gottes mit Seinen Menschen-Vilkern hingeordnet ist.
Selbst wer fiir denkbar hilt, dafl die Glaubensspaltung des
16. Jahrhunderts schon relativ balder als das Ur-Schisma
des 1. rickgingig gemacht wird, sollte auch einsehn, dafl die
echte Katholizitit und Offenbarungsgemafheit solchen Vor-
gangs voraussetzen wiirde, daf dabei in beiden beteiligten
Lagern alles beriicksichtigt worden wire, was dazu beitragen
konnte, jedem offenbarungsgemidfien Anliegen der ,ilteren
Briider' gerecht zu werden, ihnen die einstige ,Wiederein-
wurzelung in ihfem eignen Oelbaum' (im Sinne von Rém 11,
24) unzweideutig offenzuhalten, durch die kleine Una Sancta‘
aus ,Rom‘ und ,Wittenberg' der grofien naherzukommen, die
zugleidh als Umkehr des irdischen Jerusalem zum himmli-
schen und dessen Kdnig Jesus wie auch als Heimkehr der
Nachfolger Petri aus Rom-Babylon nach Jerusalem zu kenn-
zeichnen ist. Maranatha! K. Th.

der Pharisier

eigentlici:: picht dber das _hinausgekommen sind, was die
damaligen Teilnehmer, die Pharisder und die Christen; vor-

_ gebracht-hatten. Es scheint, als sei das Verstindnis seitdem

nicht grofer geworden: Woran liegt das? Die Frage ist-so
komplex; dafl es notwendig erscheint; jeweils nur einen ganz
kleinen Ausschnitt, iber den man etwas Konkretes sagen
kann, unter di¢ Lupe zu nehmen. Ich schlage vor, als Teil-
frage Gber die ,pharisdische Emstellung zur Lehrfreiheit* zu
sprechen, und verfolge damit eine doppelte Absicit. Erstens
um zu zeigen, dafl wir an diesem 'Aspekt ankniipfen miifiten,
-um das religiose Leben in Israel neu zu gestalten und zu
beleben. Zweitens glaube ich, dafl eine Neubewertung der
Pharisder in diesem Punkte, ein besseres Verstindnis fir ihre
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Beurteilung in christlicher Sicht herbeifilhren konnte, demn
das Bild, das wir alle gegenwartig von den Pharisdern ha-
ben, ist ir manchem nicht zutreffend.

Veranlafit wurde ich zur Wahl. dieses Aspekts einmal durch
den Verlauf einer Zusammenkunft der Freunde der Univer-
sitit Jerusalem in Berlin, in welcher von christlicher Seite-
iiber die Pharisier vorgetragen und diskutiert wurde. Wei-
terhin, durch di¢ Beschiftigung mit der modernen jidischen
Theologie, die auflerhalb Israels entstand. Hier wie dort
wurde es offensichtlich, daf wir allzu leicht, der Gewohnheit
gchorchcnd Vorstellungen uad Bilder iiber Mensch und | Welt,
sowie Deutungen iber Religionssitze wie Glaube und
Gesetz, Sinde und Erldsung; Gnade und Gereditigkeit, Of-
ﬂfenba.rung und Verborgenheit ibernehmen, phne dafl wir uns
Rechenschaft dariiber: ablegen, dafl diese Begriffe und Worte,
je nachk den beiden oben genannten Sichten, etwas anderes
aussagen. Wir.neigen dazu, iber die 1hnen zugrunde. liegen~

dex Erfahrungen hinwegzusehen ind uns ven dem Zauber der .

Worte unbewufit verleiten zu lassen, diese irgendwie als ver--
bindlidranzusehen. Diese: wundersame Wirkung von Worten
ist in der modernerr jidischen, Theologi¢ recht -deutlich zu~
verfolgen. Sie lehnt sich fast wahllos an die Kategorien der
jeweils modernen, christlichen Theologie an, in- deren Um-
gebung sie verfaBt wurde. Sie macht sich nicht klar, daf
durch. Ubernahme der Bezeichnungen aus dem christlichen
Raum der jidisdien Quelle Gewalt angetan wird. Es wire
zu untersuchen, ob-wir nicht andere Kategorien, Begriffe uad
Worte, aqmprobabler aus dem . jlidischer Raum herauskristal-
lisicren mifiten, um dadurch zu' einer echteren Darstellung
der Urkonzeption zu gelangen. Das. aber setzt cine bessere
Kenntnis des Pharisdertums voraus,. wobei die Schwierig-
keiten zu beriicksichtigen sind, die durch die Sprache und
komplizierte Quelleriforschung entstehen.

Diese Schwierigkeiten, die zu Miflverstindnissen fiihren, will
ih an eiem Beispiel aus der erwahnten Zusammenkunft
aufzeigen, Der Hauptredner des- Abends sprach mit grofler
Sachkenntnis und Verstindnis dber die Pharisder. In der sich
anschlieBenden Diskussion zitierte ein Teilnehmer, der ebenso
Kenntnisse in. der. Sprache und. Literatur der Pharisder
zeigte, folgenden Ausspruch: +Wenn jemand- auf dem
Wege geht urdd sicht cinen Baum und spricht: ,Wie schén
ist dieser Baum, so'ist er des Todes schuldig.* Nun stellte
der Teilnehmer an den Hauptredner. die Frage, wie sich des-
sen, von den Pharisidern gezcichnetes Bild mit einer solch
engen Auffassung der Welt gcgcnuber vereinbare. Diese
Fragcstellung bestitigt, was ich.cingangs iber die Methode
sagte, denn sie beruht auf einer- ungeniigenden Forschung.
Der volle Ausspruch, der in der Diskussion nur zum Teil
zitiert wurde, lautet folgendermaflen: Rabbi Jacob sagt:
. Wer ‘auf dem Wege wandelt und intensiv lernt (schano),
und im Lernen_sich unterbricht und spricht: ,wie schom ist
dieser Baum, wie schon ist dieses gepﬂugte Feld', — dem
rechnet es dieSchrift an; als ob er seine Seele gcfahrdet
(Aboth 3, 7). - -
Als-erstes mochte:i
spruches: -, Mitchaj
hinweisen, denn’ »Seine. Seele zu. gefahrden ist etwas ganz
anderes. Wollte der Lehrer sagem; dafl Jemand. des Todes
schuldig ist, hitte-er die stechende- Redensart beniitst: ,Damo
b’rosdro®, ,sein Blut.auf seinem Kopf®, wie es-in- cinem an-
deren Zitat heiflt; ,Wer diese Vergehcn begeht, ist des To-
des schuldig und géfihrdet seine Seele” (Péssachim 101a).
Will sagen: dafl er zwischen dem.Vergelien dem’ Gesetz ge-
geniiber .und. 'dem Wergehen seiner Seele gegenuber einen
Unterschied macht.

Und nun lassen Sie uns demr anfangs zitierten Aussptuch. in
seinen ganzen Zusammenhang einordnen. Die Ausdriicke
.wer auf dem Wege geht*, wie auch ' ,intensives. Lernen®
sind dem ,Hore Israel’, dem Sch'ma (Deut 6), entnommen,
wo es heifit: ,Jm Gehen auf dem Wege...” und ,Du
sollst sie deinen Kindern einschirfen.® Der sich daraus er-
gebende Sinn ist: Die Beschiftigung mit der -Thora soll dich

auf.die ungenaue Wiedergahe‘d’cs Aus-
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bemafsdio’, als ,des: Todes schuldig®,™”

voll und ganz ausfillen, in allen Situationen des Lebens, bei
Tag und Nacht, wie es auch heifit: , W’ehagita bo ... (Jeho-
schua 1, 8) sollst du dich mit ihr beschiftigen. Nun ging je-
mand und war, wie es heifit, scheinbar intensiv in die Thora
vertieft. Er stie auf einen schénen Baum, auf ein schén ge-
plligtes Feld und wird von ihrer Schonheit gepackt. Hier
wird sein Verhalten verurteilt. Aber nicht etwa, weil er die
Schonheit des Baumes oder des Feldes bewunderte, denn das
taten auch die Propheten, der Psalmist wie auch die Rabbi-
nen. Im gleichen Abschnitt wie das vorher zitierte ndmlich
(Spriiche der Viter, Kap. 3, 17), wird der Fromme selbst mit
dem griinenden Baum verglichen. Vielmehr wird er deswegen
verurteilt, weil er durch sein Verhalten bewies, daf seine
Beschiftigung mit der Thora nur oberflichlich war, er wurde
von jhrem Studium nicht vollkommen erfaflt, so daf noch
Raum fiir andere Wahrnehmungen und Empfindungen ibrig
blieb: Stellen wir daneben noch einen anderen Ausspruch aus
dem” gleichen "Kapitel, Satz 4: Rabbi- Chanina ben Achinai
spricht: ,Wer wachet bei Nacht und wer auf"dem Wege sich
befindet und sein Herz dabei mit mifligem Sinnen beschif-
tigt, der gefihrdet seine Seele“. Von Todesschuld kann hier
sicher keine Rede sein, sondern eben von'einer Heilsgefdhr-
dung:

Hier stehen also Naturempfinden und Naturverwertung nicht
im Gegensatz zum Studieren, vielmehr wird an einer kon-
kreten Situation die Forderung der intensivsten Beschdftigung
mit der Thora erhoben und gezeigt, daf der Grad der In-
tensitjt so hoch sein mufl, dafl andere Wahrnehmungen und
Empfindungen- véllig ausgeschlossen-sind. Dies mag eine zu
weit gehende Forderung an den Menschen sein, doch vermag
ich nicht zu sehen, inwiefern sie fiir einen ,engen Geist*
der Pharisder aussagen sollte.

Gestatten Sie mir noch ein anderes Beispiel aus Kzhelet
Raba, 9 anzufiihren, wo es heifit: Als Gott den ersten Men-
schen schuf, nahm er ihn, und zeigte ibm alle Biume des Gan
Eden und sprach zu ihm: ,Besich meine Werke, wie schén und
vorziglich sie sind. Alles was ich hier schuf, habe ich fiir Dich
geschaffen. Sei vorsichtig, verdirb nichts und vernichte nicht
meine Welt, denn wenn Du sie vernichtet hast, ist niemand
da, der sie wieder in Ordnung bringen konnte.“ Veigleichen
Sie: das ungebrochene Weltbild, im Gegensatz zum dhrist-
lichen, das diesem Aussprudk zugrunde liegt. Hinzu- méchte
ich noch bemerken, daf}: Natur im heutigen Sinne, nim-
lich als Empfindung und Erlebnis, meines Wissens erst in
der Renaissance auftaucht, und bis dahin Landschaftsmalerei
unbekannt war.

Aufler der Berichtigung der von dem Diskussionsredner auf-
gestellten, wenig verstindnisvollen Behauptung, filhren die
letztzitierten Stellen zu unserem Ausgangspunkt zuriick. Denn
ihre richtige Deutung beantwortet die Frage: Woher nah-
men sich die Pharisder das Recht der vollen Lehrfreiheit?
Es ist dies, die mit dem ganzen Herzen: hingebungsvolle,
intensive Beschiftigung mit der Thora, die ihnen die in-

nere Sicherheit gab, ihren- Sinn “souverin deuten zu diirfen.
Lehrfreiheit! Ich bitte sidr zu- vergegenwirtigen, welch revo--

lutiondren Umsturz. im .gebundenen Denken des Judentums
-diese’ Errungegschaft bedeutete. Noeh heute miissen wir sie
bewundern. und als Ziel setzen, denn das orthodoxe Juden-

_tum, dessen Sprecher sidr.als die Nachfolger der Pharisder-

ansechen, besitzt sie'nicht mehr. Ich glaube auch, dafl sie in
den nichtjfidischen Religionen nicht allzu oft praktiziert wird.
-Nun ist es an der Zeit, die geschichtliche Konstellation zu
rekonstruieren, die die Pharisier, wenn sie iberleben woll-
ten,. zwangsweise auf den Weg der Lehrfreiheit verwies,
Schon ihr “Name, P'ruschim, wie sie im Hebrdischen genannt
werden, besagt: ,Abgesonderte” und kennzeichnet ihre Hal-
tung. Sie ‘sonderten sich von dea Sadduciern einerseits und
den Am Haarez andererseits ab. Es war dies cin Protest gegen
die sadducdische Handhabung der Thora, wie auch gegen
die Gleichgiiltigkeit der Am Haarez in der Befolgung des
Gesetzes. Diese neue Bewegung ist im Grunde eine nonkon-
formistische im religiosen, wie auch im politischen Sinne.



Mit dieser ihrer Haltung reihten sie sich in die grofe Tradi-
tion der Propheten em. Sie konnten sidr nicht mit der An-
sicht der Sadducier, wonach die- Thora ctwas Statisches ist,
an der kein Wort geriittelt werden darf, identifizieren. Eine
solche' Einstellung fihrt ihrer Meinung nach zur Reduzie-
rung der Thora auf die Gebiete des Kultus “und der inneren
Rechtsprechung. Tatsdchlich wurde die Thora durch die Sad-
ducder aus der. Gestaltung des alltiglichen Lebens sowie der
Staatsfithrung ausgeschaltet, und die Folge war eine Anlch-
nung an die hellenistische Kultur der Umwelt. Demgegen-
iiber behaupteten die Pharisder: Die Thora ist eine dyna-
mische Lehre und darf durch die Mittel "der Hermeneutik
gedeutet werden. Das wire die andere Interpretation. des
Wortes P'ruschim. Auch ]oscphus sprach von. ihnen als den-
Jenigen, die besonders exakt imstande sind, di¢ Thora aus-
zulegen. Hierzu ein einfaches Beispiel aus der Hermeneutik:

Rabbi Meir pflegte zu sagen: ,Woher wissen wir, dafl selbst
ein' Goj, der sich mit der.Thora beschiftigt, wie ecin Hoher-
priester ist?* Denn es wurde gesagt: (Levit 18,5) ,...was
der Mensch tun soll und in ihnen leben.“ ,Priester, Leviten,
Israeliten“ wurde nicht gesagt, sondern ,der Mensch“. Dar-
aus folgerst du: DaB’selbst ein Goj; der sich mit der Thora
beschiftigt, wie cin Hoherpriester ist.

Die Pharisier waren.der Meinung, dafl die: Thora obwohl
unter andersartigen sozialen und wirtschaftlichen Verhilt-
nissen gegeben, doch auch fiir ihre Zeit und alle kommenden,
ihre Antwort bereithidlt, denn ihr Geist ist Gberzeitlich und
Gberrdumlich. Sie vermag Antworter in jederlei gearteten

neuartigerr Konstellationen zu geben, vorausgesetzt, dafl wir -

den richtigen Schliissel und die riditigen Manner zu ihrer
Deutung besitzen. Durch die Hermeneutik kénnen wir zu
dem transzendenten Sinn vordringen und durch disziplinierte
Anwendung des Grundgedankens sind wir fihig, das ganze
Leben zu umfassen und Richtlinien zu seiner Fihrung und'
Erfallung auszuarbeiten. Rabbi Janai .sagt: ,Wire die
Thora abgeschlossen, so kdnnten wir nicht bestehen. War-
um? ,Gott sprach zu Mosche* wird gesagt. Nun, bat Mosche
Gott, teile mir das Gesetz mit. Gott antwortete: ,Richte dich
nach der Mehrheit* (Exod 28, 4). Damit die' Thora auf 49
Arten rein und auf 49 Arten unrein- gedeutet wird (Jer
Sanhed 84, 5,2). Mit diesem- aber nicht genug. Dieses Redht
der-freien Deutung ging noch viel weiter, es wurde nicht
nur einer autoritiren Korperschaft, sondern jedem indivi-
duellen Juden zugestanden, Jeder, der das Gesetz erfillt,

dessen Lebenswandel untadelig und Absichten rein sind,_

darf seine verpflichtende Meinung frei und offen ausspre-
chen. Hier und in dieser Epoche hat im Judentum die Nei-
gung zur Individualisation des religidsen Menschen einen
machtigen Aufschwung erhalten. Vergleichen Sie dem gegen-
tber, was den Christen in Matth. Kap. 23 gesagt wird: ,Ihr
aber habt, im Gegensatz zu den Pharisdern, nur cinen Lehrer,
einen Meister und.einen Gott:“

Zur Illustration der individuellen Lehrfreiheit médhte ich

zwei Stellen anfiihrep. Fiir die Agadah zunichst: ,Und Mo- -

sche verbarg semn Angesicht* (Exod 3, 6). Rahbi Jehoschua
ben Karcha sagt: Mosche hat nicht. richtig gehandelt, indem
er sein Angesicht verbarg. Denn hatte er sein Gesicht picht

verborgen, hitte ihm Gott aufgedeckt, was. oben und was.

unterr ist, was war und- was sein-wird. Am Ende bat er, se-
hen zur diirfen, wie es heiflt: ,Zeige mir doch deine Herrlich-
keit“ (Exod 338, 16). Gott antwortete Mosche: ,Idi kam, um
dir einr Angesicht (der bestimmte Artikel fehlt) zu zeigen, du
aber verbargst dein Angesicht;” jetzt sage idf dir: ,Kein
Mensch kann mich sehen und leben'® (Exod 33, 20). ,Als ich
wollte, wolltest du nicht, nun da du willst, will ich nicht.”

Aber Rabbi Hoschea Rabba sagt: Recht tat Mosche, indem er
sein Angesicht verbarg; so.sprach Gott zu Mosche: ,Ich kam,
um dir mein Angesicht zu zeigen, aber du chrtest mich, in-
dem duldein Angesicht verbargst — bei deinem Leben — du
wirst bei mir.sein auf dem Berge 40 Tage und 40 Nichte,
wirst nicht essen und nicht trinken, aber du wirst genieflen
den Glanz der ,Anwesenheit'® (Schechina), wie- es heifit:

»Aber Mosche wuflte nicht, dafl die Haut seines Angesichtes
strahlte* (Exod 84, 29) (zitiert aus Midrasch Rabba 2).

Aus der Halacdha mdchte ich. das Beispiel der Auflerkraft-
setzung der Schemitah (Verjihrung von Forderungen im Er-
lafjahr) durch Hillel erwadhnen, (Gitt 56a, Schebiith 10, 3/4).
Hier zeigt sich sehr deutlich die freie Handhabung und An-
passungsfahigkeit an die immer neu—auftretenden Forde-
rungen der Zeit. Hillel deutete den urspringlichen Sinn des
Gesetzes als-eine soziale Maflnahme fiir Menschen, die durch
Schicksalsschlige gezwungen waren, ecin Darlehn aufzuneh-
men, und nun infolge der Wirtschaftsumgestaltung auf Geld-
verkehr in seiner Epoche haben sich die Reichen geweigert,
Darlebn - an Arme zu vergeben, aus Furcht vor Verjahrung
im Schemitahjahr: Hillel sah, dafl sich der soziale Sinn des
Gesetzes in sein Gegenteil verkehrte; betroffen wurden ndm-
lich die-Armen. Um dem abzuhelfen, setzte Hillel das Gesetz
zeitweise aufler Kraft,  und half damit den iberzeitlichen
Sinn des Gesetzes zu erfiillen.

Es. geniigt, das jidische Schrifttum an jeder beliebigen Stelle
aufzuschlagen, um empfinden zu kénnen, dafl innerhalb einer
nicht definierten, und doch untriigerisch tragenden Grund-
auffassung die Freiheit der Meinungsverschiedenheit be-
lebend und. befruchtend wirkte. Daher zerschlugen sich alle
Versuche, die Thora eindeutig autoritir zu deuten und sie
dogmatisch festzulegen. Diesen Prozef kdonnen wir noch bis
zu dem Abschlufl des Schulchan Aruch verfolgen (16. Jh.).
Angefangen von der Mischna iiber Raw Alphasi, Maimoni-
des, die Turim, die versucht haben, eine allgemeingiltige
Kodifikation vorzulegen, sehen wir schlagartig Gegenbewe-
gunger aufkommen, die die Festlegungen von neuem auf-
rollen und in-Frage stellen. Der Grundgedanke, der dieser
Einstellung unterliegt, ist folgender: Die Thora ist eine ewig
meue Quelle, die in einer bestimmten konkreten, geschicht-
lichen Situation gegeben wurde, um exempelhaft Verhal-
tungsweisen zu statuieren. Gelingt es uns in den inneren
Sinn vorzudringen, danm ist es uns erlaubt, diesen inneren
Sinn in einer veridnderten Lebenssituation addquat, von
neuem verpflichtend, auszulegen. Resch-Lakisch sagt: Es
gibt Fille, in welchen die Aufhebung der Thora zu ihrer
Starkugg fiihrt. Denn es wurde gesagt: ,Welche du zer-
brochen hast* (Exod 84, 8) — Gott sprach zu Mosche: ,Dafl
du zerbrochen hast; sei zu deinem: Wohl!®* (M’nachoth 99a,
b). An einer-anderen Stelle (T’mura 14b) wird der Sinn noch
deutlicher. ,Rabbi Jochanan und Resch-Lakisch studierten
am Schabbath im Buche der Agadah und deuteten folgen-
dermaflen: Bezugnehmend* auf den Satz Psalm 119, 126,
sagten sie: Es ist besser, cinen Buchstaben aus der Thora
herauszureiflen, als daf die Thora in Israel vergessen™
wirde. Die zwei Schriftgelehrten wendeten den Satz so, daf

sie lasen: ,Stéret die- Thora, wenn es Zeit ist, fir Gott

zu wirken.‘“

!

"Hitten' die Pharisder eine dogmatisch verpflichtende Kodi-

fikation zugelassen, so wire das Tor zum Leben zugefallen
und cine Erstarrung cingetreten, was den Untergang des
Judentums. zur Zeit des Verlustes der staatlichen Autonomie
bedeutet hitte. Daher der tiefe Horror vor einer endgiiltigen

" Festlegung. ,Wer scin Gebet als. etwas Festgelegtes ver-
" richtet, .dessen Gebet ist' keine demiitige Bitte®

(M. Brach 4,
4). Die Thora ist kein Abschlufl, sie ist immerwahrender
Auftrag. ‘Uns wurde als ,Mizwah* aufgetragen: ,Leben

. sollst du in ihnen, aber nicht absterben® (Sanhed 74a).

Wire es ihnen nicht gelungen, sich auf den inneren Sinn
der Thora zuriickzuzichen, blieben.ihnen in ihrer gesellschaft-
lich okonomischen Schwiche und unter Druck der politischen
Verfolgung nur zwei Auswege: Der Anschlufl an das auf-
kommende und sich konsolidierende Christentum, das sich

" als die Erfillung des\Gesetzes gedeutet hat, oder die saddu-

céische, starre Buchstabendeutung als verpflichtend anzusehn.
Im ersten Falle hitten sie, aufler den anderen grundlegen-
den Grundsitzen, auch auf ihre Tradition der Lehrfreiheit
verzichten miissen. Im zweiten Falle wire es zu einer Spal-
tung zwischen Leben und Thora gekommen. Die Thora
ware zu einem Museumsstiick, gut fir Kulthandlungen in
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den wenigen erhabenen, festlichen Augenblicken, herab-
gesunken, doch hitte sie die freie Gestaltungskraft in den
immer neu auftretenden Problemen des flieBenden Lebens
verloren, Die unausweichliche Folge wire die Ausrichtung
und’ Assimilation an die jeweiligen Kulturformen der Um-
gebung gewesen, wovon die Geschichte zu allen Zeiten in so
reichlichem Mafle Zeugnis ablegt. Keine dieser Méglichkeiten
war fir die Pharisder annehmbar.

Sie aber wiahlten ihren eigenen Weg: Die immerwihrende
Revolutionierung der Ordnung im Gesetz, die ihre Wur-
zeln in der Thora hat. Dieser Haltung liegt die Auffassung
zugrunde, daf die Thora in ihrem letzten Sinne nicht er-
fillbar ist, denn Leben bedeutet scheitern. Der Mensch
steht in einer stindigen Spannung zwischen Aufgabe und
Erfillung, doch in seinem tiefsten Bewufltsein trigt er die Er-
kenntnis in sich, dal er der Aufgabe niemals gerecht werden
kanh. Diese Spannung hat eine Paradoxie zur Folge, denn
gerade dieses Bewufltsein des Scheiterns gibt ihm die Kraft,
sich nicht der Aufgabe zu entziehen, vielmehr die Erfillung
immer wieder von Neuem. zu suchen. Denn das Scheitern ist
in ihm existentiell bedingt, es ist gefiirchtete- Erwartung:
Was dem Menschen bleibt, ist der Weg, der zwischen den
beiden Polem, Aufgabe und Erfiillung, liegt, Der Weg ist
die Thora, wie es heiflt: ,...und gehe in allen seinen We-
gen* (Plural) (Deut26, 17). ,Bereite dir den Weg...*
(Deut 19, 8). Aufschlufireich ist in diesem Zusammenhang
der Ausspruch von Raw Jehuda im Namen von Sch'muel:
»Warum hatte die Herrschaft des Hauses Schaul keine Fort-
setzung? Weil kein Fehl in ihm war® (Joma 22b). Das
spannungsreiche Leben Davids entsprach cher dem Bilde
des Menschen im Alten Testament. Mit Recht kamn man
das Buch als die Geschichte des Scheiterns des Menschen vor
Gott bezeichnen. Der Abflufl unserer Geschichte spricht sehr
beredt die Sprache des xmmerwahrcndcn Versagens des
Volkes im jeweiligen Geschehen.

Diese Konzeption der Pharisder von der individuellen Lehr-
freiheit fand wohl ihre Methode in der Hermeneutik, aber
ihr tieferer Sinn war im Scheitern des Menschen auf seine,
ihm adiquate Weise, begriindet, und entsprechend seiner Be-
findlichkeit folgt auch der Antrieb zu neuen Unternehmun-
gen. Diés wurde im Bild vonr Strom ausgedriickt: ,...Die
Worte der Thora wurden dem Wasser-verglichen, wie ge-
sagt wurde: Auf! Alle, Diirstenden geht zum Wasser®
(Jeschaja 55, 1). , Wie das Wasser den Menschen. der nicht
schwimmen kann, verschluckt, so auch die Thora lifit den
Menschen untergehn, der nicht in ihr scahwimmen kann* (sie
nicht zu deuten versteht), (Schir-Haschirim Raba 1).

Ist aber mit dieser Haltung nicht einem Relativismus Tir
und Tor gedffnet? Den Pharisdern war diese Gefahr wohl
bewuflt. Sie vermieden sie, indem sie den einzelnen ver-

pllichteten, zu seinen Entscheidungen zu stchen, und sich im

Alltag danach auszurichten: ,Wer streng gegen sich selber
sein will, und sowohl die Erscawerungen des Hauses Scha-
mai, wie auch des Hauses Hillel auf sich nehmen wird, dber
den wurde gesagt: ,Der Einfiltige wandelt in Finsternis®
(Kohe}2, 141), ,Wer aber nur die Erleichterungen des Hau-
ses Schamai und des Hauses Hillel sudit, ist ein Frevler®
Vielmehr hat er auf sich-zwnehmen entweder alle Erleichte--
rungerr und Erschwerungen des Hauses Schamai. oder alle
Erleichterungen “und Erschwerungen .des Hauses Hillel®
(Toss Jeb 1). -

Obwohl die obenerwahnte Lehrfreiheit cine Weiterexistenz
des: Volkes ermdglicht hatte, war es sich trotzdem der Epi-
sodenhaftigkeit und des Bruchcharakters ‘der Golah be-
wufit, denn ein volles schopferisches Ausleben war nur i
der Einheit.von Gott, Thora, Volk und Land méglich. ,Un-
sere Lehrer lehrten: Der Mensch ziehe immer vor, in Is-
rael zu wohnen, selbst in einer Stadt mit einer nichtjidi-
schén Mehrheit, als im Ausland in einer Stadt mit jidischer
Mehrheit, denn jeder, der in Israel wohnt, gleicht einem,
der einen Gott hat, wihrend derjenige, der im Ausland

1 Der Tutiorist der Moraltheologen. (Anm. d. Red.)
2 Der Laxist. (Anm. d. Red.)
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wohnt, gleicht cinem, der keinen Gott hat. Wie es heifit:
»,Um cuch das Land Kanaan zu geben, auf dal ich da bin,
als euer Gott* (Levit 25, 38). ,Kann man aber sagen, wer
nicht in Erez Israel wohnt, habe keinen Gott? Vielmehr will
er (der Satz) sagen; Jeder der im Ausland wohnt, wird an-
gesehn als ob er ,Fremdendienst' tut...“ (Ketub. 110b).

Nun werfen wir nochmals einen Blick auf unsere Ausgangs-
position: Was bedeutet die Lehrfreiheit fiir die Erneuerung,
Gestaltung und Ausrichtung des Menschen und der Gesell-
schaft im Sinne der Thora im heutigen Staate Israel? Die
geistigen Hauptstromungen lassen eine dreifache Ausrich-
tung erkennen: Die Thorakratie, die Traditionsjuden und
die religids freie, meist marxistische Orientierung. Ich ziehe
die Bezeichnung Thorakratie (Thoraherrschaft) den Ter-
mini Theokratie und Nomokratie vor, denn Nomokratie ist
20~ eng, wihrend Theokratic im jidischen Sinne zu grhaben
und entriickt ist. Die Anhidnger der Thorakratie fordern
namlich, daf die Thora als Grundlage fir die Staatsverfas-
sung diene.

Die strengste Gruppe der Thorakraten sind die Neturej
Karta — Hiiter der Stadtmauer —. Sie sehen sich als die
Hiiter der wahren Tradition an und sind ultra-orthodox in
ihrer Einstellung zum Gesetz, an dem nicht das allergeringste
geandert werden darf. Bei ecinem Konflikt zwischen dem
althergebrachten Gesetz: und den modernen Erscheinungen
negieren sie letztere und tragen bereitwillig alle einengenden
Konsequenzen. Sie leben in cinem selbstgewihiten Ghetto,
um alles Moderne, auch rein riumlich, ausschliefen zu kén-
nen. Sie gehen in ihrer Ablehnung dem Staate Israel gegen-
iiber so weit, dafl sie selbst seine Gerichtsbarkeit nicht aner-
kennen, und wiirden sogar ecine arabische Fremdherrschaft
einer weltlichen jiidischen vorzichen, vorausgesetst, daf ihnen
vollkommene Religionsfreiheit garantiert wirde3. Sie wir-
ken durch ihre Konsequenz, Opferbereitschaft und Aktivitit,
die leicht in Fanatismus ausartet, viel stirker, als man ihrer
Zahl nach, ein paar hundert Familien, vermuten wiirde.

Ihnen nahe. verwandt, besonders in der Intoleranz, ist die
Gruppe der Agudath Jisrael = Einheit Israels. Der cinzige
Unterschied gégemiber der ersten Gruppe besteht in ihrer
Bejahung des. Staates. Sie kdmpfen fiir ihre Idee der Thora-
kratie innerhalb der Knesseth (Parlament). Vielleicht kann
man diese beiden Gruppen mit der minutiGsen und schr
strengen Deutung des Gesetzes in dem Hause Schamai ver-
gleichen.

Mit der Tradition des Hauses Hillel demgegeniiber konntc
man die Misrachi-Gruppe in Einklang bringen. Diese Gruppe
ist kompromifibereiter und konstruktiv. am Aufbau des
Staates tdtig. Thre Partei wurde gleichzeitig mit dem Auf-
kommen des Zionismus gegriindet.' Dem Wesen nach ge-
horen auch die Neueinwanderer aus den orientalischen Lin-
dern ihnen ap. Zahlenmiflig tberwiegt die Misrachi die
vorher genannte Gruppe umr das Vier- bis Fanffache.

Die beiden letzten Gruppen, Aguda und Misrachi, versuchen,
solange- ste. nicht ihr Hauptziel, die Thorakratie. als Ver-
fassung Israels, verwirklicht sehen, die partielle Durdh-
dringung des sikularen Staates mit den Hauptmizwoth der
Thora. Sie dringen auf Einhaltung, der Speisevorschriften im
Militir und G6ffentlichen Institutionen, Beachtung der Sab-
hatgesetze im tdglichen Leben und Verbot der Schweine-
zucht im Lande. In positiver Richtung sind sie besonders-im
Ausbau von religiosen Institutionen, Synagogen, Schulen
und Lehrhiusern, aber auch in der. Grindung von religid-
sen Siedlungen titig, die ehrlich versuchen, allen Anforde-
rungen der Thora nachzukommen. Diese Siedlungen waren
es, die die' besondere Achtung der marxistischen Gruppen
zu errsngen vermochten und die auch positiv auf die links-
geridrteten Kibbuzim Einfluf gewannen, so dafl in den letz-
ten Jahren in einigen dieser Kibbuzim der Versuch gemacht
wurde, anldfilich der Feste, aufler dem nationalen und na-
turhaften Charakter, auch den religiésen Aspekt in Erschei-

3 Wie eanst die griechi;dIe Orthodoxie licber den Tirken dienen wollfe
als dem Papst unterstehen. (Anm. d. Red.)



nung treten zu lassen. Einige hielten sogar am Neujahrs-
und Versohnungsfest Gottesdienste ab.

Audch auf pidagogischem Gebiet sind die Aguda und Mis-
rachi sehr titig, so dafl dber ein Drittel aller Kinder reli-
gidse Schulen besuchen. Vor einigen Jahrenm griindete Mis-
rachi eine Universitit, deren Grundlage auf ungeschmaler-
ter Tradition beruht.

Zwischen ihnen und der marxistischen Richtung liegt die
grofle Masse der religios nicht organisierten Juden. Man
findet sie in fast allen Parteien und Organisationen, da sie
Religionsiibung als eine Privatsache ansehn. Sie wiirden
auch einer Trennung von Staat und Religion in der Verfas-
sung zustimmen, verlangen aber vom Staat eine aktive
Unterstiitzung der religidsen Bedirfnisse.

Wohl die einflulreichste und bestorganisierte Gruppe um-
faflt die sozialistischen Parteien, die letztens von der anti-
religidsen Haltung immer mehr Abstand nehmen und sich
der Religion gegeniiber neutral verhalten. Der jetzige Mini-
sterprisident Ben Gurion formulierte diesen Standpunkt in
seiner Parlamentsrede vom 27.3.58 tber Staat und Reli-
gion: ,Der Neturej Karta werden wir erméglichen nadh ihrer
Fagon zu leben und werden ihre -Uberzeugung chren. Je-
doch erlauben wir keinen Religionszwamg. Wir missen alle
zusammen in gegenseitiger Achtung leben, wissend, dafl
tiefe Meinungsverschiedenheiten unter uns bestchen. Er
fuhr fort: ,Rabbi Levin (Fiihrer der Agudath Jisrael) ist
berechtigt und von seinem Standpunkt aus sogar verpflichtet,
fir die Umkehr Ben Gurions zu beten; jedoch bis zu seiner
Umkehr hat er kein Redht, religisen Zwang auf ihn auszu-
iben.” In der gleichen Rede- verteidigte der Ministerprasi-
dent auch die Freiheit aller anderen Religionen und deren
Unterstiitzung (Haarez, 28. 3. 1958).

Das bisher Angefiihrte gilt in der Hauptsache fiir die dltere,
eingewanderte Generation, jedoch dem Grofiteil der Jugend,
den sogenannten Sabres, ist Religion kaum ein Problem, ja-
man kénnte fast behaupten, dafl sie sich ihr gegeniiber nega-
tiv verhalten. Sie glauben, das Problem in aufkldrerisch-
marxistischer Uberheblichkeit Gbersehen zu diirfen. Eine
ganz kleine Gruppe bildete sogar eine antijiidische Ideolo-
gie aus. Es sind dies die sogenannten Kanaaniter, die an
die Tradition der kanaanitischen Urbev&]kerung ankniipfen
wollen. Gesdhichtlich gesehen wollen sie die Entscheidung
des Volkes fiir Gott und Israel unter Jehoschua, aufheben,
der das Volk zwischen Gott und Baal zu wihlen aufrief
(Jehoschua 24). Selbst die Bindungen zu den Juden aufler-
halb Israels wollen sie abbrechen. Sie verlangen Riickkehr
und Assimilation an den urspringlich kanaanitischen Raum
und wiinschen ,Israel sei wie alle Volker®. Die Gefahr be-
steht hier in dem vollkommenen Verzicht auf jegliche jidi-
sche Substanz und Preisgabe der geschichtlichen Bestim-
mung. Wie kam es zu einer solchen Entwicklung?”

Die zweite Einwanderungswelle nach Israel, deren Repri-
sentant Ben Gurion ist, war bestimmend fir die geistig~
gesellschaftliche Ausprigung des heutigen Israel Ihr Ideal-
bild war ein extremer Sozialismus auf nationaler Grund-
lage. Dementsprechend entwidkelten. sie eimr Erzichungsideal,
dessen Auswirkungen wir heute an der Mehrzahl der Jugend
ablesen konnen. Die Viter berauschten sich an der Freiheit,
an der Moglichkeit, produktiv titig' zu sein, sich mit der
Natur handelnd zu verbinden und glorifizierten die Arbeit
an sich. Endlidr hatten sie Heimatboden unter dem Fiifien
und konnten die Unterdrickung von Jahrhunderten von
sich wilzen. All diese Eindricke und Erlebnisse wollten sie
ihren Kindern ibermitteln, um sie naturhaff in den von
ihnen gegrindeten Gemeinschaften aller Art glidcklich zu
machen. Hierbei vergaflen sie aber, pddagogisch geschen,
eins, ndmlich, dafl die Voraussetzungen fiir ihre Erlebnisse
ganz andere waren, als die ihrer Kinder, und entsprechend
war die Reaktion der Kinder auch eine andere. Die Viter
kannten die jidische Tradition in all_jhrer Tiefe aus den
ostjidischen Ghettos und wurden von ihr, nolens volens,
beeinflut und getragen. obwohl sie bewuft, ihrer marxisti-
schen Einstellung gemif, sie vollkommen aus ihrem Leben

"4 Vgl. auch N. Goldmann,

ausschalteten. Thre Kinder aber begegneten der Tradition
nur noch mittelbar und hatten mit ihr iberhaupt keine er=
lebnismiflige Begegnung. Die Folge war, dafl die freie,
areligiése Erzichung in der neuen Generation ganz an-
dere Erlebnisse, Ideale und Verhaltungsformen zeitigte, als
den Vitern vorgeschwebt hatte. Der Typ ist ganz im Gegen-
satz zu seinen Vitern naturnahe, kraftbewuflt, unkompli-
ziert, unproblematisch, unromantisch, doch in seiner Einfach-
heit ansprechend und offen, freundschaftlich und hilfsbereit.
Er ist vollkommen diesseitig eingestellt, Gberbewertet sich
und seine Umgebung und glaubt in der Art des Durchschla-
gens des gordischen Knotens, die jeweils vorhandenen Pro-
bleme 16sen zu konnen. Vollends erniichtert wurden die
geistigen Viter der Sabres, als sie merkten,.dafl bei direkten
Kontakten der Jugend mit den Juden auflerhalb Israels, wie
bei der Begegnung mit~den Juden Moskaus anlifllich des
]ugendfestxvals durch das vorhandene Unverstindnis sich
fast eine Kluft aufgetan hatte.

Nun ist die Gefahr der Entfremdung zwischen unserer géti-
lichen Bestimmung, unserem geschichtlichen Werden und der
vollkommen sikularisierten Staatsauffassung klar erkannt
worden. Der Minister fir Erzichung, der nodr selber zur
Gruppe der zweiten Einwanderung gehéort, gab einen Er-
la heraus, in welchem er den Schulen auftrigt, mit allen

Mitteln die Todaa jehudith — das jadische Bewufitsein —
zu wecken und zu pflegen. Dies geschieht in einer Art Reli-

gionsunterricht, der bis heute in den nichtreligidsen Schulen

nicht vorhanden war, unter Einbezichung des Elternhauses.

Inwiefern diesem Erlaf, der von den linkssozialistischen

Gruppen bekampft wird, Erfolg beschieden sein wird, hingt

von den Motiven seiner Initiatoren ab. Soll er als Ausweg
aus eciner tief empfundenen geistigen Krise dienen, oder
wurde er eingefihrt, um das Symptom der Krise zu aber-

tinchen? Eins hat der Erlaf klar gezeigt, nimlich, dal die

geistige Krise des Staates ihrem Wesen nach ein Generatio-

nenproblem ist. Denn wihrend die Krise der eingewanderten

Erwachsenen durch das mitgebrachte Erbgut mehr oder we--
niger verdeckt oder dberbriickt wird, tritt sie bei der jungen

Generation kraf hervor. Hier muf eine nach den Gegeben-

heiten der Situation bedingte Losung gefunden werdent.

Die Synthese der geistigen Situation zeigt deutlich, dafl die

mafigebenden Kreise wieder fiir die Tradition empfinglich®

geworden sind, und dafl daher die Initiative von den Re-

ligidsen ergriffen werden mifite. Allerdings sollte von einem

Losungsversuch, der auf halachischen Aspekten des Gei-

steslebens der Galuth basiert, abgesechen werden, denn deren

Aufgabe war die Erhaltung des Judentums, wihrend unsere

heutige Aufgabe die schépferische Neugestaltung ist. Es

liegt daher in der Linie des Suchens, auf ecine Epoche der

Autonomie zurickzugreifen und zu untersuchen, ob nicht

ihre Sicht zur Losung des Problems beitragen kénnte. Die-

ses Uberspringen von Jahrtausenden des Geschehens ist im

heutigen Israel kein Kuriosum. Im Gegenteil, das sikulire

_—Geschichtsbewufltsein ist sehr rege und ausgeprigt, ja es be-

steht geradezu ein Hunger des Anlchnungsbcdurfmsses an
unsere” Vergangenheit. Es gxbt kaum ein Land, in dem das
a:chaologxsche Interesse bei Jung und alt so stark verbreitet
ist, wie in Israel. Nun. ist meine Meinung, dafl durch eine
gescrickte Hinlenkung dieses starken Geschichtsbewufitseins
auf eine Epoche in unserer Gesdhichte, in welcher sich beide
Richtungen treffen konnten, das orthodoxe Judentum, das
auf der pharisdischen Tradition fufit, und das moderne Ju-
dentum, das auf das erlGsende Wort in seiner Sprache und
Denkart wartet, der Anfang zu einer L3sung gesucht werden
mifite. _

Ich meine hier die Epoche der Entstehung des pharisdischen
Judentums. Trotz aller Verschiedenheit namlich, ist die ge-
schichtliche Situation, in der wir uns befinden, sehr leicht in
eine Parallele zu der ihrigen zu stellen. Sie hatten, genau
wie wir, das Problem der Assimilation, ,Israel sei wie alle
Vélker®, und waren bedroht, ihre gottliche Bestimmung in
der Geschichte zu verlieren. Zur Meisterung der Situation

S. 90! (Aom. d. Red.)
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und zur Zuriickfihrung zu ‘unserer. urspriinglichen Aufgabe
entwidkelten sie in revolutionirem Wagemut ihre Konzep-
tion der Lehrfreiheit, um so einen Weg zu immer neuen Ge-
staltungen vorzuzeichnen.

Wire es da nicht an der Zeit, zu fragen, ob diese pharisdische
Konzeption von damals nicht auf einen Weg hinweist, der
Antwort auf unsere Probleme geben konnte? Die ortho-
doxen Gruppen miifiten von neuem lernen, ihre Haltung
aufzulockern, um die urspriinglichen pharisdischen Lehren
neu zu beleben, und die indifferenten Gruppen kénnten von
ihnen die Schopferkraft und diec Fahigkeit, neues Leben aus
der alten Lehre zu empfangen, lernen. Hillel und die ande-
ren Lehrer wiirden uns nicht empfehlen, die Auslegung der
Thora, die fiir jene Geschichtssituation verbindlich war,
im orthodoxen Sinne zu {ibernchmenr und sie auf unsere
heutige Wirklichkeit anzuwenden.. Vielmehr haben sie uns

gelehrt, innerhalb des Uberzeitlichen in der Thora und im
wahren, dem Gesetz unterliegenden Sinne, die Wege und
Formen zu suchen, die es uns- erméglichen, unseren veran-
derten Alltag in Freiheit zu ordnen. Unsere Zukunft hangt
von der Gestaltungskraft des Volkes ab, INeues mit Altem
dialektisch- in Einklang zu bringen. Das entspriche auch un-
serer Haltung in den schdpferischen Epochen der Gesdhichte,
in der Konservativismus und Moderne sich in befruchtende
Korrelation zueinander stellen. Wir miissen endlich begrei-
fen, dafl der Herr des Volkes uns von Neuem in eine ge-
schichtliche Konstellation gestellt hat, in der wir wiederum
gewogen werden. Versagen wir, so wird, wie es Mosche
dem Volke klar vorausgesagt hat, ,Vertreibung (Levit 26)
die- Folge sein. Meistern wir sie aber, so wird sie zu einer
Renaissance der Thora.in all ihrer geschichtsgestaltenden
Kraft fiihren.

9.a Volker Gottes oder Gottes Volk?

Vortrag von Prof. Dr. Karl Thieme auf der Bilstein-
Wodhe der Deutschen Volkschaft 1956 .

Der Vortrag ist eine von Frau Anita Rest fiir die-,Deutsche Volkschaft
Januar—Mirz 1958 nadr der Tonbandaufnahme niedérgeschricbene wenig
verinderte Wiederholung dessen, der auf der Berliner Tagung des Kath.
Bildungswerkes. mit der Ev. Akademie am 7. 4. 1957 gehalten wurde.
(Vgl. FR X, 57 £.!)

Dieses Referat soll in noch héherem Mafle, als es jedes
solche Referat hier sein soll und auch in der Regel ge-
wesen ist, als Gesprichseinfithrung dienen. Es soll ver-
sucht werden, ob wir am Schluf} unserer Werkwoche zu
einer Einordnung derer, von denen wir gesprochen
haben, der Juden, in ein Gesamtbild gelangen kénmen,
ein Gesamtbild von dem, was ,Gottes Uolk® ist oder
heiflt. Zunichst, auf den ersten Blick, scheint jedoch
jede Gemeinschaft, die durch ein bestimmtes Verstind-
nis der Offenbarung des Gottes- Abrahams, Isaaks und
Jakobs zusammengehalten wird, nur sich selbst als das
einzige, eigentliche und wahre Gottesvolk gelten las-
sen zu kénnen.

Jiidisch gesehen also ist-nur Israel Gottes auserwihltes
Volk. Alles andere sind die als Kollektivgebilde gotzen-
dicnerischen Weltvolker, und im besten Falle in der
Mitte dieser Weltvdlker Gottesfirchtige, sogenannte
Noachiden,” Menschen, die wenigstens ein gewisses Mi-
nimum der Gebote Gottes in Zuwendung zum wahren
Gott halten, wenn sie auch nicht den Stand des erwahl-
ten Priestervolkes erreichen. Und selbst, wenn der Mes-
sias kime oder gekommen wire, konnte- er nach der
Uberzeugung der Juden, die auf ihrem Verstindnis des
AT gegrindet ist, diese cinzigartige- Auserwihlung Is-
raels nur bestitigen und vor aller Welt-offenkundig
machen, aber nimmermehr abschaffen.

Rémisch gesehen: ist nur die Papstkirche in der Oboe-
dienz der Amtspachfolger des von Jesus Christus als
Hirt seiner Herde eingesetzten Simon Petrus das wahre
erneuerte Israel. Die Synagoge scheint nur als Gegen-
grindung des Satans verstanden werden zu konnen.
(Vgl. Joh"8, 44 und Apk 2, 9, ebenso 3, 9: ... die sich
Juden nennen und es nicht sind, sondern eine Synagoge
des Satans sind“, wobei das Wort , Jude“ als Ehrentitel
gewertet wird, dessen die Angehérigen der Synagoge
nicht wiirdig seien.) '
Protestantisch geschen verbiirgt erst die Uberwindung
jener antichristlichen judaistischen Versuchung, sich
menschlicherseits Gottes zu bemdchtigen, einer Ver-
suchung, der wie Juda so auch die Papstkirche erlegen
scheint, das Sichkonstituieren des allein wahren —
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- dulerlich unsichtbaren: — Gottesvolkes der durch Christi

Blut erlésten Glaubigen.

Solange der Jude, der romisch-katholische und der pro-
testantische Christ je sich selbst ganz ernst nehmen,
konnen sie auf den so skizzierten Anspruch, Gottes Of-
fenbarung richtig verstanden zu haben, fiir die eigene
Gemeinschaft nicht verzichten, so dafl jedes widerspre-
chende Verstindnis ein falsches wire. Eben daran schei-
tert dann auch jene, heute schon wieder aus der Mode
kommende, ,branch“-Theorie, welche die verschiedenen
Konfessionen als Verzweigungen einer Wahrheit be-
greifen will, am liebsten in der Form, dafl von petri-
nischer, paulinischer und johanneischer Kirche gespro-
chen wird, nur, da man dabei vergifit, was fur aus-
driickliche Widerspriiche zwischen den formellen Aus-
sagen der Bekenntnisse vorliegen, so dafl man unmég-
lich sagen kann, ein und dieselbe Wahrheit verzweige
sich, wenn eine Sache in der gleichen Hinsicht gleich-
zeitig ‘von den einen-schwarz genannt wird und von
den anderen weifi, von jenen bése und gut von diesen.
Was bedeutet es aber dann, wenn derselbe Apokalyp-
tiker Johannes, der das harte Wort von der Satans-
synagoge schrieb, in seiner Kennzeichnung des briut-
lich vom Himmel herabkommenden neuen Jerusalem
zu schreiben vermag: ,Siche, das Zelt Gottes bei den
Menschen; Er wird bei ihnen wohnen, und sie werden
Seine Vailker sein und Er selbst wird Gott mit ihnen
sein“ (Apk 21, 8).

Dieses Problem ,Udlker Gottes® oder ,Gottes Uolk™
sollen nun.vier Thesen méglichst weitgehend 16sen.
These I: ,Das neutestamentliche Gotteswort (Verbum
Dei scriptunr et traditum — Das Wort” Gottes in der
Schrift und miindlichen Uberlieferung —) harmoniert
mit dem alttestamentlichen wie iiberall so auch darin,
daf es die gottliche Erwidhlung Israels, d. h. der Juden,
unter den Valkern fiir unumstofllich erklart, so-dafl die

- erst spater zu der einen Herde unter dem einen gott-

lichen Hirten hinzuberufenen Heiden mit jenen zusam-

1 In vielen Bibelausgaben steht nur die Einzahl: .Sein Uolk*. Es wire

absolut unmdglich gewesen, daf irgendwer an dieser Stelle daraus ge-
macht hitte: sic werden ,Seine Volker® sein. Dagegen ist es sehr gut
verstingdlich, daf einer_der unzihligen engen Geister, die das Unelick
der Kirche gewesen sind, im AT nachgeschlagen und aus den Uslkern,
die in der Offenbarung stehen, ,Sein Uolk® gemacht hat. Die meisten
Ausleger, wie auch die vatikanische Ausgabe von Merk, lesen heute:
.Seine Udlker*.



