6. Die Religion der Propheten und die Hoffnung

Vortrag von Dr. Herbert Haag, Professor fiir Altes Testa-
ment an der Kathol.-Theolog. Fakultit Luzern, gehalten in
Ziirich am 16. 3. 1958 anlifllich der Generalversammlung der
Christlich-jiidischen Arbeitsgemeinschaft der Schweiz.

Wenn mir der Auftrag zuteil geworden ist, heute zu Ihnen
ein Wort: zu sagen iiber die Religion der Propheten, so
konnte dies nur geschehen aus der Uberzeugung heraus, dafl
in der Religion. der Propheten Christen und Juden sich die
Hand reichen. Nie hat ja Jesus zwischen seiner Lehre und
der Lehre der Propheten einen Gegensatz gesehen. Die ein-
zige Stelle, die in diesem Sinne interpretiert werden konnte,
ist Luk 16, 16: ,Das Gesetz und die Propheten reichen bis Jo-
hannes; von da an wird die Gute Botschaft von der Gottes-
herrschaft verkiindet.* Aber es ist klar, dal Jesus hier nicht
die Lehre der Propheten meint, die ein Ende gefunden habe;
sondern- ,Gesetz und Propheten® bedeuten den alten Aeon,
der nach der Auffassung Jesu in Jobannes dem Taufer zu
seinem' Ende gekommen ist, wahrenddem in ihm selbst der
neue Aecon anbricht, Die Jinger, denen Jesus am Ostertag
auf dem Wege nach Emmaus erscheint, tadelt er mit den
Worten: ,O ihr Einsichtslosen, wie lange braucht euer Herz,
um an alle Aussagen der Propheten zu glauben!“ (Lk 24, 25).
Jesus scheint damit erkliren zu wollen, daB sein ganzes Werk
nur auf dem Untergrumd der prophetischen Verkiindigung
verstanden werden kann. Hingegen riickt Jesus zu wieder-
holten Malen ausdriicklich vomr mosaischen: Gesetz ab und
hebt es praktisch auf, soweit es nicht Naturgesetz enthiltl.
Damit wird deutlich, daf nach dem Urteil Jesu das, was aus
dem Alten Aecon in den Neuen hineinreicht, nicht das Gesetz
ist, sondern die Propheten. Es kann aber auf jidischer Seite
niemand daran zweifeln, daB8 die israelitisch-jidische Reli-
gion in den Propheten ihre reinsten Vertreter gefunden hat.
Gewif ist die mosaische Offenbarung und das mosaische Ge-
setz die Basis der israelitischen Religion und wird sie im-
mer bleiben. Wir wissen aber auch, daf es die Propheten
gewesen sind, die diese Offenbarung und dieses- Gesetz
cigentlich inr das Herz ihres Volkes hineingvcspmchen haben.
Sie haben dafiir gesorgt, dafl dieses Gesetz cin lebendiges
Gesetz blieb, und durch die Unerbittlichkeit, mit der sie
jedes Gewissen vor die ehrliche und direkte Verantwortung
Gott gegeniiber stellten, wurde das Gesetz die ganze Zeit
der klassischen Prophctic hindurch. davor bewahrt, etwas von
der Dynamik einzubiiien, mit der es die unvergleichliche
geistige Grofle seines Urhebers: ausgestattet hatte.

Es kann allerdings kein Zweifel dariber bestehen, dafl die
Offenbarung des Alter Testaments in der nachprophetischen
Zeit unter der Feder der Weisheitslehrer nochmals eine wei-
tere Vervollkommnung erfahren hat. Aber es ist erstaunlide
und vielleicht erst von-der ncueren Exegese gebiihrend ge-
wiirdigt worden, wie eng die Weisheitsschriften an die Worte
der klassischen Propheten ankniipfen und sie durch Medita-
tion zur Quelle der kilhnsten Erkenntnisse und Aussagen
werden liefen, die wir in den Schriften "des Alten Bundes.
findenr. Denken wir z. B. an Ps 51 (,Miserere*), den wir nicht.
richtig wiirdigen, wenn wir nicht die fortwihrenden Anspxe-
lungmm die Prophetenseriften- heraushéren, an-Is, Jr, Ez,

Os, vor allem an Is IT und IIL. Uberaus aufschlufzeich- ist o
dieser Hinsicht das Budr von Ludin Jansen ,Die spatjidische
Psalmendichtung; ihre Entstehung und ihr Sitz im Leben®
(Oslo 1937). Er sagt yon den Weisheitslehrern, denen wir.
zahlreiche nachexilische Psalmen verdanken: ,Die Weisen,
die-in ihren Schulen die Propheten: erklirten, machten- es

1 Vgl. bei J. Shmid, Das Evangelium ‘nach Matthius (Regensburg ¥1952)
den Exkurs Jesus und das Alte Testament® (74—77). — Manche Exe-
geten wollen aus. Stellen wie Mt 5, 17; 23, 25 ableiten, dafl sich Jesus
nicht vom Gesetz distanzierte, sondern nur von den verfilschten mensch-
lichen Oberlieferungen (vgl. Mt 15, 8 ff.). Doch handelt es sich hier um.
Hyperbeln, die besagen wollen, daB das Gesetz insofern Giiltigkeit be-
wahrt, als es Unterwerfung unter den Willen Gottes bedeutet. Vgl. die
widersprechenden Aussagen Lk 16, 16 f.

sich nun zur Aufgabe, die Worte der alten Propheten auf
die gegenwirtige Lage zu bezichen. Die Worte wurden aus
threm durch die Tradition bestimmten Rahmen herausgenom-
men und mit den neuen Verhiltnissen in Verbindung ge-
bracht. Die Prophetie der Weisen war also in erster Linie
eine exegetische Aktualisierung der alten Propheten® (142)%
Endlich beginnt sich auch die Einsicht durchzusetzen, dafl das
Buch Jonas eine didaktische Schrift ist. Seine Absicht ist, zu
zeigen, dafl, auch was die Heiden betrifft, die Unheilsweis-
sagungen einen bedingten Charakter haben und den Weg
zur Bufle und zur Verzeihung offenlassen. Eine Wahrheit,
die uns so selbstverstindlich erscheint, war um die Mitte des
finften Jahrhunderts eine' gewagte Behauptung, an der die
Frommen Argernis nahmen. Aber was konnten sie noch da-
gegen cinwenden, wenn der Verfasser seine These fortwah-
rend mit feinen Anspielungen auf Jeremias und Ezechiel
unterbaute? Das Buch Jonas hat nichts an sich von einer
volkstimlichen Legende, sondern ist eine gelehrte Schrift.
Sein Verfasser besafl eine erstaunliche Kenntnis der friheren
Schriften und stellte sie beharrlich in den Dienst einer theo-
logischerr Lehre3,

Den gleichen literarischen Prozef finden wir auch im jiing-
sten Teil des Spruchbuches, Kap. 1—9, die derselben Zeit an-
gehoren. Auch hier werden systematisch gewisse klassische
Themen aus dem Deuteronomium, Isaias und Jeremias auf-
genommen und auf der Ebene der Weisheitsspekulation in
neuer Weise fruchtbar gemacht. Aber seinerseits greift dann
Ben Sira (Kap. 24) die schénste Partie (8, 22 ff.) dieser Samm-
lung wieder auf und bietet sie uns in einer neuen. Form dar.
Der Verfasser der ersten Sammlung des Spruchbuches gab

. schon verhillt zu verstehen, dafl Gesetz und Weisheit ein

und dieselbe Gréfle sind. Ben Sira spricht unverhillt die
gleiche These aus, wenn er die Weisheit vom Himmel stei-
gen, sich in Israel einwurzeln und im Tempel die heiligen
Handlungen verrichten lifit. Indem dergestalt das Gesetz
als die persomifizierte gottliche Weisheit hingestellt wird,
hat die Predigt der Propheten die sublimste Interpretation
gefunden, die wir uns denken kénnen, und sind Gesetz und
Weisheitsschriften in dem Propheten zur einer Einheit zusam-
mengcsdllossen

Es ist [haen ja allen bekannt, dafl die jiidische Uberlieferung
den Kanon dex Heiligen Schriften in drei Gruppen einzutei-
len pflegt: Gesetz (Thora), Propheten (Nebi'im) und (iibrige)
Schriften (Ketubim). Schon rein duBerlidr gesehen nehmen
also die Propheten zwischen den beiden andern Gruppen die
Mittelstellung ein. Dafl diese Stellung aber nicht nur eine
duflerliche ist, lieB das eben Gesagte uns schon ahnen. Der
Anteil der Propheten am Kanon erschdpft sich ja niemals
mit den Schriften, die unter ihrem Namen stehen. Daf sie
nach vorwirts ausstrahlen, durften wir eben andeuten. Thre
Predigt hat bis in die nachexilischen Schriften hinein ihren
Niederschlag gefunden, die der dritfen Gruppe des jiidischen
Kanons, den' Ketubim, angehdren. Die Propheten strahlen
aber auch nach rickwirts aus. Auch die erste Gruppe von
“Biichern; die, Thora, ist in ‘der Fassung, in der sie¢ auf uns
gekommen: ist, entscheidend vom Wirken der Propheten ge-
prigt: Ohne hier der traditionellen jidischen Uberzeugung
zu nahe treten zu wollen, werden wir doch bekennen miissen,
dafl es kaum mdglich ist, den Pentateuch als literarische Ein-
heit” anzuschen. Trotz allen Diskussionen, die dber dieses
Problem noch immer im Gange sind, sei es mir gestattet,
mich grundsitzlich an die eingebiirgerte Auffassung zu hal-
ten, wonach an unserem Pentateuch' vier Quellenschriften be-
teiligt sind: der sogenannte Jahwist, der sogenannte Elohist,

2 Wobei iibrigens betont werden darf, da auch die vorexilische Psalmen-
dichtung ganz im prophetischen Strom drinsteht.

3 A. Feuillet, Les sources du livre de Jonas (RB 54, 1947, 161—186). Ders.,
Le sens du livre de Jonas (ebd. 340—361). A. Robert (Initiation Bibli-
que, 31954, 306 f.).

1 A. Robert, a. a. 0., 107
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das Deuteronomium und die sogenannte Priesterschrift. Es
kann nun niemandem entgehen, wie stark die ersten drei die-
ser Quellenschriften, jede auf ihre Art, die Theologie der
Propheten widerspiegeln. Das zielgerichtete Walten Jahwes
in der Geschichte der Menschheit und Israels ist das Leit-
motiv, das.sich durch das ganze Erzihlungswerk des Jahwi-
sten hindurchzieht. Immer scheint Gottes Plan wieder an
menschlichen Widerstinden zu scheitern; immer aber weifl
Gott all diesen Widerstinden zum Trotz den Dingen eine
Wendung zu geben, die auch die kithnsten menschlichen Er-
wartungen ibersteigt. Wenn wir bei den Propheten, nament-
lich bei Jeremias, so oft die Verheifung héren: ,Gott wird
euer Schicksal wenden“, wobei immer ein hoffnungslos er-
scheinendes Geschick gemeint ist, dessen Wendung mehr als
blof irdische Krifte voraussetzts, so besteht darin letztlich
die ganze Theologie des Jahwisten. Die Siinde Adams ver-
nichtet das’idyllische Gliick des irdischen Paradieses, und ihre
Folgen stellen das ganze Schopfungswerk Gottes in Frage.
Abraham und Isaak. empfangen die Verheiflung einer zahl-
reichen Nachkommenschaft, aber Sara und Rebekka sind un-
fruchtbar. Jakob erbt-die Verheiflungen, aber da er der Jin-
gere ist, kann er keine Rechte geltend machen. Seine Ehe mit
Rachel wird hintertrieben, seine Riickkehr nach ‘Kana,an. nach
dem Lande der Verhelﬁung scheint unméglich zu-sein. ]o-
sef, der Erwihlte, wird ins Ausland verkauft und dort ins
Gefingnis geworfen. Wohl wird er in Agypten wieder mit
seinem Vater und seinen Briidern vereinigt, aber damit schei-
nen auch die Triger der Verheiflung auf das Land der Ver-
heiflung verzichtet zu haben. Ihre Nachkommen vermehren
sich, werden aber mit Ausrottung bedroht. Moses wird zu
ihrer Rettung berufen, aber er widersteht dem géttlichen
Ruf. Wie er seine Sendung endlich annimmt; findet sie nur
Widerstand. Das Schilfmeer als uniiberwindliches Hindernis
liefert die Israeliten der Willkir der Agypter aus. In der
Wiiste meutert das Volk. Ein erster Versuch, das Land Ka-
naan zu erobern, mifllingt.

In jeder dieser Situationen scheint die Geschichte Israels zu
ihrem Ende gekommen zu sein; aber jjedesmal greift Jahwe
im letztem Moment ein und offenbart seine Macht, seine
Gerechtigkeit, seine Barmherzigkeit. In all dem zeigt der
Jahwist, dafl. er den Geist der Propheten hat. Fiir die Pro-
pheten schreitet die Geschichte einem Ziel entgegen und be-
kommt nur einen Sinn, wenn sie unter einem religids-sitt-

lichen- Aspekt gesechen wird. Wenn der Mensch die Bedin-.

gungen, die Gott ihm gesetzt hat, miflachtet, wird er bestraft.
Die nun cintreffenden Ereignisse sind dann eine Rethenfolge
von ,Gerichten* Gottes (ein-den Propheten geldufiger Aus-
druck), die reinigen, ohne zu vernichten; die den Lauf der
Dinge dndern, ohne sie zu hindern, trotzdem~zu ihrem Ziel
zu gelangen. Das Werk des Jahwisten ist von einem unbin-
digen Optimismus beseelt. Wie Jahwe in der Vergangenheit
immer, wieder im entscheidenden Moment eingegriffen und
das Steuer der Geschichte herumgerissen hat, 'so wird er es
auch in der Zukunft tun.

Wie beim Jahwistem, so erscheint audr heimr Elokisten die
Gesdchichte Israels von Gott allen- Hindernissen zum Trotz,
zum. Heile seines. Volkes ‘gelenkt. Die. prophetische Einstel-

lung des. Sdiriftstellers tritt' noch- stirker hervor: Abraham®

5 So wenmn Jeremias in.seinem Brief an:die: Exulanten in Babel schreibt:
»Wenn siebzig Jahre fir Babel um sind, will ich nach euch sehen. Dann
wxll ich meine Verheiflung an_ eudh erfillen und euch wieder an diesen
Ort bringen. Dena ich weifl, was- fiir Gedanken ich dber cuch hege,
spricht Jahwe, Gedanken zum Heil und nicit zum Unheil, euch eine Zu-
kunft und Hoffnung zu gewidhren... Ich werde euer Geschidk wenden
(schabti et-schebuthkem) und euch sammeln aus allen Vilkern und von
allen Orten, dahim ich euch verstofemr habe® (Jr 29, 10 f.). Oder wie er
den denkwurdlggu Adkerkauf in Anatoth getitigt hat, ein Wahawitz in
den Augen seiner Mitmenschen, da rechtfertigt er sein Tun wieder mit
einem Gotteswort:  Wie ich diber dieses Volk all dies grofe Unheil ge-
bracht habe; so bringe ich iiber sic num all das Heil, das ich ihnen ver-
heifle. Man wird wieder AXcker kaufen in diesem- Lande ... Adker wird
man kaufenr um Geld, den Kaufbrief schreiben und versiegeln und Zeu-
gen zuziechen, im Lande Benjamin und in der Umgebung Jerusalems, in
den Stddten Judas und in den Stidten auf dem Gebirge, in den Stidten
der Niederung und in den Stidten des Siidlandes. Denn ich werde ihr
Geschik wenden, spricht Jahwe® (asdub et-schebutham) (32, 42 ff.J.
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wird ein Prophet genannt (Gn 20, 7), Mirjam, die Schwester
des Moses, ist, Prophetin (Ex 15,20), und -in den Augen des
Verfassers wire es wiinschenswert, dal das Charisma der
Prophetie dem ganzen Volke mitgeteilt wiirde (Nm 11, 29).
Mit diesen s¢inen Erwéhlten redet Gott in Traumen: , Wenn
unter euch ein Prophet Jahwes ist, so offenbare ick mich ihm
in Gesichten und rede in'Traumen mit ihm“ (Nm 12, 6).
Allerdings wird auch gleich hinzugefiigt: ,Nicht so mit mei-
nem Knechte Moses: Er ist mit meinem ganzen Haus betraut.
Von Mund zu Mund rede ich mit ithm, nicht in Gesxchtcn
und nicht in Rétseln, und die- Gestalt Jahwes schaut er®

(12,7 £.).

Moses ist also-fiir den Elohisten ein Superprophet. Mag aber
auch die Art der Offenbarung eine verschiedene sein: die
Tatsache, dal Gott sich offenbart, ist fiir den Elohisten eine
zentrale Wahrheit: beim Zelt der Ubereinkunft aufierhalb
des Lagers kann' jeder Israelit Gott befragen, und mit-Moses

- redet er dort von Angesicht zu Angesicht (Ex 33, 7—11). Wir

wissen, wie diese Idee in der Priesterschrift noch stirker ak-
zentuiert wird und sich bei den Weisheitslehrern und spaten
Propheten wiederfindet, Deuteroisaias verheifit fiir die Heils-
zeit, dafl alle Kinder Jerusalems von Jahwe Belehrte sein
werden (Is 54, 13).

Die Grundidee des Deuteronomiums ist, dafl Israel das Volk
Jahwes ist. Es ist das besondere Eigentum Jahwes und des-
halb heilig, d. h. ausgesondert. Diese géttliche Wahl ist durch
kein Verdienst auf seiten Israels begriindet. Sie ist ein freies
Geschenk. ,Du bist Jahwe, deinem Gott, geweihtes Volk.
Dich hat Jahwe, dein Gott, aus allen Volkem die auf Erden
sind, fir sidr erwdhlt, daf du sein eigen seiest. Nicht weil
ihr zahlreicher wiret als alle Vélker, hat Jahwe sein Herz
euch zugewandt und euch erwahlt — denn ihr seid das kleinste
unter allen Vilkern —, sondern weil Jahwe euch liebte und
weil er den Eid hielt, den er euren Vitern geschworen, darum
hat Jahwe euch mit starker Hand herausgefiihrt und hat dich
aus dem Sklavenhause befreit, aus der Hand des Pharao, des
Konigs von Agypten* (7,6—8). Der Beweis fiir diese un-
begreifliche Vorliebe ist die Geschichte: die Verheiflungen
an die Erzviter und die Grofitaten des Auszugs aus Agyp-
ten. Es ist die gleiche historisch orientierte Religion, wie wir
sie bei den Propheten finden (wir-kommen nachher darauf
zuriick). Gottes Heilswalten in der Vergangenheit garantiert
auch sein Heilswalten fiir die Zukunft. Er 1i88t sich auch durch
~Undank nicht entmutigen. Es gibt fiir Israel keine Strafe
zur Verwerfung, sondern nur Strafe zur Besserung und zum
Heil. ,,]ahwe wird euch unter dic Volker zerstreuen, und
nur eine geringe Zahl von euch wird ibrigbleiben unter den
Vélkern, dahin Jahwe euch fihren wird. Daselbst werdet ihr
Gattern dienen, die das Werk von Menschenhdnden sind,
Holz und Stein, die nicht sechen und nicht horen, nicht essen
und nicht riechen kénnen. Dann wirst du von dort aus
Jahwe, deinen Gott, suchen und wirst ihn finden, wenn du
von ganzem Herzen und von ganzer Seele nach ihm fragst.
Wenn du in Not. bist und dich all dies trifft in den letzten
Tagen, so wirst-du dich zu Jahwe, deinem Gott, bekehren und
auf seine Stimme héren. Denn Jahwe, dein Gott, ist ein barm-
herziger Gott. Er. wird dich nicht verlassen.noch verderben,
und er wird des Bundes nicht vergessen, den er deinen Va-
tern gesdxworen hat“ (4, 27—31}).

Die Religion des Dt ist wie die Religion der Propheten eine
innerliche’ Religion. Die kultischen Verrichtungen werden auf
ein Minimum reduziert. Sie beschrinken sich auf die drei-
malige jdhrliche Wallfahrt nadk Jerusalem, wo man nicht
mit leeren Hinden erscheinen soll, wo man vor Jahwe froh-
lich sein und des Leviten, der Witwe, der Waise und des
Fremdlings nicht vergessen soll (16, 1—17). Die Religion
besteht nach dem Dt in Furcht und Liebe. Furcht, die nicht
servile Furcht ist, sondern Gottesfurcht im grofien Sinn des
Wortes, Elirfurcht, Ergriffenheit vor der géttlichen Majestit.
Die Liebe ist Gegenstand eines formellen Gebotes, das den
Menschen in seinem ganzen Sein erfafit: ,Du sollst Jahwe.
deinen Gott, lieben von ganzem Herzen, von ganzer Seele
und mit aller deiner Kraft“ (6. 5). Wie soll sich diese



Liebe kundtun? Im Gehorsam gegemiiber dem Gesetz, Dar-
um wird deg Israclit aufgerufen, sorgfiltig idber die Re-
gungen seines Herzens zu wadhen. Das Verbum sdiamar,
wachen, ist einer der charakteristischen Ausdriike des Dt!
Wir haben es hier mit einer {beraus tiefen Religion zu

tun. Zuglcu:h aber werden aus den theologischen Prinzipien .

ungemein praktische Konsequenzen gezogen. Weil das ganze
Volk Jahwes Eigentum ist, sind die einzelnen unter sich
Bruder. Wir haben hier im Umrif schon die Identitdt zwi-
schen Gottesliebe und Nichstenliebe, die ‘Jesus mit letzter
Deutlichkeit aussprechen wird. Daher der stark soziale- Zug
der deuteronomischen Moral. Ufters wird zur Giite gemahnt
gegeniiber allen, die irgendwie schwach und benadhteiligt
sind: Sklaven und Sklavinnen, Witwen und Waisen, Aus-
linder, Arme, vom Gericht Verurteilte (25, 1—=3), Kncgs-
dienstpflichtige (20,5—8),.ja sogar Tiere (22 6 f.; 25, 4y und
Pflanzen (20, 19).

Was allerdings das Dt von den klassischen Propheten unter-
scheidet ist die diesseits gerichtete Perspektive. Das letzte
Ziel der deuteronomischen Moral ist.die Ruhe und das-lange
Leben im verheilenen Lande, jeder unter semem Weinstoek
und Feigenbaum. Im Gegensatz zu den Propheten weify das.
Dt nichts von einer idealen Zukunft und einem.eschatologi-
schen Gliick.

Fir uns Christen ist es auf den ersten Blick recht unbegreif-
lich, dafl die Juden vier Bidher, die nach unserer Auffassung
eindeutig geschichtliche Biicher sind, als ,Propheten” bezeich-
nen: Jos, Ri, Sm und Kg, die sogenanntem ,Friiheren Pro--
pheten® des jidischen Kanoms. Bei niherem Zusehen aber
erscheint diese Auffassung als iberaus weise und treffend.
Denn diese Biicher-sind ja nichts anderes als eine Illustrierung
der prophetischen Predigt aus der Geschichte Israels. Die
prophetische These, dafl Israel durch Bundesschluf Jahwe
verhaftet ist und dafl es selbst iiber sein Glick oder Ungliick
entscheidet, je nachdem, ob es den Bund hilt oder nicht, wird
aus der Geschichte in immer und immer neuen Beispielen
untermauert. Sei es nun das Buch der Richter, in dem eine
Reihe von Episoden aus der vormonarchischen Zeit Israels in
eine Gesdhichtstheologie eingespannt, werden, die den Ablauf
der Geschichte Israels nach dem Schéma eines vierteiligen
Rhythmus konzipiert: Abfall von Jahwe, Strafe, Reue, Ret:
tung. Dann beginnt der Rhythmus aufs neue. Diese Ge-
schichtsbetrachtung ist prophetisch. Wir haben sie auch im
Dt kennengelernt. Jahwe kann sein Volk nie endgiltig ver--
werfen. Wenn er es ziichtigt, dann tut er es nur, um es zu
liutern und ihm zu gegebener Zeit einen mosdhia, einen Ret-
ter, zu senden. Das Ziel des gottlichen Waltens in der Ge-
schichte Israels ist nicht Vernichtung, sondern Heil. Oder
nehmen wir das Buch der Kénige. Der Verfasser schreibt im
Exil, unmittelbar nach dem Untergang Jerusalems, Die Le-
ser, an die er sich wendet, haben alle Fassung verloren unter
dem Eindrudk der Geschehnisse, die den géttlichen Verhei~
fungen zu widersprechen scheinen. Da veranstaltet der Ver-
fasser ecine:Gewissenserforschung mit seinemt Volk. Dieses
wird als moralische Persénlichkeit-aufgefafit, die seit Jahr-
hunderten. lebt. Das Kriterium des Guten und Bésen ist die
Treue zum Bund, die sidr kundtut i der Bekimpfung des..
Gadtzendienstes. und in der Treve zum Tempel zu Jerusalem.
Diese Gewissenserforschung fallt vernichtend aus. Sie macht

aus der Geschichte der zuriikliegenden Jahrhunderte. eine

fast ununterbrochene Geschichte der Untreue. Und. die-Ver-
heiflungen Jihwes waren ja- nicht* absolut, sonderm bedingt. +
Was. hatte sich Jeremias angestrengt, mit dem falschen -Ver-

trauen auf den Schutz’ des Tempds dufzurdumen. ,Verlafit )

cuch nicht auf tiuschende-Worte wie diese: ,Der Tempel ]ah-
wes, der Tempel Jahwes, der. Tempel Jahwes ist hier’, son-
dern bessert ecuren Wandel, bessert eure Taten! Wenn ihg
wirklich Récht schafft zwischen den Leuten, wenn ihr Fremd-
ling, Waise und Witwe nicht bedriickt und nicht unschuldiges
Blut vergiefit an dieser Stitte und nicht andern Gttern nach-
lauft.. ., so will ich euch an diesem Orte wohnen lassen, in
dem Lande, das ich euren Vitern gegeben habe, von Ewig-
keit zu Ewigkeit* (7, 4—7). Und doch gibt auch der Redaktor

des Konigsbuches in feiner Weise zu verstehen, dafl- das Exil
nicht das Ende ist. Die Begnadigung des gefangenen Konigs
Jojakin, der Ehrenplatz, der ihm an der Tafel des Konigs
von Babel angewiesen wird, nehmen sich aus wie ein ,Mor-
genrot der bevorstehenden Restauration®,
Es mufl ja dberhaupt auffallen, dafl Israel der Betrachtung
der Vergangenheit einen so bevorzugten Platz einrdumt, daf
rund die-Hilfte der Heiligen Schriften dieses Volkes mit Ge-
schichte ausgefiillt sind; dafl dieses Volk, das wie kein an-
deres auf die Zukunft ausgerichtet ist, fortwdhrend in die
Vergangenheit zuriickblickt. Doch sind dies nicht zwei Hal-
tungen, die sich widersprechen. Im Gegenteil: Weil Israel
von der Hoffnung auf die Zukunft lebt, macht es solchen
Ernst mit der Vergangenheit: Die Vergangenheit-ist die grofie
Garantie der Zukunft. Die grofien. Taten Jahwes, die die
Grundlage der besonderen Bérufung Israels und seiner ein-
zigartigen Zukunft' bilden, liegen in der Vergangenheit. Ge-
rade weil Israel lebt von der Hoffnung auf eine in der Ver-
gangenheit durch Wort und Tat verheiflene Zukunft, wird
die Tatsichlichkeit dieser Vergangenheit fir Israel eine Frage
auf Leben und Tod. Je grofer und unwahrscheinlicher Jah-
wes Verheiflungen klingen, je unwirdiger und je mehr von
Gott verlassen Israel sich fihlt, um so beharrlicher wendet
es seinen Blick der Vergangenheit zu. Und je schwerer es
wird, an die Zukunft zu glauben, um so mehr klammert sich
der Glaube an die Vergangenheit* Dt-Isaias predigt das
unaufhdrlich: Der Gott, der die ersten Dinge wirkte, wird
audi die letzten wirken. Der das Alte schuf, wird auch das
Neue schaffen.
Das ist ja auch das Anhegen des herrlichen historischen
Psalms 78, der in groflen Ziigen die Geschichte Israels vom
Auszug aus Agypten bis zur Thronbesteigung Davids zeich-
net. Er tragt den Titel maskil = Lehrgedicht, wortlich (eine
Rede), die einsidhtig, klug, verstindig macht. Und der Ver-
fasser gibt das, was er zu sagen hat, aus als eine Thora,
wobei das Wort Thora nicht den engen Sinn von Gesetz
hat, sondern, wie unter dem Einflul der Propheten in den
Weisheitsschriften, den wcxten Sinn von ,Weisung®, ,Lehre*:
Weisheitslehre.

LHore, mein Volk, auf meine Lehre;

neiget euer Ohr den Worten meines Mundes.

Was wir gehdrt und erkannt haben,

was unsere Viter uns erzihlten,

das wollen wir unseren Sohnen nicht verschweigen,

es dem kommenden Geschlecht erzdhlen:

die Ruhmestaten Jahwes und seine Stirke,

und seine Wunder, die er getan.

Wie er ein Zeugnis aufstellte in Jakob

und eine Satzung gab in Israel,

die- er unsern Vitern auftrug

ibren. Kindern kundzutun, -

damit das kommende Geschlecht sie erfahre,

die Kinder; die dereinst geboren wiirden . .

und auf Gott ikr Uertrauen setzten” (Vs 1—7)

Das ist’ also der Sinm des Riikblickes in der Gesdichte, ja
aller Geschichtsschreibung: i Israel, daf die spiterer Ge-
schlechter auf Gott ihre Hoﬁmmg' setzen.
Und nun fihrt der- Singer seine Zuhérer durch den Lauf
der Geschichte mit ihrem beharrlichen Wechsel von mensch-
licher Untreue und géttlicher Huld, bis er bei David ange-
langt:

Er verwarf das Zelt Josefs,

den Stammh Ephraim erwihlte er nicht,

sondern erwihlte den Stamm Juda,
den Berg Zion, den er liebhat...

Er erwihlte David, seinen Knedht,
nahm ihn von den Hiirden der Herde,
holte ihn weg von den Mutterschafen,

6 S. Landcndogfer, Die Biicher derﬂKanige (Bonn 1927) 243
7 H. Renckens, Israels visie op het verleden (Tielt/Den Haag 1957) 22 f.
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daBl er weide sein Volk Jakob
und sein Eigentum Israel.

Und er leitetg sie -mit frommem Sinm,
leitete sie mit weiser Hand (Vs 67 f., 70—72).

Vergegenwirtigen wir uns, daf diese Worte in der nach=
exilischen Zeit geschrieben wurden, als das davidische Konig--
tum nicht mehr bestand. Es ist unmoglxch aus dieser Erinne-
rung an den frommen und weisen Hirten des Volkes nicht
die Sehnsucht und Hoffnung auf einen neuen David heraus-
zuhdren, der sich wieder um die Geschichte der hirtenlosen
Herde annehmen werde. Ezechiel verheifit dies ja fir die
Heilszeit mit ausdriicklichen Worten; ,Ich werde sie zu einem
Volke machen; und sie sollen alle nur einen Konig haben...
Mein Knecht David wird Gber sie Konig sein, und sie wer-
den alle einen Hirten haben“ (87, 22. 24)

Die messianischen Erwartungen sind ja wohl in den Sdhrif-
ten” des 1sraclxt1sd1-1udlsdxen Volkes sehr vielgestaltig und
lassen sich kaum zu einem abgerundeten Bild zusammen-
figen.. Wir haben hier auch nicht die Méglichkeit, uns auf
dieses Thema nidher cinzulassen. Darin aber stimmen alle
Propheten iberein,.daB. die Zeit, in der sie leben, nicht die
letzte und endgiiltige ist, sondern daf sie durch eine neue
Ordnung abgelost werden wird.. Bestindig spielt Dt-Is in
seiner Verkiindigung mit dem Gegensatz ,Das Frihere® und
»Das Neue®. Die Geschichte besteht nach ihm aus zwei Pha-
sen: aus der ,friheren® und aus der ,ncuen®.

»Das Friihere (harischonoth): siche_es ist vergangen, -
und Neues (cradaschoth) tue ids Yund® (42, 9)"

Diese Erwartung spricht schon Amos aus, wie das Reich Juda
und das Reich Israel noch gute Tage kennen: ,An jenem
Tage will ich die zerfallene Hiitte Davids wieder aufrichten,
will ihre Risse vermauern und ihre Triimmer wieder her-
stellen, will sie aufbauen wie in den Tagen der Vorzeit...
Siche, es kommen Tage, spricht Jahwe, da riickt der Pfliiger
an deh Schnitter und der Traubenkelterer an der Simann;
da triefen die Berge von Wein und alle Hiigel fliefen. Da
wende ich das Geschick meines Volkes Israel (schabti et-
schebuth ammi [israel), dal sie verwiistete Stidte wieder
aufbauen und darin wohmen, daf sie Weinberge pflanzen
und ihren Wein trinken, daB. sie Garten anlegen und- ihre
Friichte genieflen. Ich pflanze sié ein in ihr Land, und nie
wieder werden sic ausgerissen aus ihrem Lande, das ich ihnen
gegeben habe* (9, 11—15). Und wenn dann die Bedringnis
kommt, die die Propheten immer und immer wieder ansagen,
dann bleibt dem Volk nichts anderes, als sich zu Gott zu
wenden und gegen alle Hoffnung zu harren und zu hoffen:
»In Umkehr und Ruhe liegt euer Heil; in Stillehalten und
Hoffnung besteht eure Stirke® (Is 30, 15). Wohl war dies fir
viele schwer zu begreifen; aber es gab in Israel Menschen
mit starkem Glauben, die damit Ernst machten. Wir haben

im 8. Kap. des Buches Habakuk ein herrliches Lied aus der

Zeit zwischen 605 und 598, d.h. dem- entscheidenden Sneg
Nebukadnezars iber die Agypter bei Karkemisch und seiner
Invasion Judas, die schlieBlich mit der Zerstdrung des Tem-
pels endete?; ein f.xcd, das_uns offenbart, von- welcdh unbe-

irrtem: Vertrauen eine grofie-Secle in jemen bed:rangtcu Ta- .

gen erfillt sein konnte:
»1ragt auch:der chgen.baunr md:t und ist kein Ettrag
an den Reben;
8 Vgl. C. R. North, The. ,Former Things* md the: ,New Things® in Deu-

tero-Isaiah (Studies in O.T. Prophecy, Edinburgh 1950 111—126).
9 W. F. Albright, The: Psalm of Habakkuk (ebd. 1—18).

schligt auch fehl die Frucht des Ulbaums, und bringt
der Adker kein Brot;

sind auch die Schafe aus der Hiirde verschwunden

und steht in den Stdllen kein Rind mehr;

will ich trotzdem in Jahwe frohlodken,

will jubeln im Gott meines Heils.

Jahwe, der Herr, ist meine Kraft.

Er macht meine Fifle den Hinden gleich

und 1d8t mich auf Hohen schreiten® (3, 17—19).

Die Herauffiihrung des Heils ist einzig und allein das Werk
Jahwes, und er wirkt es erst, nachdem er alle menschlichen
Hoffnungen zerstdrt hat. Das ist die bekannte Theologie vom
Rest Isracls, die in der prophetischen Verkiindigung einen
so breiten Raum einnimmt: der Triager des Heils ist eine
kleine Schar, die iber keine andere Macht verfiigt als iiber
ihren Gott und die Hoffnung auf ihn. So bei"Zephania: ,Ich
werde invdir dbriglassen ein demiitiges und geringes Volk,
und es wird beim Namen Jahwes Schutz suchen der Rest
Israelss (3,12f.). Wenn sie die Hoffnung auf Gott haben,
dann haben sie alles: ,Und es-wird. der Rest Jakobs unter
den Vilkern, inmitten der Vilkermenge, wie Tau von Jahwe
sein, wie Regen auf dem Gras, der nicht auf Menschen war-
tet, nods harrt auf Menschenkinder® (Mid 5, 6).

Wir Christen glauben, dafl in Jesus von Nazareth die von
den Propheten verheiflene Heilszeit angebrochen ist. Wenn
auch mandche Einzelziige, mit denen die Propheten das Bild
der Heilsheit ausgeschmiickt haben, sich noch nicht wértlich
verwirklicht finden, so glauben wir doch, dal das, was die
Propheten letztlich damit meinten, eingetroffen ist. Darum
wird die christliche Verkindigung nicht_miide, die Worte
der Propheten in die Herzen der Menschen hineinzusingen,
weil sie in ihnen zutiefst sich selbst besungen sieht. Dennoch
bleibt auch fiir uns Christen Raum fiir die Hoffnung. Denn
wir glauben, da die messianischen- Heilsgiiter erst in einer
zweiten Phase der Heilszeit zu ihrer vollen und letzten Ent-
faltung kommen werden.

Diese Hoffnung aber ist der ganze Anteil unserer jidischen
Briider. Sie diirfen nicht nur die Hoffnung haben, sondern
sie miissen die Hoffnung haben. Judentum und Hoffnung sind

" zwei Begriffe, die sich niemals voneinander trennen lassen. Es

miifite auch uns Christen mit grofiter Besorgnis erfiillen, wenn
die Juden in dieser Hoffnung erlahmen und den gegenwir-
tigen Aeon als eine selbstverstindliche Gréfle hinnehmen
wiirden, wo uns doch die Propheten mit unausweichlicher Be-
stimmtheit zur Hoffnung verpflichten. Wir haben bei Isaias
(80; 18) ein so seltsames Wort: ,Darum harrt Jahwe darauf,
euch gnidig zu sein, und darum erhebt er sich, dafl er sich
euer erbarme, Denn cin Gott des Rechtes ist Jahwe. Wohl
allen, die auf ihn harren.* Es wird von Gott gesagt, dafl er
harrt, und zugleich wird Israel aufgerufen, zu harren. Viel-
leicht ist das etwas vom Giiltigsten, was iiber das Verhiltnis
Israels zu seinem Gott gesagt werden kann: daff sie gegen-
seitig aufeinander warten. Solange die Religion- des Juden-
tums die Religion der Propheten ist, ist sie auch die Religion
der Hoffnung. Wo aber Hoffnung ist, da kann das Heil nie
ferne sein. Was des Hoffenden wartet, sagt uns einer der
Sanger Israels, und es gilt fiir ganz Israel, das Israel im
Fleische und das. Israel im Geiste: -

»lch harrte und harrte des Herrn.
Da neigte Er-sich zu mir

und legte m meinen Mund

ein neues Lied” (Ps40,2. 4).



