willen hebt Er kein Jota auf, sondern zeigt dessen letate
Erfillung® (Mt 5, 17f.). Nur: ,Das ist das Neue am alten
Gebot der Liebe, dall wir in ganz neuer Form di¢ Liebe
,von Gott selbst gelernt haben® (1 Thess 4, 9). Auch: ,Die
Beobachtung des Ritualgesetzes wird” bei Paulus ,vor allem
vom neuen Bundesgesetz der Liebe her fir die verschiede-
nen Falle gepruft* (Rom 14 u. 15). (S. 47 ff.; vgl. S. 271 f.1)

Wie der Auftakt, so der Fortgang. Die Betonung des,responso-
risch-dialogischen' Wesens, nicht nur des Gebets, auch des Ge-
setzes als ,ganz personlicher Anrut Gottes an jeden einzelnen
Menschen” (S. 91); die Mahnung, dal ,der neuc Himmel und
die neue Erde” auch von uns Christen erst noch erwartet wer-
den: , Geschichtliches Handeln ist nur recht, wenn es aus-
gerichtet ist auf diese ,letzten Dinge', die Eschata® (S. 135).
Und dann beim Betrachten von Fehlhaltung, Bekehrung (cin
selbstédndiges Kapitel!) und Voranschreiten zur und in der
Nachfolge Jesu Christi welche reiche, dichte und doch im-
mer klare ,Weisung’, auch zu sonst so héaufig ungeschickt be-
handelten Gesichtspunkten wie dem ,sechsten Gebot* (S. 386 f.)
und der ,Kollektivschuld’, iiber deren Komponenten zwar
Menschen nicht richten konnen; aber: ,Auch das Volk als
Ganzes mufl sich vor der Gefahr hiiten, sich vor Gott zu
verteidigen, wenn es die Kompetenz der menschlichen An-
kliger zuriickweist.“ Und jedem -ecinzelnen gilt die Mah-
nung: ,Dabei missen wir auch an das Unterlassen von
guten, ja heroischen Akten denken, zu denen der cinzelne
vielleicht nicht nach allgemeinen Gesetzen, wohl aber kraft
der ihm verliehenen Gnadengaben gehalten ware™ (S.1271f.).
So haben wir nun endlich eine Laien-Moral, die sich neben
den Héchstleistungen der Laien-Dogmatik (wie der katho-
lischen Glaubenslehre von D. Feuling OSB) schen lassen und
die man auch dem Andersglaubigen getrost in die Hand
geben kann, der wissen will, wie Gottes Tora von dem
Neuen Gottesvolk unter der Lehrautoritit der Amtsnach-
folger des Simon Bar Jona, genannt Kephas, verstanden und
den Suchenden ausgelegt wird. K.Th.

Herbert Preisker: Das Ethos des Urchristentums. Giitersloh
1949. C. Bertelsmann. 264 Seiten.

Im Unterschied zur jiudischen Ethik 1ifit sich die Ethik des -

Urchristentums in ein mehr oder weniger einheitliches Sy-
stem bringen. Eine solche Aufgabe hatte sich Preisker ge-
stellt, und er bewdltigt sie mit groBer Sachkenntnis. Im
ersten Kapitel wird die Lebenshaltung des Urchristentums
in ihrer Bestimmtheit von der Eschatologie des Reiches Got-
tes behandelt; im zweiten Kapitel die Wandlungen in der
Lebensauffassung des Urdchristentums; im dritten Kapitel
faflt Preisker das bis dahin Erarbeitete zusammen und stellt
das urchristliche Lebensideal der Ethik des Judentums und
des hellenistischen Heidentums gegeniiber. Schlieflich folgt
eine Schilderung, in welcher Weise das urchristliche Ethos
sich in der damaligen Welt durchgesetzt hat.

In einer Darstellung der Ethik des Urchristentums mufl not-
wendigerweise auch die Ethik des Judentums behandelt wer-
den, dieser Aufgabe wird Preisker jedoch nur selten gerecht.
Bei der Behandlung und Erfassung der jiidischen Quellen
ergibt sich freilich die Schwierigkeit, dafl es sich hier nicht
um Material aus wenig mehr als einem Jahrhundert han-
delt, wie bei den von Preisker zugrundegelegten urchrist-
lichen Schriften, sondern man hat das Alte Testament sowie
das Traditionsgut des Talmud und Midrasch zu beriicksich-
tigen, Allein die talmudische Literatur umfafit einen Zeit-
raum von acht Jahrhunderten. Eine Lektire des verdienst-
vollen Werkes von (Strack)-Billerbedk kann die Kenntnis der
jlidischen Quellen nicht ersetzen, und eine solche ist die Vor-
aussetzung fiir eine Abhandlung tber die jidische Ethik.
Preisker bietet zwar einige Parallelen aus dem jiidischen
Schrifttum, die er in Ubereinstimmung und Abgrenzung
gegeniiber dem Urdhristentum auszuwerten versucht, dem
Judentum wird er damit jedoch nicht gerecht. Das zeigt sich
z.B. da, wo Preisker behauptet, auch im Talmud werde die

Lehre entwickelt, dafl das Gute ohne jeden Vergeltungs-
gedanken getan werden miisse, dann aber fortlihrt: ,durch
solche gelegentlichen Erwdgungen ist der Vergeltungsge-
danke, der immer mit der Vergeltung im Jenseits rechnet,
nicht zu erschittern” (S. 35). In diesem Zusammenhang wiare
an Talmud Ab. zara 19a zu erinnern: ,Heil dem Manne, der
den Herrn fiirchtet, an seinen Geboten Gefallen findet (Ps
112, 1). An seinen Geboten, aber nicht am Lohne seiner Ge-
bote.* Oder Sifre zu Deut. 11, 21: ,Die Liebe zu Gott schliefit
jeden selbstsuchtigen Zweck und sogar den Gedanken an den
L.ohn der kommenden Welt aus.“ Vergleiche auch Aboth I,
3; 11, 12. (Vgl. dazu die einleitenden acht Kapitel im Misch-
nakommentar des Maimonides zum Traktat Aboth.) Preisker
erkennt vollig richtig, dafl im Judentum die Beweggriinde zum
sittlichen Handeln verschiedenartig sind, und dafl man nicht
behaupten kann,dafl ein Motiv beherrschend tiber allen stiinde
(S. 36). Diese Tatsache berechtigt aber dann nicht zu Wert-
urteilen, wie etwa dem, dafl die jiidische Ethik etwas ,Selbst-
gerechtes, Gequaltes, Verkrampftes” bekommen habe, weil das
Judentum in seinem Rechnen auf Lohn beim grofien Gericht
unsicher geblieben sei (S. 39). Vergleiche etwa Mechilta zu
Ex. 14, 31: ,Abraham bekam Anteil an dieser und an der
kommenden Welt allein durch seinen Glauben® (vgl. Gen 15,
6). Oder: Makkot 24a: ,Der Fromme wird durch seinen
Glauben leben‘ (vgl. Hab 2, 4).

Sehr deutlich kennzeichnet Preisker dann das Gebot der
Nidhstenliebe im Judentum. ,Das Judentum spricht von der
Liebe eben nicht als Beziechung von Mensch zu Gott oder
von Mensch zu Mensch, sondern in der Liebe sind alle drei
zueinander geordnet: Gott, Mensch, Mitmensch. In der Liebe
erfillt der Mensch Gottes Willen® (S.72). Dem gegeniiber
stellt Preisker die Liebe im Urchristentum: ,Weil alles sitt-
liche Handeln einen Ursprung hat, darum ist die gesamte
Lebensrichtung einheitlich, und deswegen gibt es nur die
eine Haltung: Liebe“ (S.76). Einen entscheidenden Unter-
schied zwischen der judischen Haltung und der urchristlichen
vermag ich auf Grund von Preiskers Argumenten nicht zu
sehen, denn die Liebeshaltung entspringt im Judentum dem
Gebote Gottes: Liebe Deinen Néchsten etc., denn ich bin
Gott (Lev 19, 18); hier wird nun deutlich, daf die Liebe
im Alten Testament und im Judentum nicht ,aus weitver-
zweigten menschlichen Erérterungen hergeleitet” wird (S. 76).
Vergleiche etwa Micha 6, 8.

Auch die Urteile iiber die Auffassung der Natur im Juden-
tum sind in Preiskers Darstellung recht oberflachlich, wenn
er behauptet, dafi im Judentum die Versuche durch dufiere
Reinigung sich Reinheit vor Gott zu verschaffen tblich (!)
seien (S.112). Reinigung und Reinheit werden in der jidi-
schen Tradition im Zusammenhang des Bildes von der Got-
tesebenbildlichkeit des Menschen gesehen (vgl. etwa Lev
r. 34).

So k)&jnnte man noch marche einseitigen und halbrichtigen
Urteile in Preiskers Buch finden. Uns scheint, daf} ein Ver-
gleich zwischen urchristlicher und jidischer Ethik vom christ-
lichen Standpunkt aus nur dann fruchtbar ist, wenn man als
das wesentlichste Merkmal der Unterscheidung von Juden-
tum und Christentum die Christologie des Christentums sieht
und nicht die angebliche Hoherwertigkeit der einen oder
der anderen Ethik. Denn nur dann wird man wohl sehen
konnen, dafl die Ethik des Urchristentums aus jidischen
Quellen fliet, und man hat es nicht mehr nétig, sein Chri-
stentum dadurch zu behaupten, dafl man die Ethik des Ju-
dentums abwertet. E. L. Ehrlich

Schubert, Kurt: Die Religion des nachbiblischen Judentums.
Verlag Herder, Freiburg-Wien 1955. 244 Seiten.

Das vorliegende Werk des Wiener Professors fir Hebraistik
fillt eine seit langem empfundene Liicke in der wissenschaft-
lichen Literatur aus. In knappem Uberblick bietet Schubert
eine wohlfundierte religions- und geistesgeschichtliche Dar-
stellung des Judentums von der Spitantike bis zur Neuzeit.
Besonders wichtig, weil sein Thema selten sachgerecht be-
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handelt ward, ist der erste Abschnitt des Buches, in dem
Schubert sich mit den Grundvorstellungen des nachbiblischen
Judentums beschaftigt: Gottes- und Auserwihlungsbegriff,
Siindenbegriff, Jenseitsvorstellungen und Eschatologie. In
einem weiteren Kapitel beschreibt Schubert die jidische
Gnosis, deren Verwandtschaft mit dem mandaisch-manichd-
ischen Erlésungsmysterium allerdings vielleicht noch klarer
hitte herausgearbeitet werden kénnen. Dann wiren wohl
auch die gnostischen Motive ,Welten®, ,das Abgeschnitten-
sein“, ,die Pflanzung®, ,das Verborgensein® u.a. heruck-
sichtigt worden. (Vgl. dazu die wichtige Arbeit von A. Alt-
mann: Gnostische Motive in rabbinischen Schrifttum, MGW J,
N.F. 47, 1939, S. 369 {f.) Hinsichtlich der Vorstellung von
einem gefallenen weiblichen Prinzip wire viellcicht zu fra-
gen, inwieweit dabei die Gestalt der ,Lilith* eine Rolle
gespielt hat.

Im zweiten Hauptteil behandelt Schubert das Judentum im
Mittelalter, vor allem die Religionsphilosophie des Saadia.
Gabirol, Jehuda Halevi, Maimonides, des weiteren schliefi-
lich auch die Kabbala. Fir eine Erorterung des Sefer Chassi-
dim (Buch der Frommen; ausfuhrlich daruber Scholem im
FR 12/15, S. 22 ff. angezeigten Werke) fehlte wohl der Raum.
Hierbei handelt es sich um das Grundwerk jiidischer Glau-
bensfrommigkeit der Juden Deutschlands im Mittelalter, Im
Abschnitt uber die Neuzeit handelt Schubert von den mysti-
sthen Bewegungen (lurianisches System, Sabbatianismus, Fran-
kismus, Chassidismus). Hiermit hatte das Buch ohne Schaden
sein Ende finden konnen, denn die beiden letzten Kapitel:
»Aufklirung und Emanzipation® und , Zionismus® (zusammen
17 Seiten) sind nur andeutend und allzu kurz geraten, als
dafl der sonst nichtorientierte Leser viel damit anfangen
kann, Gestalten gleich Abraham Geiger, dem groflen Re-
form-Theologen, und Samson Raphael Hirsch, seinem neu-
orthodoxen Gegenspieler, werden ebensowenig erwahnt wie
die jidischen Philosophen Hermann Cohen und Franz Ro-
senzweig (von einmaliger Zitierung des letzteren abgesehen).
Vielleicht wire Schubert die Bedeutung des 19. Jahrhunderts
fir das Judentum klarer geworden, wenn er das Buch von
Max Wiener, Judische Religion im Zeitalter der Emanzipa-
tion (Berlin 1983) gekannt hatte.

Bei der Lektiire fielen im einzelnen die folgenden Kleinig-
keiten auf: die Pharisder wurden erst allmihlich zu einer
politischen Bewegung (nicht: ,Partei”), als sie ndmlich be-
gannen, die Uberliclerungen der Vergangenheit den Ertor-
dernissen der Gegenwart anzupassen (zu S.11). Die Uber-
setzung von Damaskusschr. 8, 12 f. mufl lauten: ,bis daf§
ersteht, der Gerechtigkeit lehrt, am Ende der Tage®. Von
einem ,Wiederauferstehen” ist nicht die Rede (zu S. 67 und
78 f.). Scktenkanon II, 19 sodann bedeutet nicht, daf} der
Novize seinen Eintrittseid alljdhrlich erneuern muf}; denn
sonst wiirden schlieBlich alle Mitglieder des Bundes als No-
vizen zu bezeichnen sein; gemeint ist: das gesamte Aufnahme-
ritual soll nur wihrend der Herrschaft Belials Geltung haben,
d. h. bis dafl ein neuer Aon kommt (zu S.74). Sektenkanon
XI, 10 kann nur ubersetzt werden: ,denn der Mensch geht
zwar seinen Weg, aber er setzt nicht fest seinen Schritt, denn
bei Gott ist das Recht, und aus Seiner Hand kommt die Voll-
kommenheit des Wandelns“ (S. 77). Unverstandlich ist Schu-
berts Behauptung, dafl laut Git. 56b, R. Jochanan b. Zakkai
seine Zustimmung zur Zerstérung des Tempels gegeben
hatte! In der hier angefithiten Talmudstelle (S. 218, Anm. 8)
findet sich davon gar nichts. Im Literaturhinweis (S.226)
fehlt das zweibdndige Werk von L. Finkelstein, The Phari-
sees, 19463, man vermifit ferner die Angabe des niitzlichen
Werkes von S. . Baron, A Social and Religious History
of the Jews, 19522 (2 Bde.).

Trotz den erwahnten Einwinden kann aber Schuberts Buch
allen denen, die nach Kenntnissen iiber das nachbiblische
Judentum streben, warm empfohlen werden. Es diirfte die
erste vollig sachliche und unpolemische Darstellung seines
Gegenstandes sein, die je bisher in einem christlichen Ver-
lage des deutschen Sprachgebiets erschienen ist. E. L. Ehrlich
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Shin Shalom: ,Galildisches Tagebuch®. Aus dem Hebra-
ischen tibersetzt von Anna Nussbaum. Heidelberg 1954. Drei
Biiiden Verlag. 163 Sciten.

Mt ficundhicher Lilaubnis der Redaktion entnehmen wir die folgende
Besprechung aus den lrankfurter Heflen , Mar 1950 (11, 5), S. 362 ff

So fahelhaft und lyrisch beginnt ein Buch, das Ereignisse
fosthdlt, die haum ein Jahrzehnt surtckliegen.

Lin Mann war im Lande, der aufhorte ein Fremder zu sein
und einer dar unseien ward. Seine Kleider sind die Klei-
der aller Mcnschen, und die Jahie seines Lebens sind drei-
undzwanzig. I [alot, woluw ihn das Aulo [dhit und wenn
es die Gescwindigheit  vergrofiert, ergreifl ihn  beklem-
mende Angst. Aber das Herz, das in seiner Brust dumpf
schléigt, ist unser Herz, und wir sind es, die er mit sich t2dgt
in die flutende Fiille der Tage. Ich lache in meinem Herzen.
Ein Lehrer bin ich in Isiael, der die Ferien im Lande ver-
brachte und der jetzt zu Tafel und Kreide zuriickkehrt. . . .

Den geschichtlichen Rahmen bildet der israelisch-arabische
Krieg, oder besser: seine Vorstufe, das Grenzgeplinkel,
[d.h. es handelt sich um Erecignisse vor 1948, vor der Staats-
grindung, was auch zum folgenden Text beachtet werden
mufl. Anmerkung der Red. des Rundbriefs]. Nur an weni-
gen Stellen wird das politische Geschehen direkt vermerkt.
Vielmehr zeichnet ein Lehrer auf, was ihm in einem jiidi-
schen Dorf an der Grenze widerfuhr: das eintonige und doch
befriedigende Leben als Erzieher, dic wenigen Begegnungen
mit anderen Gebildeten (so einem Biologen und einem Arzt),
die Gefahren des Grenzkampfes, vor allem aber die Liebe
zu dem Arabermiddchen Lejna. Den beiden jungen Men-
sdien ist kein Zusammenlecben gegénnt, die Barriere der
Feindschaft bleibt uniiberwindlich. Fliichtige Liebkosungen,
gestohlene Augenblicke (dngstlich vor den Augen der Mit-
birger verborgen), eine halbe Nacht — das ist alles. Aber
es geniigt, um ein Dorf zu retten, denn Lejna, die in den
relativ friedlichen Zeiten gegenseitigen Mifitrauens als Magd
im judischen Dorf arbeitete, die verschwand, als man zu
schieffen begann, sie kommt noch einmal wieder, um die Ju-
den vor einem Uberfall durch die Manner des eigenen Stam-
mes zu warnen. Der Angriff wird abgewehrt, der Lehrer
dabei verwundet und spater ins Spital der nadisten Stadt
gebracht. Das Ende des Buches entspricht dem Anfang: wie-
der fahrt der Held ins Galil zuriick, um in seinem Dorf
Unterricht zu erteilen. Lejna aber ist einem Hirten verspro-
chen, der Vater hat sie wegen ihrer Warnung nicht ganz zu
Tode gepriigelt.

Es 1afit sich kaum eine banalere Konstruktion denken als
diese. Und doch ist Shin Shaloms Tagebuch eigentimlich er-
greifend. Die lyrische Prosa mit ihrem gleichsam naiven
Pathos wird das ganze Budi itber durchgehalten, die Re-
flexionen und Gefithle des Lehrers, meist in aktives Pri-
senz gesetzt, sind wichtiger als das Geschehen selbst. An-
klinge an alttestamentarische Klagelieder werden im Le-
ser wach. Mit solcher Melodie im Ohr verwandelt sich harm-
los Beschriebenes in bedeutendes Geraune. Die Prosa gliht
auf, wenn Gefuhl und Ereignis sich decken, so bei der Be-
schreibung jener jiidischen Frauen, die dem arabischen An-
sturm auf das Dorf ausgesetzt sind:

... Jiidische Frauen, die teuren Tichter Zions, braun das
Gesicht und weifl die Zihne, von denen wir unser Heil er-
warten, auf die wir unsere Zukunft bauten — sie laufen mit
wirren Haaren und stieren Blicken herum, wie dort in der
Ukraine und an den Ufern der Weidhsel, verzehrt von Angst,
preisgegeben dem Schicksal: lebendiges Fleisch, das auf seine
Schlichter wartel. Und wenn es auch einzelne unter ihnen
gibt, deren Stimme metallen widerhallt und in deren Wor-
ten eine hochste Freude klingt, die Freude derer, die jubelnd
der Krone des Mdrtyrertods entgegengehen: das Herz findet
sich nicht damit ab, das Herz will nichi, dafs diese Frauen
kiampfen, dafl sie sterben, dafi sie von Hdanden Fremder ent-
weiht werden . ..



