rium‘ (Miinchen 1929) und noch in den neusten einschldgi-
gen Publikationen von W.Nigg (Das ewige Reich, Ziirich
1944) und J. Taubes (Abendlindische Eschatologie, Bern
1947) vollkommen klar wird. Schon darum mufl als ver-
dienstvoll anerkannt werden, daff nach so vielem iiber
Joachim durch A.Rosenberg auch einmal wenigstens eine
Auswahl von ihm selbst verfafiter Schriften vorgelegt wird,
wenn man auch nach der klaren biblischen Luft, die bei Bie-
tenhard weht, sich schwer mit dem schwiilen, sogar mit astro-
logischen Miasmen erfiillten Klima abfindet, das in der Ein-
leitung weht; so wenig die gute Absicht zu verkennen ist,
gewisscrmafien den Gnostizisten ein Gnostizist zu werden,
ohne doch der gnostizistischen Menschenvergottung zu ver-

fallen (S. 65).

Inhaltlich stellt sich — nach den hier entscheidenden Tex-
ten aus Joachims .Figurenbuch® (ed. Tondelli, Turin 1940)
uber das siebente oder Sabbat-Zeitalter der Heilsgeschichte
(S.98 ff.) — seine Lehre als ein Mittelding heraus zwischen
dem eigentlichen judaisierenden Chiliasmus im engeren und
hergebrachten Sinne des Wortes und einer ,Ver-Zeit-lichung*
(wenn man so sagen darf) des platonisch-gnostizistischen
Schemas von den Pneumatikern iiber den Psychikern und den
Somatikern: Jene folgen auf diese in der Zeit, deren drei
Hauptepochen nacheinander ein jeder dieser drei ,Natur-
stinde’ bestimmt, statt thnen#bergeordnet zu sein in der rium-
lich verstandenen (falschen) ,Ewigkeit‘ des unendlichen Kreis-
laufs eines ziellosen Kosmos. Einen Schritt weiter, und aus
dem kommenden Zeitalter einer Weltregierung des in den
kontemplativen Monchen inkarnierten Heiligen Geistes wird
das eines revolutiondren Triumphes des (sich materialisie-
renden) ,Geistes’ aktivistischer Intellektueller. {Nadher dar-
gelegt in meinem Artikel Chiliasmus’, fiir die Neuauflage
des Staatslexikons der Gorres-Gesellschaft.) Es geht immer
wieder um das Ganze des Menschseins, wo es geht um das
rechte oder das verkehrte Verstindnis der Verheiflungen
Gottes an Sein Volk.

Hans Asmussen: Der Romerbrief. Stuttgart 1952. Evange-
lisches Verlagswerk. 871 Seiten.

Karl H. Schelkle: Paulus, Lehrer der Viter. Die altkirch-
liche Auslegung von Romer 1—11. Diisseldorf 1956. Patmos-
Verlag. 458 Seiten.

Georg Eichholz: Jakobus und Paulus. Ein Beitrag zum
Problem des Kanons. Miinchen 1953. Chr. Kaiser Verlag.
51 Seiten. )

Mit der Parole vom ,Glauben ohne Gesetzes-Werke* hat sich
Paulus aus der Synagoge, mit der vom ,Glauben ohne Werke'
Luther aus der Romischen Kirche herausentwickelt. Jenes
ist die Parole des Rémerbriefs; dieses die Parole eines ,Pau-
linismus‘, gegen welchen der Jakobusbrief nachdriicklich
polemisiert; eben darum von Martin Luther als ,stroherne
Epistel“ verdchtlich gemacht; in unsern Augen, wie hier
schon frither ausgefithrt wurde, die bergpredigtnichste, die
jiidischste, die unmittelbar den Geist Jesu Christi in dem
seines Vetters Jakobus Alphaei am reinsten gespiegelt zei-
gende aller Episteln.

Indem Eichholz zeigt, daf dieser Jakobusbrief nicht gegen
den wirklichen Paulus kampft, sondern gegen einen diesen
mifiverstehenden ,Paulinismus’ (wie der 1. Korintherbrief!)
setzt er zur Uberwindung von Luthers Mifiverstindnis der
Epistel an. (Ohne dafl er im brigen versuchte, ihren iiber-
reichen Verkiindigungsgehalt auszuschopfen, der den des pau-
linischen Evangeliums urkirchlich fundiert; ausspricht, was es
voraussetzt.)

Asmussen seinerseits kimpft in Auseinandersetzung mit dem
Romerbrief gegen das ,lutherische’ Miffverstandnis an, ,als
miisse man sich im Raum der Gnade vor jeder Aktivitit
hiiten®.
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Schelkle aber zcigt in seiner sehr verdienstvollen Auslegungs-
geschichte des Romerbriefs in der patristischen Periode, mit
welcher Selbstverstindlichkeit fiir die Viter ,aus dem In-
dikativ des Gerechtfertigtseins der Imperativ des Wandels
im Geist® folgt (S.439), der die gnadenhaft wiederher-
gestellte ,Freiheit der Kinder Gottes® voraussetzt.
Bedenklicher als die dabei gelegentlich vorkommende Ver-
fehlung der vellen Tiefe paulinischer Rechtfertigungsspeku-
Iation erscheint uns, dafl auch schon in der Viterzeit Pauli
(offenbar fiir noch nicht von allem angestammten Heiden-
tum gelduterte Ohren harte) Worte {iber die Unumstoilich-
keit der gottlichen Erwihlung der Juden und das ihnen vor-
behaltene schliefiliche vollkommene Heil immer wieder ver-
drcht und abgeschwiicht wurden, vor allem von den an-
tiochenischen Auslegern und ganz allgemein den zeitlich
spateren. Im ganzen erweist Schelkle treffend als durch die
Einzelheiten der Auslegungsgeschichte bestitigt, ,was Ignaz
von Doéllinger einmal so zusammenfafit: ,Von der aus dem
Neuen Testament geschopften Anschauung ausgehend, mahn-
ten die weiscsten und angesehensten unter den Kirchen-
lehrern, das jiidische Volk sei ein zeitweilig verirrter Bru-
der, der friiher oder spiter ins Vaterhaus zulickkehren werde,
immer aber der Triger unwiderruflicher Verheiflungen sei
und bleibe ... Der gelehrteste und geistvollste der ilteren
Viter, Origenes, erklirte: Sie sind und bleiben unsere Brii-
der, dic nur spdter mit uns sich vereinigen werden, dann
namlich, wenn wir durch unsern Glauben und unser Leben
sie zum Wettsreit mit uns werden erweckt haben. Selbst
noch Augustin sprach es ofters aus: In den Herzen der Chri-
sten lebe die Zuversicht..., dafl die Séhne der heutigen
Juden einmal mit den Christen in einem Glauben ver-
schmelzen werden. Diese Sinnesweise der &ltesten Kirche
schwand jedoch, als das Christentum romische Staatsreligion
geworden war ... (S.428).

Seit zum ersten Mal wieder ein neu-heidnischer Staat alles
Christentum und Judentum — in richtiger Erkenntnis ihrer
wurzelhaften Zusammengehorigkeit — blutig zu verfolgen
begann, ist die paulinische Einsicht des Eingepfropftseins
von uns Heidenchristen in den edlen Ulbaum Israel wieder
bei uns erwacht; oder, wie Asmussen zu Rémer 11, 17—24
schreibt, ,in dem Augenblick, als die Welt damit Ernst
machen wollte, die Verpflanzung in den guten Olbaum zu
verbieten® (bzw. riickgingig zu machen), ,als die Welt
daran ging, den wilden Olbaum aus sich selbst zu veredeln,
da fiihlte sich die Kirche im Mark getroffen. Da widersetzte
sie sich® (S. 240). Und seitdem hat sie wieder zu ahnen be-
gonnen: Ihr ist die ,fast erdriickende Verpflichtung auf-
erlegt, das Heil so darzustellen, dafl Israel den Vorrang
diases Heiles gegeniiber seinem eigenen geistlichen Besitz-
stande willig und ungezwungen anerkennt“ (S.233). ,Wir
kommen schwer daran vorbei, dafl der Apostel ... der Mei-
nung ist, die Welt werde ihre Erfillung erreichen in dem
Augenblick und dadurch, dafl Israel angenommen ist“ (S. 238).
Dann aber wird der Glaube die Werke gehabt haben, die
das Gesetz erfillen.

Bernhard Haering: Das Gesetz Christi. Moraltheologie, dar-
gestellt firr Priester und Laien. Freiburg 1956. Erich Wewel
Verlag. 1447 Seiten.

Schon der Titel dieses Werkes 148t erfreut aufhorchen, u. a.
weil hier wieder cinmal ein christlicher Theologe mutig vom
,Gesctz' in positivem Sinne zu sprechen wagt. So auch gleich
in der Einleitung: ,Das Gesetz soll aufgezeigt werden als
Ausdruck der Schopfungs- und Erlésungswirklichkeit, als
die andere Seite der schenkenden Liebe Gottes, als Grenze,
die nicht nur vor dem gihnenden Abgrund des Todes warnt,
sondern ... hindringt zur goldenen Mitte stets wachsender
Liebe.“ — Treffend sodann zu Beginn des Uberblicks iiber
die Geschichte der Moraltheologie: , Wie Christus den Alten
Bund im Bunde Seiner Liebe erfiillt, so auch das alte Gesetz
...von dem im Alten Testament ausgedriickten Gottes-



willen hebt Er kein Jota auf, sondern zeigt dessen letate
Erfillung® (Mt 5, 17f.). Nur: ,Das ist das Neue am alten
Gebot der Liebe, dall wir in ganz neuer Form di¢ Liebe
,von Gott selbst gelernt haben® (1 Thess 4, 9). Auch: ,Die
Beobachtung des Ritualgesetzes wird” bei Paulus ,vor allem
vom neuen Bundesgesetz der Liebe her fir die verschiede-
nen Falle gepruft* (Rom 14 u. 15). (S. 47 ff.; vgl. S. 271 f.1)

Wie der Auftakt, so der Fortgang. Die Betonung des,responso-
risch-dialogischen' Wesens, nicht nur des Gebets, auch des Ge-
setzes als ,ganz personlicher Anrut Gottes an jeden einzelnen
Menschen” (S. 91); die Mahnung, dal ,der neuc Himmel und
die neue Erde” auch von uns Christen erst noch erwartet wer-
den: , Geschichtliches Handeln ist nur recht, wenn es aus-
gerichtet ist auf diese ,letzten Dinge', die Eschata® (S. 135).
Und dann beim Betrachten von Fehlhaltung, Bekehrung (cin
selbstédndiges Kapitel!) und Voranschreiten zur und in der
Nachfolge Jesu Christi welche reiche, dichte und doch im-
mer klare ,Weisung’, auch zu sonst so héaufig ungeschickt be-
handelten Gesichtspunkten wie dem ,sechsten Gebot* (S. 386 f.)
und der ,Kollektivschuld’, iiber deren Komponenten zwar
Menschen nicht richten konnen; aber: ,Auch das Volk als
Ganzes mufl sich vor der Gefahr hiiten, sich vor Gott zu
verteidigen, wenn es die Kompetenz der menschlichen An-
kliger zuriickweist.“ Und jedem -ecinzelnen gilt die Mah-
nung: ,Dabei missen wir auch an das Unterlassen von
guten, ja heroischen Akten denken, zu denen der cinzelne
vielleicht nicht nach allgemeinen Gesetzen, wohl aber kraft
der ihm verliehenen Gnadengaben gehalten ware™ (S.1271f.).
So haben wir nun endlich eine Laien-Moral, die sich neben
den Héchstleistungen der Laien-Dogmatik (wie der katho-
lischen Glaubenslehre von D. Feuling OSB) schen lassen und
die man auch dem Andersglaubigen getrost in die Hand
geben kann, der wissen will, wie Gottes Tora von dem
Neuen Gottesvolk unter der Lehrautoritit der Amtsnach-
folger des Simon Bar Jona, genannt Kephas, verstanden und
den Suchenden ausgelegt wird. K.Th.

Herbert Preisker: Das Ethos des Urchristentums. Giitersloh
1949. C. Bertelsmann. 264 Seiten.

Im Unterschied zur jiudischen Ethik 1ifit sich die Ethik des -

Urchristentums in ein mehr oder weniger einheitliches Sy-
stem bringen. Eine solche Aufgabe hatte sich Preisker ge-
stellt, und er bewdltigt sie mit groBer Sachkenntnis. Im
ersten Kapitel wird die Lebenshaltung des Urchristentums
in ihrer Bestimmtheit von der Eschatologie des Reiches Got-
tes behandelt; im zweiten Kapitel die Wandlungen in der
Lebensauffassung des Urdchristentums; im dritten Kapitel
faflt Preisker das bis dahin Erarbeitete zusammen und stellt
das urchristliche Lebensideal der Ethik des Judentums und
des hellenistischen Heidentums gegeniiber. Schlieflich folgt
eine Schilderung, in welcher Weise das urchristliche Ethos
sich in der damaligen Welt durchgesetzt hat.

In einer Darstellung der Ethik des Urchristentums mufl not-
wendigerweise auch die Ethik des Judentums behandelt wer-
den, dieser Aufgabe wird Preisker jedoch nur selten gerecht.
Bei der Behandlung und Erfassung der jiidischen Quellen
ergibt sich freilich die Schwierigkeit, dafl es sich hier nicht
um Material aus wenig mehr als einem Jahrhundert han-
delt, wie bei den von Preisker zugrundegelegten urchrist-
lichen Schriften, sondern man hat das Alte Testament sowie
das Traditionsgut des Talmud und Midrasch zu beriicksich-
tigen, Allein die talmudische Literatur umfafit einen Zeit-
raum von acht Jahrhunderten. Eine Lektire des verdienst-
vollen Werkes von (Strack)-Billerbedk kann die Kenntnis der
jlidischen Quellen nicht ersetzen, und eine solche ist die Vor-
aussetzung fiir eine Abhandlung tber die jidische Ethik.
Preisker bietet zwar einige Parallelen aus dem jiidischen
Schrifttum, die er in Ubereinstimmung und Abgrenzung
gegeniiber dem Urdhristentum auszuwerten versucht, dem
Judentum wird er damit jedoch nicht gerecht. Das zeigt sich
z.B. da, wo Preisker behauptet, auch im Talmud werde die

Lehre entwickelt, dafl das Gute ohne jeden Vergeltungs-
gedanken getan werden miisse, dann aber fortlihrt: ,durch
solche gelegentlichen Erwdgungen ist der Vergeltungsge-
danke, der immer mit der Vergeltung im Jenseits rechnet,
nicht zu erschittern” (S. 35). In diesem Zusammenhang wiare
an Talmud Ab. zara 19a zu erinnern: ,Heil dem Manne, der
den Herrn fiirchtet, an seinen Geboten Gefallen findet (Ps
112, 1). An seinen Geboten, aber nicht am Lohne seiner Ge-
bote.* Oder Sifre zu Deut. 11, 21: ,Die Liebe zu Gott schliefit
jeden selbstsuchtigen Zweck und sogar den Gedanken an den
L.ohn der kommenden Welt aus.“ Vergleiche auch Aboth I,
3; 11, 12. (Vgl. dazu die einleitenden acht Kapitel im Misch-
nakommentar des Maimonides zum Traktat Aboth.) Preisker
erkennt vollig richtig, dafl im Judentum die Beweggriinde zum
sittlichen Handeln verschiedenartig sind, und dafl man nicht
behaupten kann,dafl ein Motiv beherrschend tiber allen stiinde
(S. 36). Diese Tatsache berechtigt aber dann nicht zu Wert-
urteilen, wie etwa dem, dafl die jiidische Ethik etwas ,Selbst-
gerechtes, Gequaltes, Verkrampftes” bekommen habe, weil das
Judentum in seinem Rechnen auf Lohn beim grofien Gericht
unsicher geblieben sei (S. 39). Vergleiche etwa Mechilta zu
Ex. 14, 31: ,Abraham bekam Anteil an dieser und an der
kommenden Welt allein durch seinen Glauben® (vgl. Gen 15,
6). Oder: Makkot 24a: ,Der Fromme wird durch seinen
Glauben leben‘ (vgl. Hab 2, 4).

Sehr deutlich kennzeichnet Preisker dann das Gebot der
Nidhstenliebe im Judentum. ,Das Judentum spricht von der
Liebe eben nicht als Beziechung von Mensch zu Gott oder
von Mensch zu Mensch, sondern in der Liebe sind alle drei
zueinander geordnet: Gott, Mensch, Mitmensch. In der Liebe
erfillt der Mensch Gottes Willen® (S.72). Dem gegeniiber
stellt Preisker die Liebe im Urchristentum: ,Weil alles sitt-
liche Handeln einen Ursprung hat, darum ist die gesamte
Lebensrichtung einheitlich, und deswegen gibt es nur die
eine Haltung: Liebe“ (S.76). Einen entscheidenden Unter-
schied zwischen der judischen Haltung und der urchristlichen
vermag ich auf Grund von Preiskers Argumenten nicht zu
sehen, denn die Liebeshaltung entspringt im Judentum dem
Gebote Gottes: Liebe Deinen Néchsten etc., denn ich bin
Gott (Lev 19, 18); hier wird nun deutlich, daf die Liebe
im Alten Testament und im Judentum nicht ,aus weitver-
zweigten menschlichen Erérterungen hergeleitet” wird (S. 76).
Vergleiche etwa Micha 6, 8.

Auch die Urteile iiber die Auffassung der Natur im Juden-
tum sind in Preiskers Darstellung recht oberflachlich, wenn
er behauptet, dafi im Judentum die Versuche durch dufiere
Reinigung sich Reinheit vor Gott zu verschaffen tblich (!)
seien (S.112). Reinigung und Reinheit werden in der jidi-
schen Tradition im Zusammenhang des Bildes von der Got-
tesebenbildlichkeit des Menschen gesehen (vgl. etwa Lev
r. 34).

So k)&jnnte man noch marche einseitigen und halbrichtigen
Urteile in Preiskers Buch finden. Uns scheint, daf} ein Ver-
gleich zwischen urchristlicher und jidischer Ethik vom christ-
lichen Standpunkt aus nur dann fruchtbar ist, wenn man als
das wesentlichste Merkmal der Unterscheidung von Juden-
tum und Christentum die Christologie des Christentums sieht
und nicht die angebliche Hoherwertigkeit der einen oder
der anderen Ethik. Denn nur dann wird man wohl sehen
konnen, dafl die Ethik des Urchristentums aus jidischen
Quellen fliet, und man hat es nicht mehr nétig, sein Chri-
stentum dadurch zu behaupten, dafl man die Ethik des Ju-
dentums abwertet. E. L. Ehrlich

Schubert, Kurt: Die Religion des nachbiblischen Judentums.
Verlag Herder, Freiburg-Wien 1955. 244 Seiten.

Das vorliegende Werk des Wiener Professors fir Hebraistik
fillt eine seit langem empfundene Liicke in der wissenschaft-
lichen Literatur aus. In knappem Uberblick bietet Schubert
eine wohlfundierte religions- und geistesgeschichtliche Dar-
stellung des Judentums von der Spitantike bis zur Neuzeit.
Besonders wichtig, weil sein Thema selten sachgerecht be-
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