RUNDBRIEF

zur Forderunyg der Freundschaft zwischen dem Alten und
dem Neuen Gottesvolk im Geiste der beiden Testamente

1. Das Ve:jhh’ltnis des kathol. Christen zu seinen jiidischen Mitmenschen

Grundgedanken des Referates auf dem Katholikentag Altétting-Passau von Josef Maria Nielen

Wir freuen uns, als Dokument der Anteilnahme auch
der Deutschen Katholikentage am Verhdltnis zwiscaen
Kirche und Synagoge das ausgearbeitetc Referat wie-
dergeben zu diirfen, das Hochwirdea Herr Professor
Dr. J. M. Nielen auf der Altéttinger Arbeitstagung
vor dem Passauer Katholikentag Anfang September
1950 gehalten hat. )

Situation und Verpflichtung: -

Jedes Gesprdch zwischen katholischen Christen und
ihren jidischen Mitmenschen mufB ein echter Dialog
sein. Dialog ist kein Streitgesprdch und keine Mis-
sion. Beides stdinde denen schlecht an, die die Leiden
der Juden in den verflossenen Jahren miterlebt und
direkt oder indirekt mitverschuldet haben. Dialo-
gisch ein gegenseitiges Verstdndnis anbahnen, heiBt
die Eigenart des Gesprachpartners ernst nehmen.
Es heifit vor allem schweigend hinhorchen kénnen
und vertrauensvoll hinhorchen wollen auf das, was
der in jeder Weise ernst genommenene Gespréichs-
partner auch mir zu sagen hat. DaB in dem jtidisch-
christlichen Gesprédch der Partner, auf den es fiir den
Christen dabei ankommt, weithin fehlt, ist Grund
genug, auch diese Erkenntnis in jenes Tag fir Tag
erneuerte Bekenntnis mit hineinzunehmen, das
jeder von uns ablegt; wenn er im Angesichte Gottes
sein ,mea culpa, mea maxima culpa* spricht. Fleht
der Christ im Confiteor um Verzeihung seiner
Schuld, so wendet er sich um Unterstiitzung seiner
Bitte an den Erzengel Michael, der in besonderer
Weise der Schutzgeist des jidischen Volkes ist, er
wendet sich an alle Heiligen, die aus diesem Volke
hervorgegangen sind. Von da aus verstirkt sich
eindringlich jene dialogische Situation und Ver-
pflichtung, die allein heute mdoglich ist. Fir den
katholischen Christen ist das Volk Israel kein Volk
wie die anderen Vélker, und fir ihn eine jiidische
Minderheit keine Minderheit wie die anderen. Die-
sem Volke und dieser Minderheit gegeniiber wird
er selbst von Gott ganz anders angesprochen, heute
mehr denn je. Mit einer grundsitzlich selbstver-
stdndlichen, wenn auch praktisch oft nicht vorhan-
denen Humanitdt und Toleranz allein oder mit der
frohen Begeisterung einer alle Volker und Minder-
heiten umfassenden .Entente cordiale”, einer beton-
ten ,Weltbruderschaft”, ist unserem Anliegen we-
nig, ist ihm vor allem nicht erschopfend gedient.
Denn es handelt sich bei diesem Anliegen nicht nur
um ein allgemein menschliches, auch nicht nur um
ein aus konkretem schmerzlichem AnlaB die Deut-
schen besonders verpflichtendes, sondern weithin
um ein theologisches Problem, vor dessen Hinter-
grund und in dessen Tiefe allzeit das Verhaltnis
steht und neu zu durchdenken ist: Kirche und Israel.

Danmit hiinat die Erfahrung zusamuien, dab durch:

das Gespracdn it Israei innerhald der Kirdie selbst
nicht nur ein lebhafteres und einsichtvolleres Ver-
stehen des Alten Testamentes und seincr Bedeutung

fir jedes theologische und christliche Denken er-
wacht ist, sondern daB auch jedes Bemithen um die
uns von der ,una sancta” und in ihr gestellte inner-
christliche Aufgabe durch dieses Gespréch sich klart
und starkt. Vor allem wird unsere dialogische Situ-
ation und Verpflichtung zur theologischen im Lichte
der Einheit der Heilsgeschichte, in jenem Sinne der
alttestamentlichen und neutestamentlichen Schrift,
wonach die Geschichte der Menschheit von der
Schépfung am Anfang der Tage bis .u ihrer Vollen-
dung amt Ende der Zeit im Angesichte Gottes ge-
schieht. Damit bekommt das sein besonderes Ge-
wicht, was — unter dem Aspekt der Svnagoge —
Israel jedem katholischen Christen zu sagen hat.
Einiges davon sei hier herausgestellt.

Volk des Gottesglaubens.

Wir, die von einer bestimmten und weithin grie-
chisch beeinfluBten Philosophie herkommen, sollten
dankbar anerkennen, was das bekannte Wort des
groBen abendldndischen Christen Pascal umreiBt:
.Nicht der Gott der Philosophen, sondern der Gott
Abrahams, [saaks und Jacobs.” Mit anderen Wor-
ten: Israel ist es, das in seinem Glauben uns das
Verstindnis weckt fiir die Aussage im Eingang des
Hebrderbriefes, daB Gott gesprochen hat, frither zu
vielen Malen und auf vielerlei Weise durch den
Mund der Propheten zu unseren Vdtern, nun aber
in dieser Endzeit\zu uns durch den von ihm zum
Erben bestimmten Sohn. Denn nicht vor einen kalten
und abstrakten philosophischen Begriff lber das
Gottliche, sondern vor den personlichen Gott der
Offenbarung, den Gott des Lebens und der Liebe,
stellt uns der Glaube Israels. Der Unbekannte gibt
sich Israel zu erkennen, offenbart Israel seinen hei-
ligen Namen, offenbart sich ihm durch sein Wort,
das Antwort will und erméglicht. ,Ihr wiBt nicht,
was ihr anbetet, wir aber wissen es”, sagt Jesus zur
Samariterin (Jo 4, 22).

An diesen Gott der Offenbarung bindet sich der
Glaube Israels, als an seinen Herrn. Schon der Name
»Israel* kiindet aller Welt: Gott herrscht. Jahwe ist
der Konig, das ist die Theologie und Anthropologie
Israels. Seine Theologie. Denn Gott ist, und ist fur
Israel da in souverdner Freiheit, wann, wo und wie
er da sein will. Dazu ist lsrael ausersehen worden,
um dieses Sein und Daseir Gottes zu offenbaren und
gegeniiber aller Macht un- allen Michten eines wie
immer gearteten Goétzentums festzuhalten. Ich bin
der Herr, Dein Gott. Hier griindet Israels Anthro-
pologie. Denn Gottes ,Herrlichkeit” ist -beides in
eins: Konigtum Gottes als Macht seiner Herrschaft
iber den Menschén — aber zugleich auch vom Men-
schien her die dankbare Freude des von Gott Erwihl-
ten und Beruteaen, an dieser Herrschaft im Dienste
echter Partnerschaft teilzuhaben. Darauf beruht der
Bund Gottes mit Israel. Dieser Bund ist errichte! auf
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der Grundtatsache von Herrschaft und Dienst. Die-
sen Dienst leisten kann das Voik, weil sein Herr es
dazu auserschen hat, der ganzen Erde, die sein ist,
seinen Wilien zu ibermitteln, jenen Willen. den
Israel sclber als .Knecht Gottes” in der ganzen
Breite und Tiefe seines Lebens zu crfitllen ha!. Mit
dieser Weihe und in diesem Dienst mufl Israel seine
Erwahlung, das unter allen Voélkern zu sein, was es
sein soll, verwirklichen. )

Auch der Dekalog ist Offenbarung, ist Verwirk-
lichung der Herrschaft Gottes. Israel kennt nicht die
stoische Gleichschaltung von Natur, Vernunft, Gott,
die Gleichsetzung also noch nicht von: secundum
naturam oder rationem oder Deum vivere. Israel
lebt von seinem Glauben. Dieser Glaube verlangt
das jeweilige Sichbewidhren in allen Bedingtheiten
des konkreten, des alltdglichen Lebens. Das Weg-
schweifenwollen in die Unverbindlichkeit idealisti-
scher oder moralistischer Allgemeinheiten, statt in
dieser Stunde, gegeniiber allen menschlichen Auf-
fassungen und Ausfliichten Gott allein Gehorsam zu
sein, ist die stete Versuchung Israels. Ihr nicht zu
erliegen, sondern nach dem Vorbild Abrahams jeden
Augenblidk bereit zu sein, dem Rufe Gottes sich zu
stellen und im Gehorsam des Glaubens ihm stand-
zuhalten, ist die Berufung Israels in allen Weisen
und Weisungen Gottes. Im Dekalog Israels ruhen
die Grundsatze des Gemeinschaftslebens unter der

Gottesherrschaft. Hier sagt Jahwe den zu Israel ver-

bundenen Stimmen, was jeder einzelne Mensch in
Israel zu tun und zu lassen hat, damit das, was soll,
zustande kommen kann, ein Volk, ein heiliges Volk,
Gottes Voik. Zugleich liegt in dem einzigen Herr-
sein seines Schopfergottes aber auch jenes Verhalt-
nis begriindet, das Israel — wiederum in der Einzig-
artigkeit seines Gottesglaubens und im Gegensatz
zu allem Gotzenlum und aller Vergottung mit jedem
Menschen verbindet, mit den Schwachen und Unter-
drudkten zumal, den Rechtlosen, den Witwen und
Waisen, den Sklaven, den Fremdlingen, den Beisas-
sen. Israel kennt das eine Gesetzte, und das darum
von Gott Verordnete, das dies alles zusammenfagt:
.Hore, Israel, der Herr unser Gott ist ein Herr. Du
sollst den Herrn Deinen Gott lieben. Du sollst den
Néchsten lieben, Dir gleich.* In allem zu leben aus
dem Worte, das aus dem Munde Gottes kommt, das
ist die Erwdhlung Israels aus seinem ganzen Ernst
mit all seiner Freude und all seinem Leid. Wort Got-
tes und Last Gottes. - .

Ecclesia orans:

Wer die Geschichte des Betens kennt, weifl was der
prophetischen Frommigkeit Israels, was seinen Psal-
men und Liedern zu verdanken ist. Und wer der
Geschichte. der Liturgie, das ist des éffentlichen und
feierlichen Gottesdienstes nachgeht, der weiB,, was
hier wiederum wir alle dem Tempel und den Syna-
gogen Israels, was wir seiner heiligen und apokry-
phen Literatur bis in unsere Tage hinein schuldig
sind, und — um auch das hier anzumerken — was
fiir ein erschiitterndes Leid und Weh jeder Greuel
der Verwiistung an heiliger Stdtte jiidischen Her-
zen bedeuten muB. Jesu Hochschdtzung des Tempels
als des Hauses Gottes, sein und seiner Jiinger Ver-
haltnis zum synagogalen Gottesdienst sind ebenso
bekannt wie der Einflub der Synagoge mit ihrer
Schriftlesung, ihren Gebeten und Gesédngen als
Stétte eines geistigen, eines opferlosen Gottesdien-
stes auf die heidnische Umwelt in der jidischen Dia-
spora. Auch der gegenwirtige Gottesdienst der
christlichen Kirchen ist ohne das geschichtliche Erbe
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aus dem Judentum nichit denkbar. Der Name groBer

" judischier Festtage, endh wenn sie {ir uns nicht ohne
neuen, ervitlten Inhalt sind, wie Ostern und Pfing-
sten, lebt o der chnisthchen Uberiicleruny weiter.
\ieles was den ronnnen Juden der Sabbat bedeu-
tete wid bedeutet, ist in unsere Autfassung und

-~

Fuier des Sonntags cingegangen. Paschamahl und
Herrenmahl, Mannacrinnerungen und Lebensbrot,
Wasser-, Licht- und Segenskelchsymbolik, die Ge-
wohnheit der Juden, ausfihrliche Dankgebete zu
spreciien bei Speis und Trank, Segenswiinsche und
Segensgrife, gewisse feststechende Formeln der
goltesdienstlichen Gebete, wie Amen, Alleluja, die
Doxologien und anderes, leben im sonnidglichen Got-
tesdiensle und daritber hinaus auch im alltdglichen
Gottdicnen der Christen weiter. Besonders aber
ist es neben dem Beten von Psalmen, tlymnen und
Liedern die gemeinsame Schriftlesung, die wir vom
judischen Gottesdienst iibernommen haben. Es war
die Heilige Schrift des Alten Testamentes, aus der
und in der Jesus und die ersten Zeugen seiner Ver-
kiindigung lehrten und lebten. Sie meinte Paulus,
wenn er seinem Lieblingsschiiler schreibt: ,Du weiBt,
von wem du gelernt hast, der du von Kind auf die
Heiligen Schrifien kecanst, die von" Gott gegeben
sind, damit der Mensch vollkommen sei, ausgeriistet
zu jedem guten Werk.” Es ist das Verdienst jidi-
scher Gelehrter der Heiligen Schrift des Alten Testa-
mentes jenes griechische Sprachgewand gegeben zu
haben, das sie zu dem Buche der Weliliteratur, zur
Bibel umwandelte. Aber der Dienst der damit der
Welt erwiesen wurde, — auch wenn deren Bewoh-
ner in allen Ldndern es kaum noch wissen, welchen
Reichtum in ihrer Dichtung und Spracie, in ihrem
Gedankengut, ihrer Bildwelt, in ihrem Brauchtum,
in ihrer Kunst sie einzig und allein der Bibel ver-
danken — sollte die Kirche nie vergessen lassen,
was sie selbst jener griechischen Ubersetzung der
alttestamentlichen Schrift schuldig ist, von der neu-
testamentlichen an bis in die letzien Ausgénge der
Viterliteratur. Noch lange spricht die alte Kirche
die Sprache Israels und seiner hciligen Schriften.
Beispiele anzufiihren aus dem Necuen Testament,
dessen Grundwahrheiten, Grundforderungen und
sprachliche Formulierungen auf das griechische Alte
Testament zurlickweisen, erlibrigt sich. Selbst da,
wo von einem neuen Anfang die Rede ist, und das
alte als vergangen tberboten wird, ist die gedank-
liche Ankniipfung oft, die sprachliche mit wenigen
Ausnahmen fast immer beibehalten. :

Vielleicht darf hier, wo wir von der ecclesia orans
ausgingen, noch ein Wort eingeschaltet werden, das
sich uns bei allen Gedankengidngen nicht nur {ber
die liturgische Erbfolge, sondern auch gerade im

-Verhdltnis von Kirche und Schrift nahelegt. Spre-

chen wir von der Tradition, ndherhin heute auch
wieder besonders dariiber, warum unscr christliches
und theologisches Bemiihen sich wieder stirker der
Theologie der Viter und den von ihnen uns iiber-
lieferten Schriften, Liturgien und Auffassungen zu-
wendet, so sollten wir ein Doppeltes nicht verges-
sen. Einmal nicht, daB die ,Uberlieferungen* der
Alten, daB Israels Weisheit der Viter- und Rabbi-
nenspriiche, da das .Wisse die Wege* heiliger,
judischer Lehrer und Vorbilder Pate gestanden sind
bei der Bildung und Betonung christlicher Tradition.’
Und zweitens nicht, da die auBerbiblische jiidische

Frommigkeit uns ein Schrifttum geschenkt hat und

schenkt, daB vieliach mit einer gleichwertigen Ehr-
furcht von uns betrachtet werden kann, die den gro-
Ben Hieronymus veranlaBte, die jidischen Apokry-



phen und Pseudepigraphen in der hellenistischen
Zeit als Epiloge zu den Propheten und als Prologe
zu den Evangelien zu bezeichnen.

Die Kirche als das wahre Israel:

Wir kennen die erstaunte Frage, die in Justins be-
kanntem Dialog der Jude Tryphon an die Christen
stellt: ,Wie, Ihr seid Israel¢” eine Frage, die Justin
Veranlassung gibt, noch einmal diese seine Auf-
fassung zu rechtfertigen. Aber diese Auffassung ist
keine Sondermeinung Justins. Wie Augustins Wort:
~ecclesia antiqua res est” bis in die judischen und
heidnischen Urzeiten hinabfiihrt, so nimmt Eusebius,
Meinungen seiner Vorgdnger zusammenfassend, im
ersten Band seiner Kirchengeschichte alle Gott wohl-
gefédlligen Médnner und Frauen in Israel fiir das Chri-
stentum in Anspruch. Fiir ihn scheint das eine Erhdr-
tung der Tatsache, ,daB wir, die wir uns Christen
nennen, ein und dieselbe Lebensweise, ein und die-
selbe Art der Gottesvererhrung haben, wie die ge-
liebten Méanner der Vorzeit“. Eusebius glaubt damit
den Beweis erbracht zu haben, ,daB die von Chri-
stus gelehrte vollkommene Gottesverehrung keine
neue und fremde sei, sondern die erste, einzige und
wahre.*

Die neutestamentliche Schrift ist in ihrer Ganzheit
ein Bericht dariber, wie die Apostelgeschichte sich
ausdriickt, daB Gott zur Erfilllung gebracht hat, was
er durch den Mund aller Propheten vorherverkiin-
digt hat (3, 18). Dic gleiche Auffassung vertritt das
eigenartigste Schriftstiick, das wir heute im corpus
des NT haben, im besten Griechisch geschrieben,
und das wegen des Eindrucks, den es auf die Chri-
sten des 2. Jahrhunderts machte, seit der Zeit ,Brief
an die Hebréduer” genannt wird. Schon der Eingangs-
satz ist hier richtungweisend, wonach der gleiche
Gott der Offenbarung es ist, der friher zu den
Vdtern durch die Propheten gesprochen, und das-
selbe jetzt in der Endzeit uns durch seinen Sohn ent-
hullt hat. .

Solche Gedankengdnge und Wahrheiten schlieBen
die verpflicitende Erkenntnis in sich, daB der in sei-
ner Gesamt-Olfenbarung den Menschen anredende
Gott die Christen wie an Christus, so in ihm zu-
gleich an die alte Schrift bindet. Gleichzeitig bindet
er sie damit als eine neue Schépfung, als echte Abra-
hamskinder (Rom. 4, 11 f. vgl. Mt. 3. 9) an den Stamm-
vater der Verheifung, in dem alle Heidenvdlker ge-
segnet werden sollen (Gal 3, 6—9). So weist er uns
Kinder- der VerheiBung wie Isaak (Gal 4, 29), zu-
gleich auf das Vorbild des Hinhorchens auf seine
Weisung hin und des ihr Gehorchens, auf das Exem-
plum jedweden Glaubensgehorsams, an unseren
Patriarchen Abraham und durch ihn an alle, die wie
er, unsere Vaiter sind (1 Kor 10, 1—6). Die ,katholi-
schen* Briefe des NT verraten es nicht nur in ihren
Uberschriften (Jak 1,1; 1. P. {,1), daB nach ihrer
Auffassung die Christen Erben des Zwoélfstamme-
Volkes sind. In solcher Erkenntnis, aber auch in sol-
cher Verpllichtung wurzelt das neutestamentlich be-
grindete Wort von der Kirche als dem wahren Israel.
Es ist auffillig, wie immer noch die Kirche — um
nur an diesem Beispiel das Gesagte zu erldutern —
in den Gebeten und Weihungen, den Segaungen und
Salbungen, den Sakramenten und Geschehnissen
ihrer Liturgie ganz und gar in die Sprache und die
Symbolik des Alten Testamentes eintaucht. Denken
wir etwa nur an den kirchlichen Initiationsritus der
feierlichen Tautspendundg in der Qstornacit mit won
Proplieticn wad Lesuagen nad der Tannvasserwene,
wo diese Verbindung mit dem AT hell autleuciitet.

\

Bezeichnend daB hier, wo ein miindiger Mensch, aus
gottlicher Zeugung und menschlichem Erzeugnis,
aus beidem zugleich, Zeichen einer echten Partner-
schaft des Berutenwerdens und der Nachfolge — der
Kirche als echtes Glied inkorporiert wird, diese sich
ihm in unvergeBlicher Symbolik und Sprache als
das wahre Israel darstellt, Wo-immer die betende,
weihende, verwandelnde Kirche ihrer Bestimmung
~Ut consecraretur mundus“ nachkommt, wo sie niit
dem -frommen Judentum den ersten Glaubensartikel,
das Bekenntnis zum Schopfer Himunels und der Erde,
auch in jedweder Neuschépfung festhilt, dort vor
allem auch, wo die Kirche vom und zum Menschen
spricht, dessen Bild bei ihr Ziige aufweist, die auch
dem biblisch orientierten Israeliien vertraut sind,
wd immer endlich sie in ihrer Sprache fiirbittend
nicht nur die .rebellantes Judaei* erwéhnt, sondern
erst recht unserer, der Christen, ,nutantia corda”, ja
unserer ,rebelles voluntates* gedenkt, immer stellt
sie uns damit letzthin vor den Gott, der allein alles
schaift oder durch sein belebendes Pneuma ernecu-
ert, hier und in vielem anderen ihres Betens und
Tuns sich erweisend als die dankbare Erbin und
Hiterin Israels.

In der vom Judentuin den Christen iberlieferten
Vorstellung von Jerusalem als der heiligen Stadt
verdichtet sich vieles,-was mit der bildhaften Aus-
sage von der Kircie als dem wahren Israel inhaltlich
gemeint ist. Das hdngt zunddist damit zusammen,
daB auch in der Zeit des NT Jerusalem anfangs der
Ort der Heilsgeschichte bleibt. Der Bericht dber die
Sendung der Taten der Apostel beginnt mit dern
Auftrag des Herrn an sie, Jerusalem nicht zu ver-
lassen, bis die VerheiSungen Cottes sich erfiillt
haben, die die ihnen zugedachte Weltaufgabe erst
ermdglichen. So wird Jerusalem Ort des Pfingsi-
ereignisses, Ausgangspunkt und lange Zeit Zenirum
der christlichen Missionstitigkeit. Auch was Kreuz
und Glorie ihres Herrn bedeutet, kniipft sich fiir die
ersten Christen weithin an Jerusalem. Darunter vor
allem jene Beziehung zv:ischen Kreuz und Juden-
tum, die spédter in unbiblischer Weise zu einer cin-
seitigen Schuldbelastung rir die juden und zur Be-
griindung frevelhafter Prozesse und Exzesse gegen
sie flihrte. Die Beziehuny der Juden in Jerusalem
zum Kreuzestod des Herrn hat hier jene einzig eines -
Christen wiirdige Darlegung in der Petrusrede am
Pfingsttage gefunden, wonach die Auslieferung Jesu
an die Heiden, die durch ihre Kreuzigung ihn aus
dem Weg geschaift haben, auf feststehenden gétt-
lichen RatschluB und Vorherwissen zuriickgefiihrt
wird (Apg 2,23), wdhrend den jiidischen Bridern
mit Bestimmtheit gesagt wird, daB sie, wie ihre Vor-
steher, aus Unwissenheit gehandelt haben, Gott aber
so erfdllt habe, was er durch die Propheten voraus-
gesagt, daB ndmlich Christus zu leiden berufen sei.
(3, 17—18). Geht an dieser Stelle der biblische Text,
wie so oit, zu einer eschatologischen Betrachtung
Uber ,auf die Zeit der Wiederherstellung aller
Dinge”, so kniipft sich auch diese christliche Grund-
hoffnung der Parusie an die bildhafte Vorstellung
vom neuen Jerusalem. Jerusalem bleibt in der
Kirche die Sehnsucht aller auf den Herrn Wartcnclen
und zu seiner Stadt Pilgernden. Als Symbol der
Neuschopfung und Neuordnung ist Jerusalem auch
fiir die Kirche Symbol fiir die Erwahlung. Braut-
symbol des seine Braut mit ewiger Liebe umias-
senden und heimfithrenden Gottkonigs. So schaut
das l.'zte Buch der bieitinen Schritt o Christen,
die LU .ceharung’, dos cineuerie et Jefisaicit,
Von den Gesangen, Liedern und AKkklamaienen der
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Apokalypse auf dieses Jerusalem sind viele Visio-
nen der Viter, sind Hymnen der Kirche und manche
Licder der Christenheit bestimmt worden; immer
lebt darin diec Hoffnung fort, daBl das alte Jerusalem
einmal das neue sein wird. Gelten diescm Jerusalem
die VerheiBungsworte Gottes, daB ein neuer Him-
mel und cine neue Erde kommen werde, dal neue
Schopfung sein wird, so ist es damit zugleich der ihm
anvertrauten VerheiBung sicher. Denn auch hier
gilt, daB die Untreue der Braut und alle Unehre die
man ihr antut, die Treue Gottes nimmermehr zu-
nichte madxt (Rom 3, 2)

Das zuglezch grundlegend erste
und entscheidend letzte Wort
eines Christen an Christen liber Israel.

Wie der ganze Rémerbrief Gottes gerechtes Heils-
walten darlegt, so zeigen die Kapitel 9—11 dieser
neutestamentlichen Schrift, da Gott, der sich selbst
treu bleibt, damit auch seinem Verhdltnis zu Israel
und der ihm gegebenen VerheiBung treu bleibt. Die
Ausfiihrungen dieses Abschnittes des Romerbriefes
kommen mehr als andere aus dem liebenden Her-
zen des Apostels, der versichert, daB er um seine
Briider groBe Trauer trage und unaufhérlichen Kum-
mer. Wiinscht er doch, selbst ,von Christus getrennt
zu werden um seiner Briider willen, die dem Fleische
nach ihm stammverwandt sind. (Rém 9, 3). Zugleich
kommen die Ausfiihrungen an dieser Stelle aus der
Erkenntnis und Anerkenntnis der besonderen Vor-
ziige, die dem Volke Israel eigen sind. Und zwar
eigen sind nicht auf Grund angeborener oder erwor-
bener glickhafter Eigenarten, sondern einzig .auf
Grund der besonderen Wahl Gottes, die auch Paulus
nicht aufheben kann und darf. Denn- ,sie sind Isra-
eliten; ihnen gehort die Sohnschaft, Gottes Herrlich-
keit, mit ihnen hat Gott die verschiedenen Binde
geschlossen, ihnen gelten seine Gesetzgebung, der
Gottesdienst, die Verheiungen; ihnen gehéren die
Viter an, von denen Christus dem [Fleische nach
stammt,* (Rém 9, 4). Anschlieend werden Wahl
und Walten Gottes, des bis zum Telos alles Vollen-
denden, sowie das allezeit und unbedingt geitende
Recht gotthchen Heilratsschlusses an einzelnen Bei-
spielen im geschichtlichen Heilsvollzug exemplifi-
ziert (9, 6—29). In diesem Zusammenhang wird wei-
ter festgestellt, was unter diesem heilsgeschicht-
lichen Aspekt jener ,Heilige Rest* bedeutet, der,
stellvertretend fiir ganz Israel, den Auftrag Gottes
erfiillt, namlich jenen Auftrag gottlicher Liebeswahl,
daB Israel das seinem Herrn und Konig geweihte
Volk bleibt. (9,27—30). Soweit dieses Israel, vergli-
chen mit den Heiden, die garnicht auf das rechte
Leben aus waren, aber nun doch das .Gerechtsein
aus dem Glauben* erlangten, ,Schuld* hat, besteht
diese darin, daB es nicht immer und jeweils aus dem
Glauben lebte zu der Gerechtigkeit hin, die Gott
schafit, aber eigenes Wollen und Bestimmen, trotz
allen Eifers fiir Gott, nicht herstellen kann. Man
muB sich lebepsmaBig, auf sein Heil hin, Gott unter-
werfen, der den, den er anruft, zum Gehorsam ruft,

RUPERT VON DEUTZ an den ‘getrennten Bruder':

ugdzden. den er erwadhlt, restlos anfordert (9, 30 bis
10, 21)

Dieser Schuld werden auch dic Christen erhogen.
wenn sie ihr Heil anders erstrelen, als in dem jewei-
ligen Leben aus dem Glauben. Sie haben keinen
Grund sich dber lsrael zu crheben, oder mit ihm zu
rechten. Das ist die oit Ubcrsehene Mahnung, die
allen paulinischen Aussagen im 11. Kapitel des Ro-
merbriefes zugrunde liegt. Hier wird die These auf-
gestellt, und mit glihendem Herzen verfochten:
~Gott hat sein Volk, das er erwihlt hat, nicht ver-
stoen”. Im Gegenleil, gerade an Israel erweist sich
und zwar nicht nur fiir Israel selbst, sondern durch
es wiederum stellvertretend auch fir die Heiden,
daB allein Gottes wunderbares und geheimnisvolles
Heilswalten, das keine menschliche Kraft ergriinden
kann, maBgebend und richtungweisend ist. Sein
hoheitsvolles Erbarmen allein erreicht sein Heils-
ziel auch fiir ganz Israel. Denn unwiderruflich sind
Gottes Heilsplan, Gnadengeschenk und Anruf, seine
Giite und seine Strenge. In diesem Kapitel stehen
Sdtze, die jenen und jeden Heidenchristen verstum-
men machen, der den lraurigen Mut aufbrdchte, ge-
gen seinen &lteren Bruder Vorwirfe irgendwelcher
Art zu erheben, dem allein er es gutzuschreiben hat,
daB der Vater ihn, den Jingeren, in Liebe aufge-
nommen. Denn hier sagt Paulus (mit messianisch
eschatologischer Ausrichtung) von den Christen, die
aus dem Heidentum kommen: Wie ihr einst Gott
nicht gehorchet, aber Erbarmen gefunden habt,
durch den Ungehorsam der Juden, so sind auch
diese jetzt Gott ungehorsam (faktisch, nicht bésen
Willens), wdhrend ihr Erbarmen gefunden, damit
auch sie jetz! Erbarmung finden sollen (11, 30). Und
selbst dieser Ungehorsam ist ja als eine Teilverhdr-
tung iiber Israel gekommen ist bis daB die Vollzahl
der Heiden cingegangen ist. Dann wird Israel sein
Heil erlangen (11, 26). Nur um euretwillen, so heifit
es hier, sind sie im Hinblick auf das euch geschenkte
Evangelium in ihrer Stellung zu dieser Heils-
botschalt, wovon ihr den Vorteil habt, Feinde, im
Hinblick auf die Erwadhlung .aber, nach Gottes ur-
springlicher Absicht, sind sie um der Viter willen
Gottes Lieblinge (11, 28—29).

In der Betrachtung des Rémerbriefes iiber Gottes
wirksames und unwirksames Heilswalten — letz-
teres in dem Sinne, daB das erwdihlte Heilsvolk in

. seiner Glaubenslosigkeit dem Evangelium gegen-

iber nach Pauli Auffassung aus der Verbindung mit
Gott herausgetreten ist — stellte sich der ersten
Christenheit eine Frage, unter der sie gelitten hat.
Paulus versucht ihrer Losung im Briefe nach Rom
ndherzukommen in Richtung seiner Uberzeugung:
«Gott hat alle, Heiden und Juden, in den Ungehor-
sam eingeschlossen, damit er sich aller erbarme*
(11, 32). Sein und unser Trost in dem Leid um das
Verhéltnis von Israel und Kirche ist das geduldige
Erbarmen, ist die groBe Liebe unseres Gottes zu uns
allen. Es ist nur so, wie der Barnabasbrief meint, da8
Gott Israel iiber alle Mafen geliebt hat (5, 9), son-
dern daBl er es, wie Paulus sagt, immer liebt, daB
seine Liebe zu ihm nie aufhort.

Jch fiir mein Teil schmihe dich nicht, sondern bringe dir wie ein Bruder die

Worte der Wahrheit nahe . . .

Ich und du, wir sind ja jene beiden Sshne;

denn ein Gott hat uns geschaffen, ein Adam uns beide er:zeugt.”

(Aus dem ’Annulus’ MPL 170,578)



